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WSTEP

[Z1o] polega na subiektywnej podstawie mozliwosci

odstepstwa maksymy od prawa moralnego.

I. Kant, Religia w obrebie samego rozumu

Praca niniejsza podejmuje problem zta w twérczosci Miodraga Bulatovicia, w konteks$cie i przy zasto-
sowaniu metodologii psychoanalitycznej, ze szczeg6lnym naciskiem na Jungowski archetyp Cienia,
jako gtéwny - rzec mozna - czynnik etiologiczny zta. W pracy ukazane zostang przejawy zta bedace
bezposrednim wynikiem archetypowych komplekséw, forma dominacji nad drugim cztowiekiem, filo-
zoficznie zdefiniowanym sposobem egzystencji czy wreszcie sSrodkiem spotecznej i mentalnej trans-
gresji. Zto, ktére w Swiadomos$ci mieszkancéw Poétwyspu Batkanskiego nabiera catkowicie realnego i
namacalnego znaczenia, jest jednym z najczeSciej pojawiajacych sie toposéw literackich. Ponerologia?l
W rozmaity sposob przewija sie przez historie cztowieka, zto lezy u podstaw mitologiczno-sakralne;j
historii §wiata i cztowieka - by odnie$¢ sie chociazby do tradycji judeochrzescijanskiej. W dotychcza-
sowych analizach twérczosci Miodraga Bulatovicia problem ten nie doczekat sie osobnego opracowa-

nia, a jedynie pojawiat sie w kontekscie innych zagadnien, jak chociazby wojna czy przemoc.

Dorobek pisarski Bulatovicia zawiera niezwykle bogate w znaczenia symboliczne obrazy impli-
cite mowiace o ztu/Ztym oraz konotujace skojarzenia z roznymi jego aspektami. Bogactwo seman-
tyczne pozwala w sposdb udatny zastosowac klasyczng hermeneutyke do objasnienia sensu jego dziet.
W sukurs idaca psychoanaliza w odniesieniu do problemu zta, jako elementu konstytuujacego nasza
analize, wydaje sie wraz ze swa kategorig Cienia najstosowniejszg metodg badawcza. Zarazem jej wy-
korzystanie pokazuje, iZ mimo zarzutéw wobec niej stawianych, metoda ta nie jest anachroniczna i
doskonale nadaje sie do analizy tekstéow, w ktorych znajduja sie treSci z pogranicza rzeczywistosci
(Swiadomosci) i fikcji (nieSwiadomosci). Postulowane przez wspotczesng mysl teoretyczng nowe od-
czytywanie kanonu znajdzie niejako spetnienie w niniejszej pracy, mimo korzystania z metod badaw-
czych o dtugiej tradycji, ktérych jednak w dokonanej analizie nie bedziemy sie kurczowo trzymac,
czego dowodem bedzie chociazby w mys$l Ricoeura odzyskiwanie utraconych symboli poprzez psy-
choanalityczne docieranie do ich fundamentéw, wydobywanie na Sswiatto dzienne tego, co atawistycz-

ne i ,otoczone niczym pedami bluszcz”.

1 .
Ponerologia — nauka o naturze zta.
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Pragnac dotkna¢ mozliwie najwiekszej liczby probleméw zwigzanych z toposem zta, konieczne
bedzie wyprowadzenie kilku tez, ktérych postaramy sie dowies¢. W dalszej czeSci pracy pojawi sie
satanizm Bulatoviciowski, ktérego mianem utworzonym na potrzeby niniejszej analizy, okresla¢ be-
dziemy $wiadomg kreacje poprzez zto okreslonej hedonistyczno-filozoficznej postawy, uwidaczniajg-
cej sie w prozie Bulatovicia. Sprébujemy réwniez wskazaé na zalezno$¢ prozy omawianego autora z
tradycja kanoniczng i niekanoniczng traktujaca o ztu na przestrzeni dziejow. Nie ograniczymy sie tutaj
wylacznie do jezyka literatury, lecz - poprzez odwotania do innych mediéw oraz dyscyplin nauko-
wych - wyznaczymy najwazniejsze punkty potwierdzajace gteboka zaleznos$¢ od kultury, a jednocze-
$nie poprzez rekontekstualizacje, reinterpretacje kanonu bedacych novum w literaturze Batkanow.
Poczawszy od romantyzmu na wieku XX skoniczywszy, mamy do czynienia z silng fascynacja ztem oraz
jego nobilitacja nierzadko zmierzajaca ku jego sakralizacji i deifikacji osoby je czynigcej. Do$¢ wymie-
ni¢ motyw faustowski, twdrczos¢ Baudelaira, Rimbauda czy Celine’a. Réwniez w tym kontekscie be-
dziemy chcieli umieSci¢ tworczo$¢ Bulatovicia. Kreacje poszczeg6lnych bohater6w umie$cimy w kon-
tekscie psychoanalizy spod znaku Junga. Podejmiemy prébe doszukania sie w nich przejawéw arche-
typu Cienia, freudowskiego instynktu $mierci, odniesiemy sie do postulowanego przez Freuda i jego
epigondw postrzegania literatury jako sublimacji popedu seksualnego; substytut z jednej strony i
forme zakazu z drugiej. Wskaza¢ réwniez bedziemy chcieli na specyficzny system obrazowania przy-
wodzacy na mys$l stany oniryczne, nie w petni Swiadome, ktére - co jest jedng ze stawianych tez - ma-
ja za zadanie speti¢ funkcje katartyczng, oswajajac Swiadomemu to, co nie§wiadome, racjonalnemu

to, co intuicyjne, dobremu to, co zte.

Jako ze w niniejszej pracy analizowa¢ bedziemy dorobek literacki Miodraga Bulatovicia, nie-
odzowne bedzie przywotanie jego biografii oraz wybranej bibliografii jemu poSwieconej, by nastepnie
odniesc¢ sie do literatury traktujacej o ztu jako gtownym toposie w pracy niniejszej sie pojawiajacym.
Wreszcie przywotamy niektdre pozycje z zakresu psychoanalizy, ktdra to - jak juz wspomnieliSmy -

jest podstawowym Zrodtem metodologii przez nas wykorzystywane;j.

Miodrag Bulatovi¢ urodzit sie 20 lutego 1930 roku w Okladi. Szkote podstawowg ukonczyt w
pobliskiej wsi. Wskutek wybuchu Il wojny Swiatowej przerwat nauke w gimnazjum, a kontynuowat jg
po zakonczeniu dziatan wojennych. Mature zdat w 1950 roku zapisuje sie na wydziat filozoficzny w
Belgradzie. Zadebiutowat w roku 1956 zbiorem opowiadan Djavoli dolaze. Alija Dukanovi¢ tak o nim

pisze:

Osiem opowiadan; mocno zdeformowana ewokacja czarnogorskiego dziecinistwa i spedzonych juz w Bel-
gradzie lat wczesnej mtodosci. Krajobraz basniowy, w ktérym w niewielkiej mierze rozpoznawalne sq ele-
menty swiata zewnetrznego,; poruszajq sie w nim jakies manekiny, jacys potludzie, niedoszli poeci, mala-
rze, szumowiny miejskie, ich dziewczeta, magicy, grabarze... (...) podzielona w owe lata na dwa obozy bel-
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gradzka krytyka literacka (,realisci” — ,,modernisci”) ksigzke dwudziestopiecioletniego debiutanta powita-

ta ,nozami i zachwytem”, jak wyrazit sie autor, ktéry w tym wypadku zajqt stanowisko posrednie?.

Dwa lata pdzniej Swiatto dzienne ujrzat zbiér opowiadan ,Vuk i zvono”. Przesycony symbolika,
wszechogarniajacym pozarem, roit sie od metaforyki, ktéra sktadata sie na czeSciowo tylko zrozumia-

te ktebowisko filozoficznych przemyslen. Bulatovi¢ opublikowat nastepujace dzieta:

«  I[pseHu nemao semu npema Heby (Czerwony kogut leci wprost do nieba, 1959, powies$¢ - wyda-
nie polskie 1964)

« Basoau dosaze (1956, tom opowiadan)

« Byk u 380H0 (1958, tom opowiadan)

« Godot je dosao (1966, dramat)

« Xepoj Ha mazapyy (Bohater na osle, 1967, powie$¢ - wydanie polskie 1977)

« Pam je 6uo 6o.bu (Wojna byta lepsza 1977, powie$¢ — wydanie polskie 1985)

« Jbydu ca yemupu npcma (Ludzie o czterech palcach, 1975, powie$¢ — wydanie polskie 1983)

« Ilemu npcm (Piqty palec, 1977, wydanie polskie 1983)

« Gullo Gullo (1982, powie$¢ - wydanie polskie 1989)

« Najwieksza tajemnica Swiata (1977, polski wybo6r opowiadan)

Wspéipracowat m.in. z: Jleronuc Matune cprcke, Hama crBapHocT, OMiaguHa CTYA€HTCKU Kib-
WXeBHU JUCT, HapoaHu ctyneHT, JyrocioBeHcku LpBeHu kpct, YavyaHcku ruac, [lonuTtuka, Bop6a,

[To6jena3.
Zmart 15 marca 1991 roku w Igalo w Czarnogérze.

Dorobek literacki Miodraga Bulatovicia doczekat sie w Polsce licznych analiz oraz komentarzy. Na-
lezy on do grona najlepiej znanych i najbardziej poczytnych pisarzy z obszaru Pétwyspu Batkanskiego.
Poza przektadami wszystkich dziet autora, wiele utworéw $wiatto dzienne ujrzato na tamach , Litera-
tury na Swiecie”. Szczegélnie twérczo$¢é omawianego autora analizowana byta przez J. Wierzbickiego,
ktoéry w ,Roczniku Literackim”4 oraz w PoZegnaniu z Jugostawig> poSwieca Bulatoviciowi obszerne
noty. Ten sam badacz zajat sie r6wniez problemem zta, poswiecajac mu dwa artykuty: Zto Bulatovicia®

oraz Piekielna wyobraznia Bulatovicia’. Warto takze wspomnie¢ o dwoch artykutach M. Filipek: Ludzie

2 A. Duka novi¢, Swiat Miodraga Bulatovicia, , Twdrczo$é” XXI, 1965, 10, s. 109.

® http://sr.wikipedia.org/wikiMuogpar_Bynatosuh

4. Wierzbicki, Literatury jugostowianskie, ,,Rocznik Literacki” 1980, Warszawa 1984, ss. 556-563.

> ). Wierzbicki, Serbska proza [w:] Pozegnanie z Jugostawiqg, Warszawa 1992, ss. 110-129.

& Wierzbicki, Zto Bulatovicia, [w:] Kategoria dobra i zta w kulturach stowiariskich, Warszawa 1994, ss. 137-141.

7. Wierzbicki, Piekielna wyobraznia Bulatovicia, ,,Nowe Ksigzki” 1978, 7, ss. 10-11.
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i wojna w opowiadaniu Miodraga Bulatovicia ,,Najwieksza tajemnica Swiata” oraz Problem samotnosci
w Swietle utworu Miodraga Bulatovicia ,Ptacz za przyjaciétmi”8, ktére podejmuja jedne z najwazniej-
szych i permanentnie przewijajacych sie w prozie Bulatovicia watkéw. Specyfika prozy zajmujacego
nas autora sprawia, iz jego twérczos$¢ rozpatrywana moze by¢ w oparciu o wyodrebnianie szczeg6lnie
widocznych toposéw czy kregéw tematycznych, takich jak wojna, przemoc, moralnos¢, cierpienie, po-

lityka czy szczeScie.

Omawiajac zagadnienie zta, na wstepie nalezy omowi¢ najwazniejsza literature podejmujaca ten
temat. W pierwszej kolejnosSci odnie$¢ sie nalezy do zta pojmowanego w kategoriach teologicznych.
Zto osobowe w Biblii: egzegetyczne, historyczne, religioznawcze i kulturowe aspekty demonologii biblij-
nej piéra Krzysztofa Koscielniaka w sposob systematyczny oraz niezwykle wyczerpujacy omawia ka-
tegorie Szatana oraz innych ztych duchéw w szerokim kontek$cie uwzgledniajacym specyfike kultu-

rowa spotecznosci, w ktorej dane wyobrazenie Ztego sie pojawia.

Jedna z najwazniejszych rozpraw traktujacych o ztu jest Symbolika zta® Paula Ricoeura. Autor wy-
réznia ,typy morfologiczne” zta, ktére poprzez symbole i wyobrazenia egzystuje w $wiecie. Ricoeur
przybliza tutaj swojg idee odkrywania symboli, ktére nie wyjasniajg, lecz, obrazujac, odsytaja do pew-
nej rzeczywistosci. Konstatacja jest an stepujaca: Symbolika zta utatwia przedstawienie zta, nie rosz-
czac sobie przy tym prawa do jego wyjasnienia, udzielenia odpowiedzi na jego istote, przyczyne po-
wstania i trwania. Do najwazniejszych typow zalicza zto wytaniajace sie z aktu kreacji, destrukcyjne,
zto bedace czyms$ na wzoér antycznego fatum cigzacego nad losami ludzkosci (odpowiedzialnym za
cierpienie), zto wynikajace z ludzkiego dziatania oraz stricte teologiczne zto poczatek majace w ku-
szeniu pierwszych rodzicow. Przy okazji tych rozwazan Ricoeur zwraca uwage na zatrate pierwotne-
go metafizycznego charakteru zta na rzecz li tylko ciemnej strony ludzkiej natury, w ktorej bierze swoj
poczatek i do ktorej zmierza. Przytacza takze dwa gtéwne jego Zrdédia, odwotujac sie do filozofii.
Pierwszym jest kantowska niemoralnos$¢, drugim za$ niewiedza potepiana i zwalczana przez ruch

oSwieceniowy.

Wspéiczesna refleksje filozoficzng na temat zta prezentuje Fascynacja ztem. Eseje z teorii warto-
scil? Marii Gotaszewskiej, ktéra dokonuje pogtebionej analizy warto$ci negatywnych. Relatywizm, kt6-
ry lezy u podstawy wspotczesnej rzeczywistosci, powoduje, iz $wiat zamienia sie w przestrzen wypet-

niong oporem, walkg i spoteczenstwem, jednostkg, ktéra nie chce by¢ dobra. Gotaszewska podejmuje

8 M. Filipek, Problem samotnosci w swietle utworu Miodraga Bulatovicia ,,Ptacz za przyjaciotmi”, ,,Slavica Wratislaviensia”, 105,
1999, ss. 117-127.

°p. Ricoeur, Symbolika zta, ttum. M. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa 1986.

M. Gotaszewska, Fascynacja ztem. Eseje z teorii wartosci, Warszawa-Krakow 1994.
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problem gteboko zakorzenionego w systemach moralnych i etycznych, zmitologizowanego postrzega-

nia pejoratywnie wartosciujgcego okreslone zachowania i modele:

Archetyp upadku moralnego zawiera prawde mitologiczng, dotyczqcq cztowieka, iz jego dola stoi pod
znakiem trudu, udreki, wyrzutow sumienia, poniewaz z koniecznosci nastepuje jego upadek. Paradoks tkwi
w tym, Ze im ktos jest czystszy moralnie, im bardziej ma wrazliwe sumienie, im wyzej stoi w mitosci dobra,
tym ostrzej odczuwa zto, ktére go dotyczy, ktére w nim tkwi. Jedynie obojetnos¢ moralna chroni przed po-
czuciem winy, przed samym upadkiem zas nie ma ochrony. Cztowiek jest za staby, by walczy¢ ze sobg, ze
swq wystepnqg naturq. Szatan tkwi w nim, a B6g dat mu wolnos¢ wyboru oraz szacunek dla dobraX.
Fenomen zta w zyciu cztowieka stara sie wyjasni¢ Rudiger Safranski. Autor ksigzki pt. Zto -
dramat wolnosci’? niejako rekonstruuje droge ewolucji zta, powracajac ku poczatkom cywilizacji za-
chodniej, do antyczno-chrzescijanskich korzeni, by przez tresci gnostyckie obecne w $redniowieczu i

czasach wspétczesnych dojs$¢ do wniosku, iz zto jest ceng ludzkiej wolnosci. W jego ujeciu zto staje sie

kategoria epistemologiczng, poprzez ktéra cztowiek rozumie drugiego cztowieka.

Niezwykle interesujaca pozycja, traktujaca co prawda o rodzimym, nalezagcym do polskiego ka-
nonu tworcy, jest Od egzotyki do mistycznej catoscil3. Przemiany wizji zta w twdérczosci Juliusza Sto-
wackiego. Magdalena Bizor, analizujgc wybrane dzieta, wieszcza dostrzega w nich poza wyrazem reli-
gijnej Swiadomosci takze dominante, ,wzdtuz” ktorej rozwijata sie tworczo$¢ Stowackiego, co znajduje

paralele w przypadku Bulatovicia.

Na koniec wspomnie¢ nalezy o pracy doktorskiej A. Szukalskiej Problematyka wizualizacji w
prozie Miodraga Bulatovicial4, w sposéb niezwykle nowatorski podchodzaca do tematu prozy Bula-
tovicia skonfrontowanej z zawartymi w niej odwotaniami intermedialnymi, do medium malarskiego
czy kinematografii. W spos6b rzeczowy i przekonujacy autorka przedstawia koncepcje wizyjnego cha-
rakteru prozy Bulatovicia, analizujgc sfere symboliki, kontekst biograficzno-historyczny autora oraz
postaci przezen stworzonych, a przy okazji podejmujac zagadnienie zta, réznych jego przejawoéw oraz

znaczenia w zZyciu bohaterow.

Psychologia analityczna jako dyscyplina naukowa jest stosunkowo dobrze reprezentowana na
rynku wydawniczym nie tylko jako metoda terapeutyczna, ale takze jako utensylium stuzgce analizie
modeli i wzorcow kulturowych, stereotypéw czy tez okreslonych zachowan. By nie powtarzaé¢ okre-
Slonych informacji, teksty Z. Freuda i C. G. Junga bedace kanonem psychoanalizy zostang przywotane

w rozdziale teoretycznym poswieconym archetypowi Cienia. Z tego tez wzgledu wymienimy w tym

1 Tamze, s. 162.
2R Safranski, Zto — dramat wolnosci, ttum. |. Kania, Warszawa 1999.
M. Bizior, Od egzotyki do mistycznej catosci. Przemiany wizji zta w twdrczosci Juliusza Stowackiego, Torun 2006.

" A. Szukalska, Problematyka wizualizacji w prozie Miodraga Bulatovicia, Poznan 2008, praca doktorska.
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miejscu kilka publikacji pokazujacych zywotno$¢ psychoanalizy w badaniach interdyscyplinarnych. W
pierwszym rzedzie wspomnie¢ nalezy doskonate pod wzgledem merytorycznym pozycje piéra Z. W.
Dudka, jak chociazby Cienn w kulturzels, Archetypy a rozwdj cztowieka®, Kobiecos¢ i meskos¢’, Od wy-
obrazenia do mitul8, Koziot ofiarny jako personifikacja Cienial® czy tez Psychologia integralna Junga?0 -
bedaca syntetycznym opracowaniem mysli Junga, traktujaca o takich kwestiach, jak osobowos¢ (z klu-
czowym pojeciem indywidualizacji), typologia psychiki (typ ekstra- i introwertyczny), kompleksy i
archetypy, opozycja kobieco$¢- mesko$¢. Atutem ksigzki jest zwrdcenie uwagi na archetypowy cha-
rakter funkcjonalnos$ci ludzkiego aparatu psychicznego, co w kontekscie literaturoznawstwa moze

stuzy¢ chociazby interpretacji kreacji bohateréw w kluczu rozwoju osobowosSciowego.

Interdyscyplinarne spojrzenie na psychoanalize jest rowniez cechg ksigzki pod red. K. Maurina
i A. Motyckiej, pt. Fenomen Junga?1, w ktorej to autorzy pokazuja zywotno$c¢ idei wielkiego mysliciela
w dyscyplinach takich jak: psychologia, filozofia, kultura, teologia czy antropologia. Podobny charak-
ter maja Krytyka literacka i psychoanaliza?? M. Lubanskiego oraz Symbole Europy?? pod redakcja K.
Maurina i A. Motyckiej. Pozycja pierwsza, zawierajaca podtytut: O polskiej psychoanalitycznej krytyce
literackiej w okresie dwudziestolecia miedzywojennego, jak pisze sam autor, jest préba zrekonstruowa-
nia metodologii stosowanej do badania - ze szczeg6lng predylekcja - dziet twércéw romantycznych,
jak chociazby Mickiewicza czy Byrona oraz wyjatkowo eksplorowanego Juliusza Stowackiego. Zamia-
rem autora jest spojenie 6wczesnej mysli ze wspétczesnym rysem tej metody badawczej, zabronionej
w okresie powojennym. Pozycja druga omawia kwestie archetypowo-mitologiczne, ktore legty u fun-
damentow kultury europejskiej. Autorzy poszczeg6lnych artykutéw odwotuja sie do tematoéw takich,
jak mit Europy, mityczna Swiadomos$¢ skontrastowana z matriarchalnym nieuswiadomionym dzie-
dzictwem Europy, mitem Graala i jego poszukiwania, tradycja wschodnia w procesie integracji euro-

pejskiej czy chociazby model inicjacji praktykowany w Europie.

Zasygnalizowany w omoOwieniu bibliografii podziat znajdzie odzwierciedlenie w poszczego6l-

nych rozdziatach.

Bz w. Dudek, Cienn w kulturze, ,,ALBO, albo”, nr 2, 1992, ss. 6-22.

7. W. Dudek, Archetypy a rozwoj cztowieka [w:] Antynomie i syntonia rozwoju, Studia i Materiaty WyzZszej Szkoty Pedagogicznej
w Olsztynie, 1993, ss. 39-52.

Y Z.W. Dudek, Kobiecos¢ i meskosc, Anima i Animus, ,ALBO, albo”, nr 1-4, 1995, ss. 63-64.
Bz w. Dudek, Od wyobrazenia do mitu, ,,ALBO, albo”, nr 1, 2000, ss. 18-26.

A Dudek, Koziot ofiarny jako personifikacja Cienia, ,,ALBO, albo”, nr 4, 2001, ss. 14-29.
207.W. Dudek, Psychologia integralna Junga, Gdansk 2006.

! Fenomen Junga, red. K. Maurin, A. Motycka, Warszawa 2002.

2 M. Lubaniski, Krytyka literacka i psychoanaliza, Warszawa 2008.

23Symbo/e Europy, red. K. Maurin, A. Motycka, Warszawa 2004.
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Pierwszy rozdziat przedstawia¢ bedzie polimorficzno$¢ zta oraz jego pojecia. Punkt wyjscia
stanowic¢ bedzie odniesienie teologiczne kategorii Za, jego realnej egzystencji oraz wynikajacych stad
skutkéw dla cztowieka oraz swiata. By ukaza¢, jak wazki jest to problem oraz jak daleko w przesztos¢
siega historia teologicznych rozwazan nad ztem (szczegélnie interesujacym nas, jako ro6wnoimienny
element binarnej opozycji dobro - zto), odniesiemy sie do diachronicznego ukazania rozwoju wiary w
zto oraz doktryny wokot niego zrodzonej, poczawszy od starozytnos$ci, przez judaizm i chrzescijan-
stwo, na islamie skonczywszy. JednoczesSnie cze$¢ ta zasygnalizuje obecno$¢ elementéw mysli religij-
nej uwidaczniajgcych sie w pézniejszej tworczosci Bulatovicia. Aspekt teologiczny nie moze poming¢
kwestii zta wcielonego, o ktorym mowic¢ bedzie dalsza cze$¢ rozdziatu pierwszego. Z racji zajmowania
sie Batkanczykiem oraz autorem z pogranicza kultur, odniesiemy sie do judaizmu, chrzesScijanstwa i
islamu i w ich obrebie przedstawimy idee Szatana jako korporalnego odzwierciedlenia idei Ztego.
Rozwazania te implikowa¢ beda konieczno$¢ poswiecenia kilku stow toposowi piekta jako krolestwa
anty-dobra. Zastosowany analogiczny tréjwyznaniowy podziat wzbogacony zostanie o note odnoszaca
sie do wyobrazen stowianskich na ten temat. Problem kary, jaka jest piekto jest wynikiem grzechu,
ktory stanowi¢ bedzie kolejny punkt wspomnianego rozdziatu. Oméwiwszy najwazniejsze kwestie
teologiczne zwigzane z ideg zta/Ztego przejdziemy do synkretycznego przedstawienia najistotniej-
szych refleks;ji filozoficznych wyrostych na fundamencie rozwazan religijnych. Poczawszy od staro-
zytnej Grecji i Rzymu przez scholastyke Sredniowiecza, a nastepnie poglady Leibniza, dojdziemy do
rozwazan filozoféw XX-wiecznych, w tym P. Ricoeura oraz filozoficzno-medycznego stanowiska wyra-
zonego przez Z. Freuda. Refleks rozwazan religijno-filozoficznych znajdzie swéj wyraz w literaturze
okultystycznej, ktéra na wybranych przyktadach zostanie om6wiona w dalszej cze$ci, stanowigc zara-
zem przyktad literackiej tradycji toposu zta, ktérego jednym z ogniw jest tworczos¢ Bulatovicia.
Skrajnym przyktadem fascynacji ztem jest satanizm, o ktérym mowa bedzie w dalszej czeSci. Pojmo-
wany, jako pewien fenomen socjologiczny moze zosta¢ powigzany z takim wtasnie ujeciem problemu
zta, ktore to omowione zostanie bezposrednio po nim. Na poty autonomiczng czes$¢ rozdziatu stanowic
beda dwie czesci poSwiecone problemowi intermedialnosci przejawiajace sie w pragnieniu zilustro-
wana zta i Ztego (przesledzimy historie ikonicznosci tych toposéw) oraz w sugestywnym, infernalnym
charakterze twoérczosci Franza Stiicka, ktérego obrazy zanalizujemy w oparciu o pojawiajace sie
wcze$niej kategorie religijne, moralne czy tez psychologiczne, dzieki czemu uzyskamy forme szkatut-
kowa, pars pro toto, ktérg bedziemy stosowa¢ w dalszej czesSci pracy. Jednoczes$nie problem obrazo-
wosci zta, zainicjowany w niniejszej pracy niejako przez Stiicka znajdzie kontynuacje w kolejnych
rozdziatach.

W rozdziale drugim w sposéb syntetyczny zostanie omdéwiona psychoanaliza klasyczna wraz z

najwazniejszym aparatem pojeciowym stworzonym przez Zygmunta Freuda i Carla Gustava Junga, ze

szczegblnym uwzglednieniem triadycznej struktury ludzkiej psychiki wykoncypowanej przez Freuda.
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W dalszej czeSci w sposéb bardziej wyczerpujacy przedstawione zostang najwazniejsze terminy
wprowadzone przez Junga - NieSwiadomo$¢, Archetyp, Anima i Animus, UtoZsamienie, Kompensacja
- z ktorych lub za posrednictwem ktorych najczesciej uwidacznia sie i przejawia Cien. On to stanowic
bedzie przedmiot dalszej czeSci rozdziatu, w ktérej zaprezentowane zostang Cien indywidualny, zbio-
rowy i uniwersalny, a takze koncepcja archetypu Cienia. Jako Ze metodologia niniejszej pracy w
znacznym stopniu bedzie psychoanaliza, w ostatniej cze$ci rozdziatu przedstawione zostang najwaz-
niejsze literaturoznawcze inspiracje ta dyscypling oraz przyktady jej wykorzystania do analizy dzieta

literackiego.

Rozdzial trzeci zajmowac bedzie analiza utworé6w Miodraga Bulatovicia w kontekscie Cienia.
On to legnie u podstaw zta sytuacji, ktorej doSwiadcza bohater Najwiekszej tajemnicy swiata oraz kto-
ry staje sie podstawa niektorych stowianskich stereotypow, do jakich sie w tej cze$ci rozdziatu be-
dziemy odnosi¢. W sposob szczegdlny zwrdcona zostanie uwaga na kreacje Muharema i Mary z utwo-
ru Czerwony kogut leci wprost do nieba, gdzie ukazane zostang skutki alienacji wobec okreslonych ar-
chetypow, owocujace ztem doswiadczanym, popeinianym i doznawanym. Psychoanalizie towarzyszy¢
bedzie hermeneutyka, za pomocg ktorej zanalizowane zostang symboliczne i mitologiczne warstwy
znaczeniowe tych kreacji literackich wraz z powigzaniem ich ze sferg psychiki, ktére bedzie miato wy-
kaza¢ nie tylko obecno$¢ Cienia indywidualnego, ale i zbiorowego, przenikajgcego sfere zbiorowe;j
mneme ludzkos$ci przejawiajacej sie w warstwie mityczno-symbolicznej, tozsamej dla wielu kultur.
Warstwa ta pozostaje w korelacji ze sferg wyobrazonej seksualnosci, kompleksowym jej pojmowa-
niem, co dobitnie zostanie ukazane na przyktadzie kreacji postaci Kajicy. W dalszej kolejnosci poczy-
niony zostanie asumpt do satanizmu bulatoviciowskiego, ktory to stanowi jedng z tez niniejszej pracy.
Pozostate watki omawianego rozdzialu to kwestia tabu zwigzanego z seksualno$cig, represyjnego
charakteru nakazu i zakazu oraz transgresyjnosci systemu moralnego, ktéry autor ukazuje poprzez
kreacje bohateréw. Kwestia Cienia zbiorowego omowiona zostanie w oparciu o socjologie ttumu, jako
specyficznego osrodka tworzenia sie, jak i rozprzestrzeniania zta. Ostatnia cze$¢ odwota sie do pro-
blemu fizycznej obecnos$ci zta w oparciu o okultystyczno-magiczne jestestwo berkszyra Josephine,

bedacej symbolem Ztego.

Rozdziat czwarty bedzie stanowit probe wpisania prozy Bulatovicia w tradycje zta. Odwotamy
sie do twérczosci Hieronima Boscha, by pokaza¢ emblematyczny charakter twérczos$ci obu artystow, a
ich ouvre $wiadczy¢ bedzie o wyjatkowosci dokonan malarza i prozaika. Jednocze$nie takie zestawie-
nia stuzy¢ bedzie wykazaniu znacznej dozy mozliwosci wizualizacyjnych, jakie pojawiajg sie w utwo-
rach Bulatovicia. Tak czesto pojawiajacy sie na kartach jego dziet topos seksualnosci, tagczonej z okru-
cienstwem, perwersjg i ztem, stanowi¢ bedzie fragment dalszej analizy zestawiajacej i doszukujacej

sie elementow wspolnych miedzy Bulatoviciem a markizem de Sade. Kwestia brutalnosci, jako formy
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transgresji poprzez wykroczenie poza tabu seksualnosci, traktowac¢ bedzie rowniez o spotecznej for-
my opresji dotykajacej sfery ludzkiej ptciowoSci, a jednoczes$nie sprébujemy wskazaé na filozoficzny
wydzwiek tej transgresji. Libertynski charakter twoérczosci, jaki wytoni sie w tym miejscu, stanowic¢
bedzie zarazem przyczynek do cze$ci ostatniej rozdziatu, w ktérej poruszona zostanie kwestia ztego
demiurga, kreatora, ktéry sam bedac ztym i kierujac sie instynktami, stworzyt na swoje podobienistwo
réwnie utomne istoty, ktore jak pisze Cioran - ktéry stanowigcy o$ niniejszej czesci - zbyt zapatrzone
we wtasng cielesnos¢, przekazywanie wtasnych genéw, ptodza kolejne pokolenia réwnie stabych i
zatosnych istot. Wskazemy takze na pewien rys neopoganizmu, ktéry stanowi element zbiezny w

twoérczosci obu autordw i ktéry w literaturze staje sie pewna forma autoterapii dla pisarza.
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Rozdziat |
ZrO0W DZIEJACH SWIATA

Zto powstato wraz z cztowiekiem. Wcze$niej byto tylko instynktem przetrwania, zabijania, im-
peratywem biologicznym. Ewolucja biologiczna pociggata za sobg postep w sferze mysli i refleks;ji,
ktory z czasem atawistyczne reakcje przekut w kategorie zta. W rozdziale niniejszym zaprezentujemy
najwazniejsze jego aspekty. Wyodrebnione zostang trzy kregi tematyczne prezentujgce najwazniejsze
przejawy zta w dziejach ludzkosci. Pierwsza czes$¢ odnosic¢ sie bedzie do ujecia religijnego problemu
zta, z naczelng ideg Szatana jako personifikacji antytezy dobra i Boga, powstatego za jego poduszcze-
niem grzechu oraz wynikajacej zen kary. Powstata w ten sposéb podstawa pojeciowo-znaczeniowa
bedzie tematem czeSci drugiej, rozpatrujacej z punktu widzenia filozofii i etyki problem zta, w wielu
przypadkach odwotujac sie do aspektu religijnego. Dopetnieniem dwoch wspomnianych fragmentow
bedzie apendyks poswiecony motywom ikonograficznym traktujacym o ztu, a odnoszacym sie do

przedstawien ztych duchow, piekta, kar za grzechy, przywar, zta moralnego etc.

Teologia zla

Podejmujac temat analizy zta, pierwsze kroki winni$my skierowa¢ w strone sfery religii, jako tej, ktora
a natura rei podejmuje w refleksji teologicznej problem proweniencji, funkcji, przejawéw oraz obec-
nos$ci Zta w Swiecie oraz jego miejsce w planie zbawienia, ze szczegdélnym uwzglednieniem chrzesci-
janskiej idei Paruzji. Rozdziatl niniejszy podzielony zostanie na mniejsze jednostki, w ramach ktérych
omoéwione zostang w ujeciu chronologicznym i geokulturowym najwazniejsze doktryny traktujace o
ztu realnym, personifikowanym w najwazniejszych systemach religijnych. W dalszej kolejno$ci omo-
wione zostang kategorie wynikajgace bezposrednio ze zia, tj. idee grzechu oraz zta moralnego, ukazane
w ujeciu komparatystycznym ze szczegbélnym odniesieniem do trzech gtéwnych religii monoteistycz-
nych. Niewielkie dyskursy poczynione zostang wobec przejawdéw zta niemajacych korzeni jude-
ochrzescijanskich, a posrednio lub bezposrednio nan wptywajacych. Rozdziat niniejszy zamyka¢ be-
dzie analiza krainy zta - Piek}a, jako miejsca bytowania Szatana oraz miejsca bedgcego karg za zto

czynione przez cztowieka.

Z1o wcielone

Rozpatrujac kwestie personifikacji Zta w kregu kultury europejskiej, szczegélng uwage poswieci¢ na-
lezy temu zagadnieniu w tradycji judeochrzescijanskiej. System ten wyksztatcit ide upersonifikowa-

nego Zta, majacego realny ksztatt, a tym samym faktyczng moc sprawcza oraz zdolno$¢ oddziatywania
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na cztowieka. Idea naczelnego Z1a, istoty za nig odpowiedzialnej, pojawia sie jako jedna z pierwszych
w zoroastryzmie. Kult ten wyrést na bazie pierwotnych wierzen indoeuropejskich na obszarze dzisiej-
szego Iranu24. Jego zatozycielem, kodyfikatorem oraz dawca samej nazwy byt Zaratustra zyjacy praw-
dopodobnie na poczatku pierwszego tysigclecia p.n.e. W czasach Sasanidow religia ta stata sie wyzna-
niem panstwowym?2>, Zoroastryzm wywart silny wptyw na judaizm, a dalej na chrzescijanstwo. Jego
Swieta ksiega byta Awesta, w ktérej wyltozona teologia silnie oddziatata na inne religie Lewantu. Wy-
znawcy ognia - bo tak tez okreSlani sg zoroastrianie - wierzyli w istnienie monady Ahura Mazdy -
Pana Madrosci oraz jego zaprzeczenia, negatywnego odbicia, Angra Mainju - Ztego Ducha. Obaj tocza
ze soba wieczny boj, sa sobie rowni pod wzgledem sity. Zoroastryzm zakladat, Ze Angra nie mogtby
istnie¢ samodzielnie bez Ahura Mazdy. Tradycja pahlawijska26 nazywa Ahure Ormuzdem a Angre
Arymanem i pod tymi imionami sg powszechnie znani. Obu istotom towarzyszy szereg pomniejszych
duchow - w przypadku Ormuzda pochodzacych z czeSciowo sprofanowanego panteonu mazdaizmu, a
w przypadku Arymana ze ztych Dewdéw. Owe orszaki utozsamia¢ mozemy z cechami istot, ktorych
dopetnienie stanowia. Swiat stworzony przez Ahure byt nieskazitelnie dobry, czysty i statyczny. Stwo-
rzenie ognia i wprawienie stworzenia w ruch spowodowato aktywno$¢ Angry oraz skazenie przez
niego wszystkiego, co zostalo powotane do istnienia. Na Swiecie pojawita sie $mier¢ i cierpienie. Teo-
logia Awest zaktada, Ze nastapi koniec czaséw, a wraz z nim sad ostateczny, podczas ktérego Ahura
dokona oddzielenia dobra i zta. Po tym wydarzeniu nastapi epoka Krélestwa BozZego na ziemi. Dusza
zmartego trafi¢ moze do nieba, piekta lub czys$éca, w zalezno$ci od tego, jaki bedzie wynik sadu po-
$miertnego. Zoroastryzm zaktada takze idee Mesjasza, ktérym wedtug tradycji bedzie syn Zoroastra
Szaosjanta zrodzony z dziewicy lub syn Ahura Mazdy poczety przez Ducha Swietego. Jego pojawienie

sie bedzie poczatkiem konica i odnowy rodzaju ludzkiego.

Zoroastryzm kultywowany po dzien dzisiejszy jest jedyna z pierwszych monoteistycznych reli-
gii, ktora dopuszczata dualizm monady, co z kolei przektadato sie na dualistyczne postrzeganie dobra i

zta. Wptyw ten widoczny jest w judaizmie?’.

Lata 587 - 539 p.n.e. to czas niewoli babilonskiej, okres wygnania Zydéw z Judy a zarazem sil-
nego oddzialywania panstwa nowobabilonskiego, a tym samym jego religii. Wptyw ten uwidocznit sie
w judaizmie, a za jego poSrednictwem takze w chrzeScijanstwie. Pierwotny stan szcze$cia, ktory byt
udziatem pierwszej ludzkiej pary Adama i Ewy, za sprawg upadiego aniota - Szatana konczy sie wraz

z przekroczeniem boskiego zakazu. W Starym Testamencie Szatan pojawia sie najczesciej nie jako Pan

A Sa rwa, Tajemna Ksiega Katarow, Sandomierz 2006, s. 7.
* por. R. Grisham, Iran: from the Earliest Times to the Islamic Conquest, Baltimore 1954.
2 Srednioperska

" Nauka o dwdch duchach, [w:] Religie Wschodu i Zachodu. Wybdr tekstow zrédtowych, red. K. Bank, Warszawa 1991, s. 212.
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Z1a, lecz jako symbol wroga, przeciwnika, przeszkody. Nie jest utozsamiany z przeciwienstwem Boga.
Obecny jest w $wiecie cztowieka od pierwszych momentéw jego istnienia. Wystepuje najczesciej pod
postacig zwierzecia konotujgcego zwigzek z niebezpieczenstwem, $miercig i chtonicznoscia, co nie-
watpliwie sugeruje przeistoczenie sie obserwacji natury w mit. W Ksiedze Rodzaju jest to waz, okre-

$lany mianem Kusiciela:

A wqz byt bardziej przebiegty niz wszystkie zwierzeta lgdowe, ktére Pan Bég stworzy#3.

Szatan, Zty Duch najczes$ciej wystepuje pod postacig zwierzeca, co dodatkowo odsyta symbo-
licznie do atawizmu, pierwotnego podlegajacego rudymentarnym sitom $wiata pelnego przemocy,
agresji, destrukgji i nieokietznania. W czasie wedrowki przez pustynie Izraelici sg karani przez Boga -

za ztorzeczenie Jemu i Mojzeszowi - plagg jadowitych wezy:

(...) podczas drogi jednak lud stracit cierpliwosé. I zaczeli mowi¢ przeciw Bogu i Mojzeszowi: ,,Czemu wy-
prowadziliscie nas z Egiptu, bySmy tu na pustyni pomarli? Nie ma chleba ani wody, a uprzykrzyt sie nam
juz ten pokarm mizerny”. Zestat wiec Pan na lud weze o jadzie palgcym, ktore kqgsaty ludzi, tak ze wielka
liczba Izraelitéw zmarta?°.

Swiat zwierzecy jest przeciwienstwem ludzkosci, stad oczywista staje sie zalezno$¢ miedzy
wrogim Swiatem przyrody i przeniesieniem tej wrogosci na posta¢ upostaciowionego zta. Taka role
spelnia starotestamentowy Szatan. Jest niezbedny czlowiekowi do doswiadczenia ogromu natury, a
poprzez nig dzieta Boga, urzadzonego wedtug miary i liczby oraz Jego sprawiedliwos$ci. Naréd wybra-
ny, poszczegdlni jego cztonkowie, uleglszy podszeptom Ztego Ducha, stajg sie podmiotem Bozego

gniewu i kary.

Sytuacja zmienia sie diametralnie wraz z nadej$ciem zapowiadanego Mesjasza w osobie Jezusa.
Bedac potomkiem Adama, jest tym, o ktorym moéwi Ksiega Rodzaju oraz ktérego zapowiadajg Izajasz i
Ezechiel. Wraz z przyjSciem Zbawiciela poszerza sie takze niejako zakres kompetencji Szatana, ktory
poza przymiotami rodem ze Starego Testamentu, staje sie takze gtbwnym przeciwnikiem cztowieka w
drodze do zbawienia. W chrzescijanistwie Zty zostaje definitywnie pokonany. W ostatniej kanonicznej
Ksiedze natchnionej po raz kolejny widzimy, niczym klamre spinajgca odwotania do Szatana jako ,we-
za starodawnego”. Apokalipsa $w. Jana przynosi wizje zta czasowo przejmujacego kontrole nad Swia-

tem i ludzkoScia, ktéra mu ulegta:

A gdy sie skoriczy tysiqc lat, / z wiezienia swego szatan zostanie zwolniony. / I wyjdzie, by omamic narody
/ Z czterech naroznikéw ziemi, / Goga i Magoga, / by ich zgromadzic¢ na bdj, / a liczba ich jak piasek mor-

% Rdz, 3,1.
» Mdr 21, 1-6.
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ski / Wyszli oni nha powierzchnie ziemi /i otoczyli obéz Swietych i miasto umitowane; / a zstqpit ogien od

Boga z nieba i pochtongt ich. / A diabta, ktéry ich zwodzi, / wrzucono do jeziora ognia i siarki, / tam gdzie

sq Bestia i Fatszywy Prorok. / I bedq cierpiec katusze we dnie i w nocy na wieki wiekdws30,

W symbolicznym obrazie Bestii odnajdujemy transformacje pierwotnego motywu przyrody ja-
ko elementu wrogiego cztowiekowi - tutaj bedacej ucieleSnieniem Zta. Bestia to takze element nie-
przynalezacy ani $wiatu ludzkiemu, ani zwierzecemu, stojacy gdzie$ na granicy pomiedzy nimi. Apo-
kalipsa $w. Jana ukazuje archaniota Michata, ktéry ma stang¢ do ostatecznej walki z Szatanem. Nim
jednak ostateczna walka nastgpi, Szatan uzyskuje jeszcze czas na pozyskanie dusz stabych ludzi. Bég
ostatni raz daje mu te mozliwos¢. Takze ludzkos¢ dostaje szanse wyboru i opowiedzenia sie po jednej
ze stron. Sw. Jan w swej wizji opisuje Szatana pod postacia kolejno po sobie nastepujacych istot, ktére
droga sukcesji przekazujg sobie wiadze. Jest to antyteza symbolicznego wyobrazenia Baranka apoka-
liptycznego, przekazujacego wtadze Bogu Ojcu. Na podstawie opisu biblijnego wyrézni¢ mozemy trzy
pary opozycji: Bég Ojciec — Smok, Syn Bozy - Antychryst (Bestia z morza), Duch Swiety - Fatszywy

Prorok (Bestia z ziemi):

[ ujrzatem Bestie wychodzgcq z morza, / majqcq dziesie¢ rogéw i siedem gtéw, / a na rogach jej dziesie¢
diademéw, / a na jej gtowach imiona bluzZniercze. / Bestia, ktérq widziatem, podobna byta do pantery, tapy
jej - jakby niedzwiedzia, / paszcza jej - jakby paszcza lwa. / A Smok dat jej swq moc, swdj tron i wielkq
wtadze. / I ujrzatem jednq z jej gtow jakby smiertelnie zraniong, / a rana jej Smiertelna zostata uleczona. /
A cata ziemia w podziwie powiodta wzrokiem za Bestiq, / i pokton oddali Smokowi, / bo wtadze dat Bestii.
/ I Bestii pokton oddali, méwiqc: / «Ktéz jest podobny do Bestii / i ktoz potrafi rozpoczqg¢ z nig walke?» / A
dano jej usta mowiqce wielkie rzeczy i bluznierstwa, / i dano jej moznos¢ przetrwania czterdziestu dwu
miesiecy. / Zatem otworzyta swe usta dla bluznierstw przeciwko Bogu, / by bluzni¢ Jego imieniu i Jego
przybytkowi, / i mieszkaricom nieba32.
Wspomniany wyzej Antychryst stat sie z czasem synonimem Zta wcielonego, ktére pod pozo-
rem czasowego wzorcowego sprawowania wtadzy przeistacza sie w dyktatora oraz tworzy nowy po-
rzadek $wiata. Czestym zjawiskiem byto okreslanie tym przydomkiem konkretnych ludzi jak chociaz-

by Napoleona, Hitlera czy Stalina.

Najczesciej spotykanym wyobrazeniem zta jest posta¢ Szatana. W tym miejscu wspomnie¢ na-
lezy o catym spektrum jego emanacji. Angelologia na wzor aniotéw postusznych Bogu wymienia kilka
kategorii nieczystych duchow: pierwszy krag z Serafinami (Szatan, Abbadon, Asmodeusz, Lewiatan),
Cherubinami (Lucyfer, Belzebub), Tronami (Focalor, Murmur); krag drugi z Panowaniami (Balam,
Paimon), Mocami (Agares, Ariel, Belial), Potegami (Beleth); krag trzeci z Ksiestwami (Belfegor, Ni-

sroch), Archaniotami (Ananaele, Mefistofeles), Aniotami (Arioch, Arakiba).

*° Ap 20, 7-10.
31 Ap 13, 1-6.
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W Biblii spotykamy Szatana pod wieloma imionami, co w p6Zniejszych okresach byto podnoszone

przez Ojcéw KoSciota jako paszkwil Imion Bozych.

W Ksiedze Kaptanskiej spotykamy Azazela (16,8), Szatan pojawia sie u $w. Lukasza (10,18;
22,31), Mateusza (12,26), Marka (4,15), w Dziejach Apostolskich (26,18), I Liscie do Koryntian (5,5), I
Liscie do Koryntian (11, 14), I Liscie do Tesaloniczan (2,18), I Liscie do Tymoteusza (5,15), Apokalip-
sie (3,9; 20,2). Jako Antychrysta, antyteze Mesjasza, spotykamy go w LiScie do Efezjan (2,2). Mianem
Kusiciela obdarzany jest przez Mateusza (4,3), a takze w I Liscie do Tesaloniczan (3,5). W Ewangelii

$w. Mateusza (20,25; 12,24) i u Sw. Marka (3,22) spotykamy Szatana pod imieniem Belzebuba.

Na kartach Starego i Nowego Testamentu czesto spotykamy Szatana okre$lanego przydomkami, jak
chociazby ,archont tou kosmou3?” (Ewangelia Sw. Jana 12,31; 14,30) czy ,Niegodziwiec” (Ewangelia
$w. Mateusza 13,19, $w. Jana 5,19), ,,Przeciwnik” (I List $w. Piotra 5,8) czy jedno z najbardziej obrazo-
burczych ,bog tego Swiata” (II List do Koryntian). Stary Testament o wiele czeSciej wspomina o innych
demonach utozsamianych z Diabtem. NajczesSciej jest to Belial (I Ksiega Samuela 2,12; II Ksiega Samu-

ela 23,6, I Ksiega Krolewska 21,10).

Obok wymienionych powyzej okreslenn wspomnie¢ nalezy takze o drugim najcze$ciej wystepu-
jacym imieniu Ztego, a mianowicie Lucyferze. Jego imie ttumaczy sie jako ,niosacy $wiatto”. Swym ro-
dowodem siega tradycji greckiej, gdzie wystepowat jako gwiazda Jutrzenki zrodzona z Eos i tytana
Astrajosa33. Steinerowska antropozofia34 okresla Lucyfera jako brata Chrystusa, wskazujgc bardziej na
jego pozytywny aspekt, utozsamiajac go z erotyka, literaturg, demokracja. Jego postac¢ pojawia sie cze-
sto takze w folklorze oraz sztuce, zwtaszcza w kinematografii, stajac sie Zrédtem inspiracji filméw ta-
kich jak Omen35 czy Dziecko Rosemary36. Rozwazajac przejawy Ztego w $wiecie, wspomnie¢ nalezy
takze o nim w perspektywie islamu. Posta¢ Ztego jest obecna w islamie w zasadzie od momentu jego
stworzenia. Opierajac sie na pierwotnych wierzeniach ludéw pustyni, a takze czerpiac z tradycji he-
brajskiej, zty okresSlany jest w tradycji koranicznej mianem Szejtana, ktore jednak jest imieniem raczej
ogolnym, podczas gdy realnie istniejacego; upostaciowionego Diabta nazywa sie Iblisem (Koran 7,18;
15,31; 18,50). Podobnie jak w judaizmie, jest on upadtym aniotem i dZzinem zarazem, ktéry zbuntowat

sie przeciwko Bogu:

32 ,Witadca tego swiata”.
3K Kerenyi, Mitologia grecka, Warszawa 2002.

* . Prokopiuk, Szkice antropozoficzne. Chrzescijariska droga poznania swiata duchowego, ,Studio Astropsychologii”, Biatystok
2003.

* The Omen, rez. Richard Donner, 1976.

3 Rosemary’s baby, rez. R. Polanski, 1968.
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A kiedy powiedzielismy do aniotéw: / "Oddajcie pokton Adamowi!”, / oni oddali pokton, z wyjqgtkiem Iblisa.

/ On odmoéwit, wbit sie w pyche / i znalazt sie wsréd niewiernych?’.

Aniotowie w Islamie nie posiadajg wolnej woli, w przeciwienstwie do stworzonego przez Boga
cztowieka i dzinow. Przyczyna wygnania Iblisa z Raju Allaha byto odmoéwienie homagium cztowieko-
wi, ktéry ulepiony byt z gliny, podczas gdy dziny, a wiec i Iblis powstaty z ognia (Koran 38, 76), ktory
uznawany byt za lepszy. Pociggajac za sobg inne anioty zostal przeklety, a jedynym jego celem jest
zemsta na ludziach, z powodu ktérych musiat opusci¢ Raj. Stan ten trwac bedzie do dnia Sgdu Osta-

tecznego.

Oblicza Piekta

Idea wtadcy Zta, umartych, upadtego aniota, Szatana implikowata konieczno$¢ umieszczenia tej
postaci w okreslonej przestrzeni. Doprowadzito to do stworzenia pojecia piekta jako przestrzeni od-
danej we wtadanie ztu. Jednak nie jest to sfera we wszystkich religiach postrzegana identycznie. W
zaleznosci od natury zta, piekto, okreslane takze mianem zaswiatéw, podziemi, kraing umartych, ot-
chtanig, ma inny wymiar semantyczny. W judaizmie piekto okresla sie mianem Szeolu. We wczesnym
okresie byto to miejsce bytowania zmartych. Ludzkie dusze podobne cieniom, niezaleznie od tego, czy
byty dobre, czy zte, przebywaty w Szeolu, oczekujac nadejscia Mesjasza. Pozostaja w swoistym $nie,

czeSciowej niepamieci:

(...) bo nikt po Smierci nie wspomni o Tobie: / ktoz Cie wychwala w Szeolu?38

Po6Zniejsze postrzeganie Szeolu ulega pewnej zmianie, co jest zapewne spowodowane wptywami
zaratustrianskimi, greckimi, a w fazie najpézniejszej takze chrzescijanskimi. Jest to miejsce, gdzie

przebywa Szatan wraz ze swymi aniotami oraz dusze potepionych, oczekujace dnia sadu:

Niechaj wystepni odejdq precz do Szeolu, / wszystkie narody, co zapomniaty o Bogu3°.

Kraina umartych pojawiac sie bedzie takze w chrzescijanstwie, wielokrotnie przywotywana jako
miejsce przebywania pierwszych rodzicow, ale takze sprawiedliwych przed nadejSciem Mesjasza
Chrystusa i jego $miercig oraz zmartwychwstaniem. Po tym wydarzeniu w mys$l symbolu nicejsko -
konstantynopolitanskiego Chrystus zstapit do piekiel, a skruszywszy ich podwoje wyprowadzit z nie-
go sprawiedliwych. Szczeg6lnie popularny w ikonografii jest motyw Chrystusa depczacego wywazone

wrota Piekiet, przygniatajgce Szatana. Wtedy nastepuje tez czeSciowy sad nad zmartymi:

¥ Koran 2, 34.
*®ps6, 6.
*¥prz9,18.
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Wtedy odezwie sie i do tych po lewej stronie: ,IdZcie precz ode mnie, przekleci, w ogien wieczny, przygoto-

wany diabtu i jego aniotom (...)#.
Sztuki plastyczne wyobrazajg czesto piekto na wzor antytezy Jeruzalem Niebieskiego, jako wa-
rowne miasto. Malarstwo ikonowe ukazuje czesto poza opisang powyzej sceng takze postaci Patriar-
chow i Prorokdéw rozmawiajgcych z Chrystusem, nagich Adama i Ewe ujmujacych dton Jezusa. Wielo-

krotnie na kartach Ewangelii pojawiaja sie opisy Piekta, przy okazji soteriologii konica czasow:

Jak wiec zbiera sie chwast i spala ogniem, tak bedzie przy koncu Swiata. Syn Cztowieczy posle aniotéw swo-
ich: ci zbiorq z Jego krdlestwa wszystkie zgorszenia i tych, ktdrzy dopuszczajq sie nieprawosci, i wrzucq ich
w piec rozpalony; tam bedzie ptacz i zgrzytanie zebow*!.

Mimo Ze Otchtan jest domeng Szatana, to jednak nie ma on nad nig petnej wtadzy, nawet w okre-

sie ante legem. Swiadcza o tym stowa zapisane w Ksiedze Ezechiela, wypowiedziane przez Boga:

(---) zrzuce cie z gory do tych, ktorzy juz zeszli do dotu / do dotu dawnego, i kaze ci mieszka¢ w krainie
podziemia, / w wiecznej pustyni u tych, ktdrzy zeszli do dotu (...)*.

Co warte podkre$lenia Genezis nie mowi jednoznacznie o Piekle. Apokalipsa $w. Jana wskazuje,
iz po Sadzie Ostatecznym otchtan nadal bedzie istnie¢ i mimo ze pokonana zostanie Smier¢ - ostatni
wrdég Chrystusa, to jednak Paruzja Baranka nie spowoduje znikniecia krélestwa Zta. Piekto istnie¢ be-
dzie nadal, a przebywa¢ w nim beda na wieki dusze potepionych oraz upadte anioty. Wydaje sie za-
tem, iz element antytezy Boga jest z nim nierozerwalnie ztgczony i konieczny. Podobng wiecznotrwa-

tos¢ zaktadata kultura hellenistyczno-rzymska.

Antyczni Grecy zaktadali istnienie krélestwa umartych - Hadesu, w ktérym panowat bég o tym
samym imieniu. Przez Hades ptyneto pie¢ rzek: Styks - przez ktéry nalezato sie przeprawic¢ przy po-
mocy przewoznika Charona, by dostac sie na drugi brzeg, do panstwa cieni, Acheron - rzeka smutku,
Kokytos - rzeka lamentu, Phlegethon - rzeka ognia oraz Lete - rzeka zapomnienia*3. W swej ,struktu-
rze” Hades nie réznit sie od sposobu postrzegania Otchtani przez inne narody. Przebywali w nim za-
réwno ludzie dobrzy, dla ktérych przygotowano napetnione btogostanem oraz niepamiecia zycia do-
czesnego Pola Elizejskie, w Erebie przebywali ludzie neutralni moralnie, tj. niecechujacy sie szczegél-
nym dobrem lub ztem, natomiast nikczemnicy, mordercy oraz osoby sprzeciwiajace sie bogom trafiali

do miejsca kazni czyli Tartaru, ktéry najbardziej odpowiada chrzescijariskiemu wyobrazeniu o Piekle.

O Mt 25,41.
1 Mt 13, 40-42.
" E226,19.

Bw. Markowska, Mity Grekéw i Rzymian, Warszawa 1987, s. 86 i n.



Zto w dziejach $wiata

Cywilizacja Rzymu, adaptujgc do swoich potrzeb kulture i religie grecka, dokonata jej wzboga-
cenia o tak charakterystyczny dla niej kult duchéw przodkéw, przejawiajacy sie w zabiegach rytual-
nych i magicznych, majacych na celu zaspokojenie ich potrzeb w Zyciu poSmiertnym, a tym samym
ustrzezenie zyjacych przed ich niezadowoleniem i mogacymi z niego powstac¢ szkodami. Drugg cechg
typowa dla Grekéw, przejeta takze przez Rzymian byty kulty misteryjne. W Rzymie rokrocznie od-
prawiano Ceresalia na cze$¢ boskiej matzonki wtadcy podziemi Plutona (Hadesa) - Ceres. W czasie
wojen punickich wyrocznia ogtosita, iz Rzymianie dla przebtagania bostw podziemi winni przez trzy
dni odprawia¢ na Polu Marsowym obrzedy ku czci Dis Pater, meza Prozerpiny oraz zwierzchnika Furii
- bogin zemsty i Libitinii — bogini $mierci**. Podlegaty mu takze Larwy, Lemury oraz Many - dobro-

czynne oraz zte duchy podziemne.

Islam mowi o piekle jako miejscu bytowania grzesznikow po Sadzie Ostatecznym, gdzie tra-
wieni beda wszechobecnym ogniem. Jest to przede wszystkim miejsce kazni, podzielone na siedem
coraz nizej zstepujacych kregow. Wedtug Koranu do poszczegdlnych sfer trafiajg zmarli w zalezno$ci

od stopnia swojej niewiary (kufr):

Zaprawde, obtudnicy znajdq sie na samym dnie Ognia i nie znajdziesz dla nich pomocnika#.

Z samego dna piekta ma wyrasta¢ drzewo, ktérego owocami przypominajacymi gtowy szatanow
maja sie zywi¢ zmarli. Piekto w tradycji islamskiej jest odwzorowaniem $wiata ziemskiego, gdzie

mordercy, cudzotoznicy karani sg wymys$lnymi torturami:

Najmniej surowq kare sposrdd ludzi Piekta otrzyma cztowiek, ktéry ma dwa buty i paski u nich z Ognia, i
sprawiq, iz jego mdézg zagotuje sie, tak jak gotuje sie naczynie. Bedzie myslat ze nikt inny nie otrzymuje
kary surowszej od niego, ale on bedzie tym, ktdry zostanie ukarany najstabiej. [al-Buchari, 6562; Muslim,
212]

Z gota odmiennie rysuje sie miejsce kazni u Stowian. W pierwotnych kultach idea piekta oraz
panujacego nad nim nie istniata. Powszechna byta natomiast wiara w Welesa*6, ktory rzadzit §wiatem
podziemnym. Dopiero nadej$cie chrzescijanistwa spowodowato utozsamienie Welesa z Plutonem, a
nastepnie Szatanem. Jak podaje Briickner#’, §wiat zaziemski pozbawiony byt stonca, ciepta i pozywie-
nia, co powodowato, zZe dusze zmartych powracaty kilkakrotnie w ciggu roku do $wiata zywych,

szczegblnie wiosng i jesienig by je:

* Tamze, ss. 321-322.
* Koran 4:145.
* por. A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982, s. 114 i n.

A Briieckner, Mitologia stowiarska i polska, Warszawa 1985, s. 259 i n.
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(---) obmyto, ogrzano, napojono, nasycono; kto tego zaniedbat narazat sie na msciwy ich gniew, bo zazdro-

Scili zyjgcym wszystkiego. To szare paristwo cieniow, gdzie moze Weles przewodzit, nazywato sie nawig.
Nazwa ta pochodzi¢ miataby od stowa unava, unynie, ny¢ oznaczajacego ,tesknote, nude, znuze-
nie”48. Przywotujac relacje Thietmara, Briickner komentuje, iz duchy zmartych, okreSlane mianem
nawie, byly nieszkodliwe dla ludzi pod warunkiem naleznej o nich pamieci i pielegnacji. Thietmar
sktonny byt przypuszcza¢, iz Stowianie nie posiadaja idei nieSmiertelnej duszy, a Zycie miatoby sie
konczy¢ wraz ze Smiercig. Przyniesione przez chrzescijanistwo odniesienia do piekta i nieba nie posia-
daty odpowiednikéw w Swiecie stowianskim. Pierwotnie stowo pkiet, od ktérego urobiono piekto,

piekielny, oznaczato smote#°. Helmold holsztynski w Chronicon Slavorum>° (1167 - 1168) wspomina:

in conviviis et compotationibus suis pateram circumferunt, In Guam conferunt non kicam consecrationis
sed execrationis verba sub nomie deorum boni scilicet atque mali, omnem prosperam fortunam a bono deo,
adversam a Malo dirigi profitentes, ideo etami malum deum sua lingua Diabol sive Zcerneboch i.e. nigrum
deum appellantes®?,

Powyzszy fragment wskazuje na dualistyczny charakter wierzen Stowian, co wydaje sie by¢ wy-
nikiem oddzialywania misjonarzy tacinskich, podobnie jak okreslanie idoli kultowych Trzygtowa jako
parodii Tréjcy Swietej, jak sadzili dziatajacy na Pomorzu misjonarze, catkowicie lekcewazac fakt za-
leznosci battostowianskiej, takze w kwestii religii. Omawiajac zagadnienia Zrédtostowu okreslenia
ztego ducha wsréd Stowian, Briickner powotuje sie na Jana Dtugosza®2, ktéory méwi o biesie popular-
nym na Rusi i w Czechach, w Polsce natomiast catkowicie zapomnianym okresleniu. Podkresla przy
tym jego prastowianski rodowdd, podobnie jak czarta. Wskazuje takze na lokalne okre$lenia diabta
pojawiajace sie w zlorzeczeniach, jak chociazby: Bodaj wciérnosci w cie wstqpili!, co miato w domysle
odnosic¢ sie do diabtéw, ktére miaty przeklinanego opetac. Cytowany Postepek prawa czartowskiego>3
wymienia pospolite okreslenia Ztego, jak dla przyktadu Muchawiec (urobek od Belzebuba - wtadcy
much), Czernac, Bajor, Czeczot, Kubeba, Smolisz, Szczebiot, Markot, Gorzad, Beruta i wiele innych. W

czasach po6zniejszych do biesa dotacza orszak, w ktorym znajdowaty sie czarty taczone ze stowianskim

8 Tamze, s. 259.
9 Tamze, s. 63.

*® Chronica Slavorum Helmoldi, presbyteri Bosoviensis, et Arnoldi, abbatis Lubecensis, in quibus res Slavicae & Saxonicae fere a
tempore Caroli Magni usque ad Ottonem IV. seu, ad ann. Ch. Cl) CCIX. exponuntur, Henricus Bangertus e. Mss. codicibus
recensuit, et notis illustravit I, 52, Lubeka 1659. Wydanie polskie: Helmolda Kronika Stowian, ttum. J. Matuszewski; wstep i ko-
mentarz J. Strzelczyk, Warszawa 1974.

»Na ucztach i pijatykach obnoszg w koto czasze, w ktérg sktadajg stowa nie powiem — poswiecenia, lecz przeklerstwa w imie
bogdéw dobra i zta, wierzac, ze los pomysiny zalezy od dobrego, zty zas od ztego boga, wiec boga ztego nazywajg w swoim jezyku
Diabot, czyli Czernobdg, tj. czarny bog”.

A, Briieckner, dz. cyt., s. 297.

>3 Tamze, s. 298.
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kret [réznica w wokalizacji], co miatoby podkresla¢ chtoniczny rodowdd Ztego, a takze niezliczone

zastepy wil, rusatek, strzyg i czarownic.

Grzech

Podstawowa formg uwidaczniania sie dziatalno$ci Ztego w swiecie jest grzech. W tradycji jude-
ochrzescijanskiej podstawowa role odgrywa kategoria grzechu pierworodnego wynikajaca ze sprze-
niewierzenia sie przez pierwszych rodzicéw boskiemu zakazowi. Ksiega Rodzaju przynosi opis ko-
smogonii oraz stworzenia cztowieka, ktéry w Swiecie bedacym boska kreacjg zajmowat najwazniejsze

miejsce, pozostajac w bezposredniej bliskos$ci Boga:

Pan Bdég wziqt zatem cztowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat go i doglgdat. A przy tym Pan

Bdg dat cztowiekowi taki rozkaz: ,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywac¢ wedtug upodoba-

nia; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jesé, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz”>4.

W motywie owocu drzewa zakazanego uwidacznia sie archetyp poznania, ktére w ostateczno-
Sci jest zastrzezone dla béstwa. Cztowiek, préobujac posias¢ wiedze wtasnego Stworcy, w istocie pra-
gnie Mu doréwnac¢. Drzewo poznania dobra i zta juz w swym przydomku, zawiera ambiwalencje. Stan
pierwotnej nieSwiadomosci wiasciwej pierwszemu okresowi bytowania w raju konczy sie wraz z pod-
jeciem przez cztowieka pierwszej decyzji wbrew porzadkowi uciele$Snianemu przez drzewo, a wiec
element natury, i odpowiedzialnemu za istnienie tego porzadku demiurga. W Ksiedze Rodzaju czyta-
my, iz cztowiek zostat stworzony na ,obraz i podobienstwo Boga” (Rdz 3,22). Mozna by zatem posta-

wic pytanie, czy dzieto doskonatego Boga, o ktérym autor natchniony pisze:

A Bog widziat, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre>S,

moze posiada¢ w sobie chociazby cien zta? Czy ten, ktdry jest nieskonczenie dobry, sadzac w Edenie
drzewo poznania dobra i zta, sam mogt by¢ owej ambiwalencji pozbawiony? Pytania te towarzyszyty
dyskursowi zta od samego poczatku i r6wnolegle ze spisywaniem ksigg objawionych. Grzegorz z Nys-

Sy pisze:

Zadne zto nie ma poczqtku w woli Bozej. Nie mozna bowiem bytoby gani¢ zta, gdyby Bég byt jego sprawcq i

ojcem>®.

Do tematu tego powrdcimy w czesci dalszej, w tym natomiast miejscu kwestia dobra i zta sa-
mego Demiurga zostata jedynie zasygnalizowana, ze wzgledu na ontologiczne powigzanie jej z kreacja

i jej poczatkiem. Zyjacy w Edenie czlowiek pozostawat nieSwiadomy pojecia dobra i zla, nie posiadat

>*Rdz 2, 15-17.
> Rdz 1,31.
% Grzegorz z Nyssy, Wielka Katecheza 5, ttum. W. Kania, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy 14, Warszawa 1974, s. 136.
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moralno$ci, ktéra zastgpiona byta mito$cig do Boga oraz Jego stworzenia. Za sprawg Szatana wystepu-
jacego pod postacig weza, pramatka zostata zwiedziona i w swej naiwnosci skosztowata owocu drze-
wa dobra i zta, do czego tez naklonita Adama. Wraz z poznaniem przychodzi swiadomos¢ wtasne;j

utomnosci>? oraz najstraszliwsza konsekwencja dla cztowieka, tj. Smier¢:

Przez grzech smierc weszta na swiatss.

Jednoczes$nie dla samego sprawcy grzechu pierworodnego - Szatana zwiedzenie cztowieka ma okre-

Slone konsekwencje:

Poniewaz to uczynites, bqdz przeklety wsréd wszystkich zwierzqt domowych i polnych; na brzuchu be-
dziesz sie czotgat i proch bedziesz jadt po wszystkie dni twego istnienia. Wprowadzam nieprzyjazn miedzy
ciebie i niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdZzy ci gtowe, a ty zmiazdzysz mu
pigte®.
Powyzszy fragment jest zapowiedzig nowotestamentowej wizji $w. Jana, gdzie wypetnieniem Bozej
obietnicy bedzie zrodzony z Maryi Chrystus, ktéry poprzez swoja $mier¢ odkupi grzech Adamowy.
Teologia chrzescijaniska wyjasnia, iz wystepek pierwszych rodzicow przechodzi z pokolenia na poko-
lenia, a cztowiek zostaje nim obarczony juz w momencie poczecia. Z jego to powodu cztowiek przeja-
wia sktonnos$¢ ku ztu. Poza wymienionymi wcze$niej konsekwencjami grzechu wspomnie¢ nalezy tak-
ze o0 wypedzeniu cztowieka z Edenu, obarczeniu go cierpieniem (zwtaszcza kobiet w akcie wydawania
na $wiat nowego zycia) oraz skazaniu na walke o przetrwanie (Adam w pocie czota musi wzruszac
ziemie, by ta wydata plon). Jak silny okazuje sie grzech oraz cien, ktéry za jego sprawg pojawit sie w
cztowieku, $wiadczy fakt, iz juz w drugim pokoleniu dochodzi do zrodzenia zawisci, a w jej konse-
kwencji do bratobdjstwa. Cztowiek wypedzony z raju wydaje sie bardzo utomny, skoro dochodzi do
zabéjstwa Abla przez Kaina. Motyw ten przejawiac sie bedzie - takze w mysli C. G. Junga, ktéry w ar-
chetypie Cienia dopatrywac sie bedzie Cienia Kaina, ktéry egzystuje w kazdym cztowieku. Doktryna
chrzescijanska przyjmuje, iz cztowiek, umierajac z grzechem pierworodnym, skazany jest na o wiele
trudniejsza droge do Zycia wiecznego, a jedynga mozliwoscig utatwienia tej wedrowki jest przyjecie
chrztu zmywajacego plame grzechu pierwszych rodzicow. Jak wazki byt to problem, niech Swiadczy
chociazby stanowisko KosSciota katolickiego w kwestii nieochrzczonych dusz zmartych dzieci, ktére
wedtug wielowiekowej tradycji, wywodzacej sie jeszcze od $w. Augustyna, trafia¢ miaty do specjalne;j
formy piekta - limbus puerorum. Dopiero w 2007 roku Miedzynarodowa Komisja Teologiczna oraz

Stolica Apostolska uznaty dokumentem ,Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktore umierajg bez chrztu”9, iz

7. Mroczkowski, Zto i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 200, s. 243.
*® Rdz 5,12.
**Rdz 3,14-15.

60 Petny tekst w La Civilta Cattolica z dnia 5 maja 2007 r.
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dzieci nieochrzczone trafiajg do nieba. Jak zatem wida¢ grzech pierworodny jest w stanie uniemozli-
wic cztowiekowi zbawienie i peing oikumene z Bogiem. Wraz z poznaniem dobra i zta rodzi sie w
cztowieku grzech. Bedac istotg obdarzong wolng wolg, cztowiek moze czyni¢ ze swym zyciem, co tylko
zechce. Jednak wraz ze skosztowaniem owocu zakazanego pojawia sie Swiadomos$¢ czynionego zia.
Rodzi sie moralno$¢ oraz sumienie. Jednocze$nie B6g ustanawia prawa, ktérych ztamanie sprowadza

na ludzi kare. Tworzg sie podstawy etyKki, z pierwszg jej kodyfikacja w postaci Dekalogu.

Grzech staje sie powodem, dla ktérego Bdg zsyta Mesjasza, zto zrodzone z ludzkiej utomnosci
zostaje niejako wykorzystane do pewnego stopnia na jego korzy$¢. Stworzenie systemu etyczno-
moralnego na tej podstawie daje cztowiekowi mozliwo$¢ ponownego, tym razem stusznego wyboru i
dostapienia zbawienia. Jednak wyborowi temu oraz jego zrealizowaniu przeszkadzajg czynione przez
cztowieka pomniejsze grzechy. Katechizm Kosciota Katolickiego méwi o siedmiu grzechach gtéwnych,
majacych rodowdd Sredniowieczny, ktorych szczegdlnie chrzescijanin powinien sie wystrzegac. S3 to:
pycha, chciwos¢, nieczystos¢, zazdrosé, nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, gniew, lenistwo. Stanowi-
ty one czesty motyw w sztukach przedstawieniowych, jako podstawowe kompendium grzechéw po-

waznych, nie wspominajgc oczywiscie o pierworodnym.

Pojecie grzechu nie jest obce tradycji koranicznej. W islamie rowniez wystepuje siedem grze-
chow gtownych, zbieznych z tradycja judeochrzescijanska. Sg to: oddawanie czci innym bogom anizeli

Allahowi:

Zaprawde, Bég nie przebacza tym, ktorzy Jemu dodajq wspoéttowarzyszy, podczas gdy On przebacza, komu
zechce, mniejsze grzechy. [Koran 4,48]

magia, zabdjstwo, zagarniecie wtasnosci sieroty, lichwa, tchdérzostwo w bitwie, poméwienie o cudzotdstwo.
Naczelnq réznicq miedzy chrzescijanistwem a islamem w kwestii grzechu jest jego niezmywalnos¢ przez
ofiare, a tylko - jak uczq muttowie —-poprzez zadoscuczynienie i naprawienie wyrzqdzonego zta. Islamskie
prawo religijne szariaté! zréwnuje pojecie grzechu z przestepstwem, dlatego zto popetnione za Zycia nale-
Zy w jego trakcie naprawic lub odpokutowac za nie po Smierci w piekle. Niektdre z nurtéw islamu méwiq o
skazeniu grzechami ciezkimi, ktére prowadzq do stania sie kafir - niewiernym.

Z1lo w systemach filozoficznych

Refleksja filozoficzna na temat zta pojawia sie juz w poczatkach formowania sie tej dyscypliny.
Najwazniejsze dla naszego kregu kulturowego sa koncepcje wypracowane w antycznej Grecji i Rzy-
mie. Starozytni upatrywali zta przede wszystkim w materii, bedacej tylko niedoskonalym odbiciem

doskonatej i wiecznej idei:

61 Encyclopedia of Islam and the Muslim Word. Vol 2, M-Z, index, red. M. C. Richard, Nowy Jork 2004.
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Bo od swego organizatora $wiat dostat wszystko dobre. A co sie tylko w Swiecie dzieje przykrego i

niesprawiedliwego, to wszystko pochodzi z poprzedniego stanu®2,

Filozofia grecka podkreslata, iz kazde wydarzenie, sytuacja ma do spetnienia okreslonq role, spetnia jakis
cel. Owo teleologiczne podejscie odnosito sie takze od kwestii zta. Rozpatrywane, jako np. cierpienie, kata-
klizmy naturalne, wojny ukazywaty gtebszy sens:

Nieszczescia istniejqg, poniewaZ nie sq one zupetnie nieuzyteczness.

Wspomniana tutaj uzyteczno$¢ pojawia sie takze w mysli Sokratesa, ktory wzorem myslicieli
wcze$niejszych upatrywat pozyteczno$ci w dobru, z czego wynikata jego krytyka rozdzielania obu
tych kategorii, otwierajaca droge do powstawania rzeczy ztych, bo nieuzytecznych. Sokrates uwazany
jest za ojca etyki, ktéra wyrazata sie wedtug niego w kategoriach wyptywajacych z cnoty. Cnota byta
obiektywng wiedzg, a zto wyptywato z nieSwiadomosci, bo jak naiwnie argumentowat Ateniczyk, nie
czyni sie zta Swiadomie i celowo. Wszystko, co nie prowadzito do cnoty, a za jej posrednictwem do
szczes$cia, byto takze ztem. Dlatego tez tak istotng role odgrywata wiedza i jej poznanie. Kto tego nie

czynil, sam skazywat sie na wkroczenie na $ciezke zla.

Poza religig problemem Zla zajmowatla sie takze refleksja laicka. Jednak juz w tym miejscu za-
znaczy¢ nalezy, iz musiata sie ona odwotywa¢ do podstaw religijnych, w oparciu o ktére stworzono
obowigzujacy po dzien dzisiejszy system etyczny, w ramach ktérego problem zta rozpatrywano. Za-
gadnieniu teodycei, czyli stosunku dobrego i mitosiernego Boga do zta obecnego w Swiecie, jako jeden
z pierwszych uwage poswiecit Sw. Augustyn®*. Wielo$¢ oddziatujacych nan systemow religijnych i fi-
lozoficznych, jak chociazby manicheizm, sceptycyzm czy neoplatonizm ztozyta sie na koncepcje tacza-
cq filozofie z religig, a tym samym takze religijne w filozofii postrzeganie Zta. Augustyn zaktadat priva-

tio boni - zto jako brak dobra:

To, co nazywamy ztem, to albo zepsucie rzeczy dobrych, ktére poza nimi, samo w sobie, w ogdle nigdzie nie
moze istnie¢, albo udreka grzechu, ktéra wynika z piekna sprawiedliwosci. (...) Dobro moze istnie¢ bez zta
— takim jest sam Bdg, a takze niektdére wyzsze byty niebieskie - zto jednak bez dobra istnie¢ nie moze®s.
Takie podejscie do tematu jakkolwiek wyjasniato realng egzystencje zta, to jednak nie wyjasnia-
to powodo6w chociazby cierpienia sprawiedliwych, choréb spadajacych na niewinne dzieci. Zto fizycz-

ne i moralne w takim ujeciu byto marginalizowane na rzecz metafizycznego®¢. Augustyn wypowiadat

®2 platon, Polityk 273, ttum. W. Witwicki, [w:] tenze, Dialogi, T. 2, Kety 1999, s. 523.
63 .

Plutarch, De stoicorum, rep. 35.
64 Stownik filozofii, red. A. Aduszkiewicz, Warszawa 2004, ss. 49-50.

% Sw. Augustyn, Contra adversarios legis et prophetarium [w:] Religie Wschodu i Zachodu. Wybdr tekstow zrédtowych, red. K.
Bank, Warszawa 1991, s. 255.

8. Mroczkowski, dz.. cyt., s. 12 i n.



Zto w dziejach $wiata

sie takze na temat zla, odnoszac sie do zagadnienia sztuki. Dzieto byto zte, jezeli nie byto zgodne z
proporcjami. Elementy sktadowe dzieta mogty by¢ zte, lecz w og6élnym rozrachunku cato$¢ mogta by¢
dobra®’. Podobne stanowisko Augustyn prezentowat w kwestii struktury swiata. Jakkolwiek zto nie

psuje jego harmonii, to jednak jest dla niej potrzebne.

Zagadnieniu teodycei wiele uwagi poswiecit takze Wilhelm Gottfried Leibnizé8. W dziele Teo-
dycea. O dobroci Boga, wolnosci i pochodzeniu zta®® stwierdza, iz jego dzieto jest usprawiedliwieniem
Boga. Tezy swoje opierat na polemice z tradycja antyczng dopatrujaca sie zta w samej materii (hyle), a
zatem twierdzeniu, iz $wiat z niej powstaty jest zty z powodu swej istoty fizycznej, podczas gdy De-
miurg - bedac duchem - jest nieskazony ztem. Chrze$cijanstwo, przyjmujac creatio ex nihil, nie po-
dzielato wiary w zto materii. Nieskonczenie dobry i doskonaty Bég stworzyt Swiat, ktéry nie mogt by¢
réwnie wspaniaty, gdyz wtedy sam bytby Bogiem. Wedtug Leibniza Demiurg stworzyt najlepszy z
mozliwych $wiatéw, jednak dopuszcza w nim zto w postaci bolu, cierpienia, poniewaz spetniajg one
funkcje utylitarng i w ostatecznym rozrachunku prowadza do dobra. Jednoczes$nie to, co stworzone,
jest z natury swej ograniczone, zatem nie moze by¢ doskonate. Zto fizyczne jest sSrodkiem odstreczaja-
cym cztowieka od grzechu i zarazem pozwalajagcym doceni¢ dobro. Stanowisko takie prowadzi do
konstatacji, ze takze grzech, jako przejaw zla, jest elementem Bozej woli, co stoi w sprzeczno$ci z or-
todoksyjng nauka Kosciota. Chrzescijanska filozofia zta swoéj najpetniejszy wymiar znalazta w refleksji

Paula Ricoeura?”?.

Omawiajgc mysl Ricoeura odnie$¢ sie nalezy do dyskursow, ktérych byt kontynuatorem. Zwia-
zany z fenomenologig i hermeneutyka, a w okresie p6Zniejszym takze z psychoanalizg, poprzez ich
pryzmat postrzegat kondycje grzechu oraz zla. Kluczowe staje sie dla niego odwotanie do symbolu,
ktéry w czasach zaniku duchowosci staje sie jedynym Zrédtem dotarcia do tradycji, zakorzenionych w
cztowieku wzorcow myslowych, jest elementem zastepujacym te kategorie. Jako symbol postrzega
grzech. W jego koncepcji nie jest juz on czym$ immanentnym pojedynczej osobie. Staje sie wyrazem
dystansu pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Co wazne, nie jest on réwnoznaczny z wing, a co najwyzej
umozliwia ona poznanie grzechu. Wspotczesne nauczanie chrzescijanskie wedtug Ricoeura zapomina
o istocie grzechu, skupiajac sie na wyliczaniu potknie¢, przewin, niedociggniec¢ cztowieka, ktére musza
zosta¢ wypowiedziane, by mogty zosta¢ odpuszczone, a penitentowi przywrdcona zostata wewnetrz-

na rownowaga ducha. Jednak mimo tego katharsis cztowiek nadal pozostaje grzeszny, poniewaz nie

* Dobre nalezy rozpatrywac tgcznie z pieknem, w mysl idei kalos kai kagathos, czyli nierozerwalnej symbiozy piekna estetyczne-
go z zaletami moralno-etycznymi.

68 Stownik filozofii, red. A. Aduszkiewicz, Warszawa 2004, ss. 301-302.
G W. Leibniz, Teodycea. O dobroci Boga, wolnosci i pochodzeniu zta, Warszawa 2001.

7% J. Makowski, Filozof wieku wykluczonych, ,, Tygodnik Powszechny” 9 marca 2003, nr 10.
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moze trwale wyzby¢ sie poczucia grzechu (wptyw sumienia, superego). Czerpiagc z psychoanalizy,
podkresla, ze grzech, zto s3 czyms$, czego mozna nie tworzy¢ na nowo, ale co jest ciggtym powiela-

niem:

Przenoszqgc na dalekiego przodka poczqtek zta, mit ujawnia sytuacje kazdego cztowieka: to juz byto; nie ja

daje poczqtek ztu, ja je kontynuuje; jestem uwiktany w zto; zto ma przesztosé; jest swojqg wtasng przeszto-

Scig; jest swojqg wtasnq tradycjq”?.

Zaryzykowac¢ mozna by stwierdzenie, Ze Ricoeur do pewnego stopnia usprawiedliwia cztowie-
ka, jednocze$nie splatajac jego historie z historig zta, podkres$lajac ich organiczng egzystencje. Pojawia
sie tutaj kwestia wolnosci i wolnej woli. Czy wobec zatozenia, Ze zto jest czym$ przyrodzonym, mozli-
we jest istnienie jakiejkolwiek etyki, moralnosci? Czy tez pojecia te s3 jedynie wytworem zbiorowosci
majacym w jaki$ sposdb ogranicza¢ destrukcyjne sktonnosci cztowieka? Ricoeur odpowiada cze$cio-

wo na te interpelacje, przywotujac paradygmat wolnosci, podkreslajac jej wewnetrzng stabos$¢:

[Wizja zta], ktdra stara sie pomiesci¢ zto, mozliwie bez reszty, wewnqtrz wolnosci cztowieka. Zto jest tu

wynalazkiem wolnosci; odpowiednio do tego etyczna wizja zta jest wizjq, zgodnie z ktérq wolnos¢ okazuje

sie w swej najgtebszej warstwie wtadzq dziatania i wtadzq bycia. Wolnos¢, ktéra zaktada zto, jest wolno-

Scig zdolnqg do upadku, zboczenia, przewrotnosci i btedu. To ciggte ,wyjasnianie” zta przez wolnosé¢, a wol-

nosci przez zto, jest istotq etycznej wizji Swiata i zta’z.

Udzielenia odpowiedzi na postawione powyzej pytania podjat sie takze duzo wcze$niej Fryde-
ryk Nietzsche w dziele Poza dobrem i ztem’3. Autor pietnuje emocje postrzegane powszechnie, jako

pozytywne i §wiadczace o humanitarnosci, tj. lito$¢, mitosierdzie, mito$¢, postawy altruistyczne, em-

patie:

Pragngtbym, abyscie wreszcie Scierpiec¢ nie mogli Zadnych blizZnich ani ich sgsiadéw (...)7*

W jego przekonaniu sg to wytwory przede wszystkim sfery religii, powodujace zagluszenie
pierwotnych instynktéw samozachowawczych cztowieka (ktérym Nietzsche przyznaje pierwszen-
stwo) i w istocie prowadzace do wytworzenia sie grupy silniejszych jednostek, ktére beda kontrolo-
wac stabsze. Pietnuje aktualnie panujaca moralno$¢, wskazujac na jej fatszywos¢ oraz domniemane

istnienie zachowan nieegoistycznych, ktére wedtug Nietzschego nie istniejg’>. Filozof dokonuje rela-

p. Ricoeur, Grzech pierworodny. Studium znaczenia, [w:] tenze, Podtug nadziei. Odczyty, szkice, studia, Warszawa 1991, s. 214.
2p, Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, Warszawa 1985, s. 90.

. Nietzsche, Poza dobrem i ztem, ttum. St. Wyrzykowski, Warszawa 1990.

74 Tamze, s. 53.

" Tezata znajduje swoje miejsce takze we wspodtczesnej psychologii, podkreslajgcej interesownosé kazdego ludzkiego dziatania.



Zto w dziejach $wiata

tywizacji dotychczasowych pojeé, neguje systemy polityczne’¢, podwaza idee duchowosci, ktéra ma
wedtug niego by¢ jakim$ defektem. Dyskurs, nacechowany ewolucjonizmem i naturalizmem, ktadzie
akcent na biologiczna strone zycia, nobilituje selekcje naturalng, ktéra umozliwi¢ ma przetrwanie tyl-
ko silnym jednostkom. Nietzsche méwi o ,$mierci Boga”77, postawa antropocentryczna jest wystarcza-

jaca, gdyz cztowiek jest miarg wlasnych potrzeb i wtasnej sity.

Do podobnej konstatacji dochodzi takze na polu psychologii Zygmunt Freud. Opracowana
przez niego teoria popedow w generaliach opiera sie na podobnym przeswiadczeniu o restrykcyjnym
i ograniczajacym charakterze kultury (w tym etyki, religii), wyrugowujacym naturalne dla cztowieka
zachowania. Tworzac teorie dwoch popedow - Erosa i Tanatosa - podkreslat, Ze drugi jest nastawiony
na destrukcje, na niszczenie i $mier¢. Normy spoteczne, obyczajowo$¢ kontrolujg pierwotne impera-
tywy, w tym takze 6w ped Smierci. W wyniku niemoznoSci zaspokojenia pewnych potrzeb rodzi sie
frustracja, a w dalszej konsekwencji agresja — pietnowana przez sfere superego, a wiec zbiorowego

sumienia rodzaju ludzkiego, a to prowadzi do kolejnych frustracji i btedne koto sie zamyka:

Im bardziej cztowiek opanowuje swojq agresje, tym bardziej wzrasta agresja jego ideatu przeciwko ja. [...]
Juz potoczna, normalna moralno$¢ ma charakter surowy i ograniczajqcy, okrutny i zakazujqcy. Stqd prze-
ciez wywodzi sie koncepcja bezlitosnie karzgcej istoty wyzszej7s.

Zto w ujeciu Freuda wynikatoby z przyrodzonego cztowiekowi potencjatu, sktaniajgcego go do

zabijania, niszczenia, agresji i innych zachowan negatywnych. Pozostawatoby reliktem ewolucji, do-

wodem na zwierzeca nature ludzi.

Jak wynika z powyzszego krotkiego zestawienia, dyskurs filozoficzny stara sie upatrywac istoty
zta w dwoch zrodtach: wewnatrz samego cztowieka (w jego naturze) lub na zewnatrz, w spoteczen-

stwie oraz stworzonych przez nie systemach etycznych.

Z1o fascynujace

Fascynacja ztem jest rdwnie stara co rodzaj ludzki. Zainteresowanie tym, co niedozwolone, co nie-
bezpieczne i zabronione, intensyfikowato sie, w miare, jak coraz bardziej rygorystycznymi i surowymi
zakazami byto obwarowywane. Nimb tajemnicy otaczajacy zto zaowocowat powstaniem chociazby

sztuki alchemicznej, a takze kultow zta.

Rozwazajac role zla, wspomnie¢ nalezy takze teksty z nim zwigzane, o nim traktujace, na jego po-

trzeby powstate i nim inspirowane. Fascynacja ztem i jego nobilitacja wynikaly z wiary w mozliwos¢

®F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, ttum. W. Berent, Poznan 2000, ss. 42-44.
”7E. Nietzsche, Die fréhliche Wissenschaft. Werke. Herausgegeben von Karl Schlecht, Bd. Il. Monachium 1955, ss. 126-128.

87 Freud, Ego i id, [w:] tenze, Poza zasadq przyjemnosci, Warszawa 1994, s. 94.
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zmuszenia Ztego za poSrednictwem okres$lonych czynnosci magicznych, rytualnych do postuszenstwa
oraz, po jego uzyskaniu, do spetnienia okreslonych zyczen. Jak odwieczna jest ta wiara, §wiadczy cho-
ciazby idea zydowskiego golema. Zabiegi czarnoksieskie, okultyzm, Zzywe po dzien dzisiejszy, szcze-
gblnie popularne byty w okresie od $redniowiecza, po czasy masonerii. Oczywiscie w starozytnosci
réwniez istniaty, jednak z racji skupienia sie w niniejszej pracy na tradycji judeochrzescijanskiej, jako
majacej wptyw na ukonstytuowanie mentalno$ci takze Miodraga Bulatovicia, oméwienie tradycji an-
tycznej zostanie zawezone. Przekonanie o mozno$ci zapanowania nad ztem wynika z wiary cztowieka
w swa wyjatkowosci, ktéra - wywodzona z Biblii - bytaby odzwierciedleniem Boskiego Jestestwa, a
tym samym, posiadajac w sobie boskie tchnienie i stojac ponad aniotami (por. przyczyna buntu Lucy-
fera), moze kierowa¢ bytami duchowymi. Kontakt z istotg nieczysta byt jednoznaczny ze skazeniem
osoby kontaktu tego sie dopuszczajacej. Mimo daru wolnosci wyboru, jaki cztowiek od Boga otrzymat,
dobrowolne kierowanie sie ku Boskiemu przeciwnikowi jest jednoznacznie potepiane. Komunikowa-
nie sie z Szatanem zawsze wymagato zawarcia z nim umowy. Zto nie dziata bezinteresownie, a naj-
wieksza dla niego wartos$cia staje sie wyrwanie ludzkiej duszy Bogu. Czarnoksiestwo i magia staty sie
plaga, o czym $wiadczg przede wszystkim $redniowieczne relacje z proceséw, ktére poza samg infor-
macja o fakcie zaistnienia kontaktu z diabtem, przynosza takze wielo$¢ informacji na temat praktyk
magicznych. Poza tymi notatkami prawnymi znamy wiele tekstéw stricte okultystycznych, tzw. grimo-
ire. Terminem tym okre$la sie ksiegi powstate miedzy sredniowieczem a wiekiem XVIII, zawierajace
wiedze tajemna, magiczng, z zakresu astrologii, demonologii, zbior zakle¢, jak i praktyczne wskazéwki
co do wyrobu talizmanéw, przedmiotéw rytualnych, jak i sposobu przywotywania i kontrolowania

demondw. Najstynniejszymi grymuarami s3:

»  Wiekszy Klucz Salomona;

* Clavicula Salomona - Lemegeton;

* Libri tres de occulta philosophia Agrippy z Nattesheimu;
e Picatrix’%;

 Ksiega Swietej Magii Abramelina Maga®°.

Nadejscie racjonalnego oSwiecenia sugerowa¢ mogtoby zanik tego typu publikacji. Jednak juz ro-

mantyzm na nowo odkrywa sfere duchowg, ezoteryke. Wiek XIX, to czas opublikowania m.in. Czerwo-

” Dzieto z przetomu XII/XIIl w., autorstwa najprawdopodobniej al-Majritiego, przettumaczone na tacine przez Alfonsa X Madre-
go, klasyczna ksiega okultystyczna traktujgca o astrologii, magii, sporzadzaniu talizmandéw oraz przywotywaniu duchéw.

% Historia Egipcjanina Abramelina oraz pobierajacego u niego nauki Zyda Abrahama. Tekst ma forme epistolograficzng i podaje
kolejne etapy wtajemniczenia ostatecznie prowadzace do poznania wiedzy Aniota Stréza, ktéry w tekscie pojawia sie wielokrot-
nie. Tekst silnie oddziatat na okultyzm Zachodu, byt wykorzystywany przez Crowleya, co widoczne jest w jego pismach.
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nego Smoka dzieta - ktére jednak w przeciwienistwie do podobnych tego typu dziet - grymuarem na-

zywane jest juz wytgcznie w przeno$ni.

Strukture oraz tre$¢ typowego grymuaru przyblizymy na podstawie Lemegetonu, ktérego najlep-
sze wydanie zawdzieczamy Alisterowi Crowleyowi8! i McGregorowi Mathersowi82. Zwyczajowo ten
anonimowy XVII - wieczny utwor przypisuje sie krélowi Salomonowi, co jednak z racji obecnosci w
tekscie modlitw kierowanych do Tréjcy Swietej czy Jezusa natychmiast wskazuje, iz domniemany au-
tor pojawia sie w tytule dzieta na zasadzie identycznej jak ta, ktéra obowigzuje w literaturze apokry-
ficznej. Wedtug legendy Salomon miat uwiezi¢ 72 duchy w specjalnym naczyniu, ktore nastepnie zo-
stato zatopione w wodach jeziora opodal Babilonu. Wszystkie miaty by¢ postuszne temu, kto bedzie
wzywat ich pomocy. Kazdy z duchéw miat okreslony obszar aktywnoSci oraz przyporzadkowang mu
magiczng pieczec - sigil. Naczynie Salomona zostato odnalezione przez mieszkancoéw Babilonu, ktérzy
w przesSwiadczeniu, iz znaleZli skarb, otworzyli je, w wyniku czego wszystkie demony uciekty. Jedynie
Belial, wszedlszy do wnetrza glinianego posagu, w zamian za oddawang mu cze$¢ pozostat na ustu-
gach Babilonczykdéw. Pierwsza, opisana powyzej cze$¢ Lemegetonu nosi nazwe Goetii®3. Pierwsza ksie-
ga zawiera informacje wytacznie na temat duchéw ztych. Cze$¢ druga Theurgia Goetia przynosi infor-
macje o 31 czeSciowo dobrych, a czeSciowo ztych duchach, wtadajacych zywiotami oraz posiadajacych
wiedze na temat rzeczy ukrytych. Trzecig cze$¢ Lemegetonu stanowi ksiega przypisywana $w. Pawto-
wi Apostotowi i od jego imienia okre$§lana mianem Paulinskiej. Czes¢ ta odnosi sie do astrologii oraz
informuje o aniotach odpowiedzialnych za pory i godziny dnia. W dalszej kolejnosci przywotywany
jest zwigzek pomiedzy aniotami zodiaku a zywiotami. Przedostatnig ksiege Lemegetonu tworzy in-
strumentariusz omawiajgcy sposéb wykonania Almadel, woskowej tablicy apotropaicznej. Precyzuje
takze, jakie duchy nalezy przyzywac, oraz ktadzie nacisk na precyzyjnos$¢ pytan, kierowanych pod ich
adresem. W piatej czeSci ponownie pojawia sie posta¢ Salomona, ktéry miat zosta¢ obdarzony za po-
Srednictwem aniota zbiorem wyraznie kabalistycznych modlitw, a takze swoistym stownikiem, ktéry

odpowiednio wykorzystywany umozliwiat uzytkownikowi absolutne poznanie.

O zywotnoSci zainteresowania kwestiami okultystycznymi §wiadczy fakt, iz jeden z autoréw najpo-
czytniejszego grymuaru - Heinrich Cornelius Agrippa (1486 - 1535) - stat sie pierwowzorem postaci
Fausta w dramacie Johanna Wolfganga Goethego. Literatura stanowi doskonaty przyktad zywotno$ci
toposu zta i Ztego w kulturze. Na przestrzeni dziejow spotykamy najrozmaitsze przyktady jego obec-

nosci. Poczawszy od tradycji antycznej, mitoéw rojacych sie od ztowieszczych furii, harpii, fantastycz-

A, Crowley, Ksiega jogi i magii, ttum. D. Misiuna, Warszawa 1993.
8 Obaj sg jednymi z najstynniejszych okultystéw w historii.

83 . , ; . . . . . , . .
Nazwa ta jest ogdlnym okresleniem metod przyzywania na ziemie oraz kontrolowania demondw, celem pozyskania od nich
okreslonych korzysci.
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nych postaci, poprzez krag biblijny z hordami diabtéw, literature sredniowiecza z czartem objawiaja-
cym sie moznym tego $wiata i spétkujacym z przysztymi ofiarami inkwizycyjnych stosow. W renesan-
sie i epokach pdzniejszych czart staje sie na powro6t antycznych satyrem, na poty rubasznym, na poty
strasznym, jednak juz bardziej ucywilizowanym. Wreszcie wspomnie¢ nalezy o diable przebiegtym do
granic mozliwosci, jezykiem wtadajacym niczym najlepszy szermierz szpada. Przywotajmy chociazby

Mefistofelesa ze wspomnianego powyzej Fausta®*czy Szatana z Raju utraconego Johna Miltona&8>.

0 aktualnos$ci zagadnienia Zta S§wiadczy fakt, iz stanowi ono przedmiot wielu kultow odwotuja-
cych sie do Szatana lub akcentujacych negatywnga strone natury czlowieka i $wiata. Wspotczesnie

rozwijajq sie dwa nurty satanizmu: teistyczny oraz laveyanski.

Pierwszy zaktada wiare w realng, fizyczng egzystencje Szatana, przyznaje mu range demiurga.
Reprezentantem tego nurtu jest chociazby Ko$ciot Azazela®¢, opierajacy swe nauczanie na apokryficz-
nej Ksiedze Henocha. Pierwsza jej cze$¢, tzw. Ksiega Czuwajgcych, opisuje historie obcowania aniotow
z ziemskimi kobietami oraz narodziny gigantow, ktorzy stanowi¢ mieli poczatek zta na ziemi, zmytego
nastepnie wodami potopu. KoSciét Azazela jest — jak sam siebie okresla - religia politeistyczng. Akcep-
tuje negatywne idole czczone w réznych religiach, jednak nie wszystkie je utozsamia z Azazelem. Wie-

rzy, iz upostaciowione zto jest w istocie wyrazem ludzkiej kondyc;ji i predylekcji ku niemu.

Satanizm levayanski okres$lany takze mianem filozoficznego, nie jest ruchem religijnym. Po-
wstaty w 1966 r. w San Francisco, a zatozony przez Antona Szandora LeVaya, Ko$ciot Szatana®” swa
geneze upatruje w okresie romantyzmu, w tworczosci Baudelairea, Crowleya, a takze w gnozie, bud-
dyzmie i innych systemach religijno-filozoficznych. Propaguje umitowanie zycia w jego hedonistycz-
nych przejawach, tj. nawotuje do zaspokajania wtasnych potrzeb, niechamowania popedéw i kultu
wtasnego ciata (zacheca do popeiniania siedmiu grzechéw gtéwnych), neguje ograniczenia wynikaja-
ce z kultury i moralnosci (bedace wytworem hipokryzji i gtupoty), zabrania samobdjstwa (jako skie-
rowanego przeciw afirmacji zycia), propaguje zemste jako wyraz sity oraz nakazuje czynienie innym

tego samego, co nam czynia.

Pokrétce scharakteryzowane powyzej dwa nurty satanizmu sg wspoétczesnie najwiekszymi li-
czebnie organizacjami (zarejestrowanymi i dziatajacymi legalnie). Istnieje oczywiscie wiele innych
sekt satanistycznych praktykujacych skrajne formy, jak krwawe ofiary, rasizm na tle etnicznym, reli-

gijnym, propagujace destrukcje i bedace otwarcie anarchistycznymi.

8 ). W. von Goethe, Faust, Torun 1994.
&), Milton, Raj utracony, Krakéw 2002.
8 http://www.theisticsatanism.com/CoAz/belief/theology.html

87 http://www.churchofsatan.com/home.html



Zto w dziejach $wiata

Z1o z perspektywy socjologii

Charakteryzujac przejawy zta odnie$¢ sie nalezy takze do ujecia psychologii i socjologii. Z be-

hawiorystycznego punktu widzenia zto bedzie:

(.--) zamierzonym zachowaniem, ktére poniza, odcztowiecza, krzywdzi, niszczy lub pozbawia zycia niewin-

nych ludzisé,

Definicja ta nie uwzglednia zta naturalnego, takiego jak kataklizmy, kleski, Smier¢, niezawinio-
ne cierpienie, skupiajac sie tylko na aspekcie miedzyludzkim. Psychologia upatruje Zrédia zta w pato-
logicznych stanach psychiki. Istotne znaczenie ma sposéb percepcji otoczenia. Nadmierne skierowa-
nie uwagi na wlasng jednostkowos¢ prowadzi¢ moze do zmiany postrzegania okreslonych zachowan
nagannych jako utylitarne, w wyniku czego pojawi¢ sie moze model zwolnienia z odpowiedzialnosci
moralnej przejawiajgcy sie postepowaniem spotecznie nieakceptowanym lub skierowanym wprost
przeciwko niemu. Istotne znaczenie dla zaistnienia zta ma takze kontekst, rozumiany tutaj jako $ro-
dowisko. W duzej grupie, gdzie tatwiej o anonimowos$¢, jednorazowo zebranej (bo zapewne mato
prawdopodobne bedzie ponowne zebranie identycznej), zachowania agresywne s3 cze$ciej obserwo-
wane. Psychologia zta8? upatruje w kazdym cztowieku ukrytej sktonnosci do czynienia zta. Gtéwnymi
tego przyczynami jest postepujace odindywidualizowanie jednostki na rzecz konformizmu spoteczne-
go. Zto uzaleznione jest takze od sytuacji spotecznej oraz coraz czes$ciej staje sie obecne w Srodkach

masowego przekazu w najdrastyczniejszych przejawach.

Gtownym przejawem zia z perspektywy psychologii jest agresja, definiowana jako:

(...) zamierzone dziatanie majqce na celu wyrzqdzenie lub spowodowanie przykrosci.. Dziatanie to moze

by¢ fizyczne lub stowne. Jest ono agresjq niezaleznie od tego, czy osigga swdj cel, czy nie“.

Agresja manifestowac sie bedzie poprzez stowne zaczepki, ublizanie, zniewazanie, oczernianie,
pomawianie, wyzywanie, przeklinanie, wulgarne sformutowania, ale takze poprzez przemoc fizyczna
- szarpanie, pobicia, okaleczenia. R. Lore i L. Schultz®! zachowania agresywne postrzegaja sa jako ele-
ment pozytywny z punktu widzenia adaptacyjnego do nowych Srodowisk. Teorie te uzupeinia Bor-
kovitz?2, twierdzacy, iz cztowiek z natury reaguje atakiem na okreslone sytuacje prowokujace. Teza ta

znalazta uznanie w szerokich kregach, lecz prawie natychmiast pojawito sie pytanie o moment wy-

®p. G. Zimbardo, Psychologia zta z perspektywy sytuacyjnej, [w:] Dobro i zto z perspektywy psychologii spotecznej, red. A. G.
Miller, Krakéw 2008, s. 36.

¥ por. P. G. Zimbardo, Efekt Lucyfera. Dlaczego ludzie stajq sie ZIi?, Warszawa 2008.
PE Aronson, Cztowiek istota spoteczna, Warszawa 2005, s. 236.
*! Tamze, s. 238.

2 Tamze, s. 239.
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ksztatcenia sie agresji, a zatem i zta. Pierwotnie przyjmowano, iZ miato to miejsce w czasach, kiedy
tworzyly sie pierwsze wspdlnoty zbieracko-mysliwskie. Jednak zatozenie to znalazto kontrteze w
stwierdzeniu, iz agresja wyksztatcita sie dopiero w momencie zaistnienia potrzeby ochrony wtasnego
mienia oraz rywalizacji o nie?3. Fizjologowie przyczyn agresji dopatruja sie w samej biochemii ludz-
kiego organizmu. Za najwazniejsze czynniki wptywajgce na jej poziom uznaje sie aktywno$¢ neuro-
chemiczng jadra migdatowatego?4, zwiekszone stezenie testosteronu we krwi, a takze czynniki ze-
wnetrze, jak chociazby uzywki (alkohol, narkotyki, srodki psychotropowe) czy bodzce psychiczno-
emocjonalne z frustracja na czele. W tym miejscu wspomnie¢ nalezy o koncepcji Adolfa Adlera® za-
ktadajacej, iz agresja jest forma posredniego kompensowania przez jednostke poczucia wtasnej niz-
szoSci. Agresja stanowitaby wedtug niego inicjalny poped, z ktérego biora poczatek, i do ktérego daza
wszystkie pozostate popedy i instynkty. Z niego wytania sie ped ku ,,wyzszosci”, polegajacej na checi
dominowania nad innymi, despotyzm i autorytaryzm. Pragnienie to, nie mogac by¢ w petni lub na-
tychmiast zrealizowane, powoduje wytworzenie sie napiecia, a w jego konsekwencji poczucia nizszo-
$ci. Chcac je przezwyciezy¢, zaczyna sie stosowac przemoc, site, konieczne do zaspokojenia tego pra-
gnienia, ktére usprawiedliwiajg przy tym roszczeniowe nastawienie, nie baczac na cene, jakga ponosi
druga osoba lub grupa oséb. Tym samym jednostka sankcjonuje zto,, jako forme osiggniecia zamie-

rzonego celu.

Zlo zwizualizowane

Jak wyglada Szatan? Czym sie wyrédznia? Jak w medium sztuki oddac jego brzydote? Jak przy
tym unikng¢ popadniecia w konflikt z doktrynga? Te oraz wiele innych pytan nurtowaty wielu artystow
na przestrzeni dziejéw. Temat odwzorowania zta byt tylez pociggajacy, co trudny. Jednak nigdy sie nie
zdezaktualizowat i pomimo postepujacej laicyzacji jest réwnie czesto podejmowany jak w czasach

ztotego wieku krélowania doktryny katolickie;.

Najwczes$niejsze wyobrazenia zta pojawiajgce sie w sztuce to przedstawienia apotropaiczne,
czyli wyobrazenia istot powszechnie uwazanych za demoniczne i przez to stuzgcych odstraszaniu
ztych duchéw od miejsc, w ktérych sie znajdowaty. Doskonatg ilustracjg takiej funkcji jest wyobraze-
nie Gorgonejonu, czyli odcietej gtowy mitycznej Meduzy, pojawiajace sie w przyczotkach swiatyn (czy
np. na tarczy posagu kultowego Ateny w Partenonie), czy tez Sfinksa (np. Skarbiec Naksyjczykow w

Delfach, attyckie pomniki nagrobne) lub Syren.

% Tamze, s. 243.
* Tamze, 249 i n.

% por. A. Adler, Psychologia indywidualna w wychowaniu, Krakéw 1946.
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Okres Sredniowiecza to czas szczeg6lnej prosperity motywoéw zwigzanych ze Ztem, Szatanem,
grzechem, $miercig oraz cierpieniem. Nawy koS$ciotéw, retabula ottarzowe peine byty przedstawien
ztych duchéw dreczacych grzesznikow, przygotowujacych piekielne tortury, uciekajacych przed po-
gromem Archaniota Michata, pierzchajgcych na widok cudéw dokonywanych przez swietych. Rozpo-
wszechnione na obszarze prawie catej Europy ottarze szafiaste zawieraty przynajmniej na jednym ze
swych skrzydet wizje Piekta oraz Sadu Ostatecznego, ktéra miata oddziatywac¢ na umysty Ludu Boze-
go. Literacka podstawg byta oczywiscie Apokalipsa $w. Jana rojaca sie od wyobrazen ztych duchéw.
Jednymi z najlepszych przyktadow tego typu produktow sa Tryptyk Sqdu Ostatecznego (1467 - 1471)
Hansa Memlinga®, Ottarz z Isenheim (1512 - 1516) Matthiasa Gruenewalda czy Ogrdd ziemskich roz-

koszy (ok. 1500) Hieronima Boscha.

Szczegolna predylekcja cieszyta sie w sztuce postac Szatana. Ewolucja jego wizerunku przebie-
gata rownolegle do aktualnie panujacej doktryny o nim. Wptyw na jego wyobrazenie mialy tradycja
literacka Biblii oraz sztuka antyczna. Sredniowieczne relacje z proceséw o czary, oraz liczne zywoty
Swietych przekazuja informacje o Diable, ktére skupiajg naszag uwage w Swiat mitologii Mediteranu.
Fizjonomika przypomina on satyra z bachicznego orszaku, co legto u podstaw gtéwnie folklorystycz-

nego wyobrazenia czarta:

Srogi ma wyglqd, ksztatt szkaradny, teb wielki, szyje dtugq, wychudte oblicze, brode obmierztq, zarosniete
uszy, czoto chmurne, okrucienistwo w oczach, cuchngcy oddech, konskie zeby, a i ogniem zieje, potworng
ma gardziel i wargi szerokie, gtos przeraZzliwy, tlgce sie wtosy, usta wydatne, piers szerokgq, uda wyztobio-
ne, nogi w patqk wygiete, piety nabrzmiate9”.
Dodatkowe atrybuty czy umiejetno$ci majg rodowdd biblijny i najczes$ciej pochodza z Apokalipsy.
Sztuce antycznej zawdzieczamy do$¢ ludyczne wyobrazenie biesa, ktore zgota inaczej prezentuje sie w
tradycji $sredniowiecza, szczegdlnie dojrzatego. Wieki $rednie przedstawiaty Szatana oraz jego po-
plecznikéw jako pokraczne istoty, maszkarony przypominajace ludzi, ale o cechach zaczerpnietych z
rozmaitych popularnych w tym okresie bestiariuszy. Drugg rownie rozbudowang grupe przedstawien
zta stanowity dzieta o charakterze moralizatorskim. Symboliczne przedstawienia cnoét i przywar,
grzechéw gtéwnych, ale takze lichwy, fatszerstw czy w okresie Reformacji wad wytykanych KoScioto-
wi katolickiemu stanowiag niezwykle wazny element obrazowego nauczania. Jakkolwiek gtéwna do-
minanta postrzegania tematu zla pochodzi ze Zrddet religijnych, to jednak istnieje szereg dziet podej-
mujacych ten temat, a nieopierajacych sie na wyktadni teologicznej. Przyktadem s3 alegoryczne

przedstawienia dobrych lub ztych rzadéw, np. Ambrogio Lorenzettiego z Palazzo Pubblico w Sienie,

% por. D. Milewska, Hans Memling: Sqd Ostateczny, Gdansk 1989.
% Acta Sanctorum za U. Eco, Historia brzydoty, Poznan 2007, s. 93.
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sceny rodzajowe pietnujgce pieniactwo i awanturnictwo (Jan Steen, Sprzeczka przy stole, Gemaldega-

allerie Berlin), fatsz i zaktamanie (James Ensor, Intryga, Musee des Beaux-Arts, Antwerpia).

Z1o jako inspiracja

Pragnac przedstawi¢ obecno$¢ zta w sztuce odwotamy sie do twoérczosci Franza von Stiicka
(1863 - 1928)98, Reprezentant symbolizmu i art nouveau $miato czerpiacy z ekspresjonizmu, absol-
went Konigliche Akademie der bildenden Kiinste w Monachium, to takze genialny portrecista, malarz
scen rodzajowych, architekt, rzezbiarz i grawer, ktory rozgtos zyskuje obrazem Die Wdichter des Para-
dieses inicjujacym niejako cykl ptocien zwigzanych z historig rodzaju ludzkiego postrzegana - co po-
staramy sie dowie$¢ - jako historia zla. Jego tworczo$¢ czerpata obficie z mitologii, a takze z dorobku
Arnolda Bocklina, pod ktérego wpltywem pozostawat. Wychodzace spod jego pedzla dzieta cechuje
obecno$¢ duzych, ciezkich form, specyficzny tenebryzm, mroczno$¢ i tajemniczosc. Lekcja Bocklina
przyniosta zamitowanie do fantasmagorycznych postaci przejetych ze Swiata mitéow i legend, prze-
sigknietej onirycznym mrokiem tonacji barwnej. Ekspresjonizm?® przyniost programowa realnos¢
osiagang poprzez deformacje (antyestetyzm), oddziatywanie na widza, przede wszystkim na psychike,
paroksyzm, lapidarnos$¢ formy, dynamike linii - czeSciowo przejeta z art nouveau, $miate zestawienia
kolorystyczne. Co typowe nie tylko dla Stiicka jako artysty przetomu wiekéw, ale i dla wielu twércow
poprzedzajacych go, jak i nastepujacych po nim, w jego Swiadomos$ci obecny byt niepokéj, przeswiad-
czenie o zblizajacej sie apokalipsie, neurotyczno$¢. Nowy tad stworzony przez faszyzacje zycia do-
prowadzit do rozluznienia podstawowych wiezi spotecznych, przyniést problem z okresleniem sie w
rzeczywistosci. Ekspresjonizm zaktadat bunt przeciwko aktualnie panujagcym systemom politycznym,
religijnym, etycznym i filozoficznym, ktére miaty skierowac¢ $wiat i sztuke na nowe tory postepu. No-
bilitowane sg grupy spoteczne, ktére dotychczas bedace na marginesie i 1aczone z wystepkiem, choro-

ba, brakiem moralnosci oraz zasad, rozpasaniem i szalenstwem.

Analizujac wybrane motywy pojawiajace sie w dzietach Stiick, dostrzec mozna stereotypowy
zasoOb asocjacji wykorzystywanych przy kreowaniu toposéw Szatana, grzechu pierworodnego, grze-

chow gtéwnych, ale i wystepkow, przestepstw, wykroczen przeciwko etyce.

Pochodzacy z 1893 roku Grzech to jedno z najbardziej znanych dziet Stiicka. Nieco na lewo od
centrum geometrycznego obrazu umieszczono zwrocong en trois quarts w lewo posta¢ kobieca, z
oparta o biodro lewg reka, czeSciowo naga, czeSciowo odziang. Na prawym ramieniu widoczna jest
glowa weza. Twarz kobiety okalajg jest dtugie, czarne wtosy, ktore zlewajq sie z ttem, przypominaja-

cym jakby kotare zawieszong na $cianie. Z drugiej strony owa czern budzi skojarzenia z chustg (mafo-

B H. Voss, Franz von Stiick 1863 — 1928: Werkkatalog der Gemdlde mit einer Einfiihrung in seinen Symbolismus, Monachium
1973.
% por. J. Willet, Ekspresjonizm, ttum. M. Kluk, Warszawa 1976.
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rium) zarzucong na gtowe lub kapturem przynaleznym ptaszczowi, w ktory jest odziana kobieta.
Plaszcz ten szczelnie spowija ciato, z wyjatkiem odstonietych partii: od szyi, poprzez wydatne, jedrne
piersi, cze$¢ brzucha i pepek, po fragment lewego uda. Twarz postaci spowita jest mrokiem, z ktérego
intensywnie uwidaczniajg sie oczy skierowane wprost na widza. Zaznaczony jest ledwie widoczny
u$miech. Na ramionach kobiety spoczywa ogromny waz, ktérego ciato wije sie od lewego ramienia az
do prawej piersi. Specyficzna jego barwa wskazuje, iz nalezy do rodziny pytonéw. Gtowa weza potrak-
towana zostata z duza doza ekspresji. Szczegdlnie wyraznie zaznaczono duze, migdatowate oczy oraz

rozwarty pysk. Cato$¢ przedstawienia zostata osadzona na tle $ciany w kolorze cieptego brazu.

Grzech obecny w tytule ptétna wyobraza posta¢ weza. Jest to 6w ,waz starodawny” (Rdz 3,1-
2,4, 13-14 expressis verbis Ap 12, 9, 14-15) pojawiajacy sie jako kusiciel Ewy. Jego postac¢ nalezatoby
rozpatrywac tacznie z postacig kobieca. Pierwszym skojarzeniem i - jak sie wydaje - zasadnym, be-
dzie dostrzezenie w kobiecie - pramatki Ewy, ktéra uchwycona zostata w momencie wystuchiwania
argumentow Szatana. Hebrajskie okreSlenie weza to arum, znaczace ,waz, nagi, penis”, co wyrazniej
podkresla prymarng obecno$¢ grzechu w sferze cielesnos$ci i seksualnosci. Stad nastepujgca konstata-
cja: pierwotna nago$¢ cztowieka, ktérej nie ukrywat przed Bogiem, ktéra byta czym$ oczywiscie natu-
ralnym i niebudzacym skrepowania (Rdz 2, 25), stata sie obiektem ataku zta. Naktonienie pierwszych
rodzicéw do skosztowania owocu z drzewa poznania dobra i zta skutkowata powstaniem wstydu wy-
nikajacego z wtasnej cielesno$ci. Kompozycja wyraznie osiowa. Lew3 strone przedstawienia zajmuje
postac aniota, prawg postaci pierwszych rodzicéw. Aniot (wg Genesis cherubin 3, 24) zwrécony jest w
strone Adama i Ewy, symbolicznie ku ciatu. Jednocze$nie obudzona zostata seksualno$¢, ktora dotych-
czas nie istniata (§wiadczy¢ o tym moze fakt, iz B4g dopiero wypedzajac Adama i Ewe z Raju, mowi, ze
od tej chwili kobieta rodzi¢ bedzie w boélu i cierpieniu). Od tego momentu sfera piciowosci zostaje
obarczona tabu grzechu. Patrzac z punktu widzenia psychoanalizy, méwi¢ mozemy o dyferencji sfery
libidalnej. Jakkolwiek nagos¢, seksualnos¢ sg czyms$ z natury danym i wtasciwym cztowiekowi, to jed-
nak obudzenie, wykrystalizowanie sie petnej Swiadomosci tej sfery - przynaleznej id - powoduje na-
tychmiastowg reakcje ze strony superego. Zbiorowa nieSwiadomo$¢ postugiwac sie bedzie archety-
pem Erosa, ktéry winien by¢ poddawany silnej presji oraz kontroli ze strony spoteczenstwa. Z tema-
tem seksualno$ci, postrzeganej jako co$ niebezpiecznego, prowadzacego do grzechu, bo i zen wypty-
wajacej, koresponduje ptotno pt. Zmystowosé. Ewa z wezem. Chronologicznie obraz powstat dwa lata
wcze$niej od omowionego powyzej i stanowi dla niego wzér kompozycyjno-tematyczny. Podobnie jak
we wspomnianej juz kompozycji, takze tutaj widzimy posta¢ kobiecg - catkowicie nagg - opierajaca
sie o jakas nakryta czerwong materig powierzchnie. Ciato kobiety oplata poteznymi splotami ogromny
waz, zastaniajac jej miejsca intymne. Jego ciato, podtrzymywane przez matke rodzaju ludzkiego skrzy-
zowanymi na plecach rekoma, potyskuje. Glowy weza i Ewy zwr6cone sg wprost na widza. Ewa nie-

znacznie sie uSmiecha, podczas gdy waz wysuwa jezyk, dotykajac ciata Ewy, co dodatkowo podkresla
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rzucany przezen cien. Sploty weza s tak potezne, ze kobieta nie powinna by¢ w stanie ich utrzymac,
co jednak w potaczeniu z podtrzymujacymi, skrytymi za plecami rekoma odczyta¢ mozna symbolicz-
nie, jako przekonanie o drzemigcej w cztowieku ogromnej sile oraz sktonnosci do grzechu. Z drugiej
strony moze by¢ to takze wyraz ogromu grzechu, jaki ciagzy na cztowieku. Odnoszac sie do nagosci
Ewy, doszukiwa¢ sie w niej mozna wyrazu niewinnoSci, pierwotnej czystosci, ktérg waz prébuje ska-
la¢. Jednak podkreslona czerwienig barwa wydatnych, petnych ust, szeroko rozwarte Zrenice, silnie
zaakcentowane piersi pokazujg, ze Ewa zdaje sie sama kusi¢ swoja cielesno$cig, a wspélne spojrzenia

jej i weza multiplikujg akt kuszenia.

Konsekwencja skuszenia jest wygnanie z Raju, temat trzeciego zajmujgcego nas dzieta Stiicka.
Dzieto pod tym samym tytutem wpisuje sie w liste realizacji tego jednego z najpopularniejszych mo-
tywow biblijnych na przestrzeni dziejow. Dzieto Stiicka rozpatrywa¢ mozna by w oparciu o mys$l Rico-
eura. Kompozycja obrazu osiowa. Aniot Panski jest wyprostowany, trzyma oburgcz ognisty miecz,
skierowany ostrzem ku ziemi. W oczy rzucaja sie jego potezne czarne skrzydta i niejako z oddali, zza
jego plecéw padajace promienie oraz cienie skierowane ku wygnancom. Postaci pierwszych rodzicéw
modulowane s3 $wiattocieniowo. Oboje skrywajg twarze, zastaniajac je wtosami i rekoma. Tulg sie do

siebie i wzajemnie podtrzymuja. S nadzy. Wyraznie kroczg, podczas gdy aniot zastygt w bezruchu.

Taka kompozycja symbolicznie moze oznacza¢ - oczywiScie poza byciem dostowna ilustracja
mitu Adamickiego - takze Ricoeurowskie pojecie grzechu jako oddalenia od Boga. Cherubin utozsa-
miajacy swa statyka niewzruszenie Boga, stato$¢ jego praw, a poprzez miecz takze sprawiedliwos$¢ i
kare, taczony by¢ moze z superego, podczas gdy przygnebieni, przestraszeni, zleknieni i bezbronni
ludzie prezentowa¢ moga ego. Motyw wygnania z Raju to dramat cztowieka wybierajacego wtasng
wolnos¢. To alegoria ludzkiej kondycji moralnej targanej cigglym oddalaniem sie od Boga, to pietno
mrocznej strony ludzkiej natury, ktéra wyobrazana jest poprzez cienie padajace i skupiajace sie na
postaciach Adama i Ewy. Zto bedace przyczyna grzechu jest tutaj wyobrazone wszechobecng ciemno-
écig, ktora stanowi tto dla rozgrywajacych sie wydarzen. Ow mrok zdaje sie podaza¢ za bylymi miesz-
kancami Raju, poprzez poprzedzajacy ich cienn pokazuje, iz nie beda mogli sie od niego juz uwolnic.
Stapajac po nim, beda go, chcac nie chcac, przenosi¢ dalej w przysztos¢. Grzech bedzie im towarzyszyt
jak cien.

Pojawiajace sie w analizie poczynionej przed chwilg zto wielokrotnie byto w sztukach przed-
stawieniowych wyobrazane pod postacig ludzka. Nie inaczej jest w przypadku obrazu zatytutowanego
Lucyfer z okoto 1890 roku. Wtadca Piekiet przedstawiony jest jako upadty aniot. Lucyfer siedzi na ska-
le, lewa reka podpiera gtowe, prawg ujmuje skrzydta, nogi ma zestawione obok siebie. Patrzy nieru-
chomym wzrokiem przed siebie. Lucyfer to zabtgkany, zadumany cztowiek ze skrzydtami Serafina,

pragnacy skry¢ przed widzem dowody swej prawdziwej natury. Jedno ze skrzydet przestania snop
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Swiatta widniejacy z lewej strony kompozycji, ktéry padajac na chmury czy tez ziemie, przybiera
ksztatt sierpa ksiezyca. ,Niosgcy Swiatto” ukrywa swoja przeszio$¢. Ogromne wrazenie robi jego
twarz. Zmarszczone brwi, skierowane ku dotowi w wyrazie zadumy i troski kaciki ust i nade wszystko
oczy: bladozétte teczéwki i niewielkie, punktowe Zrenice - powodujace wrazenie przeszywania wzro-
kiem. Stiick pokazuje Szatana w innej konwencji, anizeli pojawial sie on w sztuce dotychczas. Nie jest
to juz postac¢ dogtebnie przerazajaca, nie ma satyrowych rogéw, ogona, kopyt. Nie ma w nim juz obra-
zu Sredniowiecznych bestii. Stiick stawia przed nami Szatana bliskiego cztowiekowi, czekajacego na
mozliwos$¢ dziatania, ukrywajacego swa nature przed cztowiekiem i chcacego ukry¢ sie w upodobnie-
niu sie do swych ofiar. Ten Szatan to element zta, ktéry moze zosta¢ rozpoznany w kazdym cztowieku.
Owa bliskos¢ cztowieka sprawia, Ze zmienia sie takze waga oraz forma grzechu. Ze zmazy pierworod-
nej rodzg sie inne grzechy, wskutek ludzkiej sktonnosci do grzechu i zawisci Szatana rodzi sie $mier¢
(Rdz 3, 22-23). Kategoria zta moralnego znajduje swa realizacje w obrazie Morderstwo. Kompozycja
jest dwuplanowa. Plan pierwszy zajmuje przedstawienie trzech cze$ciowo nagich kobiet. Plan drugi to
scena morderstwa. Zabojca, pchngwszy nozem swg ofiare, ucieka z miejsca zbrodni. Za rogiem czekajg
na niego trzy Furie - okrutne boginie z greckiej mitologii, po wsze czasy $cigajace i smagajace naj-
wiekszych zbrodniarzy. Zto nie pozostaje bezkarne. Zostanie osadzone, jezeli nie za Zycia, to po $mier-
ci. Sprawiedliwo$¢ nadejdzie z zaskoczenia. Furie przedstawione sg jako wychudzone kobiety, z obwi-
stymi piersiami, zwiedtymi ciatami i wezami zamiast witoséw. Ich spojrzenia pelne sg gniewu i szcze-
gblnej atencji. Przed ich karzaca sita zadna zbrodnia sie nie ukryje, nawet ta skrywana. Przynaleza

mrokowi, a tym samym symbolicznie wskazujg na jego ambiwalentny charakter.

Analizujac sposob obrazowania wykorzystywany przez Franza von Stiick’a kilka st6w nalezy
poswieci¢ takze wspomnianemu juz parokrotnie mrokowi czy ciemnosci. Poza oczywistym malarskim
znaczeniem, mroczna atmosfera dziet tego malarza pokazuje z jednej strony fascynacje tym, co
mroczne, ukryte, tajemnicze, z drugiej natomiast pokazuje uwiktanie cztowieka w ciemnos$¢ oraz jego
nieodzowno$¢. Swiatto i mrok sg opozycjami, lecz bez siebie nie moglyby istnie¢. Podobnie jest z opo-
zycja dobra i zla, zycia i $mierci. Mroczna strona ludzkiej natury istnieje od momentu stworzenia z
prochu ziemi istoty zywej. Cien grzechu pierwszych rodzicéw towarzyszy catemu rodzajowi ludzkie-

mu, ktory staje sie jego depozytariuszem i nosicielem, przezen konstytuowanym i od niego zaleznym.

Przedstawiona powyzej sumaryczna interpretacja kilku wybranych motywéw ikonograficz-
nych, odnoszacych sie do zagadnienia zta oraz jego przejawdw, jest w gruncie rzeczy ujeciem o nie-
wielkim stopniu wariantywnosci. Przygladajac sie chronologicznemu rozwojowi chociazby wyobra-
zenia ztego ducha, dostrzec mozemy, iZ wraz ze wzrostem $§wiadomosci oraz postepem nauki nastepu-
je ,humanizacja” wyobrazenia zta. Od formy przypominajacej fantastyczng istote lub zwierze (jak np.

przedstawienia z portali romanskich i gotyckich katedr w Autun, Moissac, Souillac, freski z monastyru
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w Grcanicy, przedstawiajgce m.in. Bestie z Apokalipsy, w Decani) poprzez wyobrazenia p6t ludzkie
pot fantastyczne (G. Dore, Diabet) na postaci ludzkiej z anielskimi skrzydtami skonczywszy (A. Caba-
nel, Upadly Aniot Ewolucje przeszia takze zasadno$¢ wykorzystywania zta w sztuce. Okres wczesno-
chrzescijanski i wieki srednie korzystaty przede wszystkim z motywo6w ikonograficznych w mysl Bi-
blia pauperum oraz by obrazowo przeméwi¢ do wiernych wizjami mak piekielnych, kar czy$écowych,

co oczywi$cie miato znaczenie utylitarne, bo wszak nic bardziej nie utrzymuje kornosci niz strach.

Druga powszechng praktyka byto i jest wykorzystywanie zla, jako elementu prowokacji, novum, walki
ze stereotypem. Szczegdlnie jest to widoczne w nurtach XX -wiecznych oraz sztuce wspoétczesnej, cho-
ciaz nie jest zjawiskiem obcym kulturze, by dla poparcia tego argumentu wymieni¢ chociazby twor-
czo$¢ Hieronima Boscha, ktory cyklami swoich dziet szokowatl Sredniowieczny ultrakatolicki $wiat,
czy Francisca de Goyi frapujacego pdzniejszych surrealistow motywem koszmarnego snu graficznie
opracowanego w cyklu Kaprysy z najwazniejsza grafika Gdy rozum Spi budzq sie potwory, przestrzega-
jaca przed pograzeniem intelektu we $nie, w trakcie ktérego rzady obejmuja potegi ciemnosci, tj. gtu-
pota, przemoc, ignorancja i agresja. Sposréd tworcéw blizszych nam czasowo wspomnie¢ nalezy o
Salvadore Dali oraz jego oniryczno -fantastycznych wyobrazeniach zta, jak chociazby w Kuszeniu sw.
Antoniego. ROwnie czesto spotykanym zabiegiem jest przedstawianie przez artyste siebie samego (].
Malczewski, R. Mapplethorpe) lub innych oséb jako obdarzonych przymiotami diabelskimi, czy to w

odniesieniu do wygladu, czy tez w nawigzaniu do cech psychiki.

Pragna¢ omowic role zta, dokona¢ musieliSmy selektywnego wyboru najwazniejszych jego
przejawow. Omowienia wymagatyby kwestie takie jak Smier¢, zto w systemach ideologicznych, wojna,
terroryzm etc. Pojawig sie one w trakcie analizy konkretnych fragmentéw prozy Bulatovicia, podczas
interpretacji postaci oraz wybranych motywéw obecnych w twoérczosci autora, o ktérym mozna po-

wiedzie¢, iz jest najlepszym batkanskim malarzem zta.
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Rozdziat 11
PSYCHOLOGIA GLEBI

Fundamenty psychoanalizy

Poczatkow psychoanalizy upatrywac nalezy w inspiracjach psychologia eksperymentalng,
szkoly wiirzburskiej i gestaltyzmem?100. Za jej twdrce uznawany jest Zygmunt Freud (1856 - 1939),
psychiatra i neurolog dziatajacy przede wszystkim w Wiedniu. Ukonnczywszy studia medyczne, podjat
prace w laboratorium Fizjologii i Neurologii Uniwersytetu Wiedenskiego, gdzie zajmowat sie histolo-
gig uktadu nerwowego. Bezposredni wptyw na uksztattowanie sie teorii psychoanalitycznej miata
wspotpraca Freuda z Jeanem Martinem Charcotem10! podczas jego praktyki w paryskim Salpétriere,
gdzie zetknat sie z hipnozg stosowang w leczeniu nerwic histerycznych. Kolejne studia w Instytucie
Neurologicznym Kassowitza w Wiedniu, szpitalu im. Cesarza Fryderyka w Berlinie oraz Klinice Wy-
dziatu Medycznego Uniwersytetu w Nancy to okres udoskonalania techniki terapeutycznej wykorzy-
stujacej hipnoze. Zapoczatkowana w 1887 roku znajomo$¢ z Wilhelmem Fliessem wniosta do teorii
Freuda koncepcje wrodzonej ambiwalencji seksualnej cztowieka. Pierwsze prace pochodzace z tego
okresu u podtoza zaburzen histerycznych upatrywatly traumatyczne wspomnienia zwigzane z wyko-
rzystaniem seksualnym pacjenta w okresie dziecinstwa. Rok 1899 przynosi publikacje Objasnienia
marzen sennych, dzieta wyraznie hermeneutycznego - co warte zaakcentowania, gdyz cata psychoana-
liza nosi silne pietno tego dyskursu. Dzieto przynosito najwazniejsze idee Freuda, konstytuowato ma-
rzenia senne jako twor psychiczny przestaniajacy nieSwiadomie Zywione pragnienie, o0 wybitnym na-
cechowaniu seksualnym. Korzystajac z terminologii poetyki, Freud méwit o mowie marzen sennych,
ktora bytaby odpowiednikiem fizycznego, Swiadomego jezyka. W roku 1901 opublikowana zostata
Psychopatologia Zycia codziennego, traktujaca o ,czynnosciach pomytkowych”, ,btedach”192 oraz for-
mutujgca pojecia nie§wiadomosci, wyparcia. Rownolegle prowadzono badania kliniczne. Wokét Freu-
da, ktérego metoda terapeutyczna zaczynata zdobywac coraz wiecej zwolennikéw, zgromadzito sie
grono ucznidéw, z najwazniejszym i namaszczonym na jego ideowego spadkobierce - Carlem Gu-
stavem Jungiem (1875 - 1961). Poczatkowa, wzorcowa wspotpraca ulegta przerwaniu po opubliko-
waniu w 1912 roku pracy Wandlungen und Symbole der Libido, w ktoérej Jung - w opozycji do Freuda

ktory libido traktowat jako poped seksualny - postulowat teze uznania libido za forme energii psy-

100\ Tatarkiewicz, Historia filozofii, T. 3, Warszawa 2007, s. 86.

1 Tamze, s. 341.

192 Tamze, s. 343.
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chicznej. Kolejnym punktem spornym byt stosunek scjentystycznie nastawionego Freuda, do gno-
stycznie usposobionego Junga. Konflikt w tonie nurtu psychoanalitycznego zaowocowat wyodrebnie-
niem sie kolejnego izmu, ktérego gtdbwnym przedstawicielem stat sie Alfred Adler (1870 - 1937), cal-
kowicie negujacy idee libido. Drugie dziesieciolecie XX wieku to oficjalne uznanie psychoanalizy jako

dyscypliny naukowej oraz przeniesienie jej zatozen na grunt Stanéw Zjednoczonych.

Najwazniejsza dla idei Freuda byta teoria seksualno$ci, w ktérej dominujacymi miaty by¢ trzy
etapy zaspokajania potrzeb seksualnych, usytuowane w trzech punktach erogennych i zwigzanych z
rozwojem osobniczym. Freud postulowat istnienie seksualnos$ci juz w okresie niemowlecym, w kto-
rym dominowac¢ miata faza oralna zwigzana z zaspokojeniem potrzeb pokarmowych. Dalsza forma
rozwoju miata by¢ faza analna, ktorej dopeinieniem byta faza falliczna koncentrujaca sie na narzadach
ptciowych. Nieprawidtowy rozwéj dziecka, zatrzymanie go na jednym ze wspomnianych etapéw pro-

wadzito do zaburzen nerwicowych, od ktoérych badania wychodzit Freud.

Drugim obszarem zainteresowan badawczych Freuda byta kultura, ktérej poSwiecone zostaty
Totem i Tabu (1913), Kultura jako Zrédto cierpien (1930). Pierwsza pozycja traktowata o religii, ktérg
Freud postrzegat w kategorii nerwicy natrectw. W kulturze twérca psychoanalizy upatrywat zbior
narzucanych przez zbiorowe superego spoteczenstwa ograniczen, ktére uniemozliwiaja cztowiekowi
swobodng realizacje pragnien, a tym samym zmuszajg go do wyparcia pragnien, prowadzac jednocze-
$nie do nerwicy. Przyczyn negatywnego charakteru kultury doszukiwat sie takze w interioryzujacym

sie na jej obszarze dysonansie pomiedzy popedami zycia i $mierci.

W 1938 roku Freud zmuszony byt opusci¢ Austrie w zwigzku z jej zajeciem przez Rzesze. Prze-
bywajac w Londynie, opublikowat nieukoniczony Zarys psychoanalizy oraz Cztowiek imieniem Mojzesz

a religia monoteistyczna (1939).

Niezwykle wazki dla Freuda, jak i catej psychoanalizy problem seksualnos$ci, stanowi takze
osnowe mysli Junga. Sformutowat on pojecie ,psychologii analitycznej”, ktéra miata by¢ dyscypling
bardziej kompleksowg, integralng w odréznieniu od jednostronnej w jego odczuciu metody Freudal0s.
Poczatek drogi naukowej Jungal04 zwigzany jest z ukonczeniem medycyny na Uniwersytecie Bazylej-
skim. Poczawszy od 1900 roku pracowat w Zurychu. Badania prowadzone we wtasnym laboratorium
z badaczami amerykanskimi przyniosty mu stawe oraz uznanie jego metody. Okres powojenny to in-
tensywne studia religioznawczo-etnologiczne, ze szczeg6lng predylekcja do religii Wschodu (Psycho-
logia a religia 1940, OdpowiedZ Hiobowi 1952). Rownolegle studiowat zagadnienia zwigzane z alche-

mig, uznawana przez niego za prapsychologie (Aion. Przyczynki do symboliki Jazni 1951, Psychologia a

1% Tamze, s. 347.

104 Informacje biograficzne za C. G. Jung, Psychologia a religia, Warszawa 1970, ss. 383-385.
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alchemia 1944). Podstawowymi pojeciami dla Junga byty nieSwiadomos¢ i archetyp, jako twory psy-
chiczne konstytuujace ego indywidualne. Eksperymenty oraz badania kliniczne przezen poczynione
legty u podstaw teorii komplekséw psychicznych15, ktére miaty by¢ dziedziczone w sposéb nieswia-
domy. W odroéznieniu od Freuda, teoria Junga wykracza poza ramy nauki, z racji na swo6j metafizyczny
charakter, co tez stato sie na przestrzeni dziejéw jednym z zarzutéw wysuwanych pod adresem tej
dyscypliny1%6, Mimo gtoséw krytycznych mysl jungowska jest niebywale istotna dla antropologii, teo-

logii, nie wspominajac juz o jej znaczeniu w medycyniel07.

Freudowsko-Jungowski aparat pojeciowy psychoanalizy w kontekscie ana-
lizy tworczosci Miodraga Bulatovicia.

Fragment niniejszy posSwieci¢ pragniemy przyblizeniu podstawowych problemoéw psychoanali-
zy oraz rownoczesnemu wykorzystaniu ich do interpretacji twdrczosci Miodraga Bulatovicia. Szcze-
gblny nacisk potozony zostanie na kategorie Cienia jako konstytutywna, w zatozeniu niniejszej pracy,
kategorie odpowiedzialng za powstanie zta oraz stanowigca zarazem forme jego ujawniania sie w
pierwszej kolejnosci w $wiecie przedstawionym, wykreowanym przez Miodraga Bulatovicia, a jedno-
cze$nie w $wiecie realnym, ktérego transpozycja i transformacja do literackiej fabuty przenosi don

element majacy swoj poczatek wtasnie w rzeczywisto$ci zmystowo percypowane;j.

Wszechmocna triada Freuda.

Kluczowymi dla zrozumienia teorii Freuda pojeciami s3 id, ego i superego, stanowigce aparat
psychiczny cztowieka. Najbardziej podstawowym i fundamentalnym elementem jest id, zawierajacy
tresci nieuswiadomione, popedy oraz kierujacy sie naczelng zasada przyjemnosci. Ponad nim stoi ego,
bedace wyrazem jednostkowej swiadomos$ci samego siebie, zawierajgce kompleks wyuczonych umie-
jetnosci i zachowan zdobytych w toku socjalizacji. Sfera ta kieruje sie zasadg rzeczywistos$ci. Ostatni
sktadnik aparatu stanowi sfera superego, bedaca kompleksem moralnych wzorcéw spotecznych oraz
stawianych przez nie wymagan. Odpowiada za powstanie sumienia i kieruje sie zasada irracjonalno-
Sci. Pozostaje w ciggtym napieciu ze sferg ego, ktéra chce kontrolowac i hamowac. Funkcje stabilizuja-
ca stanowi ego, tagodzace napiecie pomiedzy obu strefamil®. Pierwotnie ego, czyli ,ja”, rozumiane
byto jako twér fizykalny - zbioér pozostajacych nieustannie w stanie pobudzenia neuronéw, dynami-

zowanych naprzemiennie stanami przyjemnosci i bolu (Projekt naukowej psychologii, 1895). Charak-

157 w. Dudek, Podstawy psychologii Junga, Warszawa 2002, s. 22 i n.

106 . Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 347.

1077 w. Dudek, Podstawy..., ss. 26-42.

198 townik Filozofii, red. A. Aduszkiewicz, Warszawa 2004, ss. 186-187.
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ter tej dynamiki byt wyraznie pierwotny i zasadzat sie na kategoriach ,posiadania” i ,braku”, a jako
taki prowadzit do dziatan ukierunkowujacych energie psychiczng na jak najefektywniejsze pozyski-
wanie i minimalizowanie b6lu mogacego powstac przy stracie. Energia ta swe odbicie znajduje w ma-
rzeniach sennych, stanach halucynacyjnych, podejsciu zyczeniowym czy tez autystycznym. W takim
ujeciu ego stanowi psychiczny element kontrolny, hamujac dziatania z jednej strony i nie dopuszczajac
do stanéw skrajnego leku. Wynika z tego wtérny charakter tej struktury, ktéra powstaje, by umozliwic¢
organizmowi dostosowanie sie do otaczajacej go rzeczywistoSci bedacej rezerwuarem zaspokajajg-
cym jego potrzeby. Ego odpowiada za proces poznawczy oraz obiektywizacje wyobrazen. Jest norma-
tywizowane przez zasade zgodnoSci z rzeczywistoscia. Odpowiada za zgodne z wolg realizowanie
okreSlonych dziatan zaspakajajacych potrzeby oraz za pomocg mechanizméw obronnych - nieSwia-
domych - dokonuje wyparcia tych dezyderat, ktdre z jakich$§ przyczyn nie moga by¢ zrealizowane lub

ktérych konkretyzacja bytaby zbyt kosztowna (z punktu widzenia psychofizycznego).

Tak zwany Il model aparatu psychologicznego, ktoéry powyzej krotko scharakteryzowalismy,
sposéb jego funkcjonowania, oraz najwazniejsze zasady, ktérymi sie poszczeg6lne sfery kieruja, wy-
raznie widoczny jest w kreacjach niektérych postaci literackich z dziet Bulatovicia. Kompleks ego-
superego dobitnie odzwierciedlony zostaje w napieciu, jakie pojawia sie w momencie checi zaspoko-
jenia okreslonej potrzeby (w kontek$cie modelu psychiki redakcji Freudowskiej uznaé¢ nalezy, iz
gtownym Zrédtem tych potrzeb jest libido o charakterze seksualnym, a takze poped Erosa i Tanatosa),
oraz w silnym oporze w konfrontacji ze spotecznym, religijnym, moralnym komponentem, w opozycji

do ktérego potrzeba ta pozostaje.

Czut, jak woda zmywa z niego gniew i gwattownq wsciektos¢. Oddech stawat sie spokojniejszy, serce bito
bardziej réwnomiernie, a posepne oczy spoglgdaty tagodniej. (...) na srodku rzeki Petar stangt. Woda z
bulgotem omywata mu zebra. Byt spokojny i nie pragnqgt juz miazdzy¢ szerokich szczek Jovanowych. (...)

Robit sobie wymowki, Ze przed chwilg odepchngt tak brutalnie Jovana. Jestes bydle, powiedziat do siebie,

prawdziwe bydlel%.

PowyzZszy fragment ukazuje, sposéb dziatania superego. Majacy podtoze instynktowne gniew,
skierowany przeciwko kompanowi niedoli Zycia, zostaje sttumiony przez wyrzuty sumienia, ktore
petni funkcje autokrytyczng. Obraz rzeki obmywajacej ciato Petara jest symbolicznym wyobrazeniem
wody uswieconej i zdatnej zmy¢ grzech, jakim w tym konkretnym wypadku bytoby zto wyrzadzone
drugiemu cztowiekowi, co jest bezposrednim elementem majacym wyrazne podtoze religijne. Symbo-
lizm, metaforyka oraz alegoryczno$¢ obrazéw znajduja swe uzasadnienie w terminologii wprowadzo-
nej przez Junga, ktorej teraz sie przyjrzymy, doszukujac sie za jej pomoca przejawéw Cienia w innych

kreacjach literackich Bulatovicia.

109 M. Bulatovié¢, Czerwony kogut leci wprost do nieba, ttum. M. Krukowska, Warszawa 1979, s. 13.
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Podstawowa role w zrozumieniu idei Junga odgrywaja wprowadzone przez niego!19, a rozwi-
niete na bazie teorii Freuda i Adlera pojecia Animy, Animusa, archetypu, nieSwiadomoSci, utozsamie-
nia, kompensacji i popedu. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, iz terminologia Junga jest jednym z naj-
bardziej specyficznych jezykéw nauki. Podkreslajgc swoj silny zwigzek z gnoza, spirytualizmem i al-
chemig, Jung czerpat aparat pojeciowy z nomenklatury tych wtasnie dyscyplin, z racji czego liczne sg
odniesienia do abstrakcyjnych konceptéw, numinalny!1! charakter retoryki oraz kazuistyczne formu-
towanie wypowiedzi. Z tych miedzy innymi powodéw, z racji nienaukowosci niektérych sformutowan
czy tez odwotan do dyscyplin pozostajacych poza kanonem nauki, metodologii i teorii Junga zarzuca-
no utomno$¢ oraz pseudo-naukowos¢. Jednak sg to gltosy odosobnione, o czym Swiadczy zZywotnos¢
mys$li Junga, aktualno$¢ wypracowanej przez niego metody terapeutycznej oraz ciagte i liczne wyko-
rzystywanie psychoanalizy jako dyskursu badawczego nie tylko w literaturze, ale takze w innych

sztukach112,

Dokonujac charakterystyki poszczegdlnych poje¢ w porzadku enumeratywnym kierowac sie
bedziemy - na tyle, na ile bedzie to mozliwe - przyczynowo-skutkowym tgczeniem kolejnych termi-
néw, od rudymentarnych poczawszy, przez coraz bardziej skomplikowane poziomy struktury psy-

chicznej, na catosciowej psyche skonczywszy.

Idac od tego, co pierwotne, co podstawowe, w pierwszej kolejnosci nalezy oméwi¢ kwestie po-
pedow jako echa zwierzecej natury cztowieka — w mys$l teorii behawioralnej - elementu zwigzanego z
instynktownymi zachowaniami, przynaleznego sferze imperatywéw samozachowawczych i warunku-
jacych przetrwanie gatunku. Punktem wyj$cia bedzie tutaj definicja wypracowana przez Z. Freuda.
Mianem popedu okresla¢ bedziemy zniewalajace, czeSciowo nieSwiadome dazenie do realizacji okre-
Slonych pragnien - najczeSciej zaspokajanych!13. W prozie Bulatovicia najczestszym popedem jest
dazenie do zaspokojenia seksualnego. Jego ofiarg stajg sie najczesciej kobiety, ktére ulegaja mezczy-
znom, uosabiajagcym atawistyczny, prokreacyjny aspekt cztowieka, wykorzystujacy w jego realizacji

przemoc i site.

1o Wszystkie pojecia opracowano na podstawie: C. G. Jung, Typy psychologiczne, przet. R. Reszke, Warszawa 1997, ss. 455-536.

mn Numinalny — od tac. numen — boska wola, béstwo, a wiec odnoszacy sie do sfery boskosci, woluntaryzmu istoty wyzszej.

12 Przyktadem zastosowania wspétczesnej filozofii psychoanalizy jest Druga $mier¢ opery Slavoja Zizka i Mladena Dolara, traktu-

jaca w kluczu psychologii wyrostej z ducha spadkobiercy Junga, Jacquesa Lacana o operze, szczegdlnie zwigzanej z Mozartem i
Wagnerem.

37 Freud, Poza zasadq przyjemnosci, Warszawa 1994, s. 147.
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Niezgrabni i ociezali mezczyzni obskakiwali siedzqcego nieruchomo starca. Weszgc w powietrzu zapach
Sciganej, a nieuchwytnej kobiety, na wpét oslepieni zgdzq ze ztem, ktére byto w nich samych, potykali sie o
dtugie, wyciggniete nogi starego!1+,

Wyzwalane s3 zamiarem woli, stanem uczuciowym lub poprzez Zroédta pozapyschiczne. Poped
jest ,zniewoleniem od pewnych aktywnosci”115, jest procesem bedacym wynikiem endogennego po-
budzenia powstatego na granicy naturalnie atawistycznego i psychicznego, istniejagcym poprzez swoja
reprezentacje. Doskonale jest to widoczne w powyzszym fragmencie. Horda mezczyzn, jest tak zaafek-
towana swym pragnieniem, iz popada w stan otepienia, nieSwiadomosci i zaczyna zachowywac sie
niczym wataha zwierzat. Poped istnieje dzieki potrzebom, w trakcie zaspokajania ktérych powstaje i
wigze sie z reakcjami somatycznymi organizmu, przede wszystkim z podstawowymi, jak zaspokojenie
pragnienia i gtodu. Poped kieruje sie zasadg przyjemnoscillé, jest kierunkowy i niezmienny, co najwy-
zej moze by¢ neutralizowany poprzez zaspokojenie potrzeby, ktora jest celem popedu. Skierowany na
okreslony obiekt, wigze sie z nim poprzez utrwalenie, czym rézni sie od instynktu, ktéry jest pierwot-
nie zwigzany z obiektem stuzacym zaspokojeniu, podczas, gdy relacja poped - obiekt jest wtérna. W
tym kontekscie przedmiotem, z ktérym wigze sie energia popedu, jest posta¢ Mary, na ktérej dokona-

ny gwatt jest forma zaspokojenia potrzeby, a tym samym wyciszenia samego popedu.
Freud wyro6znia dwa gtéwne popedy:

— Erosa - poped zycia warunkujacy istnienie jednostki, napedzajacy ja do zachowania wtasne;j
egzystencji. Najwazniejsza funkcje sprawcza manifestacji Erosa spetnia libido117. W obrebie
Erosa wyré6znia dodatkowo poped seksualny.

— Tanatosa - poped zniszczenia, $mierci, niejako psychiczny odpowiednik apoptozy fizyczne;j.
Takze on posiada swdj wariant, ktéorym jest autodestrukcja czy tez agresja skierowana

przeciwko obiektom zastepujacym obiekt zaspokojenia.

W prozie Bulatovicia pierwszy poped wyrazalby sie chociazby we wszechobecnej symbolice

zwigzanej z wegetacja, odradzaniem sie, witalno$cig i ptodno$cia:

Wszystko odptywato w cisze, rzeczy, przedmioty, wspomnienia, zZyjqce jeszcze w jego swiadomosci, zaczety
traci¢ ksztatty, ciezar i barwe. (...) Wszystko jest bezcielesne, lekkie i unosi sie nad wszelkimi martwymi
przedmiotami jak puszysty owoc dmuchawca...18,

1AM, Bulatovi¢, Czerwony ..., s. 153.

G Jung, Typy psychologiczne, ttum. R. Reszke, Warszawa 1997, s. 532.

167 Freud, Poza ..., ss. 7-11.

1wz Freud, Poza...,s. 48 in.
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Odwotania do bujnej roslinnosci, nasion, ktoso6w zb6z, owocéw, to tylko nieliczne symbole po-
wigzane ze sferg seksualnos$ci, ptodnos$cia, cyklicznoscig i odnawianiem przyrody. Ona to wtasnie i
Eros stanowia jeden z najwazniejszych motyw6w przewijajacych sie na kartach dziet Bulatovicia. Zot-
nierze korzystajacy z ustug prostytutek, takich jak Marika czy Ismeta, perwersyjne orgie spod znaku
Gullo, Gullo, gwatty czy wszechobecne odwotania do aspektu fallicznego to takze do pewnego stopnia
sposéb roztadowania napiecia psychicznego, w mys$l zasady Lust zum fabulieren1®, Jednocze$nie u
Bulatovicia roztadowaniu napiecia seksualnego zawsze towarzyszy mniej lub bardziej uwidaczniajacy
sie Tanatos, ktorego symboliczno-metaforycznym desygnatem bedzie chociazby obraz osta z utworu

Wojna byta lepsza:

Luka krqzyt po niebie. Wymiotowat ogniem, miesem, kawatkami nagrobkéw. Wywijat olbrzymim na-
brzmiatym korzeniem, prqc nogami naprzéd. Namietny ryk stapiat sie z krakaniem niemal juz zweglonych
wron. Jego sromotnik rost, lepiej zarysowywat sie teraz kotnierzyk i gtéwka. Niebo byto przesigkniete na-
sieniem120,

Zadaniem popedow jest obnizenie poziomu napiecia psychicznego, ktorego rezultatem i wido-
mym sygnatem jest odczuwanie przyjemnosci. Limes dewaluacji napiecia stanowi Smier¢, ktérg zatem
nalezatoby uznac¢ - w mys$l wywodu Freuda - za cel ostateczny popedu. Zatozenie takie implikowatoby
dazenie organizmu do jak najszybszej autodestrukcji, czemu jednak zapobiega instynkt samozacho-
wawczy. Wskazujac na réznice w procesie mitotycznego i mejotycznego podziatu komorek, Freud
dowodzil, iz poped seksualny jest mechanizmem ochronnym gonad przed procesem ich specjalizacji, a
wiec rozwoju, ktéry wigze sie ze zwiekszeniem stanu pobudzenia. Popedy s3 jednym z elementéw
sktadowych kompleksu, pozostajgcego poza obszarem przytomnosci ludzkiego umystu, noszacego

miano nie§wiadomosci.

Nieswiadomos¢ zakresem znaczeniowym obejmuje wszystkie te procesy, ktoére pozostajg nie-
uswiadomione wzgledem ego. Jest to zbior sttumionych popeddédw i pragnien (nieSwiadomos$¢ indywi-
dualna) oraz utrwalonych konstruktow myslowych, schematéw dziatan (nieSwiadomo$¢ zbiorowa).
Zbiorowa nie§wiadomo$¢ stanowi jedno z najwazniejszych Zrodet tresci mogacych zosta¢ przyswojo-
nymi przez ego indywidualne. Dla Europejczyka podstawowym Zrédtem tych tresci jest tradycja juda-
istyczna i chrzeScijanska, przejawiajgca sie w marzeniach sennych, mitach, sztuce. Kulturowe badania
komparatystyczne Josepha Campbellal?! wykazatly, iz podobny zesp6t mitéw, legend wystepuje w

wielu kulturach mimo braku ich bezposredniego ze soba kontaktu, co miatoby potwierdza¢ istnienie

118

M. Bulatovi¢, O matym hodzy, przet. M. Krukowska, [w:] tenze, Najwieksza tajemnice swiata i inne opowiadania, ss. 98-99.
19 A Bu rzynska, G. Markowski, Teorie literatury XX wieku. Podrecznik, Krakéw 2007, s. 47.

120\, Bulatovi¢, Wojna byta lepsza, ttum. D. Jovanka-Cirli¢, t6dz 1985, s. 171.

2 por. J. Campbell, Mityczny obraz, ttum. A. Przybystawski, T. K. Sieczkowski, Warszawa 2004.
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atawistycznej wspolnoty mysSlowej oraz trwale istniejgcej po jej rozpadzie ikonicznosci i symboliczno-
$ci, pozostajacych czytelnymi niezaleznie od nowo powstatej kultury docelowej. Z medycznego i empi-
rycznego punktu widzenia istnienie nieSwiadomosci nie zostato potwierdzone. W prozie Bulatovicia
jej obecnosci po raz wtéry doszukac sie mozemy w symbolice zoomorficznej (osiot, kogut, Gullo, Gullo,

z0tw, pies, waz), akwatycznej (rzeka, woda) a takze chromatycznej (czerwien, btekit):

Smok wodny ma wielkie, metne oczy - rzektbys, ze bucha z nich jakas mgta. Bezzebny jest, ale za to ma
dtugi jezor (...). Silne ostre bryzgi jeden majq cel. Wlewajq sie mroZnym jadem w tono kobiety, a ona po-
wstrzymuje sie, by nie wybuchnqc jekiem i lamentem?22,

Motyw rzeki pojawiajacy sie przy okazji gwattu na Marze jest literacka transfiguracjg zagrozenia,

destrukgiji,

Freud wywodzi pojecie nieSwiadomosci z teorii wyparcia, zaktadajacej istnienie pewnych wy-
obrazen, mogacych zosta¢ uswiadomionymi, a w danym momencie pozostajacych nie swiadomymi
samych siebie. Stan ten nazywany jest wyparciem. Odpowiada za niego w znacznej mierze egol23. Ana-
lizujac nieSwiadomos$¢ na gruncie pracy z pacjentami Freud dokonat wyodrebnienia dwéch jej warian-
tow znaczeniowych. Pierwszy odnosit sie do stanu, w ktérym dane wyobrazenie obecne byto w polu
recepcji Swiadomosci lub poza nim. Nie bedac w jego zasiegu, byto nie§wiadomym. Drugi odnosit sie
do ogélniejszego ujecia zjawiska, na podstawie uprzednio wydzielonych kategorii nieSwiadomosci,
przed$wiadomosci i Swiadomos$ci. W takim ujeciu nieSwiadomym byto to, co przynalezato sferze nie-
rozpoznanego (jest to ujecie systemowe)l24 Poszczeg6lne wyobrazenia posiadajg rézny tadunek
energetyczny (wynika to z genezy wyobrazenia - popedowego, emocjonalnego etc.), ktéry stanowi
podstawe ich selekcji, co umozliwia niepowodujaca sprzecznoSci ich egzystencje w obrebie nieswia-
domosci. Wyobrazenia nieSwiadomosci sa chronologiczne i rownie aktualne, niezaleznie od momentu
powstania. Wptyw na nie ma proces pierwotny!25, opierajacy sie na mechanizmie przesuniecia i kon-
densacji. Wyptywa z tego fakt, iz wyobrazenia pozostaja wcigz aktualne, niezaleznie od sytuacji ze-
wnetrznej, ktéra moze ich realizacje zapewnic. Najwazniejszym elementem sktadowym nieSwiadomo-

$ci sg archetypy.

W Encyklopedycznym Stowniku Psychiatriil2¢ Stanistaw Puzynski definiuje archetyp jako:

122\, Bulatovi¢, Czerwony ..., s. 157.

1237 Freud, Poza ..., s. 63.

124 Tamze, ss. 60-61.

125 Tamze, ss. 32-33.

1261 Korzeniowski, S. Puzynski, Encyklopedyczny stownik psychiatrii, Warszawa 1986, s. 37.
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pojecie wprowadzone przez Junga na oznaczenie dziedziczonych po przodkach sktadowych nieswiadomo-
sci zbiorowej, ktdre determinuje reakcje cztowieka w pewnych typowych sytuacjach, omijajqc Swiadomos,
prowadzq do zachowan odpowiadajgcych psychologicznej koniecznosci.

i dalej:

(.--) uniwersalne dyspozycje umystu, uniwersalny sposéb myslenia i odczuwania w postaci tworzenia przez

ludzkos¢ podobnych mitycznych idei, typowych form zachowania?.

Archetypy moga zosta¢ rozpoznane jako takowe, tylko na podstawie skutkéw, jakie powoduja.
Istnieja uprzednio i niezaleznie wobec psyche uswiadomionej'28, Pochodzenie archetypéw nie jest do
konca poznane. Jung méwi o nich jako o gtéwnej zasadzie, idea principalis'?®. Wyptywaja w znacznej
mierze z kolektywnej nieSwiadomosci i ex definitione nie mogg zosta¢ w petni okreslone ich genetycz-
no-ontologiczne poczatki. Samo pojecie Jung zaczerpnat z Corpus Hermeticum Dionizego Areopagity.
Jak wynika z definicji Puzynskiego, archetyp ma silne asocjacje ze sferg instynktowna. Jung widziat te
zalezno$¢ na poziomie nieSwiadomosci zbiorowej, w ktorej istnieje cigglty stan dynamicznej, dwubie-
gunowej homeostazy, tworzonej przez uosabiajace nature instynkty z jednej i reprezentujace kulture
archetypy z drugiej strony. Ich wzajemna korelacja jest niezbedna dla ugruntowania osobowosci. Jed-
nocze$nie nieSwiadoma sfera instynktowno-archetypowa znajduje sie w ciagtej relacji ze sferg swia-
doma, tworzong przez kompleks ego i persony. Takie postrzeganie ludzkiej psychiki jest rozszerze-
niem rozumienia freudowskiego, ktére zwracato uwage prawie wytacznie na popedows, a wiec biolo-

giczng determinacje psyche.

Rozwazajac problem archetypdéw, Jung wskazywat na czesto pojawiajacy sie btad w interpreta-
cji tego pojecia, ktoére nierzadko rozumiano jako zespét ustalonych mitologicznych obrazéw i moty-
wow. Jako takie rozpatrywane by¢ nie moga, z racji tego, iz s3 one wytworem $wiadomo$ci, archetyp
za$ jest jedynie tendencjg inspirujaca do takich motywéw. Archetypy majg istotne znaczenie dla for-
mowania sie postrzegania symbolicznego, co Jung dostrzegat przede wszystkim w systemach religij-

nych oraz alchemii.

Na gruncie kultury Jung wyodrebnia archetypy psychologiczne, ktore stanowig uniwersalne
wartosci archetypowe, odpowiadajace za najwazniejsze fazy ewolucji psychiki. Najpowszechniejszymi

sg archetyp Cienia, Animy i Animusa, Jazni, Wielkiej Matki, Medrcal30. Odpowiadajg one za pobudzenie

127 .
Tamze, s. 46.

128, lacobi, Complex / Archetype / Symbol in the Psychology of C. G. Jung, Princeton 1974, s. 32 in.

1297 Rosinska, Jung, Warszawa 1982, s. 44.

1307 W. Dudek, Podstawy ..., ss. 166-168.
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emocjonalne, procesy twércze, integracje elementéw osobowosciowych, zachowania kompensacyjne,

sny archetypowe. Znaczenie archetypéw w procesie formowania symboli podkresla Alina Motycka:

Symbol ma dziatanie kompensujqgce wobec jednostronnosci systemu sSwiadomego, a jednoczesnie jednoczg-
ce Swiat zewnetrzny i wewnetrzny. Symbole koordynujq system swiadomy i nieswiadomy. Te zadania, jakie
do spetnienia ma symbol, dyktowane sq przez nieSwiadomos¢ i jest to reakcja naturalna, zwigzana z po-
trzebami réwnowagi psychicznej (...)131,

Anima jest symbolicznym odzwierciedleniem zZenskiego pierwiastka w nie§wiadomos$ci pod-
miotu meskiego, dopeinieniem jego orientacji oraz ucielesnieniem archetypowego, idealistycznego
wzorca kobiety. Jak okre$la ja Dudek!3Z, jest ,przewodnikiem” jego ego przez labirynt nieSwiadomo$ci.
Wyjasnienia znaczenia Animy Jung doszukuje sie w filozofii Wschodu, odnoszac sie do idei Mail33,
wskazujac na jej bezposrednie zakorzenienie w imago kobiety, matki. Jej pryzmat odpowiada za pro-
jekcje opiekunczego, chtonicznego wizerunku kobiety, uciele$nianego przez matke. Projekcja ta zwia-
zana jest z kompleksem Edypa i uwidacznia sie w sferze marzen sennych, gdzie personifikowana jest
w postaci spontanicznie wytwarzanej przez nieS§wiadomos$¢ kazdego mezczyzny. Natezona projekcja
Animy prowadzi¢ moze do wytworzenia sie kompleksu matki. Jego ambiwalencja prowadzi w aspek-
cie negatywnym do donzuanizmu lub sktonnos$ci homoseksualnych, u ktorych podtoza lezg archety-
powe cechy kobiece, objawiajace sie w sferze Swiadomosci, a takze uzaleznieniu od kobiety (matki,
zony). Aspekt pozytywny manifestuje sie w intensyfikacji wrazliwosci oraz predyspozycjach arty-
stycznych. Anima odpowiada takze za intuicyjno-emocjonalne zdolnosci porozumiewawcze. Umozli-
wia przezwyciezenie Cienia oraz wigze sie z przezyciami duchowymi. Poprzez zasocjowanie stereoty-
powych cech przypisywanych kobietom, tj. delikatno$ci, kruchos$ci, wrazliwosci, niepewno$ci Anima
dzieki projekcji i p6Zniejszej jej asymilacji ostabia wptyw Cienia indywidualnego i zbiorowego, po-
przez akceptacje catopostaciowego wyobrazenia kobiety. Symbolicznie wyrazana jest przez postac
nimfy, dziewicy lub oblubienicy (Ap 21, 2), w folklorze i literaturze basniowej przez ksiezniczke. Naj-
bardziej skomplikowanym jej uciele$nieniem jest posta¢ Matki Boskiej, kontaminujgcej symbolicznie
dziewictwo z macierzynstwem, postuszenstwo z panowaniem, grzech z odkupieniem. Prawidtowe
wpisanie Animy w ego warunkuje zaistnienie prawidtowych relacji partnerskich pomiedzy kobietg a
mezczyzng, odpowiada za stany emocjonalne, natchnienie u artystéw. Obraz Animy, 13czy sie z kusze-
niem, pociagiem, fascynacja, hipnotyzujacym zauroczeniem, czutoScia, ale takze przymiotami prze-
ciwnymi. Jej oniryczny odpowiednik najczeSciej taczy sie takze z anonimowoscia, niesprecyzowaniem,

obcoscia. Jej archetypiczno-symboliczne wyobrazenie moze zosta¢ potaczone z realng, postacig. Wy-

Bl Motycka, Archetypy i kryzysy, cz. 1. Kultura i spoteczeristwo, nr 3, T. 36, Warszawa 1992, ss. 3-20.

1327 w. Dudek, Podstawy ..., s. 262.

G Jung, Archetypy i symbole, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1976, ss. 69-83.
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pieranie Animy, wynikajgce najczesciej z zaburzonych relacji matka - syn powodowac¢ moze sptycenie
stosunku emocjonalnego wobec kobiet oraz sprowadzenie jej wyobrazenia wytgcznie do sfery fantazji
najczesciej erotycznych, mizoginizmu oraz zaburzen identyfikacji ptciowej. Tak sie stato w przypadku
Kajicy, u ktérego widoczny jest silny wstret do kobiet134. Wigczenie Animy do ego pozwala na dopet-
nienie meskiego czynnika racjonalno$ci przez empatyczne i intuicyjne rozumienie kobiety, wptywa na
Swiadomos¢ libidalng. Selektywne przyswojenie Animy objawia sie w zazdrosci, kokieterii zachowa-
niach majacych na celu zwrocenie uwagi otoczenia, na wzér dziecka pragngcego atencji ze strony

matki.

Anima, pojawiajaca sie w psychice meskiej, z logicznego punktu widzenia winna posiada¢ swoj
odpowiednik w psychice kobiecej, by pierwiastki kompensujace znalazty swe odpowiedniki. Symbo-
lem meskosci w nieSwiadomosci kobiety jest Animus. Analogicznie jak Anima w przypadku mezczy-
zny, Animus dopetnia w kobiecie jej emocjonalno-intuicyjng nature poprzez pierwiastek racjonaliza-
cji, samodzielnosSci. Motywuje do rywalizacji z innymi kobietami, a takze meZczyznami, determinuje
jej niezalezno$¢ wobec tego, co meskie, jest napedem intelektu. Wptywa takze na dysocjacyjne roz-
dzielanie sfery emocjonalnej i erotycznej, dystans wobec macierzynstwa. Emma Jung wyodrebnita
cztery etapy konkretyzacji Animusa, wigzac je ze zdolnosScig adaptacyjng do prymarnych zachowan

mesKkich:

— meskos¢ fizyczna;
— meskos¢ heroiczna;
— meskos¢ intelektualna;

— meskos$¢ duchowal3s,

Poszczegodlne typy zachowan doskonale uwidaczniajg sie w relacjach wobec meskich reprezen-
tantéw idei: ojca, brata, meza, nauczyciela etc. Tak jak w przypadku Animy, nieprawidtowa struktura
Animusa moze prowadzi¢ w przypadku kobiety do sktonno$ci mizoandrycznych, wyksztatcenia sie
typu osobowoSci silnie zmaskulinizowanej, w spos6b dominujacy i uprzedmiotawiajgcy podchodzacej
do mezczyzn, majacej problemy z akceptacja wtasnej kobiecej strony psychiki i jednocze$nie szukajg-
cej mezczyzn o stabo uwidoczniajgcych sie atrybutach meskoSci i analogicznym niskim stopniu eks-
trawertyzacji zachowan meskich. W tym momencie raz jeszcze nalezy przywota¢ posta¢ Kajicy i Mu-
harema, ktorzy wtasnie taki typ mezczyzny reprezentowali, zwtaszcza w odniesieniu do postaci Ivan-

ki, ktéra w ich oczach urastata wrecz do bostwa:

B34 por. strona 97.

1357 w. Dudek, Podstawy ..., s. 265.
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Po co jq oktamujesz, powiedziat do siebie, po co jq tak podle oktamujesz (...). Jutro rano zas, gdy wejdzie do
ich izby, nie znajdzie go miedzy udami kobiety ani w ogdle na tézku. Bedzie lezat pod drzwiami jak zbity
szczeniak, ktérego ktos z litosci pod dach wpuscit, aby nie mokngt na deszczu3s.

Taki typ kobiety okreslany jest przez Junga mianem ,opetanej przez Animusa”137. Wybidrcze
przyswojenie pierwiastka meskiego moze prowadzi¢ takze do powstania kompleksu Amazonkil3s,
Kobieta nim obarczona jest cze§ciowo mizoandryczna, poszukuje partnera nieprzecietnego i doskona-
tego. Kompleks ten stanowi jeden z elementéw wplywajacych na prostytucje!3?, a sktada sie z silnego
Animusa i psychiki dziecka. Analizujgc problem Animusa, przywota¢ nalezy takze wspoétczesny dys-
kurs feministyczny, ktory analizowany przez Waldemara Dudka w kontekscie psychologii Jungal4?,
wskazuje, iz jest to proces kompensacyjny o charakterze wyraznie dwuwarto$ciowym. Mimo dowar-
toSciowania, pierwiastka kobiecego, co jest zjawiskiem ewidentnie i jednoznacznie pozytywnym, po-
jawia sie tendencja do traktowania kobiety na wzor mezczyzny, przy jednoczesnym izolowaniu jej od
Swiata meskiego, co w przekonaniu badacza jest tendencja antyrozwojowa i szkodliwg dla naturalne-

go procesu przemian psychicznych.

Anima i Animus s3 schematami, ktére cechuje duzy stopien projekcji na Swiat zewnetrzny, co

prowadzi czesto do procesu utozsamienia.

Utozsamienie jest jednym z najczeSciej pojawiajacych sie proceséw psychologicznych na wcze-
snych etapach rozwoju. Polega ono na cze$Sciowym lub catkowitym wyizolowaniu podmiotu z wtasnej
osobowoSci i nieSwiadomym utoZsamieniu go z przedmiotem, ktérym podmiot chce sie staé. Jest to
najczesciej przybranie i traktowanie jako istniejacych de natura zachowan, wzorcéw. Wiagze sie ono z

problemem niedowarto$ciowania i pragnieniem jego usuniecia.

Kompensacja wywodzi sie z teorii Adlera i oznacza wyréwnanie niedoboru lub jego zastgpienie.
Proces ten opiera sie na prostym mechanizmie wytworzenia fikcyjnego dopetnienia elementu zdepre-
cjonowanegol4l. Wybiorczy charakter SwiadomosSci sprawia, iz poszczegdlne elementy rzeczywistosci
zostaja pominiete i trafiajg do sfery nieuswiadomionej, gdzie jednak nastepuje sekwencyjne usyste-
matyzowanie tre$ci wypartych, ktore z czasem zaczynaja przenika¢ do ego. Dzieje sie to za posSrednic-

twem marzen sennych, w ktérych niedob6r zostaje wyobrazony, skonkretyzowany i wyréwnany.

13 Mm. Bulatovié, Czerwony ..., s. 48.

¥ 6. Jung, O naturze kobiety, ttum. M. Starski, Poznan 1992, s. 111.

387 w. Dudek, Podstawy ..., s. 266.

139 Tamze, s. 266

140 Tamze, s. 267.

1A Adler, Uber den nervésen Charakter, Wiesbaden 1912, s. 14.
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Cien oraz jego archetyp

Rozwazajac zagadnienie archetypu Cienia, konieczne bedzie odwotanie sie do wspomnianej juz
uprzednio kategorii nieSwiadomosci zbiorowej. Podobnie jak instynkty oraz pozostate archetypy, tak-
ze i cien nalezy do elementu konstytuujacego i wyplywajacego z obszaru nieuswiadomionego i wta-
Sciwego catemu rodzajowi ludzkiemu. Jung w toku swoich badan wyrdznit trzy zasadnicze typy Cie-

nia:

— indywidualny, zawierajacy negatywny aspekt jednostki, ktéry doskonale uwidacznia sie w

stwierdzeniu Ismeta:

Mylisz sie - zaprzeczyt Ismet szybko. - Jestem dobrym cztowiekiem. Wrazliwym. Mam tylko jedng wade:
nie moge zy¢, jesli nie zrobie czegos ztego!#;

— zbiorowy, stanowigcy odbicie negatywnej strony catej ludzkos$ci;

— uniwersalny, najczesciej jednoznaczny z symbolem zta w postaci Smierci, szatana, bolu, cier-
pienia, destrukcji, ktérego echo odnajdujemy w stowach Srecka, bohatera ksigzki Czerwony ko-

gut leci wprost do nieba, odnoszacych sie do Smierci:

Zamykasz oczy i otwierasz usta. Wszystkie obrzydliwosci wychodzq z ciebie, sen cie ogarnia - i po wszyst-

kim143,

Mianem Cienia zatem okres$la¢ bedziemy ewolucyjny depozyt na przestrzeni dziejéw coraz
bardziej transformowany i spychany w giab nieSwiadomosci, a przejawiajacy sie w zwierzecej stronie
ludzkiej natury, kierowanej instynktami i popedami, w ciemnej stronie cztowieczej osobowosci. Ar-
chetyp ten uwidacznia sie w postepowaniu oraz $wiadomosci nieakceptowanym przez spoteczenstwo
i przejawiajacym sie w zachowaniach destrukcyjnych, agresywnych, przemocy oraz negatywnych
emocjach. Zachowania te, jak i sam archetyp, s3 przez wiekszo$¢ czasu niewidoczne, zepchniete do
sfery nieus§wiadomionej lub zamaskowane przez personel44. Zatozenie owej maski jest jednak nie
zawsze zabiegiem w peini skutecznym, poniewaz cien w niektérych przypadkach zwigzuje sie trwale z
ego. Zwigzkowi temu oraz jego konsekwencjom nalezy po$wieci¢ nieco wiecej uwagi, z racji jego do-
niostego znaczenia w procesie konstruowania psychiki, szczegdlnie w poczatkowych okresach rozwo-

ju osobniczego.

92\, Bulatovi¢, Czerwony ..., s. 23.

M. Bulatovié, Czerwony ..., s. 199.

%4 7. W. Dudek, Podstawy ..., ss. 276-297.
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Analiza zachowan dzieci w okresie poprzedzajacym wykrystalizowanie sie struktury silnego
ego zaowocowata konstatacjg, iz negatywne doswiadczenia niepewnosci, silnej obawy, strachu i wy-
nikajacych z nich bezsilnosci i inkompetencji poznawczej moga pierwotnie symbolizowane prze-
ksztatca¢ sie w pojecia archetypowel45, Najczestszymi wizualizacjami tych stanéw i zachowan jest
posta¢ Szatana, wyobrazenie piekta, Smierci, zagtady i nicosci. Z przyktadem takiego stanu mamy do

czynienia w kreacji postaci Muharema:

Muharem zaczgt zamienia¢ sie w diabta. Na jego gtowie ukazaly sie kozie uszy i rogi, wyrést mu ogon. Ra-

miona zamienity sie w skrzydta nietoperza, a nos - w czerwonosing narosl. Na ramieniu kolorowego dia-

bta siedzi kogut, bijqgc ptomiennymi skrzydtami (...). Diabty wchodzq tylko w dobrych. Ale ty sie nie martw

- zamienisz sie znowu w cztowieka, gdy tylko pierwsza zta mysl powstanie w twoim sercul#s.

Pojawiajac sie spontanicznie, niewywotane bodZcem zewnetrznym, postrzegane moga by¢ jako
czynno$¢ pomytkowa psychikil4’. Przedwczesne ujawnienie sie sfery przynaleznej Cieniowi moze
prowadzi¢ do powaznych zaburzen $wiadomosci. Traumatyczne do$swiadczenia, wrodzone czynniki
psychofizjologiczne, nieprawidlowy rozwdj przyczyni¢ sie moga do uprzedniej w stosunku do ego
dystrybucji Cienia, w wyniku czego nastepuje potaczenie sie w jedno archetypu Cienia z Cieniem in-
dywidualnym. Doswiadczenia jednostkowe, indywidualne postrzeganie elementu nominalnego prze-
nikaja sie z symbolicznym wyobrazeniem Cienia, w wyniku czego powstaje najbardziej skomplikowa-

na pod wzgledem terapeutycznym struktura w postaci kompleksu Cienia.

Proces dyfuzji archetypu Cienia w Swiadomosci jednostkowej przed jej ostatecznym wykrysta-
lizowaniem przejawiajgcym sie w pozytywnej recepcji wtasnego ,ja” prowadzi do inicjacji negatywnej,
tj. organicznego powigzania Cienia z wtasng osobowos$cig. NajczeSciej taka asymilacja pojawia sie w
przypadku niemoznosSci przezwyciezenia, zrozumienia i zaakceptowania doswiadczen traumatycz-
nych - przede wszystkim stan6w emocjonalnych - w zwigzku z czym rozwigzaniem tatwiejszym jest
przyswojenie ich w postaci, w jakiej oddziatujg, anizeli proba ich zanalizowania oraz witgczenia we
wtlasng $wiadomo$¢ juz przetransponowanych. Psychika nie jest zdolna do stworzenia bezpieczne;j
przestrzeni - Cienia indywidualnego - w ktoérej te emocje i doSwiadczenia moglyby w postaci nie-

zmienionej zosta¢ przechowane. Nastepuje przeniesienie ego na poziom archetypowy.

Objawem zlania sie Cienia i ego jest dwojakie zachowanie: introjekcja polegajaca na osobistym
przeswiadczeniu, iz jest sie zltym, lub na przezywaniu szeroko rozumianej traumy, jako wydarzenia,
sytuacji symboliczno-magicznej, w ktorej dominujaca role odgrywa w peini nieskrepowana energia

nieSwiadoma, ktéra przeistacza element odpowiedzialny za zte przezycie lub je samo w zto archety-
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powe (abstrakcyjne). Z takim procesem mamy do czynienia w przypadku wspomnianego juz Muha-

rema:

Jestem grzesznikiem, a za grzechy trzeba pokutowac. Nagrzeszytem tyle, Ze zastuguje na najsrozsze kary.
Obetnijcie mi uszy i nos, oczy mi wytupie z gtowy, bo moja to wina, Ze wam popsutem dzisiejszq zabawel4s.
Przy catym swym wydawatoby sie negatywnym wptywie, opisany wyzej stan moze przynies$¢
takze cechy pozytywne, do ktérych zaliczy¢ nalezy poczucie wtasnej sity, quasi-religijng ekstatycznos¢
[hiperwrazliwo$¢], rozbudzong duchowos¢. Badania Junga nad alchemig4?, traktowanie jej jako prap-
sychologii gtebi, zainteresowanie magia, znalazty odzwierciedlenie takze w teorii Cienia. W mysl tego
toku rozumowania zachowania magiczne i rytualne moga w znaczny sposéb ograniczy¢ wptyw Cienia.
Dokonujac zabiegéw rytualno-magicznych, niejako uprzedza sie moment przetransponowania same-
go problemu lezgcego u podstawy Cienia w zachowanie magiczne. Umozliwia to niezaposredniczone
poréwnanie ego z Cieniem. Poznanie tej sfery u§wiadamia cztowiekowi jego ograniczono$¢ i stabosé, i
w tym wymiarze, jako archetyp grzechu, karmy stanowi uciele$nienie Cienia zbiorowego, jak réwniez

umozliwia rozpoznawanie dobra i zta na poziomie psychicznym:

Cien jest problemem moralnym, ktéry rzuca wyzwanie catej ego-osobowosci, albowiem nikt nie potrafi
uswiadomic sobie cienia, nie rozwijajgc w powaznym stopniu stanowczosci moralnej. Aby uswiadomi¢ go
sobie, trzeba uznac rzeczywistos¢ ciemnych aspektéw wtasnej osobowoscil5e.

W psyche dziecka powstajg dwa bieguny: Cien bedacy strong negatywng oraz substytutowy
osrodek identyfikacji najczesciej w postaci bliskiej osoby, stanowigcy biegun pozytywny, a tym samym
bedacy wyrazem walki dziecka, préba zmniejszenia sity oddzialywania Cienia oraz zapobiegniecia
wiwisekcji psychiki. Obecno$¢ osoby, na ktérej skupiana jest uwaga, umozliwia cze$ciowe oddzielenie
sie od Cienia poprzez generowanie zachowan przeciwnych w stosunku do kompleksu. Czesto pojawia-
jaca sie projekcja Cienia na Srodowisko zewnetrzne jest echem przeniesienial5l, préba trwatego jego
wyparcia i spetryfikowania w postaci wizualizowanej, czego przyktadem sg chociazby postaci Szatana,
WiedZmy, jako odpowiedzialnych za zto, a dzieki wizualizacji tatwiejszych do nazwania i zwalczenia.

Echa takiego wtasnie przeniesienia dostrzegamy w prozie Bulatovicia:

Bezimienne diably, nie nazwane maszkary tariczq na nim, piszczq i gwizdzq, staczajq sie z pluskiem do
wody; gdy jedne znikajqg, wychodzq skqds inne, jeszcze bardziej rogate i szpetnels2,

98 M. Bulatovié, Czerwony..., s. 148.

" 6. Jung, Psychologia przeniesienia, przet. R. Reszke, Warszawa 1993.

P ca. Jung, The Shadow, Collected Works 9, Il, par. 24 Cieni, w: Archetypy i symbole, przet. Jerzy Prokopiuk, Warszawa 1976, s.

65.
Blea. Jung, Persénlichkeit und Ubertragung, Freiburg im Breisgau, 1990.

B2\, Bulatovié, Czerwony ..., s. 157.
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Glebokie przeswiadczenie dziecka o istnieniu takich fantastycznych postaci jest symptomem
braku w jego otoczeniu catkowicie pozytywnie odbieranej osoby, z ktérg mogtoby sie utozsamia¢. W
tym miejscu nalezy podkresli¢, jak wazng role w procesie poznania archetypu Cienia spetnia literatura,
a jeszcze bardziej sztuki przedstawieniowe konstytuujgce i powielajace a tym samym tworzgace okre-
$lone wzorce, modele, na ktore dziecko moze przenies¢ negatywne emocje i poprzez ktére moze sobie
z nimi poradzi¢. Cieri pozbawiony kontroli wykazuje silne tendencje do tworzenia struktur, ktére z

czasem stajg sie wzorcem postepowania jednostki. Najczesciej spotykanymi postawami sg153:

1. Choroba psychiczna, objawiajaca sie postrzeganiem siebie jako bieguna wytacznie dodatniego
przy jednoczesnym twierdzeniu, iz wszyscy dokota sg Zli lub utozsamianie siebie ze ztem, pota-
czone z silnym przeSwiadczeniem o wtasnej winie. Czynnosci psychiczne ulegaja zaburzeniu w
wyniku silnego oddziatywania przypadkowych, symbolicznych skojarzen zwigzanych z zagro-
zeniem, $miercig, nekaniem, tak, jak jest to widoczne w stanie starego Iliji, majacego wyrzuty

sumienia wzgledem swego syna i jego matki:

Starzec zaczqt sie leka¢ samotnosci. W bezsenne noce przychodzity do niego rézne zjawy i przywidzenia.
Ttumom wampiréw i rogatych stworéw przewodzit zwykle smutny chtopiec Muharem. W jego snach za-
czeta sie jawi¢ szalona NidZara; na jego oczach usitowata rozszarpac i pozrec¢ rocznego Muharema?5+.

2. Neurotyzm. Pojawia sie w momencie gdy Cien czeSciowo 13czy sie ze sfera ego. Przejawia sie to
kompleksem deprecjacji, apatia lub rozdraznieniem, zaburzeniem racjonalnego mys$lenia i

emocjonalnego przezywania.

3. Destrukcja, w skrajnej postaci zorganizowanego niszczenia i silnej agresji objawiajaca sie da-
zeniami totalitarnymi, anarchicznymi: skierowanymi wobec porzadku spotecznego, panstwo-
wego, moralnego, religijnego, a takze ponizaniu innych kosztem wywyzszania wtasnej osoby.
Dominujgca metodg osiggniecia tego jest zastraszanie innych, utrzymywanie poczucia zagro-
zenia, manipulacja, co stanowi odzwierciedlenie postawy kompensacyjnej i lekowej zarazem.
Zachowania przejawiane wobec innych sg postawa majaca uchroni¢ sprawce przed ich do-
$Swiadczeniem. Przemoc i agresja kierowane s3g nie tylko pod adresem ciata innej osoby, ale
takze wobec sfery emocjonalnej i duchowej (nekanie psychiczne), a takze wobec wybranych
pogladoéw czy instytucji. Najbardziej skrajnym przejawem takich zachowan jest zab6jstwo lub
samobdjstwo. Wspomniang wyzZej przemoc, zdominowanie jednostki, agresje dostrzegamy w
stosunku Starego Iliji do matki Muharema, ktdry to stosunek przeniost sie na pdzniejsze relacje

ojciec - syn:

133 7. W. Dudek, Podstawy ..., ss. 242-246.

134 M. Bulatovié, Czerwony ..., s. 101.
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Niewolitem jq, pragnqc jq zmiazdzy¢ i zniszczy¢ na zawsze, a jednoczesnie oztocic i podnies¢ ku gwiazdom.
Zaczeta jeczec. Stomq zatkatem jej ustalss.

4. Despotyzm wynikajacy z zablokowania przez Cien indywidualny dostepu do sfery emocji i nie-
Swiadomosci prowadzacy do psychopatyzacji. Cien archetypowy zawierajacy schemat dobra i
zta zostaje odciety od percepcji. Rodza sie liczne patologie, zachowania perwersyjne i czesto

towarzyszace im zaburzenia psychosomatyczne.

Opisane powyzej zachowania s3 wyktadnikiem strategii przeciwlekowej uniemozliwiajacej do-
tarcie do Cienia indywidualnego. Czesto obserwuje sie infantylizacje, roszczeniowos$¢, magicznos¢
szczegblnie w sferze naiwnego ttumaczenia sobie zaistniatych sytuacji lub stanéw. Postepujaca psy-
chopatyzacja moze doprowadzi¢ do zatracenia Swiadomosci wtasnego ,ja” oraz stanu permanentnego
odczuwania osaczenia przez niezidentyfikowane sity, co w skrajnych wypadkach prowadzi do mys$li
autodestrukcyjnych jako jedynie mogacych zagwarantowac¢ uwolnienie sie z owego potrzasku. Despo-
tyzm i destrukcja prowadza do tworzenia swoistych ideologii uzasadniajacych agresywne zachowa-
nie, prawo do eliminowania innych jednostek. Neurotyzm natomiast przejawiac sie bedzie w posta-
wach lekowych, niepewnos$ci, samokrytyce, niskiej samoocenie, rozchwianiu emocjonalnym, leku o

przyszto$¢, poczuciu niesprawiedliwosci i krzywdy.

Pozytywna funkcjg spetniang przez Cien jest dopetnianie osobowosci, wptywanie na jej kom-

pletno$¢ poprzez rownowazenie elementu pozytywnego przez czynnik nieus§wiadomiony i pierwotny.

W analizie psychologicznej prawidtowe rozpoznanie i zanalizowanie archetypu Cienia stanowi

punkt wyjSciowy catego procesu analitycznego. Jak pisze Jung:

(---) integracja cienia, to znaczy uswiadomienie sobie nieswiadomosci osobniczej stanowi pierwszy etap
procesu analitycznego - bez niego niepodobna pozna¢ animy i animusa. Cieri mozZna sobie uswiadomic je-
dynie w stosunku do kogos drugiego, anime i animusa tylko w stosunku do partnera pici przeciwnej, bo tyl-
ko w nim ich projekcje sq skuteczne?s,

Rozpatrujac tak wazki w psychologii gtebi problem projekcji, nadmieni¢ nalezy o jego symbo-
licznym repertuarze, ktéry swe Zrodto znajduje w dwu sferach: w przejawach Cienia oraz Animy. Per
analogiam dostrzegamy, iz symbolika wyptywajaca z Animy z definicji odnosi¢ sie bedzie do ptci prze-
ciwnej, natomiast zaposredniczona z Cienia obrazowac¢ bedzie jednostke, pte¢ osoby doswiadczajacej
jego przejawow. Nie bedzie to budzic¢ zdziwienia, jezeli jeszcze raz przywotamy w pamieci wyktadniki
Animy, ktora z definicji jest spojna i catoSciowo zamknieta, podczas gdy archetyp Cienia jest negatyw-

nym dopetnieniem pozytywnej czesci osobowosci. Stopien aktywnoSci Cienia jest potaczony na zasa-

135 M. Bulatovié, Czerwony ..., s. 241.

136 7. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga, Warszawa 2002.
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dzie naczyn potaczonych z persong - w jakim stopniu utozsamiamy sie z nig, w takiej tez mierze silne
bedzie oddziatywanie Cienia. Oba pozostajg w relacji kompensacyjnej. Jeszcze jedng istotng cechg Cie-
nia jest mozliwos¢ jego tatwiejszego odkrycia i zdiagnozowania, co wynika z faktu, iz ego ma do niego
tatwiejszy dostep, co wynika z jego z nim powigzana, a dzieki temu moze by¢ wypreparowany przez

$wiadomos¢, podczas gdy Anima/Animus s3 relatywnie rzadko uswiadamiane. Jung pisze:

(---) poznanie wzglednego zta natury cienia lezy jeszcze w granicach mozliwosci - spojrzenie w oczy ztu
absolutnemu to jednak doswiadczenie tylez rzadkie, co wstrzqsajgce>?.

Pojawienie sie Cienia zbiorowego zwigzane jest ze strukturalizacjg psyche - czasowg lub trwa-
13 - okreslonej grupy ludzkiej, z podstawowym wyktadnikiem w postaci rodziny, a na planie nieco
szerszym i jednocze$nie odwotujacym sie do przesztosci (na og6t) w kompozycie plemiennym, kla-
nowym czy tez narodowym. Z punktu socjologicznego takze grupa os6b powigzanych w pewien spo-
s6b ta samga czynno$cig, np. pracg czy zainteresowaniami, wytwarza do pewnego stopnia spdjna psy-
che, z ktorej wytania sie ego zbiorowosci, najczesciej w postaci przywddcy o cechach sakralizujacych

jego dominacje lub kolektywnie wybierany.

Za hatasliwg rzekq, po stromym zboczu chtopi gonili jakiegos mezczyzne. Wymachiwali kosami, widtami i
siekierami. Kobiety z krzykiem ciskaty za nim kamienie, polana i sierpy. Wrzeszczaty dzieci. Olbrzymi mez-
czyzna z dtugq brodgq, zarosniety, w podartym wtoskim mundurze, biegt z podniesionymi rekami, z ktérych
wypadaty korzenie i dzikie gruszki. Jego kolana i tokcie zniknety w zbozu. Znéw zablysty siekiery i sierpy.
Uciekinier dopadtby lasu, gdyby nie psy, ktdre staczaly sie za nim po stromiznie. Chiopi strzelali w zboze.
Kleli tak gtosno i siarczyscie, ze nawet Zyto czerwieniato ze wstydu. Przeklinali wojne i wszystkich swie-
tych, zwtaszcza wtoskich. (...) Dosiegly go kamienie i sierpy. (...) Na widok krwi zaczgt jecze¢. - Bracia je-
dyni, nie zabijajcie! W miasteczku mam syna, Gaetana! Poznacie go po szczudtach, z ktérymi slepy i chro-
my, Zebrze... Nie rozrywajcie mi serca tymi szpetnymi widtami, bo chciatbym oczy mojego Gatena uwolni¢
od ropy i much. Przed twarzq Lorenza btysneto jakies ostrze. Cios byt tepy i podstepny, az skrecito sie cate
jego ciato. (...) chtopi rozpedzili rozszalate, zakrwawione psy, zaczeli ktu¢ go widtami i kosami. Poszty w
ruch siekiery, uderzajgce obuchem po kosciach a ostrzem w ciato. Gdy z zielonych tachmandw kapitana
Fioravanti przestaty wyptywaé wnetrznosci i krew, ktos powiedzial, Ze juz dosyc. Wtedy podniesli go na
widtach. Psy lizaty stome i ziemie, a kobiety i dzieci szty za rozwscieczonymi chtopami. Szli dtugo, uwaza-
jac, zeby ciato nie spadto w jeszcze nie zzete Zyto!5s.

PowyzZszy fragment ukazuje, jak Cien staje sie podstawg wytworzenia sie zbiorowej psyche, w
ktorej do gtosu dochodza najbardziej negatywne emocje, tendencje destrukcyjne i despotyczne, przy

jednoczesnym zatraceniu superego oraz powstaniu persony zbiorowej, w tym wypadku grupy wie-

$niakéw mordujacych witoskiego dezertera.

7 http://www.jungpoland.org/index.php?option=com_content&task=blogcategory&id=47&Itemid=161

138 M. Bulatovié, Bohater na osle, ttum. D. Cirli¢-Straszynska, £6dz 1977, ss. 369-370.
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Réwnoczes$nie z psyche pojawia sie persona danej grupy o charakterze identyfikujacym. Zbio-
rowa sfera nieSwiadomej psyche danej grupy utozsamiana jest ze sferg archetypow i jako taka jest
ustawicznie konfrontowana z psyche $wiadomg obejmujaca wspomniang wyzej persone, okreslony
model zachowania oraz funkcjonowania. Korelacja obu sfer prowadzi do wzmocnienia ego $wiadome-
go danej zbiorowosci, a jednoczes$nie umacnia sfere nieSwiadoma, poprzez organiczne powigzanie obu
oraz wymiane miedzy tendencjami progresywnymi a regresywnymi ludzkiej psychiki. Historia rozwo-
ju ludzkoSci juz w samej warstwie semantycznej implikuje podazanie od ciemnosci ku jasnosci, a za-
tem od sfery nieSwiadomej do uswiadomionej. Ewolucja ta odbywa sie kosztem sfery pierwszej, pro-
wadzac do jej sttumienia, czeSciowego regresu i spetryfikowania do postaci kompleksu (wtasciwego
jednostce jako reprezentantowi grupy) lub archetypu (wtasciwego dla danej spotecznosci). Cien zbio-
rowy, obejmujacy archetypy, popedy, ulega sakralizacji lub poddany zostaje zabiegom magicznym,
ktére prowadza do wytonienia sie w postrzeganiu ukonstytuowanego wyobrazenia tego wszystkiego,
co nalezato i nalezy usung¢, by otworzy¢ droge petnemu rozwojowi. Echami tego jest sposdb, w jaki
zostal zamordowany wspomniany przed momentem Wtoch. Kamieniowanie byto karg o starozytnym
rodowodzie. Widtly, ktérymi rozszarpano dezertera, sg forma krzyza, co dobitnie zostaje podkreslone
w opisie niesienia zmartego ponad zbozem. Jednocze$nie pojawia sie tutaj skojarzenie z odwréconym
semantycznie motywem biblijnym. Smieré¢ Chrystusa na krzyzu byta wypetieniem stéw o ziarnie ob-
umartym, rzuconym w ziemie, ktére wyda plon, podczas gdy w powyzszym fragmencie, ofiara Wtocha
(ktéry, jak sam moéwi, ucieka wtasnie do swoich oprawcéw, by wsréd nich znaleZ¢ schronienie) nie
moze przynie$¢ nowego plonu. Jego krew, a wiec symbol zycia, zrasza juz wyroste zboze, ktére symbo-
licznie odczyta¢ mogliby$Smy jako obraz spotecznosci, ktéra sama pozostajac w ucisku, nie kieruje sie
wspotczuciem, lecz dokonujac uogdélnienia, zabija osobe, ktéra jest w podobnej do nich sytuacji. Nad
zbozem-spotecznoscia wyniesiony zostaje niczym kukta nie odkupiciel, ktory miat te spotecznos¢
zbawi(, lecz ofiara podkreslajaca swym rozpostarciem na widtach zto samego narodu, w ktorego sze-
regach szukat ocalenia. Cien zbiorowy lezy takze u podstawy stereotypizacji okreslonych oséb, grup,
zachowan lub struktur. Doskonatym przykitadem jest tutaj tworzenie w obrebie narodéw wyobrazen
wrogich im etnos6w, demonizowanie postaci innego, obcego, jak w przypadku postrzegania przez
Polaka jako wroga Niemca czy Chorwatow przez Serbéw. Takiej stereotypizacji w odniesieniu do
Czarnogércow dokonuje takze Bulatovi¢, szczeg6lnie w swych pierwszych utworach, pokazujac okru-
cienistwo patriarchalnego w swej formie, skonsolidowanego spoteczenistwa. Owa sakralizacja wyobra-
zenia zta szczeg6lnie dobrze widoczna jest w Ksiegach objawionych judaizmu, chrzescijanistwa i isla-
mu, gdzie zto nie jest abstrakcyjnym pojeciem, myslowym, tworem, ale realng i rzeczywista postacia.
Bedac recypowanym jako wrogie i obce wobec spotecznosci, staje sie pryzmatem, schematem myslo-
wym ktoéry rzutuje sie na wszystkich dokota - szczegélnie obcych (religijnie, etnicznie, Swiatopogla-

dowo) - ale takze przedstawicieli wlasnej grupy. Nastepuje projekcja Cienia. Mechanizm dziatania
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projekcji jest bardzo prosty. To, co postrzegane przez nas w nas samych, wszelkie utomnosci, niepo-
wodzenia, braki, negatywne do$wiadczenia i emocje s3 niejako eksportowane ze Swiadomosci i kie-

rowane na inng osobe lub grupe, ktéra staje sie odpowiedzialna za te niepowodzenia.

Cien prawie zawsze tgczono ze sferg duchowa, a jako takg umieszczano w domenie religii. Islam i
judaizm z twierdzenia o absolutnej czystosci duszy wyprowadzaja twierdzenie o catkowitej odpowie-
dzialno$ci cztowieka za czynione zto. Tym samym nie uznajg pojecia Cienia archetypowego. Kazde
przyktadowe Swiadectwo zta jest immanentnie przynalezne jednostce. Deprecjonowanie znaczenia
Cienia indywidualnego prowadzi¢ moze do napadéw lekowych, autoagres;ji, co z kolei moze sankcjo-
nowac zachowania destrukcyjne. Przeciwwaga braku Cienia archetypowego jest silna socjalizacja oraz
rozbudowana sie¢ zaleznosci spotecznych, z ktérych wyptywa wsparcie dla jednostki z jednej strony
oraz surowos$¢ obowigzujacego kodeksu etycznego, w obrebie ktorego jednostka egzystuje, z drugie;j.
Jednoczesnie rodzi sie zalezno$¢ miedzy jednostka a spotecznoscia, ktdra staje sie niezbedna, by za-
pewni¢ sobie wsparcie w walce z Cieniem indywidualnym. Chrzescijanistwo, silnie akcentujac idee
grzechu pierworodnego oraz Szatana, wskazuje na uwiktanie cztowieka w Cien zbiorowy, ktory jest
poktosiem grzechu Adamowego>°. Z nim to wigzac sie bedzie wiara w zto obecne w cztowieku, czy tez
postrzeganie go jako korzystajagcego z ustug Ztego, majgcego z nim konszachty lub w skrajnych przy-

padkach z nim utozsamianego:

Wytrzeszczat oczy jak szaleniec, zaciskat piesci i nikt nie miat odwagi do niego sie zblizy¢. (...) z diabelskq
zrecznosciq Raszko umknqgt nawet tym, ktorzy rzucali mu sie pod nogi chwytajqc za tachmany. (...) Diabet i
wiatr przyniosty Raszka tuz przed Bottoniegol6°.

Oczywi$cie poza nim istnieje takze Cien indywidualny. Specyficznie do tych zagadnien podcho-
dza hinduizm oraz ogdlnie buddyzm. Obie religie akcentuja przede wszystkim Cien archetypowy, kto-
rego uSwiadomienie sobie jest punktem wyjSciowym oraz punktem odniesienia, wobec ktérego kon-
stytuuje sie Cienn indywidualny, ktory jednak postrzegany jest jako iluzja (wptyw zastony Mai)161 i od-

noszony do archetypu Cienia.

W analizie niniejszej archetyp Cienia jest kluczem interpretacyjnym otwierajacym obszar nie-
Swiadomosci zamkniety przez Miodraga Bulatovicia w na poty realnym, na poty fantastycznym Swie-
cie, w ktérym Cien czestokro¢ jest ujarzmiany przez wspomniang wyzej rytualizacje i zabiegi magicz-
ne, co wraz z wpisaniem autora w poczet tworcéw realizmu magicznego, rzuca nowe spojrzenie na to

przyporzgdkowanie oraz otwiera nowe drogi interpretacyjne.

159

Mit Adamicki a tajemnica zta, [w:] |. Mroczkowski, Zto i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000, ss.132-136.
180 M. Bulatovi¢, Bohater ..., s. 200.

1 £ Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, T.1i 2, Warszawa 1990.
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Inspiracje psychoanalityczne w literaturoznawstwie

Herman Pongs62 juz w roku 1933 wskazywat na mozliwo$ci wykorzystania psychoanalizy w
literaturoznawstwie. Reprezentowat poglad, iz metoda Freuda mogta by¢ pomocna przy okres$leniu
wptywu nieSwiadomosci na kreacje postaci literackich. Ostrzegat jednak przed ambiwalencjg tego
dyskursu, ktory w swych skrajnie interpretacyjnych zapedach mégt dewaluowac¢ znaczenie procesu
artystycznego, stawiajgc go na pograniczu stanu chorobowego. Istotng staboscig byt takze brak narze-
dzi interpretujacych forme dzieta. Polemiczny w stosunku do tego twierdzenia byt Simon Lesser63,
Wedtug niego psychoanaliza dokonata reinterpretacji formy dzieta literackiego, ktéra obecnie przyje-
ta postac¢ elementu odpowiadajacego za ,przyjemnos¢” (por. freudowska zasada przyjemnosci). Dzieto
w takiej perspektywie przestatoby by¢ stabilnym monolitem, lecz stanowitoby twér dynamicznie re-

cypowany przez czytelnika, peten sprzeczno$ci i ostatecznie prowadzacy do katharsis:

Forma ma tez bardziej ogdlne i trudniejsze zadanie: przenies¢ nas w Swiat mitosci, tadu, wszystkich tych
wartosci, ktdre drogie sq naszemu superego, i w ten sposob sttumic ten nurtujqcy niepokdj, ktory nas nigdy

nie opuszcza i prawie zawsze przewyzsza niepokdj wywotany dang opowiescig!6+.
O doniostosci dorobku szkoty psychoanalitycznej Swiadczy fakt jej szerokiej recepcji nie tylko na
gruncie psychiatrii czy medycyny, lecz takze w szeroko pojetej humanistyce. Na gruncie badan jezyko-
znawczych wspomnie¢ nalezy Jacques’a Lacana, ktérego mysl akcentuje istnienie wrodzonych struk-

tur psychicznych objawiajacych sie w jezyku:

Nieswiadome jest ustruktulizowane tak, jak jezyk165.

Czerpiac z dorobku de Saussure’a, taczyt lingwistyke z psychoanalizg, wskazujac, iz jezyk, bedac
systemem wieloznacznosci, pozwala nieSwiadomosci na ujawnienie sie wiasnie poprzez te wielo-
znaczno$¢. Logicznos$¢ wypowiedzi, jej przekaz s w peini §wiadome, jednak to, jak dang kwestie wy-
powiemy, zalezy od nieSwiadomosci, zatem kazda tres¢ nacechowana bytaby tadunkiem nieuswiado-
mionego. W odniesieniu do literatury my$l Lacana nie jest tak wyraZnie sprecyzowana. Najwazniejszg
jej kategorie stanowi¢ bedzie fantazmat, czyli w sposob nieSwiadomy podmiot utoZsamiajacy sie z
bohaterem dokonuje wyjasnienia wtasnego istnienia i relacji z innymi. Pojecie to stanowi¢ moze klucz
interpretacyjny dzieta, w ktéorym Swiat przedstawiony postrzegany jest poprzez pryzmat fantazma-

tow poszczegolnych bohateréw. Pewnym nowym jest odmienne postrzeganie Freudowskiej kategorii

o2y, Pongs, Psychoanaliza i literatura, [w:] Psychoanaliza i literatura, wybér P. Dybel, Gdansk 2001, ss. 31-77.

% 0. Lesser, Funkcje formy, [w:] Psychoanaliza i literatura, wybor P. Dybel, Gdansk 2001, ss. 123 -150.

164 Tamze, s. 132.

165 Cyt. za: R. Meyer-Kalkus, Jacques Lacan: Psychoanaliza jako lingwistyka mowienia, ttum. P. Dybel, w: , Teksty Drugie” 1998, nr

1-2 (49-50), s. 8.
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symbolu, ktéry w teorii tworcy psychoanalizy miat mie¢ pewne uniwersalne, mogace by¢ powszech-
nie zrozumianym przestanie. Lacan dokonuje pewnego odwrotu od tej definicji, akcentujgc wyrazniej
niepowtarzalnos$¢ i indywidualizm wypowiedzi. Obecny w literaturze fantazmat jest wyrazem braku,
pragnienia, a jednoczes$nie Zrédtem, w ktéorym odnajdujemy odpowiedZ na nurtujgce pytania, ktérych

nos$nikiem sg organicznie z dzietem zro$niete fantazmaty autora dzieta oraz jego bohateréw:

L~Fantazmat” oznacza wyobraznie, imaginacje, ale nie jako czynnq zdolnos¢ wyobrazniowq, lecz jako wy-
tworzony swiat wyobraZniowy i jego tresci, imaginacje, czy fantazmaty, w ktérych ukrywa sie chetnie neu-
rotyk lub poetalss.

Psychoanaliza Lacanowska ktadzie silny nacisk na kategorie ptciowosci w literaturze, odwotujac
sie do pojec takich, jak ,kastracja”, ,fallus”, ktore tracg przymiotowos¢ wyobrazen na rzecz konstruk-
tow jezykowych, symbolicznych struktur ujmujacych pewien wymiar abstrakcyjnej rzeczywistosci.
Najlepszym przyktadem jest wspomniany tutaj ,fallus”, ktéry w klasycznej psychologii gtebi odnosit
sie do symbolicznego przedstawienia stosunku ptciowego, meskiej sity i dominacji, brutalnosci i ak-
tywnos$ci. W ujeciu Lacana ,fallus” traci swéj realny desygnat, stajac sie synonimem ptodnos$ci. Lacan
formutuje takze pojecie ,funkcji fallicznej”, zaktadajacej a priori wpisanie w ludzka kondycje seksual-

ng, jakiego$ braku, niedoboru, nienasycenia, co miato znajdywac¢ swe odzwierciedlenie w jezyku.

Problem seksualno$ci wyrazanej przez literature byt takze jednym z osSrodkéw zainteresowania
Freuda. Dokonujgc analizy dziet antycznych, by wspomnie¢ chociazby Krdla Edypa Sofoklesa, od kto-
rego imienia, utworzyt pojecie kompleksu Edypa, kierowat sie metodologia przez siebie wypracowa-
na. Katartyczna funkcja wielkiej literatury wynikataby z dynamiki, w jaka wprawiona zostata ludzka
psychika za sprawg treSci uosabianych przez wole bogéw, przeznaczenie - kategorie abstrakcyjne,

bliskie wewnetrznemu gtosowi, utozsamianemu z nie§wiadomoscia.

Echa psychoanalizy widoczne s3g takze w krytyce tematycznej Gastona Bachelarda czy Charles’a
Mauronal®’. Dostrzega ona zalezno$¢ dzieta literackiego, zwtaszcza poezji, od tresci nieSwiadomych.
Analizujac liryke, dochodzi do wniosku, iz konieczne jest odrzucenie dotychczasowych metod badaw-

czych na rzecz badania odniesien kryjacych sie pod poszczegdlnymi partiami tekstu:

Psychokrytyka [..] pod zamierzonymi strukturami tekstu bada skojarzenia mimowolne. Aby je ukazac,
technika ta musi (chwilowo) uniewazni¢ zamierzone struktury. Psychoanaliza rozwiqzata juz zblizone za-
gadnienie dzieki metodzie wolnych skojarzen.

186 M. Janion, Ztfo i fantazmaty, Krakdéw 2001, s. 166.

%7 ch. Mauron, Wprowadzenie do psychokrytyki, ttum. W. Btonska [w:] Wspdfczesna teoria badan literackich za granicg, T. 2,

pod red. H. Markiewicza, Krakow 1976, s. 366-394.
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W poezji widzi paralele do marzenia sennego, ktére stanowig pomost miedzy polem $wiadomym

i nie§wiadomym, strukture kompensacyjna:

Poezja, jak i marzenie stanowi pomost miedzy swiadomym a nieSwiadomym, i fakt, iz wtasnie gtebsze stu-

dia nad metaforq u Mallarmégo doprowadzity mie do analizy skojarzen, wcale nie jest przypadkowy.

Psychokrytyka zaktadata istnienie przekazu nieSwiadomego autorowi dzieta, ktory jednak byt-
by dostrzegany przez czytelnika, dzieki sferze nieSwiadomosci, z ktérej wyptywaja i w ktérej zawarte
sg poszczegOlne sensy dzieta i ktéra bytaby wspétautorem tekstu, zyskujac pewna doze kreacjoni-

stycznej wolnoSci.

Akcentowanie freudowskiego id, a w ujeciu Junga nieSwiadomos$ci wraz z jej przemozng sitg
oddzialywania stanowi podstawe krytyki mitotwoérczej, upatrujacej w wymienionych wyzej katego-
riach sity sprawczej dziatajacej niezaleznie od artysty. Najwybitniejszym przedstawicielem nurtu jest

Northrop Frye.

Podobnie kwestie dzieta widzi Julia Kristeva, jezykoznawczyni, psychoanalityk i filozof. Jest au-
torka pojecia intertekstualnosci, zaktadajacego, iz dzieta literackiego nie mozna odczytywac jako two-
ru jednostkowego, lecz uwzglednia¢ nalezy wszystkie teksty - zaréwno te, ktére juz istniejg, jak tez te,
ktére dopiero zostang stworzone. Swoista mozaika tekstéw sktadajaca sie na twor jednostkowy wyja-
$niona moze by¢ poprzez paralele do nieSwiadomosci z jej archetypami, ktoére bylyby odpowiedni-
kiem juz a priori istniejacych tekstow. Podejmujac rozwazania na temat obrzydzenial®8, udatnie wy-
korzystuje psychoanalize - zwlaszcza Jungowska teorie archetypdw i Cienia - do zobrazowania spo-
sobu, w jaki literatura daje wyraz temu, co wstretne. Obficie czerpiac z biblijnej egzegezy, hermeneu-
tyczna psychoanaliza pokazuje korelacje miedzy jezykiem a treScig wypartg, ktéra ma zastgpi¢, jedno-
cze$nie nie mogac jej definitywnie usuna¢, dokonuje jej sakralizacji, by tym samym odizolowa¢ siebie,
sjezyk-podmiot”, od sfery, ktorej dostepu bronig zasady religijno-etyczne, sankcjonujace zarazem zna-
czenie samego obiektu, przed ktérym majg broni¢ podmiot. Dokonujac analizy takich zagadnien jak
grzech, Smier¢, zwtoki, wskazuje na ich koniecznos¢ w osiggnieciu peini. Omawiajac problem grze-

chul%9, argumentuje, iz jest nieodzowny cztowiekowi, usankcjonowany i nieodzowny pieknu.

Poczatkowo psychoanaliza dostrzegata w literaturze Srodek zastepczy zaspokajajacy popedo-
we dazenia pisarzy oraz w sposob symboliczny dokumentujacy ich kompleksy. Wraz z rozwojem te;j
dyscypliny zmienit sie takze sposéb postrzegania dziatalnoSci artystycznej, ktora przestata by¢ wy-

tacznie echem libidalnych pragnien, lecz stata sie wyrazem dazen do zaspokojenia potrzeb niereal-

168 . Kristeva, Potega obrzydzenia. Esej o wstrecie, ttum. M. Falski, Krakéw 2007.

%% Tamze, ss. 115-116.
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nych (funkcja kompensacyjna), zniwelowania frustracji (dzieto byto efektem zastepczej, pozadanej
przez autora rzeczywistos$ci). Niebezpodstawne byty przy tym gtosy przyréwnujace psychoanalize do
nurtéw romantycznych, opiewajacych wyrazanie tego, co niedostrzegalne, co tajemne i czekajgce na

odkrycie.
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Rozdziat 111
MALUS, PEIOR, PESSIMUS

PRZEJAWY ZEA W TWORCZ0SCI MIODRAGA BULATOVICIA

Zto to utensylium réwnie udatne jak piéro. Potgczenie obu powoduje powstanie ostrego oreza
do walki z powszechnie pokutujacymi schematami myslowymi - stereotypami. W twérczosci Bula-
tovicia dostrzec mozemy dwa ich rodzaje: jedne odnosza sie do postaci, cztowieka, wyobrazonego na
kartach jego dziet bytu, oraz te, ktére odnoszace sie do kultury, wyabstrahowanego podmiotu i
przedmiotu poddawanego przemianom, rozkladanemu na elementy pierwsze oraz ponownie scala-
nemu, w coraz to rézniejszych konfiguracjach. Bohaterowie gtéwni, jak i drugoplanowi, stanowig eg-
zemplifikacje wielu popularnych na Batkanach stereotypéw, wzorcéw myslowych oraz czesto maja-
cych zabarwienie narodowo-szowinistyczne, mitow. Wyr6zni¢ mozemy trzy zasadnicze typy, kregi
tematyczne stereotypdéw, ktorych przedstawicieli odnajdujemy w prozie Bulatovicia. Batkanczyk po-
nizony - ofiara, Batkanczyk oprawca - kat i, pozostajacy z nim w bliskim sagsiedztwie, Batkanczyk
szowinista. W dzietach Bulatovicia znajduja sie hekatomby ofiar. Jedna z najbardziej wstrzgsajacych
czytelnikiem kreacji jest posta¢ matego chtopca, gtbwnego bohatera powiesci Najwieksza tajemnica
swiatal’0. Osieroconemu chtopcu tréjka dezerterow odbiera jedynag bliska mu istote - kozlatko.
Dziecko, ktére byto Swiadkiem morderstwa wtasnego ojca: ,WidzieliSmy, jak go zabijali [...]"171, po-
stanawia z ogona zabitego zwierzecia wyhodowac¢ nowe: ,[...] Chciatby, Zeby to byto kozlatko, ktére
odchowa” (s. 92). Zamiar ten jest wtasnie tytutowa tajemnica. Oczekiwaniu na spetnienie dzieciecego
marzenia towarzyszy codzienno$¢ wojennej rzeczywistoSci rodzinnej miejscowosci. Chtopiec jest
symbolem niezawinionego meczennika, ktéry nie potrafi nienawidzi¢ swoich wrogéw. W obliczu zta
pozostaje bierny, nie buntuje sie przeciwko niemu: ,Patrzy na nich z podziwem, niemal z mito$cig,
cho¢ wie, ze potrzebuja koZlecia” (s. 128). Chtopiec obarczony jest kalectwem zaréwno fizycznym -
jest kulawy - jak i psychicznym. Jest §wiadom tego, Ze Zyje na marginesie. Malec jest personifikacjg
stereotypu ofiary, ktérej z kazdej strony nalezatoby sie wspotczucie, nad ktoérg nalezatoby ronic tzy,
zatowac jej losu, przeklina¢ ciemiezycieli. W jego osobie, w stowach przez niego wypowiadanych

uwidacznia sie powszechnie przyjete i akceptowane wyobrazenie wzorca szczeScia:

70 M. Bulatovié, Najwieksza tajemnica swiata i inne opowiadania, przet. D. Cirli¢-Straszyriska, Warszawa 1977.

171 .
Tamze, s. 92.
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Wymysla piekne historie o tym, jak to wyleczy chora noge i stanie sie cztowiekiem. Odszuka gdzies na dro-
gach brata i siostrzyczke. I nie pozwoli im Zebra¢ - bedzie wtedy silny i bogaty, Zeby karmi¢ ich chlebem i
mlekiem az do czasu, gdy wzmocnigq sie i stang, jak on, na wtasnych nogach?7z.

Bulatovi¢ przewrotnie obala ten mit. Pokazuje, Ze bycie ofiarg predestynuje do innej formy wy-

jatkowoSci, a tym samym szcze$cia. Inne dzieci z miasteczka zazdroszcza chtopcu jego potozenia. Ku-

riozalne wydaja sie stowa jednego z dzieci, ktére stwierdza, iz:

Powie mamie, ze chciatoby by¢ sierotq. Zeby mnie zatowali i piescili. A ja ojcu, zeby mi kupit takie koZlgt-

k0173.
Niemym $wiadkiem loséw chlopca sg mieszkancy miasta, zamknieci w wiezieniu i zaktadzie psy-
chiatrycznym. Stanowia przyktad ofiary zbiorowej, podobnie jak chtopiec §wiadomej niesprawiedli-
woSci oraz tragizmu wojny, jednak bez stowa skargi przyjmujg swéj los, poktadajac ptonne nadzieje, iz

jest to tylko przejSciowy okres, Ze ich cierpienie jest:

(.--) czgstkq wielkiego bélu i nieszczescia, ktére na kazdym kroku krzyczq w tym skrwawionym kraikul7+.

Bulatovi¢ w krzywym zwierciadle przedstawia idee cierpietnictwa, wySmiewa idee narodu me-
czennikdw, bezlito$nie rozprawia sie z mitem wybrancéw, jednoczes$nie ukazujac postaci wplatane
wbrew swej woli w wydarzenia, ktére przemieniajg ich zycie w gehenne. Mimo iz nie jest sie w zaden
sposéb winnym, mimo iz sie nie popetnito grzechu, liczy¢ nalezy sie z obecnoscig zta oraz jego oddzia-
tywaniem. Zto sytuacyjne jest jednym z najgrozniejszych. Pacjenci zaktadu psychiatrycznego, ktérym
dziata sie krzywda, ktérzy cierpieli z powodu odosobnienia, a ktérzy, jak sie wydaje na podstawie ich
reakcji - baczne obserwowanie przez kraty - nie byli osobami catkowicie niepoczytalnymi, doswiad-

czyli zta pozbawienia wolnosci, wobec ktérego byli bezsilni.

Zto Bulatovicia kieruje sie mistyczng epifania. Przejawia sie w dwdéjnaséb: w cztowieku oraz w
dziataniu, ktére ze swej istoty jest zte lub ktére zto przynosi. W kreacjach poszczegélnych bohaterow
uwidacznia sie predylekcja do ukazywania przejawow zta czynionego wobec jednostek stabych (dzie-
ci, starcéw), pozostajacych na marginesie zycia spotecznego (wldczegdw, zebrakoéw, prostytutek) czy
wreszcie odtracanych przez spotecznos¢ z innych powodow (obcy, szalenicy). W kazdej z postaci uwi-
dacznia sie ambiwalencja i wewnetrzna sprzeczno$¢. Doskonalym przyktadem postaci wewnetrznie
niespojnych, jednostek o dyfuzyjnych w strukturze osobowosciach i psychikach, sg Mara i Muharem z

powiesci Czerwony kogut leci wprost do nieba.

172 Tamze, s. 139.
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Bulatovi¢ w kreacji Mary wariatki i Muharema podejmuje polemike ze ztem w ujeciu chrystolo-
gicznego soteriologizmu. Obie postacie stajg sie inkarnacjami wspétczucial’s, wzorem nowego poma-
zanca bozego, meczennikiem wspotczesnosci, ofiarg czasé6w nadchodzacych, mesjaszem ztem dobro
budujacym. Pojawia sie tutaj problem archetypowego bohatera wewnetrznegol76, ktory na przykta-
dzie twoérczosci Bulatovicia szczegblnie dobrze uwidacznia swojg wielopostaciowo$¢, wewnetrzng
strukturalizacje oraz uniwersalizm. Mara i Muharem naznaczeni sg stygmatem choroby psychicznej i
gruzlicy. Oboje pochodza z marginesu spotecznego. Z racji swej odmiennosci sa odrzucani, nieakcep-
towani. Mara nie zna swych rodzicow. Muharem dowiaduje sie, ze jest synem Nidzary i Iliji. Zabrany
sita od matki, ktdéra z tesknoty za nim postradata zmystyl77, wychowywany byt przez ojca, o ktérym
nie wiedzial, iz jest odpowiedzialny za jego poczecie i ktéry bedzie miat tak silny wptyw na jego zycie.
Mozna zatem stwierdzi¢, iz obie postaci sg sierotami, nie majg przesztosci, nie maja korzeni, nie sg
zwigzani ze spotecznos$cia, w ktorej zyja. Znajduje to odzwierciedlenie w typach psychicznych przezen
reprezentowanych. Ich persony ksztattowane sa przez wszechobecne zto, stajace sie dla nich we-
wnetrzng przestrzenia, z ktérej wyptywajg ich doswiadczenia; z aksjologicznego punktu widzenia za
sprawg zta Swiat, do ktérego przynaleza, staje sie rodzajem miejsca-putapki, z ktérej nie ma ucieczki,
gdyz jest sie od niej zaleznym, i przez nig ksztattuje sie byt, oraz w ostatecznym rozrachunku pozba-
wia Mare i Muharema mozliwo$ci normalnego kontaktu z innymi ludZmi, sferg duchowa (Bogiem, co
objawia sie alienacjg wobec archetypu Starego Medrca) czy w koncu z samym soba (kompleks ego -

Cien indywidualny i zbiorowy).

W osobie Mary dostrzegamy problem alienacji wobec kilku archetypéw. Najbardziej widocz-
nym jest oderwanie sie od archetypu Animusa. Mara zachowuje sie jak dziewczynka. Przydomek , wa-
riatka” odczytywac¢ nalezy jako wyraz formy kompensacyjnej psychiki - najpowszechniejszy i naj-
pierwotniejszy zabieg, jaki nieSwiadomo$¢ dziewczyny mogta zastosowaé - zachowanie magiczne
(blisko$¢ semantyczna obtedu i ,oczarowania”). Poczucie winy, lek, masochizm sg podstawa tworze-
nia sie postawy magicznej. Tak tez jest w przypadku Mary. O oderwaniu od archetypu Animusa Swiad-
czy takze Swiadome trwanie w postawie infantylnej, brak wykrystalizowanego obrazu kobiety dojrza-
tej, brak krytycyzmu wobec partneréw - jezeli o takowych mozna méwi¢, zwazywszy na to, iz byli ni-

mi tylko gwatciciele - zalezno$¢ i poddanie sie mezczyZnie:

> Warto w tym kontekscie odniesé sie do idei Junga, ktory byt zwolennikiem teorii reinkarnacji. Jako wielki mitosnik Wschodu

analizowat jego systemy religijne pod katem psychologii gtebi. Zbiorowa nieSwiadomos¢ bytaby zatem nos$nikiem zaréwno arche-
typu Mesjasza-Meczennika czyli Chrystusa oraz Bodhisattwy Wspédtczucia i Mitosierdzia Awalokiteswary. Por. C. J. Jung, Psycho-
logia a religia, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1970.

767 w. Dudek, Podstawy..., s. 170 i n.

7M. Bulatovié, Czerwony ..., s. 243.
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Wspétczujq ci po prostu i broniq przed diabtami i ztymi ludZmi, ktérzy w poblizu odprawiajq gody i chcie-
liby cie rozszarpac w kawatki jak gtodne psy. A ty, gdy wstaniesz, ucatuj ich stopy i odmow niezliczong ilos¢
razy modlitwe, ktdrej prawdopodobnie zapomniatas. A potem péjdz po ich sladach i btogostaw ich, aby w
ten sposob podziekowaé swoim wybawicielom178,

Ewidentne zto jakiego doswiadcza Mara - zbiorowy gwatt - jest spotecznie akceptowane, znaj-

duje przyzwolenie i traktowane jest w kategorii dobra. Starzec Ilija mowi wrecz wprost, iz jest to bto-

gostawienstwo dla dziewczyny, chociaz w innym miejscu Mara stwierdza:

Totez uciekaj, powiedziata do siebie, jesli nie chcesz, Zeby cie na oczach starca zywcem rozszarpali. Usun

sie sprzed jego oczu: wstyd, aby taki starzec patrzyt bezsilny, jak cie bedq gwatcié¢. Wstyd by to byt wielki, a

grzech jeszcze wiekszyl7°.

Starzec $wiadomy jest tragicznego losu, jaki spotyka Mare. Wie, iz jest to grzech, jednak przy-
zwala nan, a usprawiedliwienia dla braku reakcji ze swej strony doszukuje sie w poczuciu wstydu,
ktérego jednak nie odczuwa wobec Kajicy, swego bratanka, czy Muharema - swego syna. Bulatovi¢
rysuje przed oczami czytelnika §wiat w zdeformowanej przez zto perspektywie. Pojecia dobra i zta sg
catkowicie relatywne, a w zasadzie nieokreslone. Deprawacja stata sie obowigzujaca moralnoscia. Ma-
ra, traktowana jako obiekt zaspokojenia zwierzecych zadz, wykorzystywana jest przez calg wies.

Owocem gwattu s dzieci, ktére dziewczyna zabija:

Po niedtugim czasie, wiecznie gtodna i obszarpana Maro, spostrzegasz, ze ci zaczyna rosnqc¢ brzuch. Potem
dusisz niemowle albo wrzucasz je Zywe do Lesznicy i dalej chodzisz po wsiach, zebrzqc i btogostawiqc lu-
dzi. Modlisz sie do Boga lub najbardziej rozpustnego drzewa w lesie za dusze wszystkich, ktérych na swej
drodze spotykasz180.

Nawet dzieciobojstwo nie budzi zgorszenia. W czynie tym objawia sie takze zerwanie wiezi z ar-
chetypem wielkiej Matki, objawiajgce sie odwrotem od praw naturalnych. Mara, nie posiadajac tacz-
nosci z tym archetypem traci szacunek dla zycia, nie odczuwa kontaktu emocjonalnego (a wiec in-
stynktownego) ani psychicznego z wtasnym potomstwem. Nie odczuwa wspoétczucia wobec bezbron-
nego dziecka. Cien popycha ja ku morderstwu. Nie odczuwa z tego powodu wyrzutoéw sumienia, sfera
id dominuje nad ego, podczas gdy superego - utozsamione ze spotecznoscia wioski, petni role stymu-
latora: nie pietnuje, nie ogranicza i nie zabrania. Mentalno$¢ tej zamknietej spotecznosci akceptuje
takie zachowania. Uwidacznia sie w tym zbiorowy Cienn mieszkancéw Biatego Pola, przejawiajacy sie
alienacjg jego zbiorowego ego i postawg zobojetnienia i niszczenia. Przy tej okazji nalezy wspomnie¢ o

pojawiajacej sie w Czerwonym kogucie personifikacji kompleksu Cienia. Jest nig rzeka:

178 Tamze, s. 159.

Tamze, s. 154.
Tamze, s. 161.
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Rzeka ma ciato. Podobne do ciata olbrzymiego smoka. Szyje ma zrosnietq z kadtubem. Gtowe ogromng,
kwadratowq i rogatq. Na czole ma korone z piany i zielska, ktdre niesie z sobq az do ujscia. Teraz ziewa i
podbiegajqc do brzegu lize kobiecie piety jezykiem z mutu i naniesionego itul8L.

Basniowa personifikacjal82, jaka jest smok, ma wielorakie znaczenia. Z jednej strony jest symbo-
lem meskiego okrucienstwa, jakiemu poddawana jest Mara. Smok z korong na gtowie przywodzi na
mys$l takze apokaliptyczng Bestie, wcielenie wszelkiego zta, ktére staje przed majgca urodzi¢ kobieta,
by pozrec jej pierworodnegol83. W konteksScie tym rzeka oprdécz prymarnego skojarzenia z zagroze-
niem, jawi sie takze jako symbol ocalenia. Cytowany wczes$niej fragment, odnoszacy sie do wrzucania
dziecka w nurt wody, jest rowniez echem starotestamentowej historii Mojzesza. W obu wypadkach
rzeka, przeistaczajac sie w smoka, jest symbolem biernosci i poddania sie nurtowi losu. Jak wskazuje

Kopalinskil84:

rzeka symbolizuje Zycie i Smier¢, odrodzenie, zmartwychwstanie, nieubtagany uptyw Czasu, uczucie bez-
powrotnej utraty, zapomnienie (...) rzeka, jako obraz rzeczywistosci, w ktorej wszystko ptynie wg teorii
wiecznego ruchu i zmiany w Swiecie. Ruch w przestrzeni poréwnany do ruchu w czasie. Rzeka Czasu. Ale
tez ustawiczne odnawianie sie ksztattow mimo wymiany materii.

Mara, poddajac sie rzece, przyjmuje na siebie role meczennika, dobrowolnie zgadzajacego sie na
dotyk zta (jezyk lizacy piety). Z tradycji chrze$cijanskiej wyplywa gest btogostawienstwa wtasnych
oprawcow, o czym moéwi stary Ilija. I[dea meczenstwa jest wyrazem archetypu wewnetrznego bohate-
ral8>, Mara jest wedtug tego schematu dawczynia uczu¢ (u Bulatovicia zwulgaryzowanych do seksual-
nego instynktu), dobrowolnie poddajaca sie smokowi. Jej zycie staje sie stuzba meskiej zadzy przery-
wang jedynie kolejnym porodem, stuzbg naznaczong cierpieniem, psychicznym masochizmem prze-
jawiajacym sie w ganieniu wtasnego sumienia. Z wcieleniem siebie w role meczennika w parze ida
kompleksy: pochodzacy z Cienia indywidualnego kompleks winy oraz ze zbiorowego - kompleksu:
ofiary i nizszos$ci. Uwidaczniajg sie on w zetknieciu z otaczajacym $wiatem, sytuacjami przezen wywo-
tywanymi. Kompleks winy u Mary pojawia sie podczas zetkniecia sie Cienia z emocjami, co ma miejsce

przede wszystkim w trakcie wejscia w interakcje z innymi osobami - z reguty mezczyznami:

Teraz juz czas, abys sie uspokoita i wmdwita w siebie, Ze jest ci dobrze. A przeciez jest ci naprawde dobrze.
Nie masz juz do czynienia ze smokiem, tylko z aniotami. Bo przeciez to sq anioty. Spdjrz, jakie majq rumia-
ne i uSmiechniete twarze. (...) I dlatego, Ze sq dobrzy - robiq z tobq to, co robig?s.

8 Tamze, ss. 156-157.

Z. W. Dudek, Podstawy..., s. 239.
Ap 12, 3-4.
W. Kopalinski, Sfownik symboli, Warszawa 2001, s. 369.
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Mara usprawiedliwia swoich oprawcéw, zto jej wyrzadzone zostaje wyparte ze Swiadomosci i
poprzez przeniesienie zepchniete w forme rzecznego smoka. Takze odczucie zta ulega przeniesieniu.
Jego podmiotem nie s3 juz gwatcacy ja mezczyzni, lecz ona sama. Stygmatyzujac siebie ztem, uspra-
wiedliwia przemoc ze strony innych. Deprecjonujac swoja wartos¢, sankcjonuje mozliwo$¢ bycia wy-
korzystang przez strone silniejsza. Jedyng osobg winng losu, jaki jg spotyka, jest ona sama. MezczyzZni
- przedstawiciele zbiorowoSci, zostaja rozgrzeszeni, a wtasciwie ich wystepek nie jest postrzegany

jako grzech:

Brzydka, wstretna Maro wariatko (...). Nie gniewaj sie na nich, na aniotéw. Nieszczesliwi sq i biedni. Nie
widzisz tego? A skoro nic lepszego nie majq, pozwdl im ucieszy¢ sie tobq. Boli cie to, co prawda, ale nic ci z
tego nie bedzie. Wazniejsze ich szczescie niz twoja mekals’.

Kompleks winy odpowiada za pietnowanie samej siebie, co wigze sie z pospotu wystepujacym
kompleksem nizszo$ci. Negatywne emocje - a z takimi Mara miata styczno$¢ od samego dziecinstwa -
zwigzaly sie z jej ego, w wyniku czego uleglo ono dewaluacji, powodujac postrzeganie samej siebie,
jako nie posiadajacej zadnej wartoSci, nieistotnej, niegodnej atencji. Kompleks, zlewajac sie z ego,
wptywa na wartosciowanie sgdéw o sobie, na wiasne decyzje. To z kolei uzasadnia kompleks ofiary
oraz kreacje martyrologiczng, bedaca forma kompensacji. Wspomniana idea meczenstwa i ofiary jest
wyrazem proby kompensacyjnego podniesienia samooceny oraz zastepcza metodg zaradzenia wta-
snym popedom i emocjom. Nalezy jednak powtérzy¢, ze kazdy kompleks jest dwubiegunowy, podob-
nie jak czynnik motywujacy jego powstanie, co prowadzi¢ moze do wyksztatcenia sie kompleksu ofia-
ry, takze w wyniku nieradzenia sobie z wtasng psychika. Mara, oddajac sie mezczyznom (smokowi),

dobrowolnie zgadza sie na cierpienie, ktore wedtug niej przystuzy sie szczeSciu innych:

I tak przegietq, o odrzuconej do tytu gtowie i rozkrzyzowanych ramionach, pétnagq i zgorqczkowangq po-
wlekli w gtqb zarosli. Najsilniejszy i najbardziej posepny, ten czwarty, rozciggngt jg na ziemi i zrecznie jak
magik obnazyt (...) Czuta, Ze sq rozpaleni i drzq. Byt to strach, wiedziata o tym. Strach miesa i koSci'8s.

Ten masochistyczny altruizm jest transfiguracja chrystologicznego cierpienia. OSrodkiem tego
przeistoczenia, swoistym kamieniem filozoficznym jest zto. Mara staje sie nowym Chrystusem, po-
Swiecajacy sie nie w imie odkupienia rodzaju ludzkiego, zmycia grzechu, lecz w imie zaspokojenia po-
trzeby seksualnej, przejecia na siebie tych grzechéw. Ogréd Getsemani, w ktérym Jezus modlit sie
przed meka, zostaje w przypadku Mary zastgpiony przez tgke, na ktérej lezac, rowniez prowadzi roz-

mowe Z samag soba:

%7 Tamze, s. 160.

%8 Tamze, s. 1565.
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Nie bede bluznié, pomyslata, nie bede bluznic. Nie jest Zle, gdy cztowiek ptacze. Ptacz przynosi ulge i tatwiej

jest potem znies¢ bicie, gtod i wszelkie inne udrekil.

Homiletycznym zwrotem kieruje prosbe do swoich oprawcéw - nazywa ich swoimi bra¢mi. Ci
jednak pozostaja gtusi na jej stowa. Tak jak Chrystus, ktory byt odrzucany przez wtasnych wspotple-
miencow [Izrael], tak tez i wariatka zostaje odtragcona. Stowa obojga byty niewygodne, gdyz burzyty
dotychczas panujgcy porzadek. Postrzegani sg jako wystannicy diabta. Oboje stysza glosy. To, co nie-
styszalne dla innych, a permanentnie zaprzatajace mysli, przywodzi na my$l zbiorowa nieSwiadomos¢

z jej zasobem symbolicznych obrazéw, poprzez ktére przemawiata:

Nie meczcie, bracia, swej siostry... nie meczcie mnie, drodzy moi bracia. MezczyZzni nie zwracajq uwagi na

jej stowa. Dla nich ta kobieta jest bestiq. Nie takq jak smok z wody i mutu, lecz zwyczajng ludzkq bestiq z

krwi, kosci i skdry; dlatego wtasnie trzeba jq jak najbardziej sponiewieraé. Wiedzq to, o czym wiedzieli juz

ich praojcowie: te bestie pod sobq musza pokonac¢ i ujarzmi¢, musza jq za kark ztapac i unieszkodliwic; i

muszq jq tak dtugo dreczyc, az jej sie két osinowy bedzie wydawacé zbawieniem?9.

Endogamiczny charakter spotecznosci Biatego Pola, taczony z nawigzaniem do wiezéw krwi,
wskazywa¢ moze takze na element kazirodczy, ktéry wzmacniany religijno-etycznym zakazem, do-
datkowo obcigzatby Mare brzemieniem grzechu i uzasadniatl postrzeganie siebie samej jako ztej. Obcy,
a co za tym idzie niezrozumiaty, widzacy wiecej anizeli inni [mistyczno-metafizyczna scena rozdmu-
chiwania nasion mlecza], jest postrzegany jako Zty lub jako zto. Rodzi sie stereotyp dodatkowo utrwa-
lajacy takie przeSwiadczenie. Pasywnos$¢ zachowania Mary dodatkowo zacheca mezczyzn, aby posta-
pili z nig wg stéw przytoczonych powyzej. Wytaniajacy sie z tu obraz obsesyjnej seksualnosci, prze-
mocy, sadyzmu i bezduszno$ci jest wynikiem kompleksu mocy??! ttumionego przez Cien indywidual-
ny. Wysoce prawdopodobne do$wiadczenia traumy z okresu dziecinstwa czy dojrzewania wptynety
jak sie wydaje na przejscie Swiadomosci Mary w pole oddzialywania Cienia archetypowego z pomi-
nieciem zasymilowania Cienia indywidualnego. Potwierdzeniem tego jest obecny w kreacji bohaterki
negatywny biegun Cienia, ktéry sktania dziewczyne do uznania sie za wcielone zto, doszukiwania sie
go wylacznie w sobie. Widomym znakiem tego jest absolutyzacja doznan ptynacych z psychiki obja-
wiajgca sie w symbolach, w zajmujgcym nas przypadku - w symbolu smoka wytaniajacego sie z wody,
ktéra z kolei konotuje ciggtos$¢, nieuchwytnos¢, odwieczng site czy w koncu kataklizm. Rownocze$nie
pojawia sie element sakralnego przezycia, zwigzany z przezywaniem plyngcego z nieSwiadomosci

Cienia:

189 .
Tamze, s. 7.

Tamze, s. 158.
Z. W. Dudek, Podstawy..., s. 242.
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Moze udatoby sie jej przerazi¢ napastnikow, ktorzy rozpieli jq jak na krzyzu?192

Sakralizacja tgczona moze by¢ z przywotywang juz wczesniej postawa magiczng lub wrecz by¢

przez nig zastgpiona, dajac tym samym ztudng wiare w ochrone przed realnym niebezpieczenstwem.

Rzeczywistym, uobecnionym zagrozeniem jest drugi cziowiek, targany popedami (gléwnie
zwigzanymi z libido). Druga postacia, ktora silnie odczuta pietno archetypu Cienia, jest pojawiajacy sie

takze na stronach Czerwonego koguta, Muharem.

Posta¢ te nalezy rozpatrywa¢ w ideowej tagcznosci z Marg. Posiadajac bardzo podobna prze-
szto$¢, stanowig antytetyczne dopetnienia heideggerowskiego Dasein. Muharem i Mara uciekajg przed
zyciem, ktore jest przerazajace z racji przesigkniecia ztem, cierpieniem, Smiercig, ironig. Wtasciciel
tytutowego czerwonego koguta réwniez uwiktany jest w podobne relacje archetypowe, jak opisana
powyzej postac kobieca. W jego kreacji dostrzegamy kompleks Cienia oraz jej archetyp, bedacy w isto-
cie wyalienowaniem sie od niego. Jednak nim odniesiemy sie do niego, przyjrzyjmy sie wywotywanym
przezen kompleksom. Muharema réwniez neka przeswiadczenie o wtasnej znikomosci, czego dowo-
dem ma by¢ jego odrzucenie przez spoteczno$¢, na co niewatpliwie wptynat fakt, iz choruje on na
gruzlice. Bedac parobkiem u wtasnego ojca, pozbawiony matki zaczyna zdaza¢ w strone infantylnie
naiwnego postrzegania $wiata. Ustawicznie powtarza, iz chce sie sta¢ mezczyzna. MozliwoSci dokona-
nia tego upatruje w dwéch rozwigzaniach: prymarnym i najpewniejszym dla niego, tj. pojeciu za Zone
Ivanki, ktéra w jego oczach jest Anima. Drugg droga jest wkupienie sie w taski spotecznosci, ktéra

trzyma go na marginesie swego zycia:

(.-.) Nie wszyscy tobg gardzq. Nie bqdz nieszczesliwy. Ot, sgsiad cie zaprosit. Nie powinienes mu robi¢ za-

wodu. Obrazi sie na ciebie. | nie mysl juz, ze sie wszyscy ciebie wstydzq. (...) Wybaczq ci, Ze jestes stabowity

i ze kaszlesz193.

Akceptacja zbiorowosci jest elementem sankcjonujgcym warto$¢ Muharema jako cztowieka.
Bez przynaleznosci do niej, do jej pojedynczych przedstawicieli, nie moze stac sie mezczyzna. Idealizm
takiego stanowiska dodatkowo podkres$la silng alienacje od archetypu Cienia. Wychowywany przez
obcych, nieznajacy matczynej opieki, ma zaburzony obraz postrzegania kobiet. Doskonatym przykta-
dem jest sposdéb percepcji Ivanki z najdobitniej ilustrujaca to sceng, kiedy ta samoczynnie zaczyna
rosna¢, przestaniajac sobg gory i przypominajac jedno z béstw poganskich1?4, Anima Ivanka ma typo-

we, stereotypowe konotujace cechy $wiadczace o ptodnoSci. Poza fizycznym wzorcem ideatu stanowi

P2 M. Bulatovié, Czerwony..., s. 157.

Tamze, s. 29.

Tamze, s. 57: Jest tak wielka, ze wypetnia sobg cate pole widzenia; jej sinawe nogi zwisajg spokojnie. Oparta sie ramionami o
szczyty gor; siedzi na obtoku niby pszczota na kwiecie jabtoni. Ogryziona barania gtowa, nie napoczeta kura o zottym grzbiecie i
zweglonych nogach, rozpieta skora jagnieca — to wszystko, co oprécz niej widac.
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dla Muharema takze Zrédto inspiracji ekstatycznych, pojawiajac sie w jego myslach, snach, jest jedno-
cze$nie podmiotem, jak i przedmiotem jego fiksacji. Ambiwalencja archetypu Animy odpowiada takze
paniczny lek Muharema przed kobietami oraz przed sferg seksualno$ci, w ktorej upatruje Zrédta naj-
wiekszego zta. Uciekajac z wesela Ivanki, Muharem trafia na muzutmanski cmentarz, gdzie spotyka
dwéch pijanych grabarzy, za sprawg ktorych, doswiadcza inicjacji seksualnej. Jej przedmiotem staja

sie zwtoki zmartej kobiety:

Widziat, jak Srecko poprowadzit dtori Muharema. (...) Dwie pijane, dwie szalone, dwie brudne rece przesu-

nety sie po pierwszym wzgorku i spoczety na drugim19s,
Chcac zosta¢ zaakceptowanym, zgodzit sie na pohanbienie zwtok, jak i siebie samego. Niemym
$Swiadkiem wydarzenia byta ukrywajaca sie w pobliskich zaroslach Mara. Doswiadczenie seksualne

jest oznaka skalania, ztem, ktérego chtopak wcze$niej nie znat, jak twierdzita Mara:

Nic ztego nie potrafi zrobic¢ - nie dorést jeszcze do grzechul.

Dokonawszy czynu, ktory sprowadzit nan grzech, Muaraem pragnie odcig¢ sobie diton, ktora
dotykat piersi nieboszczki. W obrazie tym dostrzegamy takze Cienn manifestujacy sie naruszeniem ta-
bu, usankcjonowanego normami religijnymi, etycznymi i prawnymi. Nekrofilia urasta tutaj do roli
przeniesienia. Pelnia Zycia jakiej pragnat Muharem zwigzana byta z seksualnoscia. Nie mogac osiagnac
zaspokojenia id, poped skierowany zostat w strone catkowicie przeciwng - ku $mierci. Dotyk, tak cze-
sto pojawiajgcy sie przy charakterystyce Muharema, odpowiada za wstret do samego siebie. Jak za-

uwaza Kristeval97:

(.--) trup w wiekszym jeszcze stopniu jest tym, przez co pojecie ,nieczystosci” staje sie bliskie pojeciu
»obrzydliwosci” i/lub zakazu (...). Innymi stowy, trup jest odpadem, materiq przejSciowq, zamieszaniem,
lecz takze odwrotnq strong tego, co duchowe, symboliczne, boskiego prawa.

Idac tym tropem, dojdziemy do wniosku, iZ w postepowaniu Muharema dato o sobie zna¢ ode-
rwanie od archetypu Starego Medrca, ucielesniajacego duchowy komponent cztowiekal?8. Takze sto-
sunek do Ivanki ma charakter sakralizowanego pozadania i gloryfikacji cielesnosci przy jednoczesnym
glebokim wstydzie wobec tej sfery aktywnosci cztowieka. W tym miejscu stuszne wydaje sie odwota-
nie do freudowskich kategorii Erosa i Tanatosa, ktére w pragnieniach Muharema znajduja swoje do-
skonate odzwierciedlenie. Sg uzaleznione od siebie, organicznie powigzane ze soba. Symbolicznym

wyrazem Erosa w aspekcie seksualnym jest kogut, ktéry towarzyszy chtopakowi. Jego utrata jest wy-

195 Tamze, s. 225.

Tamze, s. 202.
J. Kristeva, dz. cyt., s. 103.
Z. W. Dudek, Podstawy..., s. 225.
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razem leku przed kastracja. Id, kierujacy sie zasada przyjemnosci, pcha Muharema ku zaspokojeniu
potrzeby seksualnej, jednak superego, idea kary, jak pisze Freud19?, ,i 6w lek przed kastracjg jest przy-
puszczalnie jadrem, wokot ktérego koncentruje sie pézniejszy lek sumienia”, powoduja obawe przed
jej speinieniem i dajg Muharemowi wyrazny sygnat, kierujac jego seksualno$¢ ku aktywno$ci zastep-
czej. Obserwujac koguta ,depczacego” kure, odczuwa przyjemno$¢ i osigga zaspokojenie, lecz jedno-

cze$nie pojawia sie glos sumienia, wywotujacy poczucie winy:

Przypomniat sobie przy tym niedawne zalecanki przed chatupq i tagodnq kure z dziobem utkwionym w
pokrzywach200,

i dalej:

llekro¢ Muharem patrzyt na te amory, obok wstydu odczuwat jakqs dziwng, cichq rados¢; pragngt wow-

czas zmieni¢ swe zycie, uptywajqce samotnie (...) Pragngt wéwczas znaleZ¢ sie z Ivankqg w paprociach, na

stomie w swej izdebce albo na jakimkolwiek innym miejscu na ziemi2%1,

Kulminacja tego pragnienia jest moment, w ktérym Muharem przywotuje sen, a w zasadzie $ni
Ow sen na jawie. Sfera snow, o jakze waznym dla catej psychoanalizy znaczeniu, doskonale ilustruje
swa role w zaspokojeniu pragnien id. Z niego to rowniez wyptywaja symboliczne przedstawienia, fan-
tazje, ktore projektowane na sfere Swiadoma zapewniaja zaspokojenie zasady przyjemnosci. We $nie
Muharem przeistacza sie w koguta, Ivanka za$ ,przywdziewa piekne piora kokoszy”202 i $cigana, w
koncu ulega Muharemowi. Kogut jest bodZcem stymulujacym nieSwiadomos$¢ chtopaka, stad niechec
przed sprzedaniem ptaka, a nastepnie bdl po jego utracie na rzecz pijanych weselnikéw. Tylko oni-
ryczny $wiat pozwalat chtopakowi na odbycie stosunku z hotubiong przez niego kobieta. Posta¢ ptaka,
ktorg przybierat na ten czas, jest zastepczym o$rodkiem meskos$ci Muharema, ktérej tak usilnie pra-
gnie doswiadczy¢ w realnym $wiecie. Pozbawienie go w nim realnego stymulatora, substytutu, skut-
kuje utratg sfery onirycznej, id pozostaje niezaspokojony, rodzi sie frustracja i lek przed kastracja oraz
pozostaniem na zawsze dzieckiem. Traumatyczna i realnie mozliwa utrata koguta jest Swiadoma dla
chtopaka, ktoéry zmierzajac na jarmark (s. 35), ,méwi w mys$lach” przez swoje ego o obawach zwigza-
nych z utratg zwierzecia. Ego ostrzega go przed potencjalnym zagrozeniem, jednak nie ma ono omni-
potencyjnego wptywu na dziatania chtopaka. Te wykazuje superego poprzez wywotywanie poczucia
wstydu, zbrukania, poprzez kategorie grzechu. Superego przejeto - by odwotac¢ sie jeszcze raz do

Freuda - ,te samg obronng i zbawcza funkcje, ktéra dawniej peinit ojciec, a péZniej opatrznos¢ lub

1997 Freud, Poza..., ss. 96-97.

M. Bulatovi¢, Czerwony..., s. 32.
Tamze, ss. 33-34.
Tamze, s. 34.
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los”203, Lek kastracyjny pojawia sie takze podczas rozmowy chtopaka ze starym Ilija. Juz samo okre-
Slenie odsyta nas ku archetypowi Starego Medrca2%4. Ilija jest symbolem doswiadczenia (w tym wy-
padku seksualnego) przechodzacego z pokolenia na pokolenie, z ojca na syna. Jeszcze wyrazniej zary-
sowuje sie to w relacji do swego bratanka Kajicy, ktéremu zastepuje ojca. Podczas jego wesela usta-

wicznie domaga sie pikantnych opiséw, w jaki sposéb Kajica posigdzie swa Zone - Ivanke:

Chce, zebys mi méwit co innego, zebys mi opowiadat, jak jg wieczorem osiodtasz i ujeZdzisz. Jak jq bedziesz

rgbat i pieprzyt. Jak jej bedziesz dzieci robit20%-.
Glowna motywacja posiadania potomka to che¢ uszlachetnienia wtasnej krwi, ktéora wedtug
starca ulegta rozcienczeniu. Biologiczny imperatyw przedtuzenia wtasnego rodu (gatunku) jest gtéw-
ng dominantg poczynan i zachowania Iliji. Wiedzac, iz za sprawa Kajicy nie zdota osiggna¢ zamierzo-

nego celu, gotow jest sptodzi¢ nastepce z synowa:

Odzyskam gtos i dawne sity. I nikt o tym naszym grzechu nie bedzie wiedzie¢ procz ciebie i mnie. A ty nam

urodzisz i wychowasz synaz0s,

Fiksacja na punkcie seksualnym znajduje ré6wniez swoje negatywne odbicie w relacjach ojciec -
syn pomiedzy starcem a Muharemem. Pojawia sie tutaj identyczny schemat myslowy jak w przypadku
bratanka. Obocznie na $wiatto dzienne wytania sie kamuflowana hebefilia i voyeuryzm. Starzec od-

czuwa podwojng przyjemnos$c¢ z ogladania ciata mtodego chtopca:

Gdy stary zrozumiai, Ze chtopiec mu nie odpowie, zaczqt nagle ptakac i zdziera¢ z chtopca spodnie, bijgc go
za opor, jaki mu stawiat. A gdy go wreszcie rozebrat do naga i stwierdzit, ze wszystko z nim jest w porzqd-
ku, zaczqt ptaka¢ jeszcze bardziej. (...). Oszotomiony, na wpét przytomny chtopiec lezat na trawie, ostania-
jac rekoma podbrzusze (...). Chtopiec chwycit ubranie i porwat sie do ucieczki. Za nim rzucit sie starzec -
chciat go ztapac i z radosci oraz wzburzenia zbi¢ na kwasne jabtko (...) Piszczaty wymachujqc sierpami,
potyskujgcymi w blasku sierpniowego storica (...) Uginaly sie pod nim nogi; pragnqt umrzec, pragnqgt sier-
pem rozpruc swoje chude ciato, wypusci¢ wnetrznosci, aby w ten sposéb zmy¢ z siebie harnbe297.

Starzec inicjuje poscig za chtopcem. Z jego poduszczenia kobiety na polu rowniez napastuja
chtopca. Pojawiajacy sie w powyzszym fragmencie sierp jest ewidentnym symbolem po raz kolejny
pojawiajacego sie leku kastracyjnego. Sierp staje sie przedtuzeniem zagrozenia ze strony ojca, co row-
niez jest jednym z zagadnien podejmowanych przez FreudaZ?%8, Sierp jest symbolem ostatecznego

rozwigzania, zenskiej zasady2%9. Uwidacznia sie tutaj powszechnie wystepujacy w tworczosci Bula-

2037 Freud, Poza..., s. 97.

Z. W. Dudek, Podstawy..., s. 158.
M. Bulatovi¢, Czerwony..., s. 45.
Tamze, s. 206.

Tamze, ss. 78-79.

Z. Freud, Poza..., ss. 248-249.

W. Kopalinski, dz. cyt., s. 381.
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tovicia sadyzm, jakim odznaczajg sie bohaterowie oraz sytuacje, w jakich sie znajduja. Analizujgc po-
szczegblne postaci oraz wydarzenia, ktérych sg uczestnikami, nie sposéb nie odwota¢ sie do symbo-
licznej, wpisanej w psychoanalize, wymowy poszczegdlnych motywéw i symboli. Pojawiajacy sie juz w
tytule ksigzki czerwony kogut rozpatrzony musi zosta¢ dwutorowo. Kolor czerwony, jak pisze Kopa-
linski210 jest symboliczng reprezentacjg ciata, semantycznie wigzace sie z energia, sitg, meskoscig,
podnieceniem, mito$cig i grzechem, ofiarg i cierpieniem. Analogiczng wymowe symboliczng w odnie-
sieniu do ptodnosci ma kogut. Kopalinski wskazuje takze na symbolike koguta oznaczajaca , cudzoto-
stwo i zabronione pozadanie seksualne”?1l. W marzeniach sennych jest symbolem czasu. W kontek-
Scie przeprowadzonej przez nas analizy psychologicznej symboliczna wymowa koguta jest potwier-
dzeniem seksualnego charakteru pragnien, jakie ma Muharem wobec Ivanki. Jednocze$nie znajdujemy
tutaj uprawomocnienie tezy o utracie meskos$ci, niemoznosci spetnienia sie w roli, jakiej pragnie chto-
piec, w zwigzku z zabraniem mu koguta symbolizujgcego meskos¢ koguta. To takze potwierdzenie

leku kastracyjnego, wyrazajacego sie pod postacig koguta.

Sadyzm uzna¢ mozemy za najbardziej widomy przejaw archetypu Cienia. Che¢ dominacji nad
innymi, egotyzm kierujacy sie zadawaniem bolu i sprawianiem cierpienia w celu osiggniecie doraznej
korzysci (id i zasada przyjemno$ci), przyjmujacy niekiedy forme ztozonych, zhierarchizowanych za-
chowan jest wyznacznikiem i domeng prozy Bulatovicia. Gloryfikacja przemocy, jej kult przybierajacy
formy parareligijnych rytuatéw, rozwijanie agresji, zachowania destrukcyjne - to tylko niewielki
skrawek emanacji zta drzemigcego w cztowieku, poddanego wiwisekcji psychiki i zobrazowanego w

kreacjach bohateréw analizowanego przez nas autora.

Dokonujac analizy uobecnienia sie Cienia: indywidualnego oraz zbiorowego, archetypowego,
odwotywac sie bedziemy do typologicznych przejawow zachowan w znacznej mierze sadystycznych.
Uwzglednimy agresje skierowana przeciwko jednostce (kobiecie, zwierzeciu, przedmiotowi martwe-
mu) i przeciwko normie etyczno-spotecznej, zwrocimy uwage na kult przemocy i zta okreslany przeze

mnie jako satanizm bulatoviciowski.

Analizujac obecnos¢ zta w tworczosci Bulatovicia, doszukujac sie go w kreowanych przez niego
fabutach, postaciach oraz kontekstach, dostrzec mozemy swoistg dychotomie. Z jednej strony bedzie
to opozycja znaczeniowa zta - destrukcyjnego i koniecznego, z drugiej natomiast ambiwalencja zta

teistycznego i profanum.

Swiat poetycki Gullo Gullo czy Czerwonego koguta przesycony jest ztem, ktére przyczynia sie do

destrukcji nie tylko porzadku moralnego, etyki, stosunkéw spotecznych, ale takze do fizycznego znisz-

210 .
Tamze, s. 51.

2 Tamze, ss. 147-148.
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czenia natury i drugiego cztowieka. Zto staje sie ekstremalng sitg, ktéra uja¢ mozemy w duchu filozofii
Kanta?12, Jest ono elementem przyrodzonym cztowiekowi, ktérym zostat obarczony na skutek wolnej

woli i wybrania drogi zabronionej przez Boga.

Zto teistyczne Bulatovicia przybiera forme zorganizowanego kultu. Nie posiada upostaciowio-
nego, wyobrazonego nosnika ikonicznego (chociaz do pewnego stopnia role taka spetnia berkszyr
Jozephine z Gullo, Gullo czy Ludzi o czterech placach), lecz konstytuuje sie na zasadzie obecnosci po-
przez dziatanie. Realng posta¢ przyjmuje dopiero poprzez swojg manifestacje na zasadzie analogicz-
nej do archetypu. W tym kontekscie pozostaje tworem metafizycznym zespalajacym sie z rzeczywisto-
$cig poprzez pryzmat ludzkiego nosnika. Zto jako takie jawi sie dopiero po przejsciu przez percepcje
cztowieka, stanowi on dla niego kontekst i Srodowisko dystrybucji. W zabiegach rytualno-magicznych
Drakuli ré6wniez uzewnetrznia sie zto, wynicowuje sie z wnetrza ludzkiej psychiki, czy raczej przeista-
cza w satanizm 13czacy w sobie teizm z filozofig laveyanska. Zto peni role srodka stuzacego do osia-
gniecia okre$lonych korzysci. Dla jednych bedzie to korzy$¢ materialna, jak dla oprawcéw pochodza-
cych z Batkanéw wykorzystujagcych w Reichu rodakéw, dla innych bedzie to dorazna, majgca wymiar
polityczny metoda osiggania celow (organizacja terrorystyczna Gullo, Gullo). Zto stuzy takze zaspoka-
janiu dazen seksualnych. W prozie Bulatovicia przemoc, agresja, brutalnos¢ pojawiaja sie na ogét przy
okazji przedstawiania scen wspétzycia. Skrajnym przyktadem jest tutaj przeistoczenie sie orgii w pa-
rafilie, a w dalszej konsekwencji w mord popetiony pod wptywem bodZcéw seksualnych. Przemoc,
sadyzm i masochizm stajg sie fetyszem, nierozdzielng jednia. Seksualnos$¢ staje sie ztem. Bohaterowie
Bulatovicia nie uprawiajg mitosci, ale zto. Ono staje sie napedem ich szczescia. Zto przyczynia sie do
sukcesu. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze tak jak Anton LaVey postulowat w swej doktrynie da-
zenie do zaspokojenia potrzeb, namietnoSci i pragnien, tak Miodrag Bulatovi¢ wcielit te zasade w swej
prozie. Siedem grzechéw gtownych staje sie wyznacznikiem spetnienia. Grzech jest synonimem zycia.
Przekroczenie norm spoteczno-obyczajowych, sankcjonowanych przez religie zasad jest wyznaczni-

kiem speinienia. Trafne wydaja sie stowa Kanta, ktore stuzy¢ moga za pointe tego fragmentu:

[Zto] polega na subiektywnej podstawie mozliwosci odstepstwa maksymy od prawa moralnego?13.

Przy okazji naszej analizy pojawita sie juz posta¢ Kajicy, ktérej nalezatoby poswieci¢ nieco wie-
cej uwagi, tym bardziej, Ze stanowi ona tacznik pomiedzy wcze$niejszymi oraz dalszymi fragmentami
niniejszej analizy. Przygladajac sie kreacji postaci Kajicy dostrzegamy element kompleksowego leku

przed prokreacja. Silny zwigzek z matka przejawia sie kompleksem, ktéry wywotuje u Kajicy mizogi-

212, Kant, O obecnosci ztego pierwiastka obok dobrego, czyli zto radykalne w naturze ludzkiej, ttum. B. Wolniewicz, ,,Res Publi-

ca”, 1991, nr 2, ss. 150-158.
3| Kant, Religia...., s. 49.
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nizm, awersje seksualng. Jakikolwiek kontakt seksualny z kobietg staje sie dla Kajicy synonimem ska-
lania. Chtopak o wyraZnie infantylnej psychice obawia sie swej inicjacji, obserwacja zbiorowego gwat-

tu na Marze wywotuje za$ u niego silne wyparcie, ktore przejawia sie w biernosci seksualne;.

Z grymasem wstretu na twarzy Kajica obserwowat czterech mezczyzn kottujqgcych sie w olszynie wokot

Mary wariatki. Jeden przydeptywat jej dtugie czarne wtosy, dwaj przyglgdali sie temu, a czwarty robit cos

brzydkiego. Niezupetnie rozumiejqc znaczenie tej zabawy, Kajica odczuwat do niej odraze. Zdawat sobie

sprawe, ze i on sam bedzie musiat wkrdtce zrobic¢ cos podobnego, i strach dreszczem przejmowat jego ciato

i wykrzywiat szczeki. (...) Mogthym sie za to dosta¢ do wiezienia. A zresztq, od tego mozna chyba

umrzecé?1,

Powyzszy fragment uwidacznia heterogeniczng jednos¢ aktu seksualnego i wstretu. Odwotujac
sie do Kristevy, wskaza¢ mozemy na lek przed zmaza?15, jakiej w tym wypadku moze dozna¢ nie Ivan-
ka - przeznaczona na zone - lecz Kajica, ktérego meskie dziewictwo w zetknieciu z wybujatg i nie-
okietznang seksualnoscia przysztej Zzony zostanie skalane przez jej wnetrze. Kobiece ciato, utozsamia-
ne z funkcjg prokreacyjng, tabu menstruacyjnym i wynikajacym stad skalaniem, nieczystos$cia i odra-
73216, zostaje odtracone, stosunek seksualny za$ postrzegany jest jako ,cos$ brzydkiego”, a wiec w opo-
zycji do kalos kai kagathos. Niezwykle istotnym aspektem jest przeSwiadczenie o penalizacji samego
aktu, co z kolei jest wyrazem sakralizacji i ustanowienia tabu. Takie podejsScie ma charakter wyraznie
religijny, a szczegoOlnie widoczny jest w wierzeniach, w ktérych widoczne s3g pozostatos$ci matrylinear-
nosci. Taka praktyka objawia sie koniecznoscia wykluczenia okreslonej substancji (krew, ekskremen-
ty, mleko, nasienie) lub czynno$ci z nig zwigzanej (wydalanie, stosunek seksualny). W ten sposaéb to,
co odrzucane, negowane i niebezpieczne, co zle i brzydkie, zostaje poprzez sakralizacje usankcjono-
wane. Z czasem religijny charakter tabu zastgpita penalizacja wynikajaca z przesuniecia $rodka ciez-
kosci i wyktadni tego, co dozwolone, i tego, co zabronione, z ciata religijnego na organy panstwowe, a
w dalszej konsekwencji na spoteczny osad. Dalsza konsekwencja kontaktu z kobietg to przeSwiadcze-
nie zywione przez Kajice, iz moze sie to sta¢ przyczyng $mierci. Taka konstatacja jest echem leku ka-
stracyjnego oraz kompleksu Edypa. Wedtug Kristevy?17 podobne zachowanie ma charakter ,erotycz-
nego kultu tego, co wstretne”, co jest srodkiem unikniecia kastracji. Przeprowadzone uog6lnienie, uni-
fikacja semantyczna matki wraz z pozostatymi kobietami w oparciu o prokreacje jako element konsty-
tuujacy ich jednos¢, pozwala przenies¢ religijno-prawny zakaz kontaktéw kazirodczych z matka, na
wszelkie kontakty pomiedzy kobietami a mezczyznami, co obserwujemy w stosunku Kajicy do jego
przysztej zony oraz konieczno$ci dopetnienia przez niego spotecznie oczekiwanej roli. O prawidtowo-

$ci jak przedstawiona powyzej Swiadcza obserwacje poczynione przez Lévi-Straussa w odniesieniu do

214 M. Bulatovié, Czerwony..., s. 165.

J. Kristeva, dz. cyt,, ss. 75-76.
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spotecznosci pierwotnych, ktére w swych mitach, podaniach i legendach przechowuja przepracowany
zakaz kazirodztwa ujawniajacy sie pod postacig symbolicznych znaczen?218. Takze u Bulatovicia odnaj-

dujemy taka transformacje tego zakazu i leku zen ptynacego:

Chciates mnie oZenié, stary - powiedziat Kajica hardo. — Gréb mi chciates wykopa¢. Oczy starca staly sie
mroczne. — A to boli! - powiedziat Kajica i pociggngt go za wqsy. - Widziatem przed chwilqg w olszynie na
murawie?1’,

Zajmujac sie kwestig tabu w odniesieniu do seksualno$ci, wspomnie¢ nalezy o wynikajacym z
niego grzechu, ktéry pojawia sie w momencie przekroczenia tego zakazu. Nalezy tu przywota¢ funda-
mentalng kwestie grzechu pierworodnego, ktéry zwigzany jest z uSwiadomieniem sobie wilasnej ciele-
snosci, a co za tym idzie takze seksualnosci i wynikajacej z tego kary w postaci $mierci. Stan pierwot-
nej niewiedzy, nieSwiadomosci witasnego ,ja” libidinalnego, nie-grzechu dawata cztowiekowi nie-
$Smiertelno$¢. Jednoczes$nie zerwanie owocu z drzewa poznania dobra i zta spowodowato zakaz sie-

gniecia po dar zycia wiecznego:

Po czym Pan Bég rzekt: ,Oto cztowiek stat sie taki jak My: zna dobro i zto; niechaj teraz nie wyciggnie

przypadkiem reki, aby zerwac¢ owoc takze z drzewa zycia, zjes¢ go i Zy¢ na wieki”220,

Ze zdania powyzszego wynika, iz tylko poprzez grzech cztowiek mdgt posias¢ petnie wiedzy i
sta¢ sie podobny Bogu. Iluminacja ta u swych podstaw ma poznanie seksualne. Swiadomo$¢, wiedza
uprzytomniajg pierwszemu cztowiekowi, a poprzez niego takze kazdemu, iz rozdzierajg go pragnienia
i podniety: seksualna (Swiadomos$¢ ,,innosci” Adama i Ewy) oraz pokarmowa (jabtko), ktére prowadza
do grzechu, za ktory karg jest bél rodzenia, jakim zostaje obarczona matka rodzaju ludzkiego i cata
linia matrykularna. Stad tez $wiadomo$¢ u Kajicy konsekwencji, jaka moze przynie$¢ potaczenie sie z
kobieta. Przewrotnie argument ten podnosi Freud, przywotujac w odniesieniu do eseju poswieconego
Leonardowi da Vinciemu?2! , kiedy to cytuje biografa genialnego twdrcy, wyjasniajacego oziebtos¢

seksualng mistrza z Vinci nastepujgcymi stowami:

Akt ptciowy i wszystko, co sie z nim tqczy, jest tak ohydny, ze ludzie wymarliby szybko, gdyby nie byt on

uswiecony tradycjq, zwyczajem (...).

Analizujac zjawisko Cienia w tworczosci Miodraga Bulatovicia, nie sposéb wspomnie¢ o jego
dystrybucji w ttumie, ktory podobny jest antycznemu chérowi, wyjasniajacemu okres$lone sytuacje,
dopowiadajacemu to, co nie jasne, a jednocze$nie wydaje sie by¢ no$nikiem tego, co w jednostce naj-

ciemniejsze, najokrutniejsze i najbardziej nieokietznane. Analizujagc Cien w zbiorowoSci, nie sposéb

218 .
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nie siegna¢ do dzieta Gustava Le Bona Psychologia ttumu??2. Pozornie problematyczne wydaje sie w
tym miejscu odniesienie sie do tego aspektu, wiasciwego raczej socjologii anizeli psychoanalizie. Zwa-
zywszy jednak na to, iz poznawszy motywy psychiczne, popedy, kompleksy, energie libidinalne nape-
dzajace jednostke w jej unikatowosci, zaobserwowaé mozemy odmienne jej zachowania w okreslo-
nych okolicznos$ciach i sytuacjach, zasadne staje sie zwr6cenie uwagi na zbiorowo$¢ jako podmiot

psychologiczny. Powotac sie nalezy na stwierdzenie Le Bona, wedtug ktérego:

W zbiorowosci psychologicznej najbardziej uderzajqcy jest rys nastepujqcy: jakiekolwiek jednostki wcho-
dzq w jej sktad, czy sposob ich zycia, ich zajecia, ich charaktery i inteligencja bedq jednakowe, czy tez roz-
maite, juz przez sam fakt, ze osobniki te utworzyty zbiorowos¢, posiadajq one pewnego rodzaju zbiorowgq
dusze, ktéra pozwala im czué, myslec i dziata¢ catkiem inaczej, anizeli czuta, myslata i dziatata kazda jed-
nostka z osobna?z3.

Patrzac przez pryzmat psychoanalizy, szczegdlnie tej spod znaku Junga, widzimy pewng parale-
le z pojeciem zbiorowej mneme oraz kolektywng energia libidinalng, bedaca wypadkowa energii poje-
dynczych elementéw tworzacych grupe. Wedtug Le Bona umieszczenie jednostki w grupie powoduje
zanik jej cech indywidualnych, ktére zostajag wchioniete przez czynnik homogeniczny dla catego ro-
dzaju ludzkiego, wspélny wyktadnik, pozostajacy nieuswiadomionym, a uwidaczniajgcy sie tylko w
sytuacji kolektywizacji. Sytuacja taka sprzyja ujawnieniu sie popeddéw, pragnien, ktére w codziennym

Zyciu sg wypierane lub przenoszone w sfere przedswiadomosci i nieSwiadomo$ci:

Przede wszystkim jednostka w masie, juz z racji samej liczebnosci tej ostatniej, nabywa pewnego poczucia
niezwyciezonej potegi, pozwalajqcej jej folgowac tym instynktom, ktére bedqc sama, usitowataby niechyb-
nie poskromic. Teraz zas bedzie sie powscigga¢ tym mniej, Ze masa jest bezimienna i, jako taka, nieodpo-
wiedzialna, zanika zatem i owo poczucie odpowiedzialnosci, ktére zawsze jest hamulcem dla pojedynczego
cztowieka. (...) Pozornie nowe cechy, jakie wéwczas przejawia, sq wtasnie manifestacjami tej nieswiado-
mosci, ktéra zawiera zarodki catego zta duszy ludzkiej (...)?*.

Ow nieco diaboliczny rys przynoszacy skojarzenia ze zbiorowa hipnoza, opetaniem znajduje
literacka transpozycje w dzietach Bulatovicia. Szczegdlnie jest to widoczne w obrazie matych spotecz-
nosci, jak chociazby tej, do ktérej nalezg Muharem i Mara. Scena gwattu na dziewczynie dokonanego
przez grupe czterech mezczyzn jest przyktadem takiego wtasnie ujawnienia sie Cienia indywidualne-
go, ktory staje sie elementem konsolidujgcym sprawcéw, niejako elementem wigzacym. Wszyscy sa
Swiadomi swej bezkarnosci. Nie odczuwajg leku, iz ich czyn zostanie zauwazony przez gosci, ktérzy
wszak przebywaja w poblizu. Z relacji autora niewiele dowiadujemy sie o tej grupie. W zasadzie pozo-

staje ona anonimowa. Dowiadujemy sie jedynie, Ze Mare - uwazang za czarownice obdarzong jaka$

sita - musza poskromic¢. Podobnie dzieje sie ze stosunkiem weselnikéw do Muharema. Chtopak jest

226G, Le Bon, Psychologia ttumu, ttum. B. Kaprocki, wyd. 3 poprawione, Warszawa 1986.
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zaczepiany przez pojedyncze osoby, np. Mrkoje, jednak napastliwo$¢ wzmaga sie w momencie, gdy

znajdujg sie one w ttumie:

Co wy z nim wyrabiacie, powiedziat starzec do siebie. Co wyrabiacie? Czyscie rozum stracili, ludzie? Co sie z
wami dzieje? Przestaricie podrzucac tego nieszczesnika. Pozwdlcie mu opas¢ na ziemie, aby sobie teb rozbit
albo zeby wam uciekt na wieczne czasy. Przestaricie go dreczy¢, btagam was, ludzie??5.

W zachowaniu weselnikow dostrzegamy amok, wywotany po cze$ci alkoholem, po czesci
wspomnianym przez Le Buna zarodkiem zta. Cate zaj$cie obserwowane jest przez starego llije, ktore-
go utozsamia¢ nalezaloby z archetypem Medrca. Starzec jest sparalizowany i jedynie obserwuje
wszystkie zajScia, zareagowac moze, wiec tylko w mys$lach wypowiadanym protestem. Fakt, iz rozju-
szeni mezczyzni w okrutny sposob bawig sie chtopcem, pokazuje upadek instytucji autorytetu rodo-
wego, uosabianego przez llije, zanik ,leku spotecznego”, jako wyraz przewagi id nad superego. Anali-
zowana sytuacja jest przyktadem upadku patriarchalnego modelu spoteczenstwa, z dominujaca pozy-
cja ojca, uciele$niajacego system moralny z naczelng zasada kary. Jego miejsce zajmuje konformizm
egzystencjalny i etyczny, ktére przejawiajg sie w pozornej trosce o Ilije — poprzez podsuwanie mu
smakotykoéw przez weselnikéow - i jednoczesnym braku leku przed jego gniewem. Jednocze$nie to
zanik ciggtosci ideowej opartej na patrylinarnym wzorcu do$wiadczenia przekazywanego z ojca na

syna. Role tego nos$nika przejmuje kolektywna nieSwiadomo$¢. Uwidacznia sie to w relacji do Kajicy:

Ale Kajica bawit sie koZlgtkiem, ktére lizato mu stone dtonie. Zmieszany z pijanym i rozbawionym ttumem,
nie zwracat uwagi na starca, ktory ze tzami w oczach przyglgdat sie, jak bezduszni goscie weselni znecajq
sie nad Muharemem?22s,

We fragmencie tym pojawia sie symboliczna postac kozlecia, ktore utozsamiane jest czestokro¢

z sitami nieczystymi, Szatanem, jako jedno z poswieconych mu zwierzat. Podobna role spetnia $winia

Josephine.

Et incarnata est...

Cecha znamienng zta wystepujacego u Bulatovicia jest jego cykliczno$¢. Zmieniajg sie czasy,
przemianie ulegajg miejsca, przychodza i odchodzg kolejne pokolenia, zto jednak niczym odwieczna
prazasada trwa i objawia sie pod kazda szeroko$cig geograficzna, w kazdym czasie i kazdym pokole-
niu. Zto stopito sie w jedno z kalendarzem historycznym i cyklem natury, stanowiac jego istotny kom-
ponent. Doskonale uwidacznia sie to w przypadku mitu zwigzanego z sektg czczaca Swinie Josephine,

bohaterke ksiazki Ludzie o czterech palcach??’. To mistyczne hybrydyczne zwierze, z biatym znamie-

22 M. Bulatovi¢, Czerwony..., ss. 144-145,

Tamze, s. 147.
M. Bulatovi¢, Ludzie o czterech palcach, ttum. D. Cirli¢-Straszynska, Warszawa 1983.
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niem w ksztatcie kwiatu na czole, jest ucieleSnieniem zta osobowego, odpowiedzialnego za katakli-
zmy, choroby, cierpienie, nieszczescia i wszystko to, co w powszechnym odbiorze jest ztem. Pojawia
sie w najwazniejszych dla ludzko$ci momentach dziejowych, bedac mistyczng przyczyng ich wysta-

pienia.

W tym samym 1912 roku, jedenastego kwietnia, nastqpito to, co my, weterynarze, filozofowie i kabalisci,
nazywamy objawieniem (...) cate Austro-Wegry przystrojone sq flagami, krzyzami, czarnymi napisami
mowiqgcymi o tym, ze w chlewie zrodzita sie nadzieja?2s.

Josephine pojawia sie jako wyczekiwana istota, staje sie antyteza Mesjasza, apokaliptyczna Be-
stia. Przychodzi na $wiat 11 kwietnia 1912 roku?29, jako jedenasta z miotu. Niebawem staje sie ulu-
bienica dworu cesarskiego. Franciszek Ferdynand i Sophie w czerwcu 1914 roku zabieraja ja w po-
dréz po Batkanach. Trafiwszy miedzy Stowian, $winia popada w obted. Konsylia filozoféw, przywaéd-

cow religijnych i duchownych stwierdzaja, Ze Swinia zarazita sie zlem:

Weterynarze i filozofowie orzekli, ze w ciele Josephine zalegto sie zto. Tak oto Swinia szczescia i spokoju,
postuszenstwa, porzqdku i pracy stata sie symbolem przemocy i zgrozy?3°.

Nadworny lekarz dr Wiktor Eisenmeger zaleca spalenie §wini w wagonie. Franciszek Ferdynand
podpisuje akt o straceniu zwierzecia dnia 27 czerwca 1914 roku. Dzien p6Zniej wraz z Zong ginie z ragk
Gavrila Princa w Sarajewie, co stanowi bezposredniag przyczyne wybuchu pierwszej wojny Swiatowe;j.
Co warte podkres$lenia juz w tym miejscu: Josephine nalezy do rasy wyhodowanej przez cztowieka,
jest ostatecznym ogniwem wieloletniego procesu selekcji, doboru cech najbardziej pozadanych. Moz-
na zatem stwierdzi¢, iz jest doskonatym dzietem cztowieka. A jako Ze on sam jest niedoskonaty, gdyz
jest odbiciem idei - by odwota¢ sie do neoplatonizmu i filozofii ateistycznej, czy tez jest najdoskonal-
szym, lecz utomnym dzietem Boga - nie moze stworzy¢ tworu idealnego. Dostrzegamy tutaj odwrdéce-
nie boskiego aktu kreacji. Cztowiek stworzony na podobienstwo Stworcy jest utomny; powielajgc akt
stworzenia, tworzy istote rownie niedoskonatg. Grzech pychy i che¢ doréwnania Przedwiecznemu
sprawiajg, iz niejako karg za obrazoburcze zamiary jest zwrdcenie sie stworzenia przeciwko stworcy.
Josephine przyczynia sie do zabicia pary cesarskiej, a w dalszej konsekwencji do niszczenia catych
narodow. Taka wizje kresli Bulatovi¢. Zto, ktérym jest Josephine, uformowane na ksztalt zwierzecego
golema, staje sie niezniszczalne i wymyka sie spod kontroli. Mimo zabicia zewnetrznej formy tres¢,
istota zla trwa nadal i niejako w kolejnych inkarnacjach odpowiadac¢ bedzie za wszystko to, co stanowi

zaprzeczenie dobra:

228 Tamze, s. 121.

Tamze, s. 121.
Tamze, s. 122.
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Mistycy przepowiedzieli (...), Ze Josephine bedzie pojawiac sie na swiecie co jedenascie lat. Bedq to lata spi-

skoéw i przewrotéw, zamachdow i ohydnych morderstw (...)?31.

W powyzszym cytowanym fragmencie pojawia sie rys mistycznej sakralizacji idei zla. Jest to
przejaw magicznej funkcji psychiki, ktéra poprzez projekcje stanu magicznego na Cien powoduje jego
czeSciowe unieszkodliwienie, a tym samym mozliwo$¢ jego zasymilowania. Podobnie rzecz ma sie w
przypadku Josephine. Z jednej strony zbiorowo$¢ jest $wiadoma jej niszczycielskiej sity, z drugiej na-
tomiast jej postac staje sie przedmiotem kultu religijnego. Oczywistg i dlatego na koniec przywotang
konstatacjg jest fakt, iz Josephine jest symbolem ztej kondycji ludzkiej, zezwierzecenia, ktéra obecne
jest we wszystkich czasach, ktéra jest niezniszczalne i bedzie sie odradza¢ w kolejnych pokoleniach,
zwtlaszcza w sytuacjach kryzysowych czy ekstremalnych, takich jak wojny, kleski zywiotowe czy cho-

ciazby pewno$¢ unikniecia kary.

Rok 1923 przynosi odrodzenie sie berkszyra na potudniu Sycylii232. Zwierze rodzi sie w gospo-
darstwie najbiedniejszego z Sycylijczykéw - Augusta Marubiniego. Niebawem dowiaduje sie o nim
Mussolini, ktory zabrawszy zwierze i zamordowawszy rolnika, wraz z wiernymi sobie ,Czarnymi ko-
szulami” wchodzi do Rzymu. Jednocze$nie odnotowywane sg przypadki ludozerstwa. Zto legnie u
podstaw rodzacego sie faszyzmu, przyjmujac jego stygmat i $wiadomo$¢ zarazem. Jedenascie lat po-
przedzajacych ponowng inkarnacje Josephine to czas postepujacej faszyzacji i komunizacji, obejmuja-
cych Europe. Zto odradza sie na Wegrzech w czasie, gdy kraj ugina sie pod ciezarem dyktatury bol-
szewickiej, a nastepnie zbliza sie w politycznych i ideowych aspiracjach ku Rzeszy. Zwierze trafia w
rece spiskowcow przygotowujacych zamach na Aleksandra I Karadjordjevicia. Niebawem styszy o niej
Hitler, ktéry jako okultysta dostrzega zbiezno$¢ miedzy datg narodzin Josephine a powstaniem orga-
nizacji spiskowej w Thule-Bund?233. W tym momencie pojawia sie nowy aspekt zwigzany z losami $wi-
ni. Powstaje idea gtoszaca, iz aby napad na kroéla sie udat, konieczny jest ,sakrament mleka lub miesa
Josephine”234, Zbiezno$¢ z chrzescijanstwem jest oczywista. Bulatovi¢ pisze o nowo powstatej religii,
ktorej osnowaq jest nie braterska mitos$¢, lecz zto w czystej postaci. Obrazoburcze poréwnanie mleka i
miesa zwierzecia (dodatkowo postrzeganego jako nieczyste przez Izraelitow) z ciatem i krwig Chry-
stusa juz per se jest grzechem i Swietokradztwem. Jednocze$nie poddaje siebie sakralizacji, poprzez
umieszczenie u podstawy religii obsesyjnego i paranoicznego aspektu ofiary, sankcjonujacej sama
siebie, a tym samym zto lezace u jego podstawy. Odebranie zycia jest wystapieniem przeciwko darowi

Stwoércy, a z psychologicznego punktu widzenia jest objawem stanu patologicznego, a wiec ztego dla

231 Tamze, ss. 122-123.
232 Tamze, s. 123.
Tamze, s. 125.
Tamze, s. 125.
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jednostki23>, Pokarm, jakim stata sie Josephine, sprawia, Ze zamach na Karadjordjevicia konczy sie
zabéjstwem monarchy w Marsylii w 1934 roku. Nastepne jedenascie lat to czas doj$cia do wiadzy Hi-
tlera i powstania marionetkowych, faszystowskich panstewek na Batkanach. Josephine na arenie dzie-
jow pojawia sie ponownie 29 kwietnia 1945 roku, w momencie powieszenia Mussoliniego. Wkracza-
jace do Europy wojska alianckie i radzieckie posiadajg emblematy swiadczace o wiedzy na temat ist-
nienia mistycznego berkszyra. Po okresie wojen Swiatowych, kiedy to dziatalno$¢ zta szczegdlnie wi-
doczna byta pomiedzy ludZmi, na ziemi, w realnych Swiecie, zwierze w kolejnym cyklu, w 1956 roku,
pojawia sie na pograniczu hiszpansko-portugalskim (czasy rezimu generata Franco). Niczym apoka-
liptyczna Bestia wytania sie z wody, odgrywa role w rewolucji na Wegrzech, poczym znika na kolejne
11 lat. Pojawia sie znoéw za oceanem, w Hondurasie Brytyjskim, a p6Zniej - w marcu - na farmie pol-
skiego emigranta Johna Wotowskiego w Omaha. Jest to okres zimnej wojny i Zelaznej kurtyny, ktora
Josephine sie jednak nie przejmuje, gdyz poza Stanami Zjednoczonymi pojawia sie takze w Republice

Demokratycznych Niemiec czy na Bliskim Wschodzie (konflikt w Kanale Sueskim).

Jak widzimy, z kilku tylko najbardziej oczywistych przywotanych faktow historycznych mozna
wysung¢ wniosek, iz motorem zmian na $wiecie jest zto. Bulatovi¢ w sposéb niezwykle erudycyjny
wykorzystuje zto do stworzenia specyficznego kalendarium najbardziej okrutnych wydarzen, jakie
targaty Swiatem w czasie jego zycia. Subiektywizm jest tutaj bardzo duzy, nieobce sg autorowi watki
bardzo osobiste, jak chociazby jego stosunek do komunizmu i socjalizmu, co znajduje odzwierciedle-
nie w wyborze najwazniejszych historycznych momentéw i dopowiedzeniach wprost odnoszacych sie
do wspomnianych wyzej systeméw i jednoznacznie wskazujacych, iZ nawet boska Josephine nie moze

znie$¢ faktu przebywania miedzy zwolennikami tych pradéw:

W roku 1965 w naszym mitycznym swiecie rozniosty sie gtosy, ze Josephine bezpieczniej czuje sie na niebie
niz na ziemi, wsréd socjaldemokratow i liberatéw rozmaitej masci, mozna sie wiec spodziewac jedynie ob-
Jjawienia?3s,

Negatywny stosunek do socjalizmu jest zrozumiaty, zwazywszy na to, iz za jego sprawa Bula-

tovi¢ miat problemy z wydawaniem swoich utworéw, o czym pisze Dukanovi¢237.
Fanatyczny stosunek do faszyzmu czy socjalizmu znajduje takze odzwierciedlenie w wierno-
poddanczej i Slepej wierze w Josephine i ,jej” sekte. Cztonkowie don nalezacy dostrzegaja w niej Zro-

dto ocalenia:

2> por. J. Kristeva, dz. cyt., s. 102-106.

M. Bulatovi¢, Ludzie..., s. 127.
A. Dukanovi¢, dz. cyt., s. 109.

236
237



Przejawy zta w tworczosci Miodraga Bulatovicia

Okoto tysigca cztonkéw naszej sekty czekato na nie w pewnym ciemnym wqgwozie, w poblizu miasteczka
Braunau am Inn w zachodniej Austrii (...). Statem po kolana w rzece, wsréd rodzicow podtrzymujqgcych
wystraszone kalekie dzieci, gdy nagle nad wgwozem ukazaty sie krwawe wqsy Josephine. Ogarngt nas pie-
kielny strach. Rodzice porzucali Slepe, wola te, sparalizowane dzieci w rzece Inn, ktéra na naszych oczach
porywata je i zatapiata. Krwawy wqs rést, przestaniat storice (...). Rozpedzili nas méwiqc, ze Braunau prze-
szto do historii i mistyki bez Josephine, o ktdrej z poczqtku mysleli, Ze to niewinna matka Jezusowa pod
zmienionym imieniem (...)238,

Powyzszy fragment jest kolejng profanujaca transfiguracja dogmatu chrzescijanskiego. Jose-
phine wystepuje na niebie, na tle stonica, ktére przestania. Bezposrednie odniesienie do Matki Boskiej,
do Immaculaty, pojawia sie w samym tek$cie. Apokaliptyczna Madonna jest symbolem, pokonania
,weza starodawnego”, Szatana, podczas gdy berkszyr zdaje sie by¢ ziszczeniem Janowego widzenia o
zwiedzeniu rzesz przez wystannika Zta, co znalaztoby potwierdzenie we fragmencie méwiacym o to-
pieniu dzieci w rzece. Dodatkowo byloby to wypetnienie zapowiedzi o powstaniu rodzicéw przeciwko
dzieciom. Idac tym tropem, pojawia sie pytanie: czy zatem Bulatovi¢ kresli wizje spetniajacej sie apo-
kalipsy? Czy jest jej literackim biografem? Wierzbicki nazywa go ,wizjonerem”23° batkanskiego sady-
zmu, zta i terroryzmu. Bulatovi¢ jawi sie jako szyderca, ktéry symbolicznymi fantastycznymi obrazami
wskazuje na sposéb, w jaki czesto zto jest percypowane. Ukazuje skutki, do jakich moga doprowadzi¢
okres$lone doktryny i ideologie, i w tym aspekcie uzna¢ go nalezy za wizjonera w rozumieniu Wierz-
bickiego. Jednocze$nie jest komentatorem czas6w sobie wspéiczesnych, demaskatorem infantylne;j
wiary w systemy polityczne, religijne, przeSmiewca drwigcym z ludzi, doszukujgcym sie przyczyn zta
w Swiecie zewnetrznym, catkowicie uniewinniajgcych wtasne jestestwo i niedostrzegajacych sktonno-
$ci do zaprzeczania dobru wyptywajacych z nich samych - jest zatem takze moralizatorem i katecheta,
w $wiecie, w ktorym Bog i Matka Boska zastepowani sg nieczystym cielcem rodem z czaséw ante le-
gem. Bulatovi¢, piszac o Josephine, podkresla, iz ze zwierzecia bedacego zapowiedzig blogostawien-
stwa przeistacza sie w uciele$nienie zta. Owa transformacja ma miejsce na Batkanach, wsrod Stowian.
Wymienieni zamachowcy, tacy jak Weliczko Georgijew-Kerin, Mijo Kralj i Milan Raji¢, sg Stowianami,
reprezentuja Butgarow, Serbow, Chorwatow. Nasuwa sie skojarzenie o do$¢ stereotypowym postrze-
ganiu tej czesci Europy jako siedliska zta. Bulatovi¢ swoja proza prze$wiadczenie to popiera i ugrun-
towuje, i mimo karykaturalnego nierzadko przerysowania, skrupulatnie odnotowuje zto swoich roda-
kow, kontrasygnujac te mysl wespot z powszechnie panujagcymi wyobrazeniami na temat Stowiansz-

czyzny.

Szerokie spektrum miejsc, w ktorych pojawia sie Josephine, podkres$la, Ze zto nie ma granic, ze
ich nie uznaje, ze pojawia sie wszedzie tam, gdzie jest cztowiek, ze szczegblng moca uwidaczniajac sie

w ttumie - przywotajmy w tym momencie zbiorowy Cien, ktéry doskonale wskazuje na sposéb roz-

28 M. Bulatovi¢, Ludzie... s. 127.

9 Wierzbicki, Zto Bulatovicia..., s. 138.
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przestrzeniania sie zta wsréd ludzi: zaslepionych, oczarowanych, kierowanych przez fanatyczng jed-

nostke.
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Rozdziat 1V
WOBEC TRADYCJI ZLA

Problem obecnosci zta w $wiecie, jego proweniencji, przyczyn istnienia, przejawéw, zwigzku z
cztowiekiem, jak wiele innych nurtujacych cztowieka tematéw stat sie toposem wielu dziet literackich.
Niejednokrotnie wyjagtkowe dzieta, podejmujgace problem zta na wielu ptaszczyznach, jak chociazby w
ujeciu religijnym, socjologicznym, psychologicznym, filozoficznym, szczeg6lnie w XX wieku na nowo
przywrdcity literaturze i sztuce jeden z najbardziej intrygujacych toposow, ktéry przez wieki byt nie-
jako obecny na drugim planie, niczym niewidzialna sita sprawcza wielu tragedii i niespodziewanych
zwrotow akcji rozmaitych utworéw. W radykalnej formie zto utozsamiane byto z prazasada, mani-
chejskim elementem napedzajacym cztowieka i Swiat. W rozdziale niniejszym twoérczo$¢ Bulatovicia
wpisana zostanie w szerszy kontekst historyczno-literacki, ukazujacy mozliwe drogi czerpania inspi-
racji przez autora, a takze sprébujemy ukonstytuowac miejsce twdrczosci Bulatovicia w paradygmacie
zta oraz jego obecnos$ci w literaturze. By cel ten osiggnaé, przywotamy posta¢ Hieronima Boscha -
jakkolwiek nieparajacego sie pisaniem, lecz niezwykle waznego ze wzgledu na infernalng obrazowos¢,
ktorej liczne elementy odnaleZ¢ mozemy na stronach dziet Bulatovicia. W dalszej kolejnosci skonfron-
tujemy analizowanego autora z mys$lg i dziedzictwem markiza de Sade. Cato$¢ zamykac¢ bedzie préoba
odnalezienia w prozie Bulatovicia Cioranowskiego ,ztego demiurga” i ukazania zbieznosci z tym jed-
nym z najbardziej skandalizujgcych myslicieli, ktérego dzieto znalazto sie w XX wieku na indeksie Ko-

Sciota Katolickiego.

Balkanski Bosch

Swiat sztuki, poza natura, to jedyna przestrzen, w ktérej w sposéb doskonaty uwidacznia sie
cykliczno$¢, zmienno$¢ i trwato$¢ okreslonych motywoéw, ktére na wzoér przyrody odradzajg sie w
kolejnych pokoleniach. Przygladajac sie twoérczosci Hieronima Boscha, dziatajgcego réwnolegle z
uznawanymi za autoréw kanonu sztuki ,pieknej” artystami pokroju Leonarda, Rafaela i Michata Anio-
ta, dostrzegamy pewna nieprzystawalnos$¢ jego dziet do czas6w szczytowego rozwoju nowozytnej
sztuki. W przeciwienstwie do neoplatonskiego ideatu piekna, ktéremu hotdowata wspomniana troéjca,
Bosch w swych obrazach ukazat $wiat ziemski i piekielny. Jego malarskie wizje sg plastycznym wyra-
zem niepokoju czas6w, w ktérych przyszto mu zy¢ i tworzy¢. Wspomnijmy w tym momencie, iz do
czasOw Boscha niebo, czysciec i piekto obrazowane byty w catkowicie Sredniowiecznej, skostniatej i
naiwnej poetyce. Bosch te konwencje przetamat. Piekto sprowadzit na ziemie, diabty miedzy ludzi,

grzech wydobyt wprost z cztowieka. Analizowat przede wszystkim jego stabos$¢, wine i grzech. Tak
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ujety temat zyskiwal znamiona realnosci i prawdziwos$ci dzieki udatnemu wplataniu krajobrazu,
zwierzat, przedmiotéw codziennego uzytku w kompozycje obrazu, dzieki czemu stanowity one orga-

nicznie powigzang sfere piekta i codziennosci.

Podobny charakter ma twdérczo$¢ Bulatovicia. Literature drugiej potowy XX wieku cechowata
dialogicznosé¢, ironia, eklektyzm, intertekstualizm, neoklasycyzm i wiele innych. W takim konteks$cie
proza Bulatovicia zdaje sie by¢ doskonale spetnia¢ wszystkie wspomniane wyzej wyznaczniki. Na
pierwszy rzut oka wydawac by sie mogto, iz nie jest ona oryginalna. Jednak przygladajac sie blizej po-
etyce i semantyce Bulatovicia, dostrzegamy wiele cech ideowo wspdlnych z wspomnianym powyzej
Boschem. Bulatovi¢ przetamuje dotychczasowy sposob obrazowania podejmowanych przez siebie
watkow i tematow. Swoj oniryczno-fantasmagoryczny Swiat umieszcza w przestrzeni realnej, ktora
poprzez dokladne opisy, czytelne odwotania historyczne nabiera znamion realnosci. Poetyka Bula-
tovicia jest odmienna od znaczacej czesci literatury XX wieku. Jej dialogiczny, intertekstualny charak-
ter jest oczywisty i pod wzgledem tego kryterium wpisuje sie ona w ciag literatury wieloznacznie i
wielopoziomowo dyskursywnej. Co jednak jest fenomenem tej prozy, to oryginalny, erudycyjny i pro-
wokujacy wstretem, skatologia czy chociazby przesgczeniem ztem sposéb obrazowania czy raczej

odwzorowywania $wiata.

Studiujac Kuszenie Sw. Antoniego czy tez Ogrdod ziemskich rozkoszy Hieronima Boscha pojawia
sie rozbudowana siatka skojarzen i asocjacji. Fantasmagoryczne postaci rojace sie w jego wizjach od-
biegaja od utrwalonego w $redniowieczu zasobu Theatrum diabolorum. Nie sg to maszkarony przy-
pominajgce na wzoér akwamanili zestawione kontaminacje réznych zwierzat, stworéw fantastycznych
z wyobraznig artysty, lecz sg to istoty pod kazdym wzgledem indywidualne. Typowa dla Boscha hi-
perbolizacja obrazowanych postaci przejawiata sie w skrajnej Smiesznosci, ktéra wynikata z przery-
sowania brzydoty monstrow. Byty one zbyt brzydkie i zte, by mozna je byto traktowa¢ powaznie. Z
budzacych trwoge monstrow przeobrazaty sie w na potly ludycznie Smieszne postaci, rodem ze $re-
dniowiecznego karnawatu, lecz wtasnie poprzez czerpanie z jego konwencji - naznaczonej wyolbrzy-
mieniem okreslonych cech, transgresja wtasnego sensu, odwrdceniem porzadku - wydawaty sie dzie-
ki temu przejaskrawieniu sugestywniejsze. Tworczos$¢ Boscha jest doskonatym przyktadem przenika-
nia ciemnej strony psyche - Cienia - do sfery JaZni poprzez sztuke, jako forme kateksyjnego zaspoko-

jenia potrzeby z jednej strony oraz przeniesieniem energii na inny obiekt ze strony drugie;j.

Ogrdd ziemskich rozkoszy wydaje sie jednym z sugestywniejszych obrazow stworzonych przez
Boscha. Tryptyk w centrum przedstawia czas triumfu grzechu i upadku rodzaju ludzkiego. Nagos¢,
ktorg pierwsi rodzice pragneli ukry¢ przed karcgcym okiem Stworcy, w wizji Boscha jest powszechna.
Prezentujacy rozne etnosy ludzie, marnotrawia czas na uciechach doczesnosci. Przygladajac sie po-

szczegblnym grupom postaci, dostrzegamy najrézniejsze formy aktywnosci seksualnej - od pettingu
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poczawszy, przez fellatio, a na seksie grupowym skonczywszy. Poza rozbudzong seksualnoscia poja-
wia sie nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, swawolne zabawy. Pierwszy plan wypeiniajg grupy ko-
chankéw. Plan dalszy zajmuje jezioro, w ktérym kapia sie nagie kobiety i dookota ktoérego na koniach

galopuja kolejne grupy kochankéow.

Prawe skrzydto tryptyku zajmuje jedno z najbardziej przemawiajacych do wyobraZni przed-
stawien piekta. Tenebryczna tonacja podkresla przerazajaca wymowe tresci przedstawienia. Oto w
otchtaniach piekielnych grzesznicy przezywajg kazn: rozszarpuja ich monstrualne ptaki, spoétkuja z
istotami piekielnymi, wydalajg ztoto, cierpig katusze przykuci do dziwacznych narzedzi tortur, ging
rozszarpywani przez demoniczne istoty. W tle widzimy miasto skagpane w ptomieniach. Z podobng
aranzacjg przestrzeni mamy do czynienia u Bulatovicia. Jak zauwazyta Aldona Szukalska?49, ogien sta-
nowi jeden z waznych sygnatéw negatywnej epifanii oraz jest jednym z najczestszych malarskich ele-

mentoéw kreujacych w utworze poczucie zagtady, destrukcji, pustki i nicosci:

Video je vatru koja je sve vise osvojala krovove i dimnjake. Dimili su se trbuSasti i krivi sokaci; iz njihovih
otvora, nalik na nekakve dZepove, spadali su oprljeni ljudi i suludo kricali. Deca kao da su bila ozbiljna.
Starci se dentinjili i plakali. Video je Sumu kao miruje i puca pod planinom. Video je kako se nebo sastavlja
sa zemljom u plamenu na mestu gde je planina bila najniZa, najmeksa. Gorele su male seoskie kolibe, i sto-
ka je obigravala oko nacetih torowa. U daljini je tek bio pakao. Varnice su sukljale sa stogova senea i same.
Nebo je gorelo?*1,

Przygladajac sie tworczosci Bulatovicia, dostrzec mozemy pewng paralele w sposobie obrazo-
wania Swiata przedstawionego. Dokonujac czasowego zréwnania tworczosci analizowanego malarza i
pisarza, poprzez akcydentalne ujecie w nawias kategorii chronicznosci, otrzymujemy dwoch twércow
pod wieloma wzgledami zbieznych ideowo i stylistycznie. Zycie Boscha przypadto na lata bezposred-
nio poprzedzajace ruch reformacyjny. Bedac wnikliwym obserwatorem stosunkéw spotecznych, w
swoich czasach dat wyraz zgniliZnie moralnej i obyczajowej, nepotyzmowi, pseudoreligijnosci i skraj-
nemu hedonizmowi. Rzadko czynit to w spos6b bezposredni. Jego orezem stata sie karnawalizacja
przedstawienia. Ludyzm obecny w jego twdrczoSci, z jednej strony umozliwial mu wypowiedzenie sie
na nurtujgce go tematy i unikniecie krytyki grup oraz instytucji, wobec ktérych wysuwat zarzuty, z
drugiej zas strony maska karnawatu umozliwita mu poprzez przerysowanie okreslonych przywar do-
datkowe ich zaakcentowanie. Wiadomo, iz Bosch tworzyt na zamoéwienie Ko$ciota katolickiego, jak i

sekty Wolnego Ducha, co owocowato konglomeratem symbolicznym elementéw chrzeScijanskich i

240 A, Szukalska, dz. cyt., ss. 64-65. Widziat ogien, ktdry coraz bardziej zajmowat dachy i kominy. Dymity sie brzuchate i krzywe

ulice, z ich otwordw, na ksztatt jakichs kieszeni, wypadali osmoleni ludzie i krzyczeli niczym szalericy. Dzieci byty powazne. Starcy
zgrzytali zebami i ptakali. Widziat jak las sie uspakaja i wybucha u podndza gory. Widziat jak w ptomieniu niebo tgczy sie z ziemig
w miejscu, gdzie gora byta najnizsza, najbardziej miekka. Pfonety mate, wiejskie lepianki, a bydto wybiegato z nadpalonych za-
grod. Jednak dopiero w oddali byto piekto. Iskry buzowaty ze stogow siana i stomy. Niebo ptonefo. [ttum. E.P.]

M. Bulatovié¢, Ognjene jabuke, [w:] tenze, Vuk i zvono, Zagreb 1958, s. 138.
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magicznych?42, Nie budzi zdziwienia takze fakt niepokoju wyptywajacego z dziet Niderlandczyka. Epa-
towanie zlem, swoiste ,przesigkniecie” nim medium malarskiego, wszechobecny grzech, apokalip-
tyczne wizje to element nie tylko majacy peini¢ w spoteczenstwie funkcje propedeutyczng wobec na-
uki styszanej w koSciele, ale takze w okresie przetomu wiekéw, poprzez nastroje milenarystyczne na-
rzuci¢ spoteczenstwu wieksza kontrole. Lata 1450 - 1516, a wiec okres zycia i dziatalno$ci Boscha, to
takze czas wielu wojen na podtozu stricte politycznym, ale takze religijnych , oraz czas wynalezienia
druku. Zaryzykowa¢ mozemy stwierdzenie, iZ podobng funkcje spetnia tworczos$¢ Bulatovicia. Ukazy-
wany przez niego Swiat zdaje sie by¢ wizjg spetniajacej sie apokalipsy. Jak pokazaty wczes$niejsze roz-
dzialy niniejszej pracy, kwestia wojny - ktéra wydawatby sie bardziej typowa dla czaséw Boscha -
jest problemem i tematem nadal aktualnym. Narody rozumiane jako wspdlnota, konstytuowana przez
wspolny etnos, terytorium, historyczno-kulturowe dziedzictwo, nadal toczg ze soba wojny. Nie s3 to
juz walki na miare wcze$niejszych epok, ale wojny z ,,obcym”, ,innym” etnicznie, ideologicznie. Stereo-
typizacja staje sie nowym polem bitewnym, co dobitnie ukazuje Bulatovi¢. Utwory takie jak Bohater
na osle, Wojna byta lepsza sa nowaq redakcja Ogrodu ziemskich rozkoszy. Utwory te pokazuja $wiat cie-
lesnego rozpasania, wszechobecny grzech i upadek ludzkiej moralnosci, solidarnosci, rozktad wiezi
etnicznych, ktére to dokonaty sie za sprawa wojny. Nabiera ona jak u Boscha znamion festynu. Pokazy
musztry, przeglad oddziatu, codzienny rytualny przejazd na koniu majora Peduto to tylko jedne z
niewielu oznak powszechnie panujacego w cieniu armat jarmarku. Bedaca pod okupacjg ludnos¢
Czarnogéry rowniez przytacza sie do tego karnawatu, czego najlepszym przyktadem s3g poczynania
Mariki, ktéra staje sie kurtyzang wtoskiego dowodcy. Postawi¢ nalezy w tym miejscu pytanie czemu
ma stuzy¢ taka wydawatoby sie kuriozalna kreacja Swiata przedstawionego? Ouvre Bulatovicia przy-
padto na lata powojenne, kiedy Serbia i Czarnogéra staty sie cze$cig Jugostawii. Ten polityczno -
etniczny konglomerat przypomina wizje z centralnego panelu Ogrodu ziemskich rozkoszy. W grote-
skowy sposob Bulatovi¢ ukazuje idylliczng wizje kraju wielonarodowego, ktory pedzi zywot prze-
mieszczajac sie od jednej karczmy do drugiej, z toza jednej kurtyzany do drugiej. Owa pozorna idyl-
liczno$¢ przesigknieta erotyczng zmystowoscia i wyuzdaniem jest w gruncie rzeczy niepokojaca, gdyz
w istocie ten $wiat doczesnych rozkoszy prowadzi ku zagtadzie, ku piektu wojny na ziemi. Wyobrazo-
ne przez Boscha i Bulatovicia pokraczne istoty nie s3 Sredniowiecznymi konceptami diabta czy tez
ztego ducha. Sg odzwierciedleniem pokus spoteczenstwa z czaséw, w ktérych przyszto zy¢ obu arty-
stom. I jakkolwiek obaj zdajg sobie sprawe lub tez przypuszczaja, by nie powiedzie¢ wierzg, w realne
istnienie elementu zta - czy to wyobrazanego pod postacig diabta w Kuszeniu sw. Antoniego czy tez
przez Josephine w Gullo Gullo - to jednak bardziej Swiadomi s3 zta kryjgcego sie we wnetrzu cztowie-

ka i spotecznosci przezen tworzonej. Niebezpieczna staje sie utrata wiary w realng obecno$¢ zta w

2 A, Boczkowska, Hieronymus Bosch. Astrologiczna symbolika jego dziet, Wroctaw 1977.



Wobec tradycji zta

Swiecie, ktére zostaje zepchniete na margines egzystencji religijno -fantastycznej przez potrzeby do-
czesne, przez seksualno$¢, przez wypetnienie grzechu jako owocu czy tez podstawy zta. Cien zbioro-
wy, jakiemu daje wyraz spotecznos¢ Biatego Pola - rodzinnej miejscowoSci, z ktérej pochodzi chtopiec
z koZlecym ogonkiem oraz tez wtdéczedzy Petar i Jovan - jest kwintesencja tego, czego Swiadom byt

Bosch - zta majacego poczatek i koniec w cztowieku.

Idac tym tropem, dochodzimy do wniosku, iz fikcja malarska czy literacka stajg sie przestrze-
niami, w ktérych zto najbardziej sie uwidacznia (pomijamy tutaj kwestie medium obrazu ruchomego,
tj. filmu czy telewizji, gdzie zto w postaci przemocy, agresji, grozy jest jednym z elementéw na ktérych

sukces tego medium sie zasadza). Jak zauwaza Walter Kasper243, zto realne, a wiec Szatan, jest:

(.--) bytem, ktory wyrodzit sie w niebyt, osobq na sposéb nie-osoby.

Jak zauwaza wspotczesna teologia, epistemologiczne skonfrontowanie opozycji byt - niebyt w
odniesieniu do Szatana (Z1a) jest skazane na niepowodzenie, gdyz jest proba okreslenia i uchwycenia
tego, co jest pozorem?244, Brak dostrzegania zta w $wiecie, co tak dobitnie ukazali Bosch i Bulatovic,
poprzez ,obrazy”, kreujace odwrdécong rzeczywisto$¢ Swiata etyki i moralnosci, wpisa¢ sie moze w

dyskurs zasadzajacy sie na zaprzestaniu wiary w zlo, na jego relatywizacji. Jak zauwazyt Rougemont:

(...) dowodem na to, ze Diabet istnieje, dziata i odnosi sukcesy, jest wtasnie fakt, Ze przestaliSmy w niego
wierzy¢24s.,

Ta relatywizacja - opierajaca sie na kantyzmie i tendencjach racjonalistycznego o$wieceniowe-
go podchodzenia do kazdej sfery ludzkiego zycia - doprowadzita z jednej strony do parodyzacji tema-
tu zta, z drugiej za$ do jego radykalizacji, ktéorg w przypadku zajmujacego nas autora dostrzegamy
chociazby w dziataniach organizacji terrorystycznej z Ludzi o czterech palcach. Parodii towarzyszy
jednocze$nie groteska konotujaca idee karnawatu, a zatem radosci i beztroski. U Bulatovicia taki stan
czesto towarzyszy osobom wyrzadzajacym innym krzywde, dobrowolnie wybierajacym czynienie zta.
Bynajmniej nie jest ono efektem wspomnianego wyzej pozoru, ,nie -osoby”, lecz drzemigcej w czto-
wieku (archetypowej) sktonnosci do zta. Odwotujac sie do mysli Wolniewicza, powiedzie¢ mozemy, iz
potaczenie woli zta i ztej radosci (ze zta wynikajacej) owocuje zrodzeniem sie mitosci zta. Filozof do-

strzega dwa momenty zta: czynny i bierny. Pierwszy to:

243 . . . sz .. ;. . . s . , .
Za R. Laurentin, Szatan — mit czy rzeczywistos¢? Nauczanie i doswiadczenie Chrystusa i Kosciofa, ttum. T. Szafraniski, Warszawa

1998, s. 106.

*p. Bawot, Epifania Ztego w kulturze i sztuce wspotfczesnej, [w:] Antynomie wartosci. Problematyka aksjologiczna w literaturze i
dydaktyce, red. A. Morawiec, R. Jagodzinska, A. Klepaczko, £t6dz 2006, s. 13.

5D, de Rougemont, Udziat Diabta, ttum. A. Frybes, Warszawa 1992, s. 125.
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Swiadome dqzenie do zta, czyli do czegos, o czym nie tylko wie sie, ze jest ztem, lecz i dgzy dori dlatego wia-
Snie, Ze jest ztem?246.

drugi natomiast to:

(...) rados¢ z urzeczywistniajgcego sie zta, upodobanie w nim?#7,

Z takimi wtasnie dziataniami mamy do czynienia w kreacjach Bulatovicia. Czarnogércy, wie-
$niacy, weselnicy, dzieci, prostytutki, starcy i witéczedzy jednoczesnie zaprzeczajg swoimi stowami,
czynami istnieniu zta, neguja je ustawicznie, relatywizuja i usprawiedliwiajg swe zycie oraz podswia-
domie daza do niego, czerpig zen satysfakcje, upajaja sie nim. W przeciwienstwie do postaci z ottarzy
Boscha, kuszonych przez ,widzialne” zto, cztowiek Bulatovicia jest kuszony przez samego siebie, przez

Jnie -osobe” w nim drzemiaca, przez element mu przyrodzony.

Bulatovi¢ w buduarze de Sade’a

Ponawiaj czesto to, co wywotuje w tobie wyrzu-

ty sumienia, a niebawem je zagtuszysz.

D.A.F. de Sade, Justyna, czyli nieszczescia cnoty

Pragnac odszuka¢ w prozie Bulatovicia Zrodta zta, nie sposéb nie odnies¢ sie do tworczosci D.
A. F. de Sade’a. Nie bedzie tu bezzasadne stwierdzenie, iz to wtasnie ten filozof, mysliciel i skandalista
przede wszystkim odcisnat najsilniej swoje pietno na twdérczosci wiekszosci artystow, poczawszy od
XIX wieku a na wspétczesnosci skonczywszy, podejmujacych temat przemocy, perwersji seksualnych i
relatywizacji moralne;j. Juz tylko te lapidarnie wymienione typowe dla de Sade’a rudymentaria bez
najmniejszego problemu odkryjemy w prozie Bulatovicia. Obaj pisarze w swych utworach daja wyraz
okreSlonemu sposobowi egzystencji, mniej lub bardziej sktaniajagcemu sie ku libertynizmowi248. Po-
stawe te, a nastepnie literature z tego kregu wyptywajaca, cechuja silne tendencje emancypacyjne
oraz transgresyjne?49. Przywotanie chociazby tresci 120 dni Sodomy czyli szkoty libertynizmu de Sa-
de’a, ktorg jest folgowanie sodomii w kazdej mozliwej konfiguracji, oddawanie sie nieustannym or-
giom oraz zaspakajanie najbardziej wymyslnych fantazji seksualnych ze szczeg6lng predylekcja prak-
tyk zakazanych przez Kosciél, pokazuje, jak waznym problemem byta kwestia catkowitej wolnosci,

wyrwania sie z ograniczen kulturowych, przekraczania tabu i zakazu. Innym znaczacym elementem

20, Wolniewicz, Epifania diabta, [w:] Filozofia i wartosci, Warszawa 1993 s. 214.

Tamze, s. 214.
Temat libertynizmu podejmuje J. S. Spink, Libertynizm francuski od Gassendiego do Voltaire'a, ttum. A. Neuman, Warszawa
1974.
249
D. Bawot, dz. cyt., s. 16.
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mysli libertyniskiej, a tym samym i de Sade’a, byta kwestia obrazoburczego traktowania Boga i wiary.
Cecha znamionujaca takie podejscie byto dostrzeganie w Bogu (o wyraznych cechach surowego Ja-
hwe), ktéry byt dawca zakazéw, istoty stabej, anachronicznej, zdezaktualizowanej znaczeniowo i
wreszcie wymagajacej negacji. Wraz z desakralizacjg i profanacja istoty Stwdércy analogicznemu pro-
cesowi poddany zostat cztowiek. Stworzony na obraz i podobienistwo Demiurga, w filozofii libertyni-
zmu staje sie marionetka, przedmiotem stuzacym zaspokojeniu zadz. Laicyzujaca perweryzacja $wiata
ludzi i przyrody zasadza sie na pierwiastku zta, ktory jest powszechny, z natury przyrodzony i z kté-
rego wynika libertynska przyjemnos¢ czynienia zta. Przyjemno$¢ ta zwigzana jest z koniecznoScia
unicestwienia dobra, zagtuszenia super - ego utozsamianego przez sumienie, religijny czy spoteczny
zakaz. Jednak, co nalezy podkresli¢, mimo deprecjonowania idei nadrzednego prawa (w tym o prowe-
niencji teokratycznej) libertynizm nie byt catkowicie anarchiczny. Miejsce zrzuconego z piedestatu
Boga miat zaja¢ libertyn oraz jego model $wiata. Z takiej postawy wynikata che¢ znalezienia doskona-
tej i wiecznotrwatej formy czynienia zta250. Quvre de Sade’a, przypadajace na czasy rewolucji francu-
skiej, pokazuje transgresyjny charakter jego mysli, ktéora w dobie przewartosciowania dotychczaso-
wego modelu politycznego, spotecznego, religijnego rosci sobie prawo do stanowienia alternatywy. W
takim kontekscie przyjrzyjmy sie wptywowi mysli tego jednego z najwiekszych skandalistow w dzie-

jach na twoérczos¢ Bulatovicia.

Pierwszym i najbardziej dobitnie zaakcentowanym elementem o proweniencji libertynskiej
jest perwersyjnos¢, ktora w okresleniu urobionym od nazwiska autora Zbrodni mitosci, wyraza poza
charakterem transgresyjnym wobec purytanskiej seksualnosci takze znamiona emancypacyjne. Sa-
dyzm w prozie Bulatovicia stanowi nie tylko forme szokowania odraza, wyuzdaniem i zniesmacze-
niem. Swoisty ,refluks” sugestywnos$cia opisu zmusza czytelnika do rozpatrzenia kwestii seksualnosci
nie tylko na poziomie dostownym, ale i figuratywnym, symbolicznym. Wspomniane we wcze$niejszym
rozdziale symbole o charakterze archetypowo-kompleksowym dobitnie wskazuja na wielopoziomo-
woSs¢ interpretacji ludzkiej seksualno$ci. W paradygmacie zta jako nadrzednej idei ksztattujacej Swiat
dostrzegamy zbiezno$¢ z libertynizmem. Bohaterowie de Sade’a i Bulatovicia w seksie znajduja naj-
petiejszy upust rzadzy czynienia zta. Rozkosz ptynaca z fizycznego doswiadczenia ciata, kontroli nad
nim poczucia wyzszosSci i dominacji jest literalnym przetozeniem propagowanej mysli sensu largo,
zastapienia duchowosci cielesnoscia, co z kolei wigze sie z uSmierceniem Boga. Dostrzegamy to w

blasfemicznym stosunku do Stwdrcy, w jego negacji:

=0p, Bawot, dz. cyt., s. 17.
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Twoje niebo jest puste i ja go sie lekam; twoje serce - to pijus i pajgk wysysajqcy krew z moich palcéw. Ze-
zowaty i szpetny Boze, dos¢ mam twego upatu i twojej jasnosci...251.

BluzZnierstwo przeplata sie z perwersyjna seksualnoscia:

Na srodku postania stygta kupa rozmaitych géwien. Toreador trzymat bicz, wolng rekq rozmazywat tzy i
fekalia. Nie kryt golizny, a miatby co ukry¢. Tancerka, z wtosami siegajgcymi bioder i nabiegtego krwiq
pepka, tez sciskata w dtoni bicz. Jej uda, posladki, brzuch, podobnie jak plecy i piersi toreadora, pokryte by-
ty pregami i siricami (...). Na popryskanym krwiq t6zku, gdzie przed chwilq walaty sie szynki i topatki Pin-
ta, zostato tylko pare ksiqgzek religijnych, modlitewnik, krzyz252.

Potaczenie sfery intymnej z przemoca i symbolika religijng peini dwojaka funkcje. Z jednej
strony jest to obrazoburcze wyszydzenie idei religii, z drugiej natomiast swoista atrybutyzacja powo-
duje sakralizacje aktu ptciowego. W tym konkretnym przypadku aktu sadystycznego, potaczonego z
koprofagia, seksem grupowym i innymi perwersjami. Tym samym sfera sacrum - zbarbaryzowana i
zdeprecjonowana - zostaje zastapiona przez seksualne profanum. Tworczo$¢ de Sade’a i Bulatovicia
traktuje o problemie przemocy i nowej moralistyki. Mimo czesto budzacych odraze opiséw roéznych
praktyk, dostrzec nalezy gtebsza wymowe poszczegélnych utworéw?253. Na pierwszym miejscu wy-
mienic tutaj nalezy kwestie zaleznos$ci od drugiego cztowieka oraz wynikajacy z niej problem wtadzy.
Ta z kolei prowadzi ku zagadnieniu systemoéw wymagajacych od jednostki podlegtosci, a osigganych
réznego rodzaju naciskami i Srodkami represji. Seksualnos$¢ i okrucienstwo, zto im towarzyszace, sa
forma buntu wobec systemow religijnych, politycznych, moralnych. Rozkosz ptyngca z tamania, prze-
kraczania barier jest wrecz faustowska by nie powiedzie¢ kainicka. Bycie dla siebie jedynym ograni-
czeniem i wyznacznikiem speinienia staje sie nadrzedng zasada. Przepetnione prostytutkami (takze
meskimi), kurtyzanami, sodomitami, zoofilami i pederastami strony utworéw Bulatovicia jako Zywo
odsytaja do obrazéw réznego rodzaju dewiacji, ktére opisywat markiz. Jednocze$nie zdajg sie by¢ one
krzykiem rozpaczy; odwotaniem sie do skrajnych emocji i srodkéw oddziatywania estetycznego Bula-
tovi¢ probuje poruszy¢ czytelnika, ktorego niewiele jest w stanie poruszy¢, a jeszcze mniej moze skto-
ni¢ go do refleksji. W takim kontekscie dostrzec mozna paralele miedzy obu analizowanymi autorami.
De Sade walczyt przede wszystkim z zafiksowang i obtudna pruderia. Bulatovi¢ moze wciela sie w role
krytyka zmian po rewolucji seksualnej lat 60. i 70. XX wieku. Emancypacja mniejszosci seksualnych,
aprobata dla aborcji, rozbudzenie swiadomosci seksualnej to tylko nieliczne przyktady, ktére dopro-

wadzi¢ mogty do odarcia sfery seksualnej z nimbu tajemnicy i wyjatkowoSci.

> M. Bulatovi¢, Czerwony..., s. 256.

M. Bulatovié, Gullo Gullo, Warszawa 1989, s. 23.
>3 Moralizatorskiemu obliczu twérczoéci de Sade’a oraz ruchu libertynskiego uwage poswieca K. Matuszewski, Sade. Msza okru-
cienistwa, Warszawa 2008.
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Emancypacja jednostki ludzkiej, tak dobitnie zaakcentowana przez de Sade’a, doprowadzita do abso-
lutyzacji cztowieka, usankcjonowata zwrot przeciwko Bogu, przyzwalata na przekraczanie wszelkich
granic. Za sprawg de Sade’a na state do repertuaru literatury $§wiatowej wkroczyt perwersyjny ero-
tyzm, dewiacyjna przyjemno$¢ ptynaca z zadawania bdlu, fascynacja cierpieniem, boélem i okrucien-
stwem. Proza Bulatovicia jest dobitnym przykitadem oraz potwierdzeniem tego, Ze odwotanie sie do
sfery cielesnosci, szokowanie nig jest nadal doskonatym sposobem zaistnienia, a takze $rodkiem reto-

rycznej wypowiedzi, ktora stosuje jezyk adekwatny do czaséw, ktdre przyszto jej krytykowac.

Zly demiurg Bulatovicia

Paradygmat ponerologiczny, jaki dostrzegamy w twoérczosci Miodraga Bulatovicia, posiada
znamiona wewnetrznie sprzecznego spirytualizmu filozoficznego o znamionach wyraZnie nihilistycz-
nych. By lepiej zilustrowa¢ ten fakt odwotamy sie do mys$li Emila Ciorana (1911 - 1995), filozofa,
skandalisty, heretyka i moralisty, w ktérego dorobku odnajdujemy wiele elementéw wspélnych z my-
$la Bulatovicia. Ze wzgledu na czeste zaliczanie Rumunii do panstw Potwyspu Batkanskiego oraz na
bliskie sasiedztwo kulturowe, a takze wspolne dziedzictwo historyczne, Cioran wpisuje sie w nurt,
ktory realizuje literacko takze Bulatovi¢, co szczeg6lnie widoczne jest w sceptycznym i obrazobur-
czym podejsciu do kwestii religijnych, czy tez dostrzezeniu prymarnosci okreslonych zachowan, sta-
now, wynikajacych z soma tyki, oraz docenieniu roli nieSwiadomosci psychiki ludzkiej (z najbardziej
nieSwiadomym Cieniem). Zaréwno u Ciorana, jak i Bulatovicia dostrzegamy echa nietzscheanskiego
u$miercenia Boga oraz Jego znikomosci i stabosci. Obaj autorzy krytykuja boskie stworzenie, w kto-
rym - o czym dobitnie sie przekonaliSmy w przypadku Bulatovicia - dominuje sfera cielesnosci po-
strzegana w paradygmacie nauki juedoechrzes$cijanskiej jako wiezienie duszy z jednej strony i sfera

zta, skalania, brudu z drugiej. U Ciorana czytamy:

Cielesnosc¢ rozpetzta sie po catym globie jak gangrena. Nie potrafi sobie natozy¢ ograniczen, wsciekle pieni
sie nadal mimo wszelkich swoich porazek, swe leki bierze za sukcesy, niczego nigdy sie nie nauczyta. Bar-
dziej niz cokolwiek innego ciato nalezy do krélestwa demiurga, i to wtasnie w nim ucielesnit on swoje wy-
stepne instynkty?5,

Ex definitione $wiat w widzialnej postaci, a wiec cielesnej, materialnej, jest zty, gdyz stworzyt go
demiurg pragnacy wyprzec z siebie element wystepku, czyli pierwiastek zta. Pojawia sie tutaj polemi-
ka z augustianska ideg privatio boni, ktéra w zasadzie nie ma prawa bytu, gdyz w takiej interpretacji
zto obecne w cztowieku bytoby mu przyrodzone. Dokonujgc por6éwnania tej mysli ze §wiatem powie-

$ci Bulatovicia, dostrzegamy podobng zalezno$¢. Majacy istnie¢ na podobienstwo Boga cztowiek, jest

catkowicie ukierunkowany na wtasna cielesno$¢. Staje sie ona synonimem zta, jak to widzimy w przy-

ol 3 Cioran, Zty demiurg, ttum. |. Kania, Warszawa 2008, s. 16.
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padku Mary, Muharema, majora Peduto, Mariny, kapitana Lorenza i wielu innych bohateréw. Zbiez-
no$c¢ dostrzegamy takze w podejsciu do prokreacji. U Ciorana jest ona przyczyna powielania, przedtu-
zania zta, utozsamianego z brakiem prawdziwego poznania, trwania przy otaczaniu niepoznawalnej
prawdy coraz to nowymi ideami, teoriami i mitami. U Bulatovicia prokreacja jest zawsze elementem
ubocznym, niepozadanym, namacalnym dowodem zta. Potomek Grubana Malicia zrodzony z Agaty
Christie pokazuje, iz bohater negatywny, barbarogeniusz utozsamiajgcy w gruncie rzeczy najgorsze
cechy Stowian, poprzez prokreacje zapewnia trwanie tym przywarom, przekazujac je nowemu poko-
leniu. Takze gwatt na Marze i wynikajace z tego w konsekwencji dzieciob6jstwo jest dowodem zta cie-
lesnosci, ktorej zywiot doprowadzit do tragicznych dla dziewczyny skutkow i najwiekszego z grze-

chow - odebrania zycia drugiemu cztowiekowi. Cioran pisze:

Zagrodzmy droge cielesnosci, sprobujmy powstrzymac jej przerazajgcq ekspansje. JesteSmy swiadkami

prawdziwej epidemii zZycia, rojowiska twarzy. Gdzie i jak mozna jeszcze by¢ sam na sam z Bogiem?255

Fragment ten podkresla jednoczesnie zagtuszenie przez somatyczno$¢ mozliwosci dostrzeze-
nia sfery duchowej. Zaryzykowa¢ mozna stwierdzenie, iz dochodzg tutaj do gtosu echa herezji messa-
lianskiej256 upatrujacej w historii rodzaju ludzkiego ab initio rozdarcia powstatego, z ktérego zrodzito
sie wielorakie zto. Swiat wspoétczesny szuka bliskosci ,boskosci”, ktérej nie znajduje w idei Monady. W

Bohaterze na osle czytamy:

Podnidst oczy i spostrzegt, ze niebo jest puste i rozzarzone do biatosci, Ze dachy sq nagie i zmurszate, okna
za drewnianymi kratami milczqce, nie ma w poblizu nikogo, komu mdgtby sie poskarzyc. Gwattowny
skurcz wykrzywit mu twarz, wykrecit szyje. Wstrzgsany ptaczem, wyciggngt sie na ziemi2>7,

Puste niebo staje sie symbolem nieobecno$ci Boga. Rodzaj ludzki zostaje pozostawiony sam
sobie. Stworzony, a nastepnie zapomniany, co z kolei ewokuje odniesienia do Ockhana?58, Zasygnali-
zowany w powyzszym fragmencie problem samotno$ci i wynikajgcego zen cierpienia jest jednym z
waznych ryséw poréwnywanych autoréw. Wywotywany przez pustke, nieobecno$¢ ,boga” bdl staje
sie esencjg zycia, najbardziej somatycznym dowodem jego autentycznosci. U Bulatovicia prowadzi to
do wypaczonego postrzegania Swiata, w ktorym bliskos¢, intymnos¢ kontaktu z druga osobg zostaje
sprowadzona do formy dominacji nad nig (szczegélnie w aspekcie politycznym, spotecznym, ptcio-
wym). Jednocze$nie pustka Boga, jego eksterioryzacja pozwala dostrzec prawdziwy aspekt boskosci.
Jak juz sugerowat Mistrz Eckhardt, nalezy przekroczy¢ pojecie Boga, by siegna¢ ,boskosci”. W tym

kontekscie blasfemiczny charakter niektorych fragmentéw prozy Bulatovicia ma charakter metafilo-

255 .
Tamze, s. 19.

,Literatura na Swiecie” 4 (213), 1989.
M. Bulatovi¢, Bohater na osle, ttum. D. Cirli¢-Straszynska, tédz 1977, ss. 66-67.
L. Kotakowski, O co nas pytajq wielcy filozofowie: Trzy serie. Krakow 2008, s. 95.
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zoficzny, pokazujac mozliwo$¢ transgresji Swiata ukonstytuowanego na idei tego, co a priori dane.
Tym samym transgresyjnymi bytyby takze pojecia dobra i zta, ktére bylyby tylko okreslonym kon-

struktem mys$lowym. Cioran twierdzi:

Pustka pomaga zdruzgotac pojecie bytu, przy czym sama tej ruinie nie podlega - potrafi oprzec sie atako-

wi, ktéry w wypadku wszelkiej innej idei oznaczata by jej autodestrukcje. Prawda, Ze nie jest ona pojeciem,

lecz czyms, co pomaga nam uwolnic sie od wszelkiego pojecia. Kazde pojecie to tylko jeszcze jedno skrepo-
wanie; trzeba odciqzy¢ od nich umyst, tak jak trzeba nam pozbyc¢ sie balastu wszelkiej wiary, bo przeszka-
dza on w wyrzeczeniu?s°,

Przyjmujac nieco inng perspektywe, dojs¢ mozemy do konstatacji, o ktérej juz wspominaliSmy,
iz Bulatovi¢, epatujac ztem, wigzac je z cyklicznoscig i odwiecznoscig dziejow cztowieka, walczy z sze-
roko pojeta konwencja: spoteczng, filozoficzng, religijng, artystyczna. Ten polemiczny charakter ma
niewatpliwie rys autobiograficzny, wiazacy sie z nieprzychylnym przyjeciem prozy Bulatovicia przez
wspotczesnych mu krytykéw, dla ktérych byt on heretykiem w kazdym aspekcie. Wytamujac sie ka-
nonowi sztuki socjalistycznej, opor postawit takze tradycji, kreujac sie po trosze na nowego barbaro-

geniusza z Batkanéw. Niepodlegto$¢ artystyczna, na jakg wobec unifikacyjnego socrealizmu chciat sie

wybi¢ Bulatovi¢ znalazta odzwierciedlenie w jego tworczosci:

Wolnos¢ to prawo do réznicy; bedqc pluralizmem, zaktada rozproszenie absolutu, rozproszkowanie go na

mndstwo prawd réwnie zasadniczych i prowizorycznych. Gdzies u fundamentéw (albo w podswiadomosci,

jesli kto woli) demokracji liberalnej tkwi politeizm; i na odwradt, wszelki ustréj autorytarny jakos tqczy sie z

zamaskowanym monoteizmem. Przechodzqc na chrzescijaristwo, poganin natychmiast stawat sie nietole-

rancyjny; ciekawa to konkluzja monoteistycznej logikiz¢C.

PowyzZszy fragment mys$li Ciorana jest bardzo adekwatny do tego, co przed momentem powie-
dzieliSmy o Bulatovicu. Czytajac jego proze, widzimy, ze Swiat przez niego kreowany nie jest jednowy-
znaniowy. Pozostajace w tle prawostawie ustepuje przed neopoganizmem, ktérego kwintesencja jest
idolatria Gullo, Gullo czy animizm berkszyra Josephine. Zmiana systemu religijnego jednak nie przy-
nosi niczego dobrego. Jak wiemy chociazby z kart Ludzi o czterech palcach mistycyzm Josephine i Gul-
lo jest podstawg autorytaryzmu, ktéry uwidacznia sie w checi opanowania przez te organizacje Swia-
ta. Ciekawym rysem jest fakt, iz tak jak chrze$cijanstwo, wytaniajac sie z religii antycznych przejmo-
wato niektore ich symbole i rysy, tak neopoganizm bulatoviciowskiego $wiata wykorzystuje te sama
metode, przejmujac zaposredniczone symbole i motywy, niejako wraca do wtasnych korzeni. Pojawia
sie tutaj skojarzenie z Ricoeurowskim odzyskiwaniem symboli2¢l. Poza pluralizmem majgcym charak-

ter diarchii, proza Bulatovicia wypowiada sie takze w kwestiach pluralizmu obyczajowego w odnie-

29 Cioran, dz. cyt. s. 108.

Tamze, s. 39.
A. Burzynska, M. P. Markowski, Teorie literatury XX wieku, Krakow 2007, ss. 183-185.
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sieniu do kwestii ptciowosci i seksualnosci, o ktérej wspominaliSmy w konteksScie de Sade’a oraz jego
inspiracji w tworczosci analizowanego przez nas autora. Jednocze$nie te inklinacje po raz kolejny

ukazujg znaczenie somatyczno$ci w poznaniu cztowieka:

Azeby przezwyciezy¢ przywigzania i wyptywajqce z nich ktopoty, nalezatoby drugiego cztowieka ujrze¢ w
jego najgtebszej nagosci, wniknqc¢ spojrzeniem az w jego kiszki i co tam jeszcze ma, upoic sie plugastwem
jego wydzielin, catej fizjologii rychtego juz umrzyka?62.

Cioran podobnie jak Bulatovi¢ podkres$la kwestie biologicznego zrozumienia cztowieka, w kto-
rego zachowaniu pojawiajg sie cechy typowo zwierzece. Gtéwng przeszkoda w dostrzezeniu niedo-
strzegalnego jest zalezno$¢ od pajeczyny filozofii i doktryn, ktére nad kwestig ciata przechodza od
razu do poziomu $wiadomosci. Skandalizujacy sposéb wypowiedzi artystycznej z jakim mamy do czy-
nienia w przypadku obu autordéw, jest rozbijaniem struktury realnego $wiata, odstanianiem jego ilu-
zyjnoSci i wytrgcaniem ze sztucznie stworzonych schematéw. Ponowne branie w posiadanie wiedzy
zawartej w zapomnianych symbolach i zwrot ku pierwotnosci (ukrytej w Cieniu) jest takze wyrazem
nobilitacji systeméw myslowych i madroSci przez nie reprezentowanej i widomym znakiem transgre-

sji technicystycznego poznania.

Ludzie wspétczesni przyjmujq jq z oporami, tak jak wzdrygajq sie réwniez przed zaakceptowaniem idei

specyficznie antycznej, ze zto i dobro sq wielkosciami statymi, niepodlegajgcym zadnym zmianom. My, z

naszq obsesjq postepu bqdz regresu, milczqco zaktadamy, Ze zto sie zmienia - umniejsza sie bqdz powiek-

5za263,

Motyw cyklicznego pojawiania sie Josephine chociazby jest dowodem na manichejskie prze-
$Swiadczenie o permanentnym trwaniu, istnieniu opozycyjnych wartosci, antynomii, na kanwie kto-
rych opiera sie $wiat. Bilateralnos¢ jest wpisana w cztowieka, natomiast literatura moze by¢ postrze-
gana jako forma autoterapii poprzez werbalng konkretyzacje czy moze raczej przeniesienie problemu,
energii z wtasnego wnetrza na papier. Cioran sugestywnie wypowiedziat sie na ten temat, twierdzac,
Ze pozostaty po autorze tekst jest nie tyle ,owocem” jego tworczego wysitkuy, ile wtasnie sekrecjg, wy-

dzieling, pozostato$cig, nieposiadajgcg wtasnego statusu ontycznego?264,

Cioran ztego demiurga odnajduje w chrzescijanstwie i Bogu. Zta doszukuje sie takze w cztowie-
ku dazacym do przedtuzenia swego gatunku. Zatem i cielesnos$¢ jest obarczona btedem. Patrzac w tym
pryzmacie na Bulatovicia, dostrzegamy, iz takze on zmierza ku wyrazeniu sensu niematerialnego fizy-
kalnoscia. U obu autoréw dostrzegamy wiele pesymizmu, nihilizmu, z ktérych jednak mozna czerpac

nauke i site. Swiaty przez nich kreowane usytuowane s3g na granicy trwania i zniszczenia, bol, cierpie-

262 Cioran, dz. cyt. s. 55.

Tamze, s. 44.
264 Rozmowy z Cioranem, ttum. |. Kania, Warszawa 1999, s. 77.
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nie, dazenie do destrukcji, poped $mierci w gruncie rzeczy prowadza ku zyciu. Postawmy sobie zatem
pytanie, kim jest zty demiurg Bulatovicia? Czy jest nim podobnie jak dla Ciorana Jahwe i chrzescijan-
stwo? Po czesci zapewne tak. Jednak co wydaje sie paradoksem, ztym demiurgiem moze by¢ sam Bula-
tovié, opisujacy najrézniejsze przejawy zta, spetniajacy podwdjnie kreacyjna role, powotujacy do zycia
w pierwszym rzedzie fikcje literacka, w drugim natomiast posrednio pozwalajacy jej na zanegowanie
samej siebie poprzez charakter antynomiczny, groteske, ironie i parodie jezyka, ktére odczytywane
hermeneutycznie odkrywaja sens, ktérym jest zaprzeczenie li tylko negatywnej kondycji cztowieka i

Swiata.

Siegajac do samego Zrodtostowu zta, do tacinskiego malum, dostrzegamy na podstawie analizy prze-
prowadzonej w niniejszym rozdziale, ktérego spoiwem jest tworczoS¢ i Swiat przedstawiony Bula-

tovicia, iz zto pojawia sie w trzech kategoriach:

malum metaphysicum, ktorego poczatkiem jest niedoskonaty i ograniczony Swiat (dostrzegamy owa

utomnos$¢ chociazby w pustym niebie pozbawionym Monady).

malum physicum, odpowiadajace bélowi i cierpieniu (doskonale zobrazowanym w Ludziach o czterech

palcach, Gullo Gullo) a takze

malum morale, jednoznaczne z wykroczeniem przeciwko prawu, Bogu, idei, drugiemu cztowiekowi i
wszelkiemu tadowi (przeciw ktéremu wypowiada sie z definicji i na kazdym poziomie czy to fabular-

nym czy realnym proza Bulatovicia).

Kazda z wyzZej wymienionych form zta zwigzana jest z cztowiekiem, niejako wen wpisana i nieroze-
rwalnie wigze sie z biologicznymi imperatywami (potrzeba czynienia zta, rado$¢ z jego czynienia jako
zaspokojenie potrzeby), niejednolita i zmienng kondycja psychiczng (symbolicznie prezentowang

chociazby przez Josephine).

Jako ostateczng konstatacje przytoczmy stowa A. Rimbauda, odnoszace sie co prawda do poety, jed-

nak doskonale korespondujace z postacig Bulatovicia:

Poeta staje sie wieszczem poprzez diugie, ogromne i Swiadome pomieszanie zmystow. Wszystkich
form mitoSci, cierpienia, szalenstwa; on poszukuje w sobie, zuzywa w sobie wszystkie trucizny, by
zatrzymac jedynie ich kwintesencje. Niestychana tortura, podczas ktérej potrzebuje catej wiary,
wszystkich sit nadludzkich i staje sie wielkim chorym, wielkim zbrodniarzem, wielkim przekletym - i

najwiekszym Medrcem! - poniewaz dotyka on nieznanego?265,

%% A, Rimbaud, List do Pawta Demenyego (1871), [w:] Sezon w piekle. llustracje, Listy, przektad zbiorowy, Krakow 1993.
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Postugujac sie psychoanalizg i doszukujac sie w twérczosci Bulatovicia obrazéw zta, dostrze-
gamy niekonsekwentny, jezeli chodzi o stopieni natezenia, ale wyraznie widoczny proces odstaniania
zta, ksztattowania przez nie $wiata przedstawionego oraz proces formowania sie swoistej katartycz-
nej wizji zta. Mimo braku spojnej wizji zta, a tym samym expressis verbis sformutowanej jego koncep-
cji, tworczos¢ Bulatovicia nie moze by¢ pominieta i zosta¢ niezauwazona w dyskursie poSwieconym
toposowi zta, czy w ujeciu pozaliterackim w ramach szeroko pojetej refleksji nad ztem. Bezsprzecznie
pojawiajace sie na stronach jego utworow zto spetnia funkcje utylitarna. Zaryzykowac¢ mozna teze, iz
wiekszos$¢ jego utwordéw zasadza sie na wykorzystaniu Lust zum fabulieren?6, by odwotac sie do poje-
cia Freuda. Owa przyjemnos$¢ opowiadania, majaca charakter wielopoziomowy, spetiataby kilka za-
dan. Na pierwszym poziomie, dostrzec mozemy kreacje bohater6w literackich, w ktérych odkrywamy
okres$lone zachowania, sposoby istnienia, ktére oni odkrywajg przed nami - postugujacymi sie psy-
choanaliza - ukryte sensy, zawarte w zachowaniach archetypowych, majacych wyraz w postawach i
typach kompleksowych. Analiza zatem odkrywa przed nami ,sens” postaci fabularnych. Jednak idac
nieco dalej, w takim, a nie innym ich wykreowaniu, nieSwiadomym obdarzeniu ich okreslonymi kom-
pleksami, takiej ich konstrukcji psychiki, do gtosu dochodzg tresci nieujawnione przez aparat psy-
chiczny samego autora, ktére czeSciowo moga by¢ rekonstruowane na podstawie analizy kreacji bo-
hateréw, w ktorych per analogiam do przed$swiadomosci tresci te sie ujawniaja. Poprzez to w utwo-
rach Bulatovicia dostrzec moglibySmy - zgodnie z zasada Lustprinzip - przeniesienie negatywnych
emocji z przesziosSci, a tym samym ich wytlumienie, zaspokojenie, kateksje poprzez ich ,przezycie”
przez bohateréw utworéw. Nastepuje przepracowanie traumy, do pewnego stopnia pogodzenie sie z
nia, co z kolei skutkuje sublimacja, o ktorej Freud moéwit, iz jest jednym ze Zrodet aktywnoSci arty-

stycznej267,

Jak podkres$laja Burzynska i MarkowskiZ68:

Wraz z ,powrotem autora” nasilajgcym sie obecnie, w postaci reakcji na jego strukturalistyczng w teorii li-

teratury i poststrukturalistycznq ,,Smierc¢”, powraca takze zywe zainteresowanie psychoanalizq podmiotu,
ponownie osadzonego w zyciu.

266 A Burzynska, M. P. Markowski, dz. cyt., s. 45.

7 g, Freud, Kultura jako zrddto cierpien, ttum. R. Reszke, [w:] tenze, Dzieta, T. 4: Pisma spoteczne, ttum. A. Ochocki, M. Poreba,

R. Reszke, Warszawa 1998, ss. 176-177.

268 .
Tamze, s. 53.
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Konstatowaé¢ mozemy, iz zto Bulatovicia, swoisty satanizm jest czynnikiem spajajagcym Swiat
przedstawiony, majacym decydujacy wptyw na jego ksztalt, elementy go tworzace oraz czas fabular-
ny. Przygladajac sie rozwojowi tworczosci autora, dostrzec mozna pewng prawidtowos¢, a mianowi-
cie, wraz z pierwszymi utworami, jak na przyktad Djavole dolaze pojawia sie silna fascynacjg ztem,
ktore staje sie gtéwng treScig utworu, by nastepnie w kolejnych dzietach przejmowac coraz wieksza
kontrole nad bohaterami oraz §wiatem, w ktérym zyjg, jednocze$nie zmieniajac swoje oblicza, niejako
adaptujac sie, rekapitulujac dotychczasowe metody, aktualizujac sie do wymogéw czaséw. W jego
prozie widzimy silnie antropologiczne uwarunkowania samego zla. Jego no$nikiem i sprawcg jest cze-
stokro¢ cztowiek. Pierwsze mtodziencze utwory, ale takze p6Zniejsze ukazuja poprzez sugestywne
obrazy nieograniczony w przejawach pejzaz zta, jakie wypetnia Swiat. Szczegdlnie w odniesieniu do
bohateréw speinia ono funkcje klucza do poznania Swiata, poprzez jego pryzmat $wiat zostaje zinter-
pretowany. Owo poznanie jest czesto naiwne, zwigzane najczesciej z jakim$ traumatycznym wydarze-
niem, poprzez ktore bohater przechodzi inicjacje, i dopiero po tym fakcie dotychczasowe ,poznanie”
zostaje zweryfikowane i na nowo ukonstytuowane. Co wazne, zto u Bulatovicia jest odpowiedzialne za
zamkniecie bohatera, jak réwniez samego autora, w jego kregu: w dostownym znaczeniu - w prze-
strzeni nim napietnowanej i w sensie przeno$nym - w uzaleznieniu od niego, jego permanentne;j
obecnosci. Poza zto nie mozna wyj$¢, nie mozna go unikngé, nie zetkna¢ sie z nim, nie podda¢ sie mu.
Tym samym urasta ono do rangi ,obecnego” od zawsze, rownoimiennego postaci Boga, ktéry w utwo-
rach Bulatovicia zostaje odarty z przymiotéw omnipotenta. Mozna powiedzie¢, iZ pojawia sie ono
wszedzie tam, gdzie zanika sfera duchowa, a do gtosu dochodzi cielesnos¢. Wigze sie to nierozerwal-
nie z kategoria grzechu, ktérego najrézniejsze aspekty Bulatovi¢ przywotuje. Postrzegane w sposéb
tradycyjny (a wiec jako fizyczne i moralne) ulega relatywizacji, tracac swa esencje. Nierozerwalnie
wigze sie ono z sitg, postepem, jak chociazby w odniesieniu do organizacji Gullo Gullo czy Grubana
Malicia, ktérzy wykorzystuja zalezno$¢ ztego i silnego nad dobrym i stabym. Archetyp Cienia odpo-
wiedzialny za emanacje zta prowadzi takze do symbolizacji i mitologizacji $wiata przedstawionego
Bulatovicia. Jednoczes$nie przejawia sie w tym zabiegu uniwersalistyczny charakter literatury, reje-

strujacej, przechowujacej te symbole i mity. Joseph Campbell pisat:

Archetypy, albo idee elementarne, na catym Swiecie w roznych okresach ludzkich dziejow wystepowaty w

rozmaitych przebraniach?6’.

Odnoszac sie do mysli wybitnego antropologa i religioznawcy, a takze positkujac sie mysla
Freuda i Jung, dostrzegamy gtebokie zakorzenienie sfery ,ikonicznej”, czy to obrazowej, czy jezykowej,

w sferze wyobrazni, z ktorej bierze poczatek i w ktorej znajduje swoj koniec. Jednym z tych mitéw-

29 ) Campbell, Potega mitu, ttum. J. Gruze, Warszawa 1994, s. 90.
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archetypow jest zto/archetyp Cienia i z tej perspektywy proze Bulatovicia odczytywa¢ mozemy jako
probe odpowiedzi na pytanie o obecno$¢ mitu-zta w zyciu cztowieka. Tym samym autor speiniatby
role osoby mitologizujgcej $wiat, to za§ pozwala na spojrzenie na mit jako forme terapeutyczna. Jak

zauwazyt Campbell, opierajac sie na mysli Junga:

(---) jesli odkryjesz, w ktérym miejscu ktos jest zablokowany psychicznie, to potrafisz dla tego konkretnego

progowego problemu znalez¢ stosownq przeciwwage mitologiczng?7,
i jak konstatuje w oparciu o to Dudek?71, psychologiczne, a nie wytgcznie antropologiczne postrzega-
nie mitu pozwala na rozpatrywanie i dostrzeganie w nim poszczeg6lnych warstw, od prymarnej, ba-
zujacej na skojarzeniach, poprzez literacka, a wiec metaforyczng i symboliczng, az po archetypowa. W
ten sposob postrzegana twoérczo$¢ Bulatovicia z zatozenia wpisang mie¢ bedzie w siebie tradycje:
prymarng odsytajaca do asocjacji z percypowanymi za posrednictwem stowa obrazami, a jednocze-
$nie poprzez ,obraz”, ,obrazowos¢” implikowa¢ beda takie, a nie inne $rodki stylistyczne. Nie sposéb
nie dostrzec w sposobie obrazowania uprawianym przez Bulatovicia elementéw przynaleznych tra-
dycyjnemu repertuarowi zla. Pojawiajace sie w rozdziale pierwszym oraz czwartym odniesienie do
medium malarskiego zilustrowa¢ miato - poprzez dokonanie analizy strony znaczeniowej i wizualnej
- zbiezno$ci Srodkow artystycznego wyrazu oraz paralelno$¢ tresci. Jednoczesnie uwidocznito to wie-
lopoziomowos¢ tradycji zta w sztuce oraz jego zywotnoSc¢. Liczne odwotania apokaliptyczne to z jed-
nej strony dowod na czerpanie z tradycji religijnej, lecz jednocze$nie jej zrekontekstualizowanie i na-
danie nowego sensu, w ktorym zlo nie zostaje pokonane, lecz triumfuje. Swobodne postugiwanie sie
symbolika, odwotania do réznych tekstéw to z kolei dowdd na inspiracje niekanoniczng. Takze sam
fakt epatowania w literaturze ztem, fascynacji nim pozwala wpisa¢ genetycznie Bulatovicia w linie

wywodzacg sie jeszcze z czaséw manichejskich.

Przygladajac sie kreacjom postaci, z jakimi mamy do czynienia w utworach Miodraga Bulatovi-
cia, dostrzegamy czestokro¢ wielopoziomowe, ztoZzone struktury osobowosciowe, niepoddajace sie w
sposéb jednoznaczny i tatwy analizie. Metoda psychologii gtebi, jaka zastosowaliSmy w potaczeniu z
hermeneutyka, zwraca uwage na obrazy pozornie niebudzace interpretacyjnych watpliwosci czy po-
dejrzen, podczas gdy zawarte sa w nich gtebokie poktady sensu, ktory jest wyktadnikiem nie tylko
ogolnoludzkich, zakodowanych w zbiorowej §wiadomosci mysli, idei, wzorcéw, postaw, mitéw, lecz
takze, lecz takze majace odniesienie bezposrednio do samej biografii autora zakodowane atawistycz-
ne, sublimowane doswiadczenia z przesztosci. Co wielokrotnie byto podkreslane przez cytowana cho-

ciazby A. Dukanovi¢, motyw wojny, Czarnogdry powraca z obsesyjna wrecz fascynacja. Zwré¢émy

7% Tamze, s. 225.

77 W, Dudek, Od wyobrazenia do mitu, ,,ALBO, albo” nr 1, 2000.
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uwage, iz wszechobecny oniryzm, przeplatanie sie Swiata realnego z imaginacja pozwala Bulatoviciovi
na przemycenie okre$lonych mysli, wyraznie nieSwiadomych. NajczeSciej u ich podstaw znajduje sie
Cien. Rozpatrujgc proweniencje poszczegdlnych jego manifestacji, dostrzegamy klasyczng triade. Cien
indywidualny, ktéry rozpatrywa¢ moglibySmy dwutorowo: w odniesieniu do postaci fikcyjnych oraz
do samego Bulatovicia. Niewatpliwie wyj$¢ nalezatoby od kwestii seksualnosci, ktéra wydaje sie by¢
miejscem inicjalnym dla wyjasnienia problemu Cienia. Kreacja postaci stabych psychicznie, zaleknio-
nych, biernych wobec otoczenia, obarczonych majacymi korzenie w dziecinstwie wieloma komplek-
sami stanowi¢ moze rodzaj kateksyjnego stlumienia leku poprzez przesuniecie go/obdarzenie nim
postaci fikcyjnych, ktore z kolei zaczynaja go przepracowywa¢ w $wiecie fikcji, czy raczej zostaja
przezen ,przezyte”. Psychologiczny aspekt Cienia Muharema czy tez Mary ma wptywa na ich osobo-
wosci, interakcje, jakie zachodza pomiedzy nimi a spotecznoS$ciami, w ktérych zyja. Cien, jak podkresla
Dudek?72, peini w stosunku do $wiadomosci funkcje pedagogiczna, wskazuje na mozliwosci alterna-
tywnych rozwigzan”, natomiast J. Hillman wskazuje, zZe poprzez Cien ustosunkowujemy sie do elemen-
tow wypartych ze $wiadomosci, uczymy sie odnosi¢ do negatywnych doswiadczen, w tym utraty
okreslonych celéw zyciowych. Przyktad Muharema w tym kontek$cie pokazuje ucieczke w sfere ma-
giczng, ktérej ucielesnieniem jest obraz szybujacego po niebie koguta. Niemozno$¢ wpisania sie w sys-
tem spotecznos$ci wsi, poprzez usankcjonowanie swej pozycji wstapieniem w zwigzek matzenski, a w
jego konsekwencji spetnienia sie w roli ptodziciela potomka, sprawia, iz ego chtopca zaczyna prze-
grywac z Cieniem, ktéry przejmuje kontrole nad jego czynami i sprawia, Ze obarczony kompleksem
ofiary, meczennika i nizszoS$ci poddaje sie spoteczno$ci wioski. Cien manifestuje sie takze przy zacho-
waniach majacych na celu roztadowanie napiecia, w przypadku Muharema bedzie to wizyjny charak-
ter stosunku seksualnego z Ivanka, sublimowany przez opis ,parzacego” sie koguta. Ponadto jego
obecno$¢ dostrzegamy w niedojrzatosci emocjonalnej chtopca, zwracaniu sie przeciwko wtasnemu

instynktowi samozachowawczemu, bierno$ci wobec przemocy, jakiej doznaje.

Najbardziej widoczng forma epifanii Cienia s3 zachowania sadystyczne i masochistyczne, ktére
powstaja na bazie leku lub/i agresji. Ulokowanie wiekszo$ci wydarzen na planie wydarzen wojennych,
lub w przestrzeni, gdzie nieustannie toczy sie jaka$ forma walki, wyzwala w bohaterach prymarne,
atawistyczne zachowania, zmierzajgce ku imperatywowi biologicznemu zachowania gatunku oraz
wtlasnego istnienia. Stad tez fakt zrodzenia sie okrucienstwa, ktore staje sie narzedziem podporzad-
kowania innych jednostek, a tym samym zagwarantowania sobie niezachwianej mozliwosci realizacji
wilasnych celéw. Tak jest chociazby w przypadku majora Peduta, w ktérym codzienny rytuat lotu nad
okupowanym przez jego wojsko terytorium wywotuje lek przed $miercia, co z kolei znajdowa¢ moze

odzwierciedlenie w dojsciu do gtosu Cienia w trakcie realizacji perwersji seksualnych. Masochizm

727 W, Dudek, Podstawy..., s. 232.

103



Zakonczenie

natomiast jest widoczny w kreacji Mary, ktéra postrzegajac siebie jako Zrédto zta i zto wcielone, po-
zwala sie zniewalaé, wykorzystywac innym. W tym miejscu zaznaczy¢ nalezy tetradyczny charakter
Cienia, ktérego elementy sktadowe, - lek, bezsilno$¢ oraz agresja - wzmacniajg sie na zasadzie bted-
nego kota. Jego najczestszymi personifikacjami s juz wspominane smoki, zte duchy, dzikie i groZzne
zwierzeta, stwory fantastyczne, szatan, bohaterowie wystepujacy przeciwko bogom (Bogu, Idei, La-

dowi).

Przygladajac sie Swiatu przedstawionemu prozy Bulatovicia, dostrzegamy w niej wiele elemen-
tow magicznych, fantastycznych, okultystycznych. Z tej racji do pewnego stopnia literatura ta wpisuje
sie w kanon literatury powszechnie potepianej. Zto, ktorej jest podstawa relatywizacji tego Swiata,
staje sie czynnikiem konstytuujacym z jednej strony wybrane jednostki (jak chociazby bohateréw or-
ganizacji przestepczej z Gullo Gullo), z drugiej natomiast wyznacza 0§, wokot ktorej tocza sie losy
Swiata lub ktore s3 przez nie wyznaczane (problem negatywnej paruzji Josephine). Powielanie, udo-
skonalanie praktyk sprawiajacych bél i zadajacych cierpienia, fanatyzm i §wiete przekonanie w prawo
do takiego, a nie innego postepowania, nihilizm i anarchizm sprowadzajg postaci ku postawie liber-
tynskiej, negujacej wszelki porzadek i wprowadzajacej w jego miejsce wtasne istnienie. Warto odwo-
ta¢ sie tez do G. Battaile’a, ktory w literaturze upatrywat przestrzen, w ktérej wypowiedzie¢ mozna

wszystko, gdzie mozna:

zerwac z zakazami, wyrwac sie, wyswobodzi¢, na kazdym polu?73.

Lektura dziet Miodraga Bulatovicia przypomina wedréwke po zakamarkach $redniowiecznego
bestiariusza rojacego sie od fantasmagorycznych postaci, lekture alchemicznego kodeksu przepetnio-
nego tajemnymi symbolami, profetyczna wizje zwyciestwa apokaliptycznej Bestii. Swiat Bulatovicia
jest przesycony ztem. Spotykamy je na kazdym miejscu. Stanowi alter ego cztowieka, wydaje sie, ze

obecne jest w jego zyciu od momentu narodzin, a nawet przed nimi.

7, Battaile, Literatura i zfo, ttum. M. Wodrynska-Walicka, Krakow 1992, s. 28.
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SAZETAK

Rad pod naslovom: Summum malum Miodraga Bulatovié¢a. Zlo a psihologija provalje govori o
problemu zla u stvaralastvu Miodraga Bulatovic¢a (1930. - 1991.). Kao kontekst i nacin istrazZivanja se
korisiti metodologiju psihologije provalje, s izuzetnim pritiskom na Jungov arhetip Sjene, glavni
¢imbenik zla. U radu se pokazuje pojave zla, koje su neposredni rezultat arhetipi¢nih komplekasa,
forma vladanja drugom covjekom, filozofski definicirani nacin Zivota ili na kraju mjera drustvene i

mentalne transgresije.

U radu pojavljuje se Bulatovi¢ev sotonizam koji za ovu analizu Cini svjesno formiranje zla kao
hedonisticki-filozofski stav koji se vidi u piS¢evim djelima. PokuSava se takoder pokazati ovisnost

proze analiziranog autora o kanonskoj i antikanonskoj tradiciji zla tijekom povijesti.

Prvo poglavlje predstavlja raznolike oblike zla i njegove pojave. PolaziSte analize €ini teoloski
odnos kategorije zla, njegovog stvarnog postojanja te posljedica prema covjeku i svijetu. Da se pokaZe
bitnost problema i kako daleko seZe povijest teoloSkog istrazivanja zla (posebno zanimljivo kao
istoimeni dio binarne opozicije dobro-zlo), autor odnosi se na diakronicki razvoj vjere u zlo te na
povijest doktrine oko njega - pocevsi od antike prema judaizmu i kr$¢anstvu zavrsivsi na islamu.
[stovremeno taj dio signalizira nazoCnost elemenata religijskog gledanja koji se vide u kasnijem
Bulatovi¢evom stvaralastvu. Teoloski aspekat obuhvaca takoder problem utjelovljenog zla o kojem
govori sljedeci dio prvog poglavlja. Zbog toga Sto se bavimo djelima autora iz granica razlicitih kultura,
rad se odnosi na judaizam, krS¢anstvo i islam kroz koje predstavimo ideju Sotona kao utjelovljen
odraz ideje Zla. Ona razmiSljanja impliciraju potrebu da se malo promotri topos pakla kao kraljevstva
anti-dobra. Upotrijebljenu analoSku trovjersku podjelu obogacuje odnos prema slavenskim
predodzbama pakla. Problem pakla kao kazne za grijehe cini sljede¢i dio tog poglavlja. Nakon
razmatranja najvaznijih teoloskih pitanja koja se vezu s idejom zla/ZloCestog sinkronijski
predstavljamo najbitnije filozofske refleksije nastale na osnovi teoloskih istrazivanja. Kategoriju zla
opisujemo od anti¢ke Grcke i Rima prema srednjovjekovnu skolastiku do Leibniza i smatranja filozofa
pocetka 20. stoljeca, prije svega P. Ricoeura i S. Freuda. Religijsko-filozofska smatranja vidi se u
okultistickoj knjiZzevnosti koja je ujedno primjer knjiZevne tradicije toposa zla i u koju ulazi takoder

Bulatoviéevo stvaralastvo. [zabrana okultisticka djela opisana su u daljnjem dijelu rada.



Sazetak

Krajnji primjer zanosa zlom je sotonizam o kojem se govori u sljede¢em dijelu. Smatran kao
neki socioloski fenomen moZe se vezati sa takvim gledanjem problema zla koji smo opisali odmah

nakon toga.

Gotovo autonomski dio poglavlja ¢ine dva dijela koji su posveceni pitanju intermedijalnosti u
Zelji predstavljanja zla i ZloCestog (problem povijesti i ikonografije tih toposa) te u sugestibilnim,
infernalnim karakteru stvaralaStva Franza Stiicka, kojeg su slike analizirane na osnovi religijskih,
moralnih i psiholoskih kategorija. Tako smo dobili oblik kutije, pars pro toto Sto je postalo model

interpretacije za ovaj rad. Problem predodZbe zla nasSao se i u ostalim poglavljima rada.

Drugo poglavlje sinteticki opisuje klasicnu psihoanalizu provalje ujedno s najvaZnijim
pojmovnim aparatom S. Freuda i C. G. Junga. Posebno se naglaSava troelementnu strukturu ljudske
pojmovi koji je uveo C. G. Jung, znaci Nesvijest, Arhetip, Anima i Animus, Kompenzacija i dr., iz kojih ili
uz pomo¢ kojih najcesce se vidi i pojavljuje Sjena. Istovremeno povezali smo psihoanaliticke pojmove
s odredenim ulomcima / fragmentima Bulatovi¢evih djela. Zbog toga predstavili smo Sjenu -
individualnu, zbirnu i univerzalnu u kontekstu djela opisivanog autora. Zbog metodologije ovog rada
koju ¢ini psihoanaliza predstavljeni su i najvaznije knjiZevne inspiracije tom znanoS$¢u te primjere

kako se uklapa u analizu knjiZzevnog djela.

U tre¢em poglavlju imamo analizu djela Miodraga Bulatovi¢a u kontekstu Sjene. Vidimo je kao
podlogu zla situacije koju dozivljava lik pri¢e ,Najveca tajna svijeta” i koji postaje osnova nekih
slavenskih predrasuda kojima se vra¢amo u tom dijelu rada. Posebnu pozornost smo obratili na likove
Muharema i Mary iz djela ,Crveni petao leti prema nebu” gdje su istaknute posljedice otudenja od
odredenih arhetipa Sto donosi zlo, koje se doZivljava, provodi, vrSi i koje stvarno postoji. Uz
psihoanalizu ide hermeneutika koja sluzi za analizu simboli¢nih i mitoloSkih slojeva knjiZevnih likova
istodobno vezuci ih sa psihickom sferom. Trebalo to dokazati ne samo nazocnost individualne Sjene
kao i zbirne Sjene koja pronice u zbirnu mneme Covjecanstva, a koju se vidi u mitolosko-simboli¢cnom
sloju, istom za viSe kultura. Ovaj sloj se povezuje sa sferom predodZbene seksualnosti, koju se

razumije kompleksno Sto najizrazitije pokazuje lik Kajice.

Dalje smo navezali do Bulatovi¢evog sotonizma Sto je jedna od teza ovog rada. Ostali zapleti
treceg poglavlja su pitanje tabua seksualnosti, represivan karakter naredbe i zabrane i transgresija

moralnog sustava Sto autor pokazuje pomocu svojih likova.
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Problem zbirne Sjene opisali smo upotrijebljajuci psihologiju gomile kao specificnog sredista
gdje se tvori i Siri zlo. Posljednji dio se odnosi na pitanje fizicku prisutnost zla koje se manifestira kroz

okultisticko-magic¢ne bice svinje Josephine (Ljudi sa Cetiri prsta), simbola Zlocestog.

U sljede¢em poglavlju pokuSava se upisati Bulatovi¢evu prozu u tradiciju zla. Da to se bolje
ukaZe, odneseno se na stvaralastvo Hieronymusa Boscha Sto pokazuje karakter stvaralacke snage
obojice autora, dok njihov ouvre dokazuje posebnu vrijednost djela slikara i pisca. Takvo usporedenje

svjedoci i o velikim ,slikarskim“ moguénostima Miodraga Bulatovica.

Topos seksualnosti vezan s okrutnoScu, perverzijom i zlom koji se tako Cesto vidi na
stranicama njegovih djela postaje dio daljnje analize gdje se usporeduje i trazi zajednicke elemente
Bulatovi¢eve proze sa stvaralastvom markiza de Sadea. Problem surovosti kao vrste transgresije kao
prekoracenje granice tabua seksulanosti govori takoder o druStvenom obliku represije / nevolje

ljudske spolnosti. Istovremeno pokusavamo dokazati filozofsku stranu takve transgresije.

Slobodni karakter stvaralastva koji smo ovdje ukazali postaje ujedno uvod u posljednji dio
poglavlja. Govori o problemu loSeg stvoritelja, kreatora koji kao zlocest pod utjecajem svojih loSih
instinkata stvara na svoj oblik isto zlo¢esta bi¢a. Prema Coranu zagledavaju se ona previ$e u vlastitu
tjelesnost, prenosenje vlastitih gena zato plode sljede¢a koljena slabih i jadnih bi¢a. Pokazana je
takoder neka vrsta neopoganstva koje je zajednicki dio stvaralastva obojice autora i koje u

knjiZevnosti postaje neki oblik autoterapije za pisca.

Rad je dopunjen slikama koje sluze kao primjer ostvarenja nekih opce poznatih motiva koje
postoje u ljudskoj svijesti, dok u poglavlju posvecenom zlu sluZe za bolji prikaz nekih odnosa izmedu

teksta, slike i psihologije provalje.
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