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La narrativa indigenista de Amauta

PROLOGO.

No negaré que el presente trabajo tiene su origen en el viaje
que en 1996 realicé al interior de Peri gracias a la ayuda prestada
por el Programa de Cooperacion Interuniversitaria propiciado por la
Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional. Posiblemente,
aquel viaje y mi interés por un pais tan remoto como el Peru nunca
hubieran nacido sin las lecciones del profesor Francisco José Lopez
Alfonso, especialmente las de su curso de doctorado “Comunicacion
y cultura en el mundo andino”. Muchas de las cosas que aparecen en
este trabajo nunca habrian sido las mismas sin aquella estancia a la
que hago ahora mencion y sin aquel curso que propicio el viaje. Y
todo porque el Peru es un pais tan lleno de misterios y complejidades
que lo convierten a los ojos del investigador en una preciosa realidad
a la hora de enfrentarse a su estudio. Tampoco puedo negar que
nunca este trabajo hubiera llegado hasta su fin, sin la estimable
colaboracion de quien suscitd su inicio, cuya ayuda y aliento estuvo
cada dia junto al autor de estas lineas.

Estas circunstancias se conjugaron a lo largo del tiempo ¢on el
hecho de que la mayoria de los trabajos realizados sobre la revista
Amauta se centraban en la figura de su director, José Carlos
Marniategui, o bien interpretaban la revista de manera global,
intentando aglutinar sus mas variados aspectos. No existe en la
actualidad ningiin trabajo que analice la narrativa de los escritores
que vieron sus cuentos publicados en la revista mas importante de la
vanguardia peruana, la mayoria de los cuales también carecen de un
estudio pormenorizado, a causa, en la mayor parte de los casos, de
que, si han llegado hasta nosotros, se debe a su misma inclusion en
Amauta. Creemos que este hecho es razon mas que suficiente para
justificar el interés de este estudio, que pretende echar alguna luz
sobre qué tipo de relatos sobre el indio se publicaron en la revista de
Mariategui. El analisis incluye la descripcion de los distintos factores
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La narrativa indigenista de Amauta

sociales, histéricos e ideoldgicos que motivaron el nacimiento de la
fiebre indigenista de los afios veinte, situacion que reflejaba la
narrativa. De dicho género se desprendia una vision de la
nacionalidad y la identidad, vision que suponia una respuesta a la
complicada encrucijada del debate de la entrada en el mundo
moderno.

En este terreno, desde el principio, partimos con una
dificultad, el desconocimiento de la realidad social de un pais tan
remoto como el Perli, hecho que podia suponer un gran obstaculo
para el lector, incluso para el lector especializado. Por ello el capitulo
primero se ha dedicado integramente a caracterizar las distintas
circunstancias que envolvieron los afios en que nacidé la revista
Amauta.

Esa época resultaba una realidad absolutamente vacia de
contenido, por las complejas implicaciones histdricas y politicas que
en ella se insertaban, sin el complemento de los distintos discursos
sobre el indio que se habian generado desde la llegada a América
Latina de los conquistadores. El arribo de la vanguardia iba a
suponer en parte una reaccion contra ese paternalismo que la historia
arrastraba, pero al mismo tiempo era una reaccion contra la clase
instalada en el poder. La misma lucha mostrada en Amauta se iba a
manifestar en las distintas publicaciones que surgian al sur del pais.
Por ello los capitulos dos y tres confeccionan un recorrido a través de
los hombres y las publicaciones. Los capitulos cuatro y cinco
intentan comprimir de alguna manera los distintos aspectos del
mensaje de José Carlos Mariategui, asi como del caracter de la
revista que €l mismo fundd, aspectos imprescindibles para entender
el contenido de los relatos aparecidos en Amauta.









La narrativa indigenista de Amauta

1.-INTRODUCCION: LOS ANOS DE AMAUTA.

En las ultimas décadas del S.XIX, el Peru culminaba un
proceso de desestructuracion nacional que se remontaba a los
tiempos de la Conquista. El surgimiento de la nueva burguesia
produjo en los afios setenta una nueva clase social de caracter
nacionalista y espiritu renovador. Encabezada por Manuel Pardo,
esta burguesia se alined en torno al Partido Civil que se fundo en
1871. Presentaban la propuesta de un programa de reformas
politicas, educacionales y administrativas para lograr el progreso del
Pert. Sin embargo, en este nacionalismo progresista, habia evidentes
intereses de clase. Pardo gano las elecciones en 1872, victoria con la
cual se ponia fin al periodo denominado "Primer militarismo"'. Los
civilistas estaban fuertemente influidos por el positivismo que habia
llegado al Peri dos décadas antes. A partir de ese momento, las elites
modernas equiparan progreso con desarrollo econémico. Al mismo
tiempo, comienza a organizarse la clase obrera que también ira
asumiendo el protagonismo de estos afios”.

El gobiemno de Pardo tuvo que enfrentarse a una grave crisis
econdmica surgida a partir del descenso de la exportacion de guano
como consecuencia de la crisis mundial de 1870. Los acreedores,
principalmente ingleses que habian concedido empréstitos durante
los afios anteriores, se abalanzaron sobre el pais andino. Pardo se
encontro con un peligroso déficit: se detuvo la construccion del
ferrocarril, se suspendio el pago de la deuda y el Estado entr6 en la

Wid V. Villanueva, El militarismo en el Peri, Lima, Empresa Grafica T.
Schench S.A., 1962

*Jesiis Chavarria, "La desaparicion del Peri colonial", en Aportes, Paris, n°3,
enero de 1972, p.127.
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quiebra. La situacion llegd a tal nivel critico que los civilistas
tuvieron que apoyar en las elecciones de 1881 a un caudillo militar:
Mariano Ignacio Prado. La situacion a la que se enfrento Prado era
apremiante y de nuevo las circunstancias eran un factor que impedia
la consolidacion nacional: o

"La bancarrota fiscal y con ella la de la economia nacional estaba
declarada. Durante cerca de treinta afios el Perii habia contado con suficientes
recursos para lograr un vigoroso crecimiento economico que facilitara su
constitucion como Republica, pero la conformacion colonial de la sociedad y su
desintegracion politica anularon cualquier posibilidad. Ademas, esta situacion
defini6 la bancarrota de la burguesia colonial.

Ademas, como si todo esto no fuera suficiente, el Peri se encontro
envuelto en un conflicto bélico con Chile que ultim6 la crisis del pais,
desenmascarando y profundizando la inorganicidad de la sociedad y el Estado."

Este momento es de capital importancia para el Pert, pues
tiene lugar la Guerra del Pacifico’: la circunstancia de estar
separados Chile y Bolivia por los extensos arenales de Ataca, cuyas
peligrosas costas no ofrecen seguridades a la navegacion ni permiten
la construccion de puertos, fue la causa de que los distintos gobiernos
de estas naciones no dieran importancia a la delimitacién de sus
fronteras. Pero todo cambi6 cuando se descubrieron yacimientos de

Julio Cotler, Claves, estado y nacion en el Peru, Lima, Instifuto de Estudios
Peruanos, 1978, p.112.

*Sobre la Guerra del Pacifico se puede consultar la siguiente bibliografia:
Oscar Bermudez, Historia del salitre, Santiago de Chile, Ed. Universidad de Chile,
1963, el libro ya citado de Heraclio Bonilla: Guano y burguesia en el Peru, Ed.
IEP, Lima, 1974, José Matos Mar, Desborde popular y crisis del Estado, Lima,
Instituto de Estudios Peruanos, 1984; Mariano Felipe Paz Soldan, Narracion
historica de la Guerra de Chile contra el Peru y Bolivia, tI1I, Ed. Milla Batres,
1979; Roberto Querejazu Calvo, Guano, Salitre, Sangre (Historia de la Guerra
del Pacifico), La Paz, Cochabamba, Ed. Los amigos del libro, 1979; Anibal
Quijano, "Imperialismo, clases sociales y dependencia en el Peru (1895-1930)", en
Clases sociales y crisis politica en América Latina, Ed. Siglo XXI, México, 1977,
Rosemary Thorp y Geoff Betram, Industrializacion en una economia abierta. El
caso del Peru en el periodo 1840-1940, Ed. Pontificia Universidad Catolica, Lima,
1974, Rubén Vargas Ugarte, Historia general del Peru, Lima, Carlos Milla
Batres, 1981; Emesto Yepes, Peru 1820-1920. Un siglo de desarrollo capitalista,
Ed. IEP, Lima, 1972. Un relato detallado de los distintos eventos bélicos se puede
encontrar en José Belmonte, Historia contempordnea de Iberoamérica, Madrid,
Guadarrama, 1971, tres tomos (el tomo tercero incluye a Peni), y también en
Virgilio Roel, El Peri en el siglo XIX, ed., cit, pp.219-234.
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guano en el Perd, puesto que el gobiemo de Chile también creyo
poder encontrar dep6sitos de la misma sustancia en sus costas, que
estaban en litigio con Bolivia. En 1842 declar6 propiedad nacional el
territorio entre el puerto de Coquimbo y el morro de Mejillones.
Bolivia al afio siguiente reclamo la propiedad desde el litoral de
Atacama hasta el rio Salado, estableciéndose largas negociaciones
para la solucion del problema. Finalmente, éstas se rompieron en
1864. La guerra con Espaiia retrasé el conflicto, pero en 1866 se
deciden los limites de ambos paises, estableciéndose una franja de
separacion para la explotacion conjunta del guano. Bolivia no respeto
el tratado. En 1874 se celebro otro tratado, por el cual Bolivia no
podia cargar con impuestos a las empresas chilenas establecidas en
su territorio, de modo que el puerto de Antofogasta se convirtié en un
verdadero puerto chileno a causa de la afluencia de empresas
chilenas.

En febrero de 1878 la Asamblea Boliviana aprob6 una ley por
la cual se gravaban todos los intereses chilenos en Antofogasta. Chile
no tolerd tal acciéon y envié quinientos hombres a Antofogasta para
defender sus empresas. Los chilenos avanzaron hasta Calama
obligando a Bolivia a retirarse hasta Potosi.

Esta situacion sufrié un cambio brusco con la intervencion de
Peru. La prensa peruana habia tomado una postura beligerante contra
Chile desde su conflicto con Bolivia y su gobierno hacia preparativos
militares obligado por los compromisos diplomaticos. Chile, tras el
fracaso de las negociaciones diplomaticas, declaré la guema a Peri el
5 de abril de 1879.

La guerra se prolongd hasta el 20 de octubre de 1883, fecha
en la cual el rico territorio salitrero de Tarapaca fue cedido a Chile,
que hasta entonces habia dominado el conflicto, mediante el Tratado
de Ancon (1883). La Guerra del Pacifico sirvid para poner de
manifiesto nuevamente que el Peri no era una nacion consolidada.
En las postrimerias del conflicto la burguesia se precipit6 en firmar la
paz ante el estado de agitacion y caos en que los distintos mandos
militares habian sumido el conflicto bélico. En vista del peligro que
suponia el ascenso de Nicolas Piérola, que finalmente se uniria a los
civilistas en una insurreccion popular en 1895 y viendo las rebeliones
campesinas que asaltaban las haciendas del sur, la burguesia prefirié
defender antes su fortuna privada que decantarse por los intereses

11
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: 6
nacionales’: "Primero los chilenos que Piérola™.

Esta misma disfuncién de intereses se podia observar en las
filas del ejército peruano durante la guerra. Asi, un oficial britanico,
testigo de los acontecimientos, dira:

"La mayoria de los oficiales, sobre todo los superiores, son descendientes
de los viejos colonizadores espafioles, y tienen por ello poco en comin con sus
hombres. El espiritu de cuerpo es desconocido y si bien el soldado peruano grita
invariablemente jViva el Pera! antes de cada ataque o huyendo de su enemigo,
no conoce su significado, simplemente repite lo que se le ordena. Muchos de
ellos eran totalmente ignorantes de la causa por la cual peleaban, imaginando que
se trataba de una revohicion cuyas partes contrincantes eran lideradas
respectivamente por Chili (sic.) y por Piérola. También fui informado por un
oficial que muchos soldados habian dicho que ‘ellos no se dejarian matar por la
causa de los hombres blancos."

La derrota frente a Chile significo un nuevo problema a la
integracion politica y nacional. Finalizada la guerra, el pais se
encontr6é con su capacidad productiva destruida, sin la propiedad de
los territorios salitreros y con una clase politica "sin capacidad para
orgamzar a la poblacion de ese espacio geografico denominado
Peri."® Con la llegada al poder de Piérola, que gobemaria hasta
1919, se integro en mayor medida a las masas -aunque Piérola
defendia que el poder debia reposar en manos de las elites
adecuadas. No obstante, Nicolas Piérola consiguié el consenso
politico mas completo que ha conocido la historia del Peri’ -aunque
su politica "no contiene trascendentales ideas sobre la reforma
electoral y parlamentana sobre el problema indigena ni sobre la
cuestion social" - gracias entre otras cosas a su mayor logro, basado

*Heraclio Bonilla, Guano y burguesia en el Peru, ed., cit., pp..45 y ss.

6Jorge Basadre, Peri: Problema y Posibilidad. Ensayo de una sintesis de la
evolucion historica del Peru, Lima, Ronsay, 1931. Segunda edicion: Lima, Banco
Internacional del Peri, 1978, p.139.

"Citado por Heraclio Bonilla, Guano y burguesia en el Peru, ed., cit., pp.
59-60.

*Julio Cotler, op., cit., p.119.

*Jestis Chavarria, "La desaparicion del Perii colonial (1870-1919)", ed., cit.,
p.130.

IoJorge Basadre, Chile, Peru y Bolivia independientes, t.11, Barcelona
12
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en el desarrollo econdmico que integré al Peru en la economia
capitalista mundial. Este desarrollo se incentivo mediante la firma de
"Contrato Dreyfus". Este contrato significaba la eliminacién de los
consignatarios para que la casa Dreyfus se beneficiara directamente
del comercio del guano. A cambio, ésta se comprometia a pagar un
ingreso fijo mensual con el que se podia equilibrar el erario nacional
y desarrollar la construcmén de ferrocamles Pero esta politica no
tuvo los efectos esperados

Tampoco se habia logrado la recuperacion en 1889 durante el
gobierno de Caceres con la firma del contrato Grace. Michael Grace,
un financiero angloamericano, se ofrecidé como mediador de los
prestamistas britanicos. La propuesta consistia en ceder los derechos
de explotacion del ferrocarril durante sesenta y cinco afios en pago
de la deuda. El contrato Grace 51gmﬁco la entrega de los recursos
nacionales a las potenmas extranjeras Resultado del Contrato
Grace fue la creacion en 1890 de la Peruvian Corporation Ltd. que
seria la compaiiia encargada de velar por los intereses britanicos y
que ejerceria una notable influencia sobre los sectores principales de
la economia del pais.

Durante la presidencia de Piérola se manifestdo una politica
que respondia a la falta de unidad de la burguesia de la costa. Piérola
se mostré paternalista con las clases mas desfavorecidas, aunque sin
soluciones reales. Su frase favonta era: "Cuando la gente esta en
peligro, viene a mi"". Gracias a su alianza con los civilistas que
restablecian asi su hegemoma burguesa, el goblemo de Piérola fue
perdlendo el favor popular: "Poco a poco vino a crearse una
separacion entre Estado y Pueblo, entre gobierno y nacién"'®. De
nuevo se hacia necesaria la conciliacion nacional y la construccion de
un Estado-Nacidn sélido, pero esto no se produciria con el gobiemo
pierolista, del mismo modo que no se habia producido con los

Salvat, 1948, p.552.
YJesis Chavarria, op., cit., pp. 131-132.
ZJulio Cotler, op., cit., p.125.
“Victor Andrés Belaiinde, Memorias, Lima, 1961, t II, p.279.

“Citado por Julio Cotler, op., cit., p.131.
13
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gobiemnos del final de siglo, a pesar del desarrollo econémico que se
produciria en esos afios:

"Piérola comenzo a erigir una estructura administrativa adecuada para el
Peru en reconstruccion econdmica; la expansion agricola en la costa y la de la
mineria y la ganaderia serrana permitieron el retomo a la prosperidad del pais
mutilado por la derrota; esa prosperidad se distribuia segun lineas comparables a
las de la preguerra: en primer término, la gozaban las clases altas de Lima; luego,
los terratenientes de la costa y los sectores medios y populares urbanos; por
ultimo (en medida muy escasa), los sectores populares rurales que participaban
en la expansion costefia. La vasta poblacion indigena serrana permanecia, en
cambio, al margen del proceso; su tinica participacion en €l se daba a través de la
incipiente emigracion a la costa, en ;i)arte para proporcionar mano de obra a la
agricultura de regadio en expansion." 3

Al cambiar el siglo, la entrada de capital extranjero en Peru se
increment6. Hasta entonces, el capital foraneo habia sido
principalmente britanico e iba dirigido a la compra de obligaciones y
acciones de la Peruvian Corporation'®. En el primer afio del nuevo
siglo la presencia norteamericana se acentia con inversiones
importantes en Cerro de Pasco Corporation, establecida en la Sierra
Central'’. Y con la apertura del Canal de Panama en 1914 Peru se
aproximaba mas a la economia mundial. Sin embargo esto supuso un
retroceso de las inversiones de los capitalistas peruanos18

La agricultura también experimenté un crecimiento similar.
Las haciendas azucareras de Lambayeque y La Libertad introdujeron
modemas técnicas de explotacion y absorbieron propiedades
cercanas mas pequefias. A esto se une la introduccion de los

BTulio Halpeﬁn Donghi, Historia Contempordnea de América Latina,
Madrid, Alianza Editorial, 1996, p.348.

' Aproximadamente, después de la Guerra del Pacifico, del 45% al 90% de
las inversiones era destinado a la Peruvian Corporation. Datos ofrecidos por Jesus
Chavarria, op., cit., p.137.

"Un ejemplo ilustrativo del impacto de esta empresa sobre las comunidades
campesinas en la Sierra Central se puede ver en la obra de César Vallejo El
Tungsteno y en las novelas de Manuel Escorza: Redoble por Rancas (1970),
Barcelona, Planeta, 1976; y La tumba del relimpago , Barcelona, Plaza y Janés,
1988.

"*Manuel Burga y Alberto Flores Galindo, Apogeo y crisis de la Republica
aristocrdtica, Lima, Rikchay Peri, 1979, p.68.

14
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principales bancos extranjeros: Banco Italiano (1889), Banco
Aleman Trasatlantico (1905). En 1910 se desarrolla la industria
eléctrica bajo el nombre de Empresas Eléctricas Asociadas y esta
energia se aplica a la industria textil ubicada principalmente en el sur
del pais.

El marco favorable de esta situacion permitia que el poder
politico de la oligarquia no fuera discutido, aunque el caciquismo
siguiera existiendo y la situacién desfavorable del sector indigena
siguiera sin ser resuelta:

"Desde 1880 hasta 1910 se vivi6 un periodo de paz en casi todos los
paises latinoamericanos: las guerras civiles y los caudillos parecian un fendémeno
superado. Las discordias internas de las oligarquias se habian solucionado gracias
al influjo de una prosperidad econémica que aseguraba a todas unos beneficios
bastante notables. La lucha -que también la hubo- entre liberales y conservadores
paso del campo de batalla exclusivamente a los clubs (sic), tales como el Jokey
Club en Buenos Aires o el Club de la Uni6n en Lima, y a las aulas parlamentarias
en donde se discutian y aprobaban las leyes y se elegian de comun acuerdo los
candidatos a la presidencia de la republica, que después un cuerpo electoral
bastante escaso y controlado por el poder central no hacia mas que confirmar en
un simulacro de elecciones libres."

En realidad, el patron de crecimiento acelerado de este
periodo se puede considerar una etapa concreta en el desarrollo de la
economia nacional, ya que no se volvid a repetir y no cred fuentes

aseguradas de riqueza para los afios posteriores’. Era, por tanto,

PMarcello Carmagnani, América Latina de 1880 a nuestros dias, version
castellana de Damia de Bas, Barcelona, Oikos-Tau S.A., 1975, p.15.

B 7 excepcional combinacién de factores que contribuyo al dinamismo del
crecimiento manufacturero de la década 1890-1900 no volvié a repetirse en los afios
posteriores. Hasta 1920, el crecimiento de las exportaciones siguié en forma
acelerada. Se asiste, ademas a un ingreso de capitales extranjeros, comenzando por
la compra de minas por la Cerro de Pasco Corporation. Estos factores favorecieron
el aumento de la demanda local, pero este aumento, contrariamente a lo que paso en
la década anterior, no influyo en el dinamismo de la industrializacion. Este hecho se
explicaria por la estabilidad de la tasa de intercambio y la subida de los precios
internos (debido a la inelasticidad de ciertos productos, especialmente alimenticios)
deteriorandose la posicion competitiva de la industria local que entro en una fase de
estancamiento. Este estancamiento se acentué en 1907 por la depresion de la
economia norteamericana y europea y posteriormente por una serie de problemas
politicos que minaron la confianza de los negocios. La vulnerabilidad de la industria
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fragil la base sobre la que se apoyaba la oligarquia peruana en el
poder. Bajo esta aparente situacién de tranquilidad y de apacible
bienestar entre los miembros de una clase social que se paseaban por
la Plaza de Armas en Lima o por las elegantes calles de Miraflores
imitando gustos y modas occidentales, se estaba gestando el inicio de
tremendos conflictos sociales y politicos. Segtin el censo de 1876 la
poblacion total del Peri era de 2,67 millones, mientras que en 1906,
tomando solo la referencia ciertas regiones y las grandes ciudades, la
Sociedad Geografica de Lima calculé que el nimero de habitantes
era de 3,5 millones. Lima aument6, de 1890 a 1900, en 11.748
habitantes; entre 1900 Y 1910 sufrié6 un aumento de 19.390; y de
1910 a 1920, de 27.081°".

Este desarrollo de la poblacion que se acumulaba alrededor de
las grandes ciudades era uma consecuencia del crecimiento
econémico que no tardaria mucho en manifestar "un nuevo tipo de
contradicciones entre los propietarios y los sectores populares del
estado", que "por su propia naturaleza oligarquico-imperialista, no se
encontraba en condiciones de arbitrar™. El nacimiento del
movimiento obrero, el malestar de las clases medias y la
radicalizacion del movimiento estudiantil en la Universidad de San
Marcos son el resultado de estas tensiones™. Entre 1895 y 1896 se
desencadenarian una serie de huelgas en demanda de aumento
salarial y la reduccion de la jornada laboral; en 1900 los estibadores
del puerto de Callao paralizaron su trabajo en protesta por la carencia

local frente a las importaciones se acentuo en la segunda década, sin que existieran
presiones politicas suficientes para imponer nuevas medidas proteccionistas." Denis
Sulmont, "La industrializacién temprana en el Peri y el azar en la historia", en
Aralisis, Lima, n°1, enero-marzo, 1977, pp.78-79.

2'AAVV, Peri: hechos y cifras demogrdficos, Lima, Consejo Nacional de
Poblacion, 1984, pp.27-35.

ZJulio Cotler, op., cit., p.160.

Zg] auge de la economia de exportacion a mediados del S.XIX,
particularmente el boom del guano y el salitre, estreché los lazos del Peri con los
paises capitalistas europeos, sobre todo con Inglaterra; foment6 la importacion de
articulos de consumo manufacturados y dio un cierto impulso a la difusion de
relaciones mercantiles en el pais; pero no significo el desarrollo de un mercado de
trabajadores libres ni de relaciones capitalistas de produccion, permaneciendo la
mayoria de la fuerza de trabajo (la masa indigena campesina) sometida a relaciones
de explotacion semi-feudales." Denis Sulmont, El movimiento obrero peruano
(1890-1980), Lima, Tarea, 1980, p.13.
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de un subsidio de enfermedad y accidente laboral, y en 1902 le
seguirian los trabajadores del puerto de Mollendo con un resultado
de una masacre de trescientos muertos. El resultado de las presiones
sindicales fue el proyecto Manzanilla que pretendia subsanar estas
carencias, pero solo se aplico en los grandes centros urbanos con lo
que el interior del pais quedo sin legislacion al respecto

A su vez, en la sierra se estaba produciendo una verdadera
revolucion agricola y ganadera a causa del crecimiento de la
demanda en todo el mundo. La penetracion en el sector minero de
Cerro de Pasco Co. y la Peruvian Co., con sus consecuentes
beneficios, hizo que estas empresas diversificaran sus intereses, de
modo que se establecieron firmas textiles en Arequipa, Cuzco y
Puno. Esto supuso un nuevo impacto en el seno de las poblaciones
serranas del sur: se pas6 de métodos rutinarios de explotacién y
costumbres semlfeudales a modernas y brutales formas econdmicas
de caracter capltahsta . Este desbarajuste provoco el estallido de las
comunidades campesinas de principios de siglo.

Entretanto, en la costa azucarera del norte, se habia iniciado
en la década de 1890 el reclutamiento de mano de obra india
procedente de la sierra septentrional. Pronto se desveld el malestar
de los trabajadores por las duras condiciones de trabajo. Desde 1910
serian muy frecuentes los ataques a los contratistas y enganchadores,
para luego pasar a ataques directos a las haciendas:

"Uno de los incidentes mas graves de la época, fue el que estallé con
furia salvaje contra la propiedad alemana de casa Grande, en abril de 1912. La
violencia sacudi® todo el valle de .Chicama, obligando a los técnicos y
plantadores a huir para salvar la vida. Finalmente, fue necesario el envio de un
crucero con tropas y artilleria para aplastar la insurreccion muriendo en la
operacion mas de cien huelguistas. Siguieron otras acciones de la clase obrera, de
menor magnitud. Los trabajadores protestaban en todos los casos contra los
abusos del sistema de enganche, pero pronto empezaron a protestar también
contra los salarios bajos, los horarios de trabajo largos y las condiciones de vida
miserables impuestas por el sistema de plantaciones. A partir de entonces, la

#Carlos Basombrio, El movimiento obrero. Historia grdfica, n°1, Lima,
Tarea (Asociacion de publicaciones educativas), 1981, pp. 5-57.

“Manuel Burga y Alberto Flores Galindo, Apogeo y crisis de la repiblica
aristocrdtica, ed., cit., pp. 34-47.
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violencia perturbé periodicamente la inquieta paz reinante en el mundo creado
por los plantadores."26

En 1908, concluido su periodo presidencial, José¢ Pardo actu6
entre los dirigentes del Partido Civil para que su antiguo ministro de
Hacienda, Augusto B. Leguia, ocupara la presidencia con la finalidad
de que el nuevo gobierno ampliara los horizontes capitalistas de la
economia peruana. El primer gobiemo de Leguia se extendio de
1908 a 1912. En 1919 inicia un nuevo periodo presidencial que le
lleva a gobernar el pais hasta 1929: es el periodo conocido como el
Oncenio. A pesar de que Leguia representaba los intereses de la
oligarquia, las numerosas presiones sociales hicieron que Leguia
diera la espalda a los intereses sefioriales y a las preferencias de los
miembros de su partido que eran coincidentes:

"...Leguia persiguié6 monopolizar los recursos politicos desestimando los
confusos intereses representados en el Partido Civil y de cuyas filas provenia. En
buena cuenta, Leguia buscé la autonomia de accion de la base social en la que se
originaba su poder, conformando para el caso su propia clientela a fin de

. R . . . 27
gobemar sin las limitaciones impuestas por la heterogénea clase dominante.

Esta disparidad de intereses que se cernia sobre los peruanos
dio al traste con el proyecto civilista ¢ hizo que_ este sufriera una
escision, siendo la nota dominante de este penodo La oposicion a
Leguia se radicalizd al poco tiempo. Un hecho significativo al
respecto fue el golpe de 1909 en que los hijos del antiguo presidente
Piérola y otros seguidores tomaron el Palacio del Goblerno exigiendo
la dimision de Leguia. Finalmente el golpe fue abortado®’.

Dentro de las medidas populistas que aprobo el gobierno de
Leguia se consiguié que una ley extendiera el proyecto Manzanilla a
las zonas del interior del pais y que, por tanto, se prohibiera el
trabajo gratuito en las haciendas de la sierra. Pero, al igual que en la
época colonial, la ley se dict6 pero no se cumpli6™.

*Jestis Chavarria, op., cit., p.143.

ulio Cotler, op., cit., p.168.

28Jorge Basadre, Chile, Perd y Bolivia independientes, ed., cit., p.564.
®Ibidem, pp. 564-565.

*Julio Cotler, op., cit., p.169.
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En 1912, afio en que se debian producir las elecciones,
Guillermo Billinghurst, férreo opositor del civilismo desarrollé una
campaiia popular que buscaba la reforma de la ley electoral con el fin
de dar acceso al gobierno a los sectores inferiores, la creacion de
empleo y la aprobacién de una ley de accidentes de trabajo.
Billinghurst gan6 las elecciones y con su ascenso los sectores
populares creyeron llegada la hora de sus reivindicaciones, de modo
que una ola de huelgas sacudio las principales ciudades del pais. El
conflicto se saldd, tras la mediacion de Billingurst con el ataque a la
casa del Presidente del Senado y a la de Leguia quien, finalmente, se
exili6 a Panama.

El gobiemo de Billinghurst habia apoyado la legislaciéon en
favor de la clase obrera. Durante la primera década del S. XX se
habian organizado los primeros Congresos Obreros (1896 y 1901) en
los que habian empezado a formularse las primeras reivindicaciones
proletarias. En 1904 la federacion de Obreros Panaderos "Estrella del
Perit" rompi6 con la Federacion de Artesanos y se convirtio en la
principal organizacion que gestionaria las protestas de la clase
obrera. Los circulos anarquistas recogieron la experiencia del
movimiento obrero internacional, promovieron la realizacion de
huelgas, "dotando al movimiento de una ideologia socialista libertaria
y de un sentido de solidaridad de clase™'. En aquellos afios un
periodismo creciente empezd a reflejar el malestar del momento y a
exaltar a la opinion publica. Periédicos como La Prensa (liberal) y El
Comercio (civilista) profesionalizaron a sus colaboradores y
aumentaron su tirada, asi como su influencia. Al mismo tiempo,
proliferaron diarios y revistas disidentes con la politica del gobierno:
La luz Eléctrica, periddico liberal radical, que habia surgido a finales
de la década de 1880; Los Parias, periddico anarquista (1904-1909),
El Obrero Peruano, que aparecié de manera intermitente entre 1902
y 1903, y La Protesta, Jgublicado inicialmente en 1902 y que
reaparecio a partir de 1910™,

Bajo la direccion anarquista y en busca de la jornada laboral

*'Denis Sulmont, El movimiento obrero peruano (1890-1980), ed., cit.,
p.19.

2yid. Jorge Basadre, Historia de la Republica del Peru, Lima, Editorial
Universitaria, 17 volimenes; v.X,1968, pp. 4349-4387.
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de ocho horas se multiplicaron las huelgas. En 1911 tendria lugar la
primera huelga general en protesta contra la brutal represion que
habian recibido los obreros textiles de Vitarte™.

Por otra parte, la Primera Guerra Mundial tuvo graves
repercusiones para la sociedad peruana. Al aumentar la demanda
exterior, la prosperidad de unos pocos se incrementd notablemente,
de modo que algunos terrenos que estaban dedicados al cultivo de
alimentos se destinaron a la plantacion de algodon. El precié de los
ahmentos subio rapidamente mientras los salarios permanecian
estaticos”*. Como era de esperar, esto exasperd a las clases medias y
bajas, y los conflictos se sucedieron en los afios siguientes™ . »

Al movimiento obrero le acompafiaba el movimiento
estudiantil. De 1907 a 1917, el nimero de estudiantes se habia
duplicado y con ello también aumento el nivel de politizacion de la
universidad. Los estudiantes acompafiaron a los obreros en 1917 y en
1919 se declararon en huelga por primera vez’®

Entretanto, Leguia que permanecia en Panamé exilado por
Billinghurst, preparaba su regreso bajo el auspicio de una habil
campaifia de prensa que encabezaba el periddico de caracter
socialista Germinal®':

"Basta mencionar su nombre para sembrar el terror entre aquellos que

*Denis Sulmont, El movimiento obrero peruano (1880-1980), ed., cit.,
p.20.

*El indice de precios de los alimentos subi6 en Lima de 100 en 1913 a 208
en 1920. Datos tomados de Jesus Chavarria, op., cit., p.148.

B"En 1916, los trabajadores de Huacho, Sayan y Pativilca realizaron una
huelga muriendo en un choque con la policia varias mujeres. A raiz de este conflicto,
el gobiemo instaurd el salario minimo del trabajador agricola. En 1917, ocurrio
también un sangriento conflicto en los asientos petroleros del norte. Se notaba un
estado de tension social en todo el pais, que la noticia de la revolucién soviética
contribuyd a agudizar." Denis Sulmont, El movimiento obrero peruano (1880-
1980), ed., cit., p.21

*Jests Chavarria, op., cit., p.149.

"Vid. Robert Paris, "La formacion ideologica de Mariategui, en AAVYV,
Maridtegui en Italia, Lima, Empresa Editorial Amauta, 1981, pp.84-85. Véase
también de José Carlos Mariategui, "Antecedentes y desarrollo de la accion
clasista", en Ideologia y politica, Lima, Empresa Editorial Amauta, 1968, pp.98 y
sS.
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prostituyen el gobierno... Su abandono de la escena politica constituye una de las
etapas mas tristes de la historia de la patria... (...) Augusto B. Leguia vendra y los
pueblos del Peru lo recibiran como su salvador."

Contando con la simpatia popular, Leguia perpetré un golpe
de estado que le llevo a apresar al presidente Pardo el 4 de julio de
1919. Como Presidente provisorio formé un nuevo Congreso,
denominado - Asamblea Nacional, que lo eligi6 Presidente
Constitucional el 19 de octubre de 1919 .

Segin Kapsoli, tres fenémenos significativos caracterizan el
oncenio de Leguia: La consolidacion del dominio norteamericano, el
deterioro de la oligarquia tradicional y el surgimiento de movimientos
antioligarquicos y antiimperialistas . %0

Desde 1922 hasta 1926 el gobiemo de Leguia habia
concertado prestamos de origen norteamericano por valor de treinta
mjllones de dolares. Este hecho les obligd a realizar una politica

"pro-yanqui". A su v<~':zT "se establecieron de esa manera verdaderos
enclaves econémicos" que mantenian al Peri dentro de un sistema
de dependencia norteamericana.

El deterioro de la oligarquia tradicional fue motivado por el
distanciamiento que Leguia, hombre que provenia del civilismo
tradicional, mostraba al desplazarlos del poder politico:

"Precisamente el civilismo, ungiendo al sefior Leguia durante el periodo
comprendido entre 1903 y 1908, procedi6 como aquellos sefiorones que
entregan la administracion de sus propiedades a un mayordomo listo, activo,
astuto, sagaz, poniendo en €l gran confianza para luego quedar sorprendidos
cuando el mayordomo resulta no solo el duefio de esas propiedades, sino
acreedor y enemigo implacable de sus antiguos amos."

¥Citado por Robert Paris, "La formacion ideologica de Mariategui®, ed., cit.,
p.85.

*C.D. Valcarcel y otros, Historia general de los peruanos, Lima, Ed.
Iberia, 1969, p.249.

“Wilfredo Kapsoli, Los Movimientos Campesinos en el Peri, Lima, Ed.
Delva, 1977, p.41.

‘icp. Valcarecel, op., cit., p.42.

42J<>rge Basadre, "Leguia y el leguiismo", en Jorge Basadre y otros, Primer
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Leguia asumio el peso de la importancia de la masa indigena
en el Peril para utilizarla a su favor. De ahi que utilizara el titulo de
Viracocha o se pusiera en ciertos momentos la mascara de
indigenista, reconociendo la influencia de algunos idedlogos o
aceptando legalmente la existencia de las comunidades, asi como la
creacion del Patronato de la Raza Indigena o la celebracion del "Dia
del Indio". Incluso pronuncié discursos en quechua, idioma que
desconocia® Sin embargo, esta actitud desembocd en una mayor
dependencia de las comunidades ante el Estado. De este modo, la
Ley de Conscripcion Vial que pretendia desarrollar una red de
carreteras en la sierra peruana, significaba "el trabajo forzado" de sus
habitantes en su construccion*.

El descrédito y la decadencia de los viejos partidos politicos -
el Partido Democratico, el Partido Civil y el Constitucional- fue un
arma que sirvi0 a Leguia para hacerse de nuevo con el poder e
implantar un régimen dictatorial: asi, segiin Cotler, "el pais no estaba
preparado para regirse bajo las reglas democraticas debido a su
atraso economico, social y moral; en estas condiciones un re
democratico no significaba otra cosa que el desorden™ Sm
embargo el despilfarro de la admlmstracmn la entrega de los
recursos nacionales a los Estados Unidos™, la influencia de la
revoluciéon mexicana y rusa, asi como el tono de "demagogia y
huachaferia” de sus discursos desencadenaron el odio popular contra

panorama de ensayistas peruanos, Lima, Editorial Latinoamericana, 1958, p.163.
“Julio Cotler, op., cit., p.188.
“Tulio Halperin Donghi, op., cit., p.349.
“Julio Cotler, op., cit., pp.190-191.

*E] desorbitado uso de los préstamos norteamericanos significo que la deuda
externa se decuplicara entre 1920 y 1930, pasando de diez a cien millones de
dolares, y si en 1920 los intereses de la deuda comprometian el 2,6 % del
presupuesto nacional, al finalizar la década los intereses alzaban el 21% del mismo.
Solo durante el bienio 1926-1928, el 40% de los ingresos fiscales provino de los
préstamos. El endeudamiento externo y el gasto publico que le siguié favorecieron el
proposito inmediato de redinamizar la economia. Durante el ‘oncenio' el presupuesto
se cuadriplico, las inversiones publicas dedicadas a la construccion se duplicaron y
la importacion de materiales de construccion crecio un 70%." Julio Cotler, op., cit.,
p.196.
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el dominio oliQérquico e imperialista‘”:

"Hacia 1930 el gobierno de Leguia llegé a ser impopular. Se apreciaba
inmoralidad administrativa en los funcionarios del régimen, se hacia sentir un
hondo malestar econémico, que por entonces era general en el mundo.
Ocurriercn muchas rebeliones en el pais contra la dictadura de Leguia y, como
consecuencia, los encarcelados, deportados y los derramamientos de sangre
estaban a la orden del dia:"

Esta situacion condujo al levantamiento de Sanchez Cerro en
Arequipa el 22 de agosto de 1930. Se exigio la renuncia a Leguia, la
cual se vio obligado a firmar. Como consecuencia de la degradacion
de los ltimos momentos de su régimen se acentuo el crecimiento de
las asociaciones gremiales: la federacion Obrero Regional Peruano,
Flecha de Oro del Indio Unido, El Comite Pro-derecho Indigena
Tahuantisuyo y la Confederacion de Trabajadores del Peri. La
intelectualidad se radicalizé notablemente frente al hispanismo docto
y se fortaleci6 el pensamiento indigenista rescatando y revalorando,
como respuesta a ese pais de intereses desunidos que era el Pery, la
cultura inca®. Pero, por encima de esos movimientos, tuvo lugar la
fundacion de dos partidos politicos: el APRA y el Partido Comunista
Peruano. El primero era una alianza de la burguesia radicalizada y
estaba dirigida por Haya de la Torre. El segundo era un partido de
clase, un partido de obreros y campesinos, cuyo fundador era el
mismo creador de la revista Amauta: José Carlos Manategul

Llegados a este momento, la desestructuracion que acechaba
al Peru desde la época de la Conquista se habia prolongado durante
cuatro siglos y habia llegado hasta el S.XX. Las primeras décadas
del siglo suponian la culminacién de este proceso. El arribo de la

“"Wilfredo Kapsoli, Los Movimientos Campesinos en el Peri, ed., cit.,
p.44.

“cD. Valcarcel, op., cit., p.255.

“Wilfredo Kapsoli, Los Movimientos Campesinos en el Peru, ed., cit.,
p.44.

**Vid. Héctor Béjar, "APRA-PC 1930-1940; itinerario de un conflicto”, en
Socialismo y paricipacion, n°9.
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modernidad y la irrupcion de los movimientos de vanguardia puso de
relieve las contradicciones que existian, en el seno de la sociedad
peruana, entre la desvinculacion nacional y el mundo moderno que se
desarrollaba al otro lado del Atlantico. Esta situacion obligd a girar
los ojos hacia el interior del pais, a preguntarse por la nociéon de
identidad, por el sentido de la peruanidad, y a algunos, les indujo a
recordar el pasado y el incario, como una utopia que habia que hacer
realidad de nuevo, y a reivindicar la figura del indio, que iba a jugar
un papel fundamental en la prolongaciéon de este proceso. Habia
llegado el momento de que el arte se pusiera a favor de los mas
desfavorecidos, de los que no tenian voz ante la opresion y el poder
de la oligarquia y ante la expansion del impenialismo extranjero,
aunque estos discursos sirvieran tal vez a la causa de los propios
indigenistas y no a la de los propios indios.

Pero, al mismo tiempo o pocos afios antes de que la
vanguardia cantara a la modernidad, al avién y al automoévil, antes de
que lo modemo insistiera en luchar contra las viejas voces del
pasado, el sentido tradicional y los valores de la vieja sociedad
criolla, del viejo gusto hispanico, se mantenian vigentes, incluso
convivian con los afios en que Europa despertaba de la vieja
pesadilla de la Primera Guerra Mundial. En Pert, esta generacion fue
la generacion del Novecientos, generacion novecentista o "futurista”.
Pero antes de esa inactualidad de las viejas voces, un hombre
llamado Gonzalez Prada habia levantado su grito anarquizante en
defensa del indio, en solitario, como el presagio de la fiebre
indigenista que vendria afios después.
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2.-HISTORIA DEL INDIGENISMO.
2.1.-Origenes del indigenismo.

El denominador comin de la literatura indigenista es la
protesta social contra la deplorable situacion del indio y su deseo de
enmendarla. Indigenismo es la defensa del indio e implica una
literatura altamente comprometida en la mayoria de los casos’"
aunque en el panorama de estos afios no se ve con claridad si 51rv10
verdaderamente a los indios. Por otra parte, no se puede seguir
diciendo que el indigenismo es una corriente ideoldgica homogénea.
El indigenismo constituye una gran diversidad de tendencias y
programas de recuperacion intimamente relacionados con una vision
del pais que a veces las aproxima y en otras ocasiones las distancia e
incluso las opone. Veamos cudles han sido esas tendencias a lo largo
de 1a historia.

Aunque en sentido estricto el indigenismo es un movimiento
que surge en los afios veinte, podemos rastrear sus origenes en los
tiempos que siguen a la Conqmsta Como seiiala Comnejo Polar, es
en las cronicas donde encontramos las primeras manifestaciones
narrativas del indigenismo. Las condiciones histéricas que
determinan este género hizo derivar hacia ellas "el animo fabulador

*! Antonio Urrello, José Maria Arguedas. El Nuevo Rostro del Indio. Una
Estructura Mitico-Poética, Lima, Editorial Juan Mejia Baca, 1974.

nLa Conquista es precisamente el hecho historico que al escindir nuestra
historia, quebrando su desarrollo auténomo, escinde también la composicion del
cuerpo social del Peru. Relaciones, cronicas y alegatos son algo asi como el germen
del indigenismo. En muchos de estos textos esta presente el sistema que madurara
mucho mas adelante, sobre todo en la gran novela indigenista." Antonio Comejo
Polar, Literatura y sociedad en el Peru: la novela indigenista, Lima, Lasontay,
1980, p.33.
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de los conquistadores", en lugar de hacia la novela™. La censura de
libros en América, asi como la falta de un piblico lector fue
determinante para que el nacumento de la novela en América se
retardara respecto a Europa®’. Para los conquistadores la frontera
entre realidad y ficcion habia quedado indiferenciada a causa del
impacto que un hecho como el evento colonizador significaba en la
mente de unos hombres que todavia creian en las aventuras de
Orlando Furioso y Amadis de Gaula en los libros de caballerias™.

La motivacion que mueve al cronista es dar sentido a la
naturaleza de una realidad insolita para que sea comprendida por un
lector que la desconoce en gran manera. Este condicionamiento del
género cronistico supone un alejamiento de las convenciones
historidgraficas modemas, ya que el cronista tiene que ser, por una
parte, fiel a la realidad que contempla y, por otra, ha de someter su
material historiografico a las pautas de un molde literario que permita
al lector, y a menudo al mismo autor, comprender un hecho que es
totalmente diferente a la realidad que le es habitual. De ahi que el
cronista se esfuerce continuamente por encontrar parangén entre lo
que ha visto y lo que forma parte de su sociedad de origen, de
manera que esa nueva referencialidad llene los huecos de aquello que
desconoce o le resulta extrafio. Por ello, no es poco corriente que el
cronista acuda, en este intento de dotacion de sentido, al repertorio
ideoldgico del mundo que conocen tanto autor como lector .

De este modo, el cronista situado entre dos mundos y dos
tradiciones culturales, traduce su experiencia sobre el papel en un
codigo lingiiistico que es igualmente extrafio a la realidad sobre la

% Antonio Comejo Polar, "Para una interpretacion de la novela indigenista”,
en Casa de las Américas, XV1, n°100, La Habana, enero-febrero, 1977, p.40.

**Vid Antonio Curcio Altamar, "La ausencia de novela en el Nuevo Reino",
en Juan Loveluck (Coord.), La novela hispanoamericana, Santiago de Chile,
Editorial Universitaria, 1969, pp.51-59.

Vid. Irving A. Leonard, Los libros del Conquistador, México, Fondo de
Cultura Economica, 1996, pp.38-44.

**Nathan Wachtel sefiala en este sentido que el Inca Garcilaso utiliza el
neoplatonismo como referente ideologico de su sociedad de origen para dar sentido a
la realiza que se distancia de sus esquemas culturales. Vid Nathan Wachtel,
"Pensamiento salvaje y aculturacion: el espacio y el tiempo en Felipe Huaman Poma
de Ayala y el Inca Garcilaso de la Vega", en Sociedad e ideologia, Lima, Instituto
de Estudios Peruanos, 1973.
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que escribe. Estas condiciones de enunciacion que marcan el caracter
de la crénica de la Conquista conducen a un esquema basico que sera
el mismo que se plantee en la narrativa mdlgemsta

Las poswlones que surgieron ante la contemplaci()n del
habltante amencano fueron adaptamones de viejas concepciones
europeas y dieron lugar a dos visiones diferentes del indio: los que
defendieron la empresa colonizadora, que tenian una visién poco
halagadora del habitante americano, y los que abogaron por el
indigena en su condicion de vencido y que, en su defensa, no
dudaron en presentarlo como un dechado de virtudes que era digno
de ser protegido>’. Vasco de Quiroga, Bartolomé de las Casas o
Buenaventura de Salinas son los inicios de un grupo de escritores que
desde la Conquista hasta el S.XX han exaltado la figura del indio. La
primera protesta en América que fue lo bastante ruidosa para dejarse
oir en el otro lado del Atlantico se produjo en 1511 cuando Fray
Antonio de Montesinos atacé duramente la actitud de sus
compatriotas ante la crueldad que mostraban con los indios®.

Las dos posiciones antes mencionadas estuvieron
representadas por Juan Ginés de Sepulveda y Fray Bartolomé de las
Casas. Ginés de Sepulveda defendia hasta tal limite el derecho de
explotar por parte de la Corona Espafiola los nuevos territorios que
justificaba la utilizacion de cualquier procedimiento por muy brutal
que fuera, incluyendo el sacrificio de la vida misma de los naturales.
Las Casas, por su parte, en una apasionada defensa, sefiala a la
Corona Espafiola como responsable de los abusos y violencias que
supone la Conquista. Bartolomé de las Casas se opone a las tesis de
Ginés de Sepulveda, que consideraba a los habitantes indigenas seres
"inferiores", oposicion que dio lugar a un largo e intenso debate entre

%’ Antonio Comejo Polar, Literatura y sociedad en el Peri: la novela
indigenista, ed., cit., p.36.

*® Antonio Urrello, José Maria Arguedas: El Nuevo Rostro del Indio. Una
Estructura Mitico-Poética, ed,, cit.,p.17.

*Miguel Leén Portilla, Vision de los vencidos, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1961, pp. VII-IX.

Lewis Hanke, La lucha por la justicia en la conquista de Ameérica,
Madrid, Ediciones Istmo, 1988, p.29.
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tedlogos entre 1550 y 15 51°'. Influido por la prédica de Francisco de
Vitoria y Matias de Paz, Las Casas hace la mas intensa defensa del
indio apoyandose en que todos los hombres son 1gua1es ante Dios*
Las Casas, adelantandose al mito del "bon sauvage" de Rousseau,
consider6 que el indio era un ser de naturaleza noble y que pertenecia
a una raza pacifica. Su prédica se explaya en La Brevisima relacion
de la destruccion de las Indias (1552), en su Historia de las Indias y
en su Tratado sobre la esclavitud de los indios.

Algunos cronistas indigenas también formaron parte de los
ardientes partidarios del poblador americano, tales como Titu Cussi
Yupanqui, mas conocido como Diego de Castro, Juan de Santa Cruz
Pachacuti- Yanqm Salcamayhua y especialmente Felipe Huaman
Poma de Ayala En el ambito brasilefio destaca la encarnizada
defensa que del indio hace en 1757 Loreto Couto en su obra
Desagravos do Brasil e Glorias de Pernambuco, en donde refutaba
la teoria de Ginés de Sepulveda de que el indio era comparable a una
cridtura situada entre el hombre y los animales inferiores™.

Pero el mas notable de todos los cronistas de América fue el
peruano Garcilaso de la Vega el Inca (1539-1616). Para Yerko
Moretik su importancia se debe a que, gracias a su condiciéon de
mestizo, hijo de padre espafiol y de una princesa quechua, pudo
alcanzar una mayor representatividad etmca Y social que le permiti6
vislumbrar la significacion de dos pueblos®. Con sus Comentarios
reales (1609), en los que se narra la historia del Imperio Incaico, y su
Historia general del Peru (1617), en la que se cuenta la historia de
los conqmstadores esta condicion de vision mestiza adquiere su mas
hondo alcance®. Garcilaso rememorara con nostalgia el Imperio en

' bidem, pp.331-383.
62, ,
Ibidem, pp.74-75.

“Vid. R.Chang-Rodriguez, Violencia y subversion en la prosa colonial
hispanoamericana, Madrid, Porrua Turanzas, 1982.

Lewis Hanke, La lucha por la justicia en la conquista de América, ed.,
cit., p.109 (nota a pie de pagina).

Yerko Moretic, "Tras las huellas del indigenismo literario en el Peru", en
Juan Larco, Recopilacion de textos sobre José Maria Arguedas, La Habana, Casa
de las Américas, 1976, p.34.

66 . e, . .

"Encama Garcilaso el mestizaje biologico y el mestizaje espiritual, y en

cuanto al caracter de su obra de comentarista, el equilibrio entre las narraciones
28



La narrativa indigenista de Amauta

La Florida del Inca o Historia de la Florida (1605) y en sus
Comentarios Reales (1609). En su obra, como ha sefialado Avalle-
Arce "se entrelazan para recrear el pasado historico los datos de la
economia politica con los problemas de la cronologia (...),
consideraciones lingiiisticas con el método comparativo de las
historias de las religiones, y todo esto ordenado por un sabio manejo
de la geografia y de la climatologia, y realzado por la continua criba
y concordancia de fuentes tanto escritas como orales."®’

Sin embargo, Garcilaso plasma su visioén histérica con una
notable idealizacién de los hechos, porque sus Comentarios son "una
veta mas, y la mas profunda, de la mentalidad renacentista y
espafiola. Porque el invencible utopismo del renacimiento, desde
Tomas Moro hasta Tomas Campanella, habia condicionado al
hombre a aceptar la realidad subjetiva de una sociedad ideal."® La
propuesta de Garcilaso supone una utopia fundamentada en la
idealizacion del Incanato que, para él, ya habia demostrado su buen
funcionamiento como modelo social.

Felipe Guaman Poma de Ayala es el continuador de esta
corriente. En su obra Primera nueva cronica y buen gobierno (1613-
1620) acusa a las autoridades coloniales de su actuacion contra la
poblacion indigena y se sefiala por primera vez a los opresores del

preferidas por el hombre singular y la historia del estado colectivo. Hay en la total
actitud del Inca una preocupacion constante, un fervor permanente por mostrar y
demostrar qué es aquello inconfundible que le llega al mestizo de sus antepasados
aborigenes, por definir el curso de la formacion del primitivo Pera y explicar el
significado de sus creencias y prescripciones morales, bafiando todo su recuerdo de
un marcado acento amoroso y nostalgico. A lo largo de sus jugosos comentarios
deja correr leyendas y relatos breves de singular hermosura; ya no se trata de la
llana traduccion de la lengua espaiiola, se trata de una creacion original que usa el
sentimiento lingiiistico del espaiiol para expresar el espiritu nativo, fundido ya a la
concepcion cristiana del hombre europeo, pero esencialmente virgen en cuanto a la
fantasia y al recuerdo. Asi se forja la prosa espléndida del autor de los Comentarios
Reales, sencilla, armoniosa, equilibrada. Como si en ella se sellara el futuro destino
de la literatura peruana: hacer del espaiiol el instrumento habil para comunicar las
pasiones y esperanzas de un pueblo mestizo." Alberto Escobar, "Estudio preliminar,
antologia y notas", en La narracion en el Peru, Lima, 1960, p. XVI.

Juan Bautista Avalle-Arce, El Inca Garcilaso en sus "Comentarios”,
Madrid, Gredos, 1964, p.29. :

S Ibidem.
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indio: el gobernador, el cura y el juez. La obra no se limita a la mera
reprobacion sino que proclama como solucion el regreso al sistema
comunal del imperio incaico ’.

No hubo ninguna otra figura que alcanzara la importancia de
Garcilaso durante el periodo colonial y habra que esperar hasta el
SXIX cuando Mariano Melgar (1791-1815) busca rescatar la
sensibilidad indigena mediante la imitacion de los yaravies quechuas.

2.2.-El indio y la literatura del S.XIX: Indianismo e indigenismo.

Con la llegada del S. XIX surgen dos corrientes que la critica
ha tratado de sistematizar con el fin de clasificar las obras que
comienzan a escribirse a partir de este periodo mediante los
conceptos de indianismo e indigenismo. Aunque estos dos conceptos
no terminan de encajar en el corpus global que se produce en estos
afios, resultan de utilidad a la hora de exponer el conjunto literario en
el que se presenta la figura del indio asi como su evolucién. De esta
manera se pronuncia Chang-Rodriguez cuando se pregunta:

";Pertenecen al indianismo o al indigenismo los testimonios indigenas de
la Conquista y los textos coloniales por cronistas indios y mestizos? (...)
({Comienza verdaderamente el indigenismo con Aves sin nido (1889), de
Clorinda Matto de Turner, o con Wara Wara (1904), de Alcides Arguedas?

/Cémo y cuando debe hacerse el deslinde?"”

Como seiiala Gloria Videla, es util "la determinacion del
indianismo e indigenismo como categorias conceptuales para el
analisis de los textos, pero con la salvedad de que en ellos se
mezclan con frecuencia ambas categorias"’ ', razon por la cual
utilizaremos los dos conceptos con el fin de aclarar la exposicion.
Antonio Comejo Polar reconoce que la denominacién de indianismo
es "equivoca", pero sefiala que se le puede diferenciar del
indigenismo: '

69Eugenio Chang-Rodriguez, "Resefia historica del indigenismo", en
Cuadernos Americanos, n°17, marzo-abril, 1956, p.63.

"Eugenio Chang-Rodriguez, "Nota preliminar", en Revista Iberoamericana,
Pittsburgh, n°127, abril-junio, 1984, p.340.

71 . . . . . . )
Gloria Videla, Direcciones del vanguardismo hispanoamericano,
Mendoza-Argentina, Instituto Internacional de Literatura Iberoamericana, UNC,
1994,t.1, p.221.
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"Aunque puede ser caracterizado mediante la mencion de ciertas notas
peculiares, como su exotismo, su ausencia de vigor reivindicativo o en todo caso
su limitacion a la piedad y conmiseracion, su incomprension de los niveles
basicos, economico-sociales, del problema indigena, etc., lo que tal vez ayuda a
comprender mejor el significado del termino indianismo es su incorporacion al
sistema estético e ideologico del romanticismo. En este sentido el indianismo
seria el indigenismo roméntico."”

Asi pues, se conoce como indianismo aquel grupo de obras
literarias que utilizan al indio dentro de un marco puramente
decorativo y exoético. Por tanto, el indianismo trata al indio como un
ser idealizado y esta idealizacion es "consecuencia de una tradicion
renacentista vinculada a la tradicion de las utopias, que nos priva
verlo dentro de una realidad sustancial"”.

Frente al indianismo, se suele decir que el indigenismo huye
de esta ornamentacion funcional puramente efectista de la figura del
indigena y trata de presentar al poblador americano en un contexto
que aspira a ser real rodeado de sus apremiantes condiciones
economicas y sociales. El indigenismo concibe al indio como un
problema que va vinculado al acontecer de la cultura americana, pero
el indigenismo, en realidad, cae también en una delirante
idealizacion. Las razones que separan ambas formulas literarias
suponen la respuesta a una sociedad diferente en la que cada discurso
se inserta: el mundo de los afios veinte y una realidad que cambiaba a
paso acelerado, poco tenia que ver con la raigambre romantica que
caracterizaba el S.XIX. :

2.3.-La narrativa indianista.

La pnimera obra indianista que aparece en América es el
poema €pico La Araucana (1569-1589) de Alonso de Ercilla y
Ziiiiga. En 1580 Montaige piiblica en Burdeos sus Essais y mas
concretamente en "Des canibales" se esbozan los primeros bosquejos

”Antonio Comejo Polar, Literatura y sociedad en el Peri: la novela
indigenista, ed., cit., p.36.

” Antonio Urrello, José Maria Arguedas: El Nuevo Rostro del Indio. Una
Estructura Mitico-Poética, ed., cit.,p.19.
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de lo que después sera el mito russeauniano del buen salvaje.
Montaige considera que la civilizacion destroza la armonia natural
que rige el mundo y por ello corrompe la inocencia primitiva de los
primeros pobladores de América. Es curioso que ese mismo afio de
1580 el padre Miguel Cabello de Balboa escribiese su Misceldnea
Antartica que narraba la historia de amor entre una princesa y un
guerrero de sangre inca . La misma historia relata el capitan Juan de
Miramontes y Zuazola en su poema Armas antdrticas entre 1608 y
1615.

Siendo la naturaleza americana objeto de tanto elogio, no era
extrafio que se viera alli la imagen de un paraiso primitivo, y asi el
famoso erudito judeo-peruano Diego de Ledn Pinelo escribe en el
S.XV1 El Paraiso en el Nuevo Mundo. En 1762, Rousseau, en el
Contrato Social, expone esa misma admiracion hacia la bondad
natural del hombre y su corrupcion ante el progreso y la civilizacion,
y, en 1810, se publica Alzire, donde Voltaire encuentra las virtudes
primitivas del hombre presentes en la tierra americana’

Adelantandose a Rousseau, una intima amiga suya, Madame
de Graffigny, publica en 1747 una novela epistolar titulada Lettres
d'une Peruvienne, en donde relata la historia de amor entre la
princesa india Zilia y su amado Aza. Influido por los Comentarios
Reales del Inca Garcilaso, Marmontel escribe en 1777 su libro Los
Incas en la que habla de la corrupcion que supone la entrada en
América de la civilizacion™.

El indio también fue mostrado de manera contraria a las
pautas marcadas por Montaigne y Rousseau. Ya en la Historia
verdadera de la conquista de Nueva Espaiia, Bemal Diaz del
Castillo presenta al indigena como un ser feroz. Lo mismo hace
Cabeza de Vaca en sus Naufragios. Una vision irénica del indio se
producira en El lazarillo de ciegos caminantes (1773) de Alonso
Carrion de La Vandera.

Luis Alberto Sanchez, Indianismo e indigenismo en la literatura peruana,
Lima, Mosca Azul, 1981, p.16.

"Concha Meléndez, La novela indianista en Hispanoamérica, Madrid,
Imprenta de la Libreria y Casa Editorial Hernando, 1934, p.34. Existe una edicion
mas reciente publicada en Rio Piedras-Puerto Rico, Ediciones de la Universidad de
Puerto Rico, 1961.

™Luis Alberto Sanchez, "El indianismo literario, tendencia original o
imitativa", en Revista Nacional de Cultura, enero-febrero, 1960, p.112,
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Pero es en el S. XIX cuando la figura del buen salvaje adquiere
su caracter mas puramente novelesco. Escritores como
Chateaubriand y Prevost giran la mirada hacia este personaje
presentandonos a un indio exo6tico que vive en un medio natural
idealizado e idilico. De 1805 a 1830 diversas novelas traducidas de
Chateaubriand circulan en el 4mbito hispanoamericano: Atala (1801)
y René (1802). Su fama debi ser bastante grande como se muestra
en Maria (1867), de Jorge Isaacs, en donde los personajes la leen en
francés.

En la literatura indianista el indio aparece idealizado, "muy
alejado de la verdadera condicion en que vive, satisfaciendo el deseo
de presentarlo dentro de un marco exotico"”’. Fruto de esta
idealizacién, el indio se viste como un nativo, pero aparece
trasformado por la Optica europea y sometido a la necesidad
escapista de la literatura decimonoénica que lo convierte en un
personaje convencional. Como sefiala Ricardo Gullon, la idealizacion
romantica y luego modernista del indio, es "nostalgia de un estado
pretérito, de un ayer abolido, y por eso mismo resplandeciente con el
prestigio de los paraisos perdidos."78

En realidad, los personajes y la atmosfera que se presentan en
las narraciones indianistas responden a un punto de vista europeo que
otorgaba al mundo indio un efecto puramente exotico, pues esa
vision del indio obedece "a una forma europeizada de entender la
tradicion en la que se inserta"”:

"Cuando uno lee el Enriquillo del dominicano Galvan o Cumanda del
ecuatoriano Juan Leon Mera, se da cuenta de que el material de tales obras es
europeo, aunque los protagonistas y la topografia se vistan de arreos indios.
Igual ocurre con narraciones como 'El Alfarero' en Los Hijos del Sol de nuestro
Abraham Valdelomar, y con alguno de los cuentos de La venganza del céndor
de Ventura Garcia Calder6n. En verdad algunas de estas apariciones de lo indio

" Antonio Urrello, José Maria Arguedas: El Nuevo Rostro del Indio. Una
Estructura Mitico-Poética, ed., cit.p.21.

™Ricardo Gullén, Indigenismo y modemismo", en Direcciones del
modernismo, Madrid, Gredos, 1973, p.70.

_ ” Antonio Comejo Polar, La formacion de la tradicion literaria en el Peru,
ed, cit., p.90.
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en nuestras letras eran modos de explotar el exotismo a que son tan dadas las
literaturas europeas, especialmente la francesa. 80

Con todo, el indianismo no dejaba de ser una recuperacion del
tema indigena, que ya Ricardo Palma en sus 7radiciones peruanas y
Manuel Gonzalez Prada en sus Baladas peruanas habian planteado
mediante una reconstruccion historica del incario, generalmente
fantasiosa, exceptuando el relato El mitayo de Palma. Estas
manifestaciones se habrian unido al espiritu romdantico desarrollado
hasta el modernismo, el cual giraria sus ojos hacia un pasado idilico,
mientras que abandonaria el presente del pueblo81

El tema indianista se expande por toda Latinoamérica. Concha
Meléndez sefiala la existencia de veinticuatro novelas de este tipo:
Neztula, de José Maria Lafragua (México, 1832), Matanzas y
Yumuri, de de Ramén de Palma y Romay (La Habana, 1837),
Gonzalo Pizarro, de Manuel Ascencio Segura, (Lima, 1839);
Guatimozin, ultimo emperador de México, de Gertrudis Gémez de
Avellaneda (Madrid, 1846), La palma del Cacique, de Alejandro
Tapia y Rivera (Madrid, 1852); Anaida, de José Ramoén Yepes
(Maracaibo, 1860); Lucia de Miranda, de Rosa Guerra (Buenos
Aires, sin fecha); La guerra civil entre los incas, de Manuel Luciano
Acosta (Montevideo, 1861); Historia de Welinna, de Crescencio
Carrillo y Ancona (Mérida, Yucatan, 1862); La cruz y la espada
(Paris, 1866) y Los mdrtires de Andhuac (México, 1870), de Eligio
Ancona; Cumandd o un drama entre salvajes, de Juan Leén Mera
(Quito, 1871); El cacique de Turmequé, de Gertrudis Gémez de
Avellaneda (Madrid, 1871); Iguaraya, de R.Yepes (Caracas, 1872);
Amor y suplicio, de Ireneo Paz (México, 1873); Nezuahualpilli o el
catolicismo en Meéxico, de Juan Luis Tercero (México, 1875;
Ascoxochitl o la fecha de oro, de JR Hemandez (México, 1878),
Doria Marina, de Ireneo Paz (México, 1883; La hija de Tutul-Xiu,
de Eulogio Palma y Palma (Mérida, Yucatan, 1884); Huincahual, de
Alberto del Solar (Paris, 1911) y Aves sin nido, de Clorinda Matto de
Turner (Buenos Aires, 1889).

Para Luis Alberto Sanchez la etapa "descriptiva vy
autoexotista" del indio en la literatura peruana finaliza el mismo afio

®Luis Alberto Sanchez, Indianismo e indigenismo en la literatura peruana,
ed., cit,p.11.

¥ Antonio Comejo Polar, La formacion de la tradicion literaria en el Peru,
ed., cit.,p.102.
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en que comienza la Guerra del Pacifico®. Ese afio se publica en Paris
el libro del limefio de origen italiano Nicanor Della Rocca de
Vergallo titulado Le livre des Inca, que recoge diversos poemas
sobre la vida de los incas y la Conquista al estilo parnasiano.

Pero quien muestra la primera obra modema de tipo
mdlgemsta es Narciso Arestegul que en 1848 pubhca El Padre
Hordn® | pues es aqui como "a través de las paginas de este libro,
estd, pues, el problema social del Peri"™®. Mario Castro Arenas
sefiala que "Aréstegui poseyd una aguda conciencia de la
responsablhdad del escritor ante la sociedad, cual es el caso de la
masa indigena"®. En 1885 José Torres y Lara, conocido como José
Itolarres publica su novela La trinidad del indio o costumbres del
interior, en donde de nuevo con una sagaz ironia se apunta como
responsables de la explotacion del indio al cura, al gobemador y al
juez.

En esta época los defensores del indio todavia eran pocos™ y
en estas circunstancias Mercedes Cabello publica su articulo "Una
fiesta religiosa en el Peri", en donde muestra de forma breve el
precario estado en que se encontraba el indio. No serd hasta la
llegada de Manuel Gonzilez Prada y sus seguidores cuando se
convulsione de verdad la sociedad peruana con su prédica. Ademas,
algo cambi6 la Guerra del Pacifico para que en 1889 se publicara una
novela de raigambre distinta como fue Aves sin nido de Clorinda
Matto de Tumer. Para Luis Alberto Sanchez esta novela "inicia
inequivocamente el indigenismo literario"®’

¥ uis Alberto Sanchez, Indianismo e indigenismo en la literatura peruana,
ed, cit.,p.27.

®Narciso Aréstegui, El Padre Hordn, Lima, Imprenta de El Comercio, 1948.

*Augusto Tamayo Vargas, 150 articulos sobre el Peri, Lima, Universidad
Nacional Mayor de San Marcos, 1966, p.122.

¥Mario Castro Arenas, La novela peruana y su evolucién social, Lima,
Ediciones de Cultura y Libertad, sin fecha, pp.46-48.

* Antonio Urrello, op., cit., p.29.
YIbidem, p.29.
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2.4.-El inicio de la modernidad: Gonzdlez Prada.

El estudio del indio a finales del S.XIX tiene su figura de
mayor relieve en la obra de Manuel Gonzalez Prada (1848-1918)*,
Gonzalez Prada escapa facilmente a cualquier clasificacion, ya que si
bien dedic6 buen nimero de paginas al problema indigena, su obra
poética se suma al movimiento de renovacion que en Latinoamérica
caracteriza el fin del siglo XIX: el modernismo. Para Antonio Melis,
Gonzalez Prada, como Sarmiento o Fernandez de Lizardi, supone un
tipo de intelectual, muy frecuente en Latinoamérica, que une su labor
literaria a su labor politicasg. Chang-Rodriguez, por su parte, seiiala
que Gonzalez Prada significa una nueva actitud frente a la
problematica del indio”".

Gonzalez Prada se incia como poeta en el contexto finisecular
en que resalta el exotismo romantico. Su obra poética llama la
atencion por su vision de un pasado que siempre fue mejor, en la
misma linea que los versos de Santos Chocano (1875-1934), en
donde aparece un indio idealizado que todavia no se corresponde con
la realidad. Asi sus Baladas peruanas estan llenas de color local, de
una naturaleza idilica, de temas y leyendas incaicas en clara
identificacion con el movimiento roméntico peruano’ . Esta primera
etapa de su obra se extiende hasta 1879,

En 1869 el terremoto que sufre Arequipa le permite ponerse
en contacto con la gente humilde y el pueblo comin. En el campo
descubre al misero indio y la tragedia de la clase indigena en el sur
del Peru, realidad que estampara afios después en sus Horas de
Lucha y en su libro de cuentos Celajes de la Sierra. Pero sera el

**De Gonzalez Prada se reprodujo en Amauta su discurso titulado "Nuestros
indios, n°16, julio de 1928,pp.4-7. Por su parte Mariategui le dedicé un articulo
titulado "Gonzalez Prada", n°16, pp.8 y 13-15. En el mismo numero Fidel Zarate
publica su poema "Himno escolar a Gonzalez Prada", n°16, p.20.

* Antonio Melis, "Mariategui, primer marxista de América", en AAVYVY,
Mariategui, tres estudios, Lima, Biblioteca Amauta, 1975, p.14.

*Eugenio Chang-Rodriguez, La literatura politica de Gonzdlez Prada,
Maridtegui y Haya de la Torre, México, Ediciones de Andrea, 1957, p.109.

*'Sobre la poesia de Gonzalez Prada véase el libro de Catherine Rovira,
Semblanza y circunstancia de Manuel Gonzdlez Prada, Miami, Universal, 1993.

*2Antonio Sacoto, El indio en el ensayo de la América espafiola, Cuenca-
Ecuador, Nucleo del Azuay de la Casa de Cultura, 1988, p.88.
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efecto de la Guerra del Pacifico en 1879 lo que le impactara
definitivamente al igual que a todos los hombres de la generacion de
1889. De ella saldra un exaltado nacionalismo que provocara el
escepticismo ante los ideales norteamericanos o europeos y el incio
de la practica literaria con tematica indigena, hecho que se manifiesta
en autores como German Leguia y Martinez, autor de El
Manchaypuito, y a Ricardo Rosell, autor de Catalina Tupac Roca™.

Gonzalez Prada pasa, entonces, del verso a la accion y se
constituye en un pionero de la literatura peruana mediante una
posicion anarquica, anticlerical, liberal e indigenista que, a pesar de
aceptar las corrientes positivistas de Comte, entonces en vigencia,
rechaza los conceptos de raza expuestos por Lebon y los seguidores
del positivismo’>. Gonzilez Prada rompe, de este modo con los
preceptos vigentes en su época. La columna vertebral de su
pensamiento consiste en palabras de Leopoldo Zea:

"...denunciar, sacar a flote, mostrar toda la podredumbre y la miseria de
un pueblo que no habia alcanzado su emancipacion mental, tal fue la gran labor
del maestro peruano. 'Hay que mostrar al pueblo el horror de su envilecimiento y
de su miseria: nunca se verificO excelente autopsia sin despedazar el cadaver, ni
se conocid a fondo una sociedad sin descamar su esqueleto'. No habia por qué
asustarse ni por qué escandalizarse: ‘facilmente comprendera el pueblo que antes
se hizo todo con él, pero en beneficio ajeno; llega la hora de que €l haga todo por
si y en beneficio propio'. Contra todas las antiguallas habia que lanzarse. Acabar
con todas las mentiras convencionales. Eliminar todas esas frases que hablan de
resignacion, que nunca es la del que la predica. 'Quitemos al poderoso algo de
poder, al rico algo de su riqueza, y veremos si reconocen o preconizan la

resignacion’.

SLuis Loayza, "Inactualidad del Novecientos", en hueso umero, n°21,
diembre, 1986, pp.95-96. Este trabajo también esta recogido en el libro del mismo
autor Sobre el 900, Mosca Azul Editores, Lima, 1990.

*Luis Alberto Sanchez, Indianismo e indigenismo en la literatura peruana,
ed., cit.,p.29.

* Antonio Sacoto, El indio en el ensayo de la América espafiola, éd, cit.,
p.95.

%y, Leopoldo Zea, El pensamiento latinoamericano, Barcelona, Ariel, 1976,
p.278.
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En 1888 lanza su célebre discurso en el Teatro de Politeama
en donde critica los conceptos de "ignorancia" y servitud" adaptados
por el positivismo para explicar la s1tuac1én del indio. Este discurso
se recogera en el volumen de Pdginas libres’

La tematica de los ensayos de Gonzélez Prada toca los
asuntos mas polémicos de su momento: la Iglesia, la religion, el
poder politico, el sistema judicial. Pero es en Pdginas libres y en
Horas de Iucha en donde se recoge lo mas importante de su
pensamiento’". En estos ensayos se describen cules son los males
del Peru y se sefiala a sus culpables: el hacendado, la justicia civil y
militar, y la Iglesia, instancias responsables de la precaria situacion
del indio. Gonzilez Prada parte de la premisa de que el Estado esta
corrompido y de ese modo infiere que "cuando la parte mas
civilizada de una nacién se prostituye y se desvigoriza, sube del
pueblo una fecunda marejada que todo lo regenera y lo fortifica"”
(A qué alude Gonzilez Prada con esea "marejada" que "todo lo
regenera y fortifica"? ;No estd hablando de una inversion del orden
establecido ante los desmanes de un estado corrupto? Gonzilez
Prada cree en el saludable estado de la masa indigena y por ello
mantiene sus esperanzas en esta inversion donde los dominados
algin dia dominaran:

"...felizmente el Peri no se reduce a la costa corrompida y corruptora:
lejos de politicas y logreros de malos y maleadores, dormita una multitud sana y
wgorosa,o una especie de campo virgen que aguarda la buena labor y la buena
semilla""

Si la raza indigena se halla en buen estado para regenerar el
pais en el futuro, son falsas aquellas teorias derivadas del positivismo

Efrain Kiristal, "Del indigenismo a la narrativa urbana en el Peri", en
Revista de Critica Literaria Latinoamericana, Lima, n°27, 17 semestre, 1988, p.63.

**Manuel Gonzalez Prada, Pdginas libres, Ed. América, Madrid, 1915. Una
edicion mas moderna se puede encontrar en Manuel Gonzdlez Prada, seleccion y
prologo de Andrés Henestrosa, México, Editorial de la Secretaria de Educacion,
1943. Esta edicion contiene entre otros los ensayos "Horas de lucha" y "Paginas
libres" y "Nuestros indios", ensayo que, en principio no formaba parte de la primera
edicion de "Horas de lucha", ya que el autor muri6 antes de corregirlo
definitivamente, pero que fue incluido posteriormente..

*Manuel Gonzalez Prada, "Horas de lucha", ed,, cit., p.108.
"Ibidem, p.109.
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que preconizan la inferioridad de algunas razas, ya que estas
hipdtesis no son sino "cémodos hallazgos para resolver cuestiones
u'resolubles y Just]ﬁcar las iniquidades de europeos en Asia y
Africa"®'. Este mismo cuestionamiento de los postulados positivistas
se solventa mds adelante. Alli sefiala que en las teorias que apuntan
a la superioridad de una raza sobre otra "se confunden la nifiez con la
caducidad, tomando ) por viejo paralitico al muchacho que todavia no
aprendio a andar"'”. Gonzélez Prada sefiala que la inferioridad del
indio en ese momento se debe a que no se le ha permitido una
desarrollo cabal y apunta a la Conquista y la Colonia como
responsables de este impedimento:

";Como se podria llamar décadente al Nuevo Mundo si no ha llegado a
su Edad de Oro? ;Cuéando brillé nuestra era de ascension y llegada a la cumbre
para que estemos de caida ahora? jPuede rodar a lo bajo quien no subi6 a lo
alto?."

En "Nuestros indios", ensayo que contiene la esencia del
pensamiento mdlgemsta de Gonzalez Prada, defiende al indio "sin
caer en el panegirico al indio por ser indio"'™. Sus consideraciones
surgen de la reahdad presente mas que de un sentimiento humanitario
y filantropico'®. Para Gonzalez Prada los enemigos del indio son: los
mestizos que reniegan de su raza y se convierten en explotadores, la
desproporcion de la riqueza que existe en paises como Pert, Bolivia,

IOlIbidem.
2)bidem.
'®1bidem.

'™ Antonio Sacoto, op., cit., p.101.
'%Sacoto esgrime como prueba la abundante argumentacion que aparece en el
ensayo de Gonzalez Prada: "Adviértase si no la documentaciéon de Gonzalez Prada
al recurrir a diversas fuentes de consulta; reconézcase el anhelo de comunicar sus
hipétesis, sus razonamientos, sus teorias no son resultado de su manera peculiar de
ver las cosas o de sentirlas, sino que esencialmente son resultado de estudios y
experiencias, de observacion y analisis. Asi encontramos citados a Comte y sus
epigonos, a Durkeim, Novikow, Pearson, Dexplins, Gustave Le Bon, Nietzsche,
Paul Bourget, Maurice Barrés, Spencer, Darwin, Max Nordau, Luis Gumplowicz."
Op., cit., pp.101-102.
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Ecuador 0 Venezuela, y la alianza de los tres poderes -ejecutivo,
legislativo y judicial- en favor de los hacendados y caciques- que es
una "alianza ofensiva y defensiva, un cambio de servicios entre los
dominadores de la capital y los de provincia: si el general de la tierra
sirve de agente politico al sefioron de Lima, el sefioron de Lima
defiende al gamonal de la sierra cuando abusa barbaramente del
indio. Pocos grupos sociales han cometido tantas iniquidades ni
aparecer con rasgos tan negros como los espaifioles y encantados en
el Perg"’

La raiz de estos males estd, para Gonzalez Prada, en la
colonia. Por ello su critica se dirige a los conquistadores, "porque
formaron en los paises de América un elemento etmco "bastante
poderoso para subrayar y explotar a los indigenas"'”’. También
critica a la Iglesia, porque ésta promete que los males del indio se
resolveran en una vida futura cuando no se preocupa de solventarlos
en el mundo real. A su vez, critica la demagogia de aquellas
"agrupaciones formadas para libertar a la raza irredenta (que) no han
pasado de contrabandos politicos abrigados con bandera filantropica.
Defendiendo al indio se ha explotado la conmiseracion.”

Para Gonzalez Prada, esta situacion se ha mantenido durante
la Republica, ya que los males del indio en la colonia se han
sustituido por otros de la misma especie: '

"Si no existen corregimientos ni encomiendas, quedan los trabajos
forzosos y el reclutamiento. Lo que le hacemos suffir basta para descargar sobre
nosotros la execracion de las personas humanas. Le conservamos en la
ignorancia y la servidumbre, le envilecemos en el cuartel, le embrutecemos con el
alcohol, le lanzamos a destrozarse en las guerras civiles y de tiempo en tiempo
organizamos cacerias y matanzas como las de Amantani (...)

No se escribe, pero se observa el axioma de que el indio no tiene
derechos, sino obligaciones. Tratandose de él, 1a queja personal se toma por
insubordinacioén, el reclamo colectivo por conato de sublevacion. Los realistas
espafioles mataban al indio cuando pretendia sucumbir al yugo de los
conquistadores, nosotros los republicanos nacionales le exterminamos cuando
protesta de las contribuciones onerosas, o se cansa de soportar en silencio las
iniquidades de algtin satrapa.

Nuestra forma de gobiemno se reduce a una gran mentira, porque no

'“Manuel Gonzalez Prada, "Horas de lucha", ed., cit., p.172.
"'Ibidem, p.171.
" Ibidem, p.174.
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merece llamarse republica democlroégtica un estado en que dos o tres millones de
individuos viven fuera de la ley."

La influencia del hacendado en el poder politico es el causante
de gran parte de estos males, de modo que el gamonal se convierte
en el gran enemigo del indio. Su poder es absoluto y domina todos
los ambitos de la hacienda:

"No sélo influye en el nombramiento de gobernadores, alcaldes y jueces
de paz, sino hace matrimonios, designa herederos, reparte las herencias, y para
que los hijos satisfagan las deudas del padre, les somete a una servidumbre que
suele durar toda la vida. Impone castigos tremendos, como la corma, la
flagelacion, el cepo de campaiia y la muerte; risibles, como el rapado del cabello
y las enemas de agua fria. Quien no respete vida ni propiedades realizaria un
milagro si guardara miramientos a la honra de las mujeres; toda india, soltera o
casada, puede servir de blanco a los deseos brutales del sefior. Un rapto, una
violacion y un estupro no significan mucho cuando se piensa que a las indias se
les debe poseer de viva fuerza.

Y a pesar de todo, el indio no habla con el patrén sin arrodillarse ni
besarle la mano. No se diga que por ignorancia o falta de cultura los sefiores
territoriales proceden asi; los hijos de algunos hacendados van nifios a Europa, se
educan en Francia o Inglaterra y vuelven al Pera con todas las apariencias de
gentes civilizadas; mas apenas se confinan en sus haciendas, pierden el barniz
europeo y proceden con mas inhumanidad y violencia que sus padres; con el
sombrero, el poncho y las roncadoras, reaparece la fiera. En resumen, las
haciendas constituyen reinos en el corazon de la Republica, los hacendados
ejercen el papel de autdcratas en medio de la democracia. !

De ahi deduce Gonzalez Prada que "el indio recibi6 lo que le
dieron: fanatismo y aguardiente” y que por tanto su sometimiento a la
clase dirigente es la causa de su penuria social. El sistema de la
republica ha condenado al indio a la falta de civilizacion. Esta
situacion conduce a Gonzalez Prada a elogiar los tiempos del Inca y
su grado de organizacion en contra de la explotacion de la
modernidad:

"La organizacion politica y social del antiguo Imperio incaico admira hoy

"®Ibidem, pp.174-175.
"1bidem., p.176.
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a reformadores y revolucionarios europeos. Verdad, Atahualpa no sabia el
Padrenuestro ni Calicuchima pensaba en el misterio de la Trinidad; pero el culto
al Sol era quiza menos absurdo que la religion catolica, y el gran sacerdote de
Pachacamac no vencia tal vez en ferocidad al padre Valverde. Si el subdito de
Huaina-Capac admitia la civilizacién, no encontramos motivo para que el indio
de la republica la rechace, salvo que toda la raza hubiera sufrido irremediable
decadencia fisiologica. Moralmente el indigena de la republica se muestra inferior
al indigena hallado por los conquistadores, mas depresion moral a causa de
servidumbre polmca no equivale a imposibilidad absoluta para civilizarse por
constitucion organica."

La solucién al problema del indio no es, para Gonzalez Prada
unicamente educacional, ya que "al proletariado de ignorantes,
sucederia el de bachilleres y doctores. Médicos sin enfermos,
abogados sin clientela, ingenieros sin obras, escritores sin publico,
artistas sin parroquianos, profesores sin discipulos, (que) abundan en
las naciones mas civilizadas, formando el innumerable ejército de
cerebros con luz y estomago sin pan."'"? La solucién pasa por una
reforma de la ley agraria, porque "nada cambia mas pronto ni mas
radicalmente la sicologia del hombre que la I;])ropledad el sacudir la
esclavitud del vientre, crece en cien palmos."

La prédica de Gonzilez Prada se vuelve amenaza ante la
desatencion del problema indigena: "o el corazon de los opresores se
conduele al extremo de reconocer el derecho de los oprimidos, o el
animo de los oprimidos adglulere la wvirilidad suficiente para
escarmentar a los opresores." ~ Gonzilez Prada lanza la proclama
de la inversion del orden establecido e incita a la rebelion violenta:

"Si el indio aprovechara en rifles y capsulas todo el dinero que
desperdicia en alcohol y fiestas, si en un rincon de su choza o en el agujero de
una pefia escondiera un arma, cambiaria de condicién, haria respetar su
propiedad y su vida. A la violencia responderia con violencia, escarmentando al
patron que le arrebata las lanas, al soldado que le recluta en nombre del
Gobiemo, al montonero que le roba el ganado y bestias de carga. Al indio no se
le predique humildad y resignacion, sino orgullo y rebeldia." 1>

""Ibidem, pp.177-178.
"Ibidem., p.180.
"1bidem.

"Ibidem, p.181.

"S1bidem.
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Gonzilez Prada concluye que la revolucion violenta es la
tnica solucion, ya que la clemencia de los gamonales y del Estado
es algo imposible de conseguir, porque "se necesitaria que de la
noche a la mafiana sufrieran una transformaciéon moral, que se
arrepintieran de medir el horror de sus iniquidades, que formaran el
inviolable proposito de obedecer a la justic:iaf que de tigres se
quisieran volver hombres. ;Cabe en lo posible?"’ 6

Los méritos de Gonzalez Prada residen en que fue el primero
"en percibir el vinculo que unia a dominadores y dominados tras la
rigida compartimentacién en que creian estar situados"'”. Pero su
gran fracaso fue la carencia de un planteamiento de integracion de la
nacionalidad, obligado por la falta de unas condiciones historicas en
las que el Peru fuera una nacion independiente del exterior. Obligado
"por el régimen de sumision establecido a no ser sino la réplica
homologa del servidor en el hemisferio de la dominacion"''®, carecia
de elementos que le ayudaran en su programa de modemizacion,
modemizacion que procedia de Europa.

La obra de Gonzélez Prada guarda una gran importancia en el
desarrollo de las ideas indigenistas en el Peru. El fue el gran iniciador
del indigenismo modemo y su pensamiento sirvid a José Carlos
Mariategui para apoyar gran parte de las conclusiones de su obra
mas importante, los Siefe ensayos de interpretacion de la realidad
peruana”g, en donde sefiala %ue con Gonzalez Prada se funda la
nacionalidad en la literatura'®. Si bien esta consideracién puede
parecer exagerada, si que es cierto que "con él comienza la

11647
Ibidem.

n"l'\ngel Rama, "El area cultural andina (Hispanismo, mesticismo e
indigenismo)", en Cuadernos Americanos, México, Vol. XCVII, n°6, noviembre-
diciembre, 1974, p.145.

11847
Ibidem.

119

Antonio Urrello, op., cit., p.32.

"José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura, en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad americana, Lima, Empresa Editorial Amauta, 1995,

pp.254-265.
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modernidad” en el Peru'?’

2.5.-Clorinda Matto de Turner y Aves sin nido.

Sin duda, las contradicciones que suponian ¢l mantenimiento
del artificio del mundo indianista se derruia ante la crisis de la
posguerra tras el conflicto del guano y el empeoramiento de la
situacion del indio, que se habia visto acentuado en esos afios. Todo
ello no permitia la continuacion del modelo romantico. A esta crisis
del antiguo paradigma novelistico contribuyeron los discursos de
Gonzalez Prada que denunciaba de modo grandilocuente la injusticia
a la que se sometia a los indios. El correlato de las palabras de
Gonzalez Prada en la narrativa surgi6 mediante la aparicion de la
novela de Clormda Matto de Tumer Aves sin nido y sobre todo en
Indole (1891) ?_ Clorinda Matto reconoce este espiritu de denuncia
al principio de su novela, aunque su protesta era mucho menos
contundente que en los escritos de Gonzalez Prada, ya que su
conciencia de la realidad social era menos profunda que la del autor
de Paginas Libres:

"iAh! Plegue a Dios que algun dia, ejercitando su bondad, decrete la
extincion de la raza indigena, que después de haber ostentado la grandeza
imperial, bebe el lodo del oprobio. jPlegue a Dios la extincion, ya que no es
posible que recupere su dignidad, ni ejercite sus derechos!"

Aves sin nido tiene un lugar pnvﬂeglado en la novela
hispanoamericana. Mientras que /ndole (1891) y Herencia (1894)
fueron olvidadas rapidamente, la primera novela de Clorinda Matto
merecié rapidamente tres ediciones en Lima (1889), Buenos Alres
(1889) y Valencia (sin fecha), y una traduccion al inglés (1904)%*

La novela de Clorinda Matto de Tumer es senalada

"Angel Rama, "El é4rea cultural andina (Hispanismo, mesticismo e
indigenismo)", ed., cit., p.144.
"Antonio Comejo Polar, Literatura y sociedad en el Peri: la novela
indigenista, ed., cit., p.39.
'Clorinda Matto de Tumer, Aves sin nido (1889), La Habana, Casa de las
Américas, 1974, p.11. .

' Antonio Comejo Polar, "Aves sin nido: indios, notables y forasteros", en

La novela peruana, Lima, Horizonte, 1989, p.11.
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frecuentemente, como hemos visto, como la primera novela
indigenista. Para Concha Meléndez, 1a novela sigue perteneciendo al
grupo de relatos indianistas, aunque "pone el acento sobre el
problema indigena en el Pert, y por eso marca la transicién hacia la
mayor parte de la novelistica posterior a 1890 que ha tenido por
asunto a los indios'”’. Para Aida Cometta Manzoni, Aves sin nido es
la primera narracion "de auténtico acento de reivindicacion social"'?®.

Sin embargo, la denuncia de la explotacion del indio ya se
habia insertado en el género narrativo bastantes afios antes,
concretamente en la novela de Narciso Aréstegui El padre Hordn
(1848), en donde "el problema social del Peri aparece alli ya
expuesto a través de la literatura, valiéndose del costumbrismo en
boga, pero adelantindose al realismo en la expresion de vivencia y
hechos reales"'>’. Anteriores a la novela Aves sin nido también son
algunas novelas y cuentos que se publicaron en La revista de Lima
como Sé bueno y serds feliz de Ladislao Grafia, No era ella de Juan
Vicente Camacho y Si haces mal no esperes bien de Juana Manuela
Goriti, publicadas todas ellas en la decada de 1860'%. Posiblemente,
este grupo de relatos, como el de Aréstegui y la novela de Clorinda
Matto no sean mas que el resultado de la desintegracién del modelo
indianista después del desastre bélico de 1879. La aproximacion de
los escritores a la realidad era una consecuencia de la guerra, aunque
mantuvieran en sus obras todavia resquicios de la sensibilidad
romantica, sensibilidad que se difuminara del espectro novelistico en
la narrativa del indio durante los afios sucesivos. Como seifiala
Concha Meléndez, "los elementos romanticos se mezclan con los
realistas"'?’, aunque la exaltacién roméntica prevalezca mediante la

'“Concha Meléndez, La novela indianista en Hispanoamérica, ed., cit.,
p.181.
'%Aida Cometta Manzoni, El indio en la novela de América, Buenos Aires,
Editorial Futuro, 1960, p.30.

Tosé Tamayo Vargas, "Persistencia del indigenismo en la narrativa
peruana", Cuadernos Hispanoamericanos, n°35, agosto, 1979, p.369.

128

p.6l.

Efrain Kristal, "Del indigenismo a la narrativa urbana en el Peru", ed,, cit.,

129

p.182.

Concha Mecléndez, La novela indianista en Hispanoamérica, ed., cit.,
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exaltacion del sentimentalismo:

"Pobre flor del desierto, Marluca; tu corazon es como los frutos de la
penca: se arranca uno, brota otro sx;z) necesidad de cultivo. { Yo soy mas viejo que
tu, y yo he llorado sin esperanza"'

Sin embargo, la autora ya reconocia su intencion de calcar la
realidad en el proemio que acompaiia la primera edicion:

"La novela tiene que ser la fotografia que estereotipe los vicios y las
virtudes de un pueblo, con la consiguiente moraleja correctiva para aquéllos y el
. . i3l
homenaje de admiracion para éstas.

Clorinda Matto, no obstante, presenta una realidad que
denuncia las injusticias que se cometen contra el indio y esta
denuncia se manifiesta explicitamente en los juicios que ejerce el
propio narrador. El lector queda fuera del enjuiciamiento de los
hechos, pues el narrador pretende convencer de algunas tesis sobre
los problemas que afectan a la sociedad: el celibato de los
sacerdotes, la promocion masiva de la educacion, asi como de la
necesidad de la denuncia "aun cuando no fuera otra cosa que la
simple conmiseracion"*>. Sin embargo, no se observa la presencia
de una solucion colectiva y resulta sorprendente que no se aluda a la
situacion econémica de los explotadores, ni al problema del
gamonalismo. El indio alli s6lo sirve para discriminar entre aquellos
blancos que son buenos y que representan la modernidad, y aquellos
otros que cometen las injusticias y sustentan los viejos valores de la
tradicion hispanica, basada en la superioridad de la raza blanca sobre
la raza india. Como sefiala Cornejo Polar, estas contradicciones
surgen de la posicién intermedia que ocupa Clorinda Matto entre dos
modelos culturales: el mito del buen salvaje, que le fuerza a la
denuncia social, y el modelo 3;3)051t1v1sta que le urge a mostrar el
atraso en que vive este pueblo’

Como en El padre Horan, Clorinda Matto relata el pecado de

¥Clorinda Matto de Tumer, Aves sin nido, ed., cit., p.47.

“bidem, p.1.

“bidem, p.2.

"*Antonio Comnejo Polar, Literatura y sociedad en el Peri: la novela

indigenista, ed., cit.,p .41.
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un obispo que engendra una pareja de indios que cuando crecen se
enamoran. Ambos son "dos aves sin nido". Al igual que en la novela
de Aréstegui, aqui los indios son tratados todavia a la manera
romantica; son tristes, explotados y engafiados, y todavia encuentran
quien se apiade de ellos en el mundo del blanco. Aves sin nido
presenta "la impractibilidad de fusionar en la pareja al hijo de blancos
con la hija de india"**.

No obstante, a pesar de que antes de la publicacion de Aves
sin nido aparecieran las novelas de Aréstegui y los autores presentes
en La revista de Lima, 1a novela de Clorinda Matto ha alcanzado una
importancia decisiva en el desarrollo de la literatura indigenista que
ha hecho olvidar a sus antecesoras, suponiendo un cambio en el
futuro del discurso narrativo del indio. Fruto de esta determinante
influencia fue la coleccion de poesias quechuas de Adolfo Vienrich
Azuzenas quechuas, Los hijos del sol de Abraham Valdelomar, El
pueblo del sol de Augusto Aguirre Morales (1925) y en Ayacucho y
los Andes de José Santos Chocano (1925), aunque, en realidad, estas
obras estdn mas cerca del exotismo esteticista del modernismo que
del indigenismo reivindicativo:

"A partir de Aves sin nido se acentia el cambio de tono en las novelas de
indios. Ya no se trata de utilizar a éstos como elementos decorativos sino que se
los estudia y presenta como seres explotados y en protesta. El romantico adorno
de vivos colores que aparece desde Madame Graffigny hasta Valdelomar, es
sustituido por un aguafuerte de duro contraste, amargo, rebelde. Ya no es un
juguete de escritores urbanos sino una expresion de observadores sociales, mas
bien rurales."

El surgimiento de Aves sin nido responde a un fenémeno
general que se produce en Latinoamérica a finales del siglo XIX.
Aunque en esos afios se sigue imitando el modelo europeo, sobre
todo el determinismo positivista y las corrientes anticlericales, el
escritor descubre que la situacion de su pais no es la misma que la

"Gerardo Mario Goloboff, "Elementos para un balance del indigenismo", en
Cuadernos Hispanoamericanos, n°417, marzo, 1985, p.6.
"Luis Alberto Sanchez, Indianismo e indigenismo en la literatura
peruana, ed., cit., p.35.
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europea136 y descubre que "en el pais hay hermanos que sufren,
explotados en la noche de la ignorancia, martirizados en esas
tinieblas que piden luz"

Frente a los textos indigenistas posteriores, en Aves sin nido la
religion sigue encarmnando la pauta que hay que seguir y la confianza
en una posible redencion. Por eso la novela sostiene la esperanza "de
que la civilizacion que se persigue tremolando la bandera del
cristianismo puro, no tarde en manifestarse" . Es cierto que la
novela denuncia una serie de abusos, espemalmente los que vienen a
cargo de la Iglesia:

"Muerta mi suegra el tata cura nos embargé nuestra cosecha de papas
por el entierro y los rezos. Ahora tengo que entrar de mita en la casa parroquial...
jQuién sabe también la suerte que a mi me espera, porque las mujeres que entran
de mita salen... mirando al suelo"

Pero el ideal de que la religion es la luz guiadora del pueblo se
mantiene al igual que en las novelas indianistas y a diferencia de
textos indigenistas posteriores como Raza de Bronce (1919) de
Alcides Arguedas, en donde no sélo se critica al individuo religioso,
sino también el uso que la Iglesia hace de la religion como sistema
coercitivo contra la poblacion indigena. Asi, en Aves sin nido, se
denuncian los abusos de un individuo pero no de la totalidad de la
Institucién: "ese hombre insulta al sacerdocio catélico"'*’, nos diré la
protagonista del cura don Pascual.

Frente a la violencia y protesta de la narrativa del S.XX, Aves
sin nido nos ofrece un tono paternalista y como tesis fundamental
"una teoria positivista emanada del romanticismo: la educacién como
arma puesta al servicio de la emancipacion econémica y del
desarrollo cultural de los pueblos andinos"'*'. El enfrentamiento

"**José Luis Gémez-Martinez, "La novela indigenista en la toma de conciencia
de la identidad iberoamericana", en Revista La Torre, Lima, afio III, n°9, pp.3-4.

“"Clorinda Matto de Tumer, Aves sin nido, ed., cit., p.38.

}Ibidem, p.102.
Ibidem, pp.42-43.

bidem, p.48.

141 . . . . . . .
Jos¢ Tamayo Vargas, "Persistencia del indigenismo en la narrativa

peruana", ed., cit., p.370.
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entre la civilizacion y la barbarie ya se hallan presentes en la novela
de Clorinda Matto. La derrota de Fernando y Lucia los conduce
hasta la ciudad que es donde esta la civilizacién y donde reside la
educacion que necesita el indio. De manera que se puede entender
que el indio debe asimilarse a la civilizacion e incorporarse al
progreso mediante la occidentalizacion. La apuesta significaba
apuntar hacia Lima y la Costa como solucién de los problemas en
detrimento de las regiones. Por ello, Aves sin nido supone la
implantacion de la conciencia de la nueva burguesia modernizadora
sobre el viejo sistema de explotacion, ya que era necesario "la
asimilacion de la raza mdlgena a sus patrones de conducta y a su
estructura econémica"’

2.6.-El tradicionalismo hispanista: José de la Riva-Agiiero.

El deseo de abrir América Latina al progreso del capitalismo
europeo implicé la necesidad de restringir otras opciones que eran
posibles en aquel momento en América Latina, como el desarrollo de
la industria manufacturera o el regreso a las antignas formulas de
cultivo antes de la llegada de los espafioles. El americanismo literario
del S.XIX formulaba la preparacion de una mentalidad apropiada
para la consolidacion de las naciones nuevas; intentaba colocar el
pensamiento del continente dentro del proyecto liberal, estabilizar el
estado y conquistar el interior del pa1s14 Estas directrices en
ocasiones rompian la identidad de la masa, pero el escritor se vuelve
un conductor de las masas, tal y como se erigia a si mismo Sarmiento
en sus Recuerdos de provincia®, en donde firmaba su libro como
futuro Presidente de la Repubhca. Esta contradiccion entre destino
individual y destino colectivo es lo que caracterizaba el discurso
romantico del S.XIX: el escritor quiere expresar un unico perfil de la

“2Antonio Comejo Polar, Literatura y sociedad en el Peri: la novela

indigenista, ed., cit., p.43.

"““Vid. John Beverley, Del Lazarillo al sandinismo. Estudios sobre la
SJuncion ideoldgica en la literatura espariola e hispanoamericana, Minnesota,
Institute for the Study of Ideologies and Literature, 1987, pp.100-104.

“Faustino Domingo Sarmiento, Recuerdos de provincia (1843), Madrid,
Anaya & Mario Muchnik, 1992. Ediciéon de Maria Caballero Wangiiemert.
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nacion en favor de la civilizacion y en detrimento de las clases
desfavorecidas, ya que ven restringido su espacio cultural: de ahi el
genocidio del indio o del gaucho. En el Peni esta definicion del perfil
del pais tuvo su representaci()n liberal en los intelectuales del
Novecxentos generacxon que se formé bajo el magisterio del
pos1t1v1smo . El problema al que se enfrenta este grupo de
intelectuales con51st1a en "como incorporar las mds modemas teorias
liberales, pero eliminando todo elemento que pudiera ser perturbador
para el orden establemdo el cual, por lo demas, muy poco tenia de
liberal y de burgues"l

Durante la segunda mitad del S.XIX se consolida la imagen de
una historia del Perii cuyo referente original parte de la colonia. Esta
vision del mundo peruano se establece a partir de la hegemonia de la
oligarquia criolla que pretende enlazar su propia historia no con el
pasado prehispanico, sino directamente con los vinculos historicos
que asume con la metropoli. Las criticas de los intelectuales de la
generacion del Novecientos iran destinadas, en algunos casos, a
aglutinar el descontento de las masas con el fin de evitar las protestas
sociales y contener la situacion y la continuidad del viejo orden’
La idea de algunos intelectuales de esta generacion suponia un
intento de retencion del poder para que no cayera en otras manos que
no fueran las patricias, de modo que la estratificacion del pais
permaneciera inalterable'®. Los maestros del Novecientos
consideraban la expenenc1a de la Guerra del Pacifico como la
culminacion de una serie de errores histéricos de un pasado que
habia que liquidar. En este sentldo la posicion mas conservadora fue
tomada por Alejandro Deusta

145Augusto Salazar Bondy, Historia de las ideas en el Peru contempordneo,

Lima, Ed. Moncloa, 1965, t.I., p.6.

'%Guillermo Nugent, "Tradicién y modernidad en José Carlos Mariategui”, en
AAVYV, Pensamiento Politico Peruano, Lima, Centro de Estudios y Promocion del
Desarrollo, 1987, p.193.

"“pablo Macera, "La historia en el Perit: ciencia e ideologia", en Trabajos de
Historia, Teoria, vol. 1, Lima, Facultad de Ciencias Sociales, Universidad Nacional
Mayor de San Marcos/G. Herrera Editores, 1988, pp.5-6.-

“Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaunde, Maridtegui y Basadre, Alicante, Generalitat Valenciana-Instituto de
Cultura Juan Gil-Albert, 1995, p.12.

"César Pacheco Vélez, "Estudio preliminar”, en Victor Andrés Belaunde,
Peruanidad, Lima, Fondo del Libro del banco Industrial del Peru, 1983, p.37.
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Segiin Pacheco, la generacion del Novecientos 0 generacion -
arielista se forja entre 1904 y 1915"° y es en el seno de esta
generacion donde se forja el primer 1nd1gemsmo'5’l En la fecha que
abre ese espacio aparecen los dos primeros libros que definen esa
generacion: De Litteris de Francisco Garcia Calderén, con prologo
de José Enrique Rodd, y La Filosofia del Derecho y el método
positivo de Victor Andrés Belainde. En 1907 aparecen los grandes
libros de la generacion Le Perou Contemporain de Francisco Garcia
Calderén y El Peru antiguo y los modernos sociclogos de Belaunde;
en 1909 el libro de Felipe Barreda Laos La vida intelectual en el
Virreinato del Peru y, al afio siguiente La Historia en el Peru de
Riva-Agiiero; en 1912 Francisco Garcia Calderéon publica La
creacion de un continente y Las democracias latinas en América.
Finalmente, en 1915, José Galvez publica su tesis con un titulo
sintomatico Posibilidad de una genuina literatura nacional.

Segiin Antonio Cornejo Polar, la vision hispanista muestra sus
primeras manifestaciones ya en 1821, de hecho ya estaba presente en
las Tradiciones peruanas de R1cardo Palma'>, pero adquiere su

Ibidem, p.40
“'Pacheco Vélez sefiala que Gonzalez Prada escribe Nuestros indios en 1904,
pero que este discurso no es dado a conocer hasta 1924, fecha en la que aparece en
el libro Horas de Lucha. Segun este autor el primer indigenismo surge con
Belaunde, aserto que parece contradictorio cuando reconoce la influencia de
Gonzalez Prada sobre intelectuales de la generacion novecentista como Belainde:
"Propongo por eso que el primer indigenismo de este siglo es el novecentista, que
recibio sin duda la influencia de Gonzalez Prada, pero tuvo su tono y enfoques
peculiares. Asi lo entiende también José Maria Arguedas. Pero el indigenismo de los
arielistas no hay que buscarlo en los tersos panoramas de Le Perou Contemporain
de Francisco Garcia Calderon ni en los cuentos de tema andino de su hermano
Ventura ni en las tesis historiograficas de Riva Agiiero (1905 y 1910) sino en los
discursos y ensayos de Belaunde de 1908 y 1918, en los Paisajes Peruanos (1912)
de Riva-Agiiero, en la obra de la Asociacion Pro Indigena (1909-1916), en el
espiritu que anima los trabajos de Tello y en la obra de Luis E.Valcarcel." Op., cit.,
p.47.

"’Esta afirmacion debe ser considerada con ciertas reservas, ya que, como
sefialaba Mariategui los hispanistas leyeron a Palma a su manera: "El colonialismo -
evocacion nostalgica del Virreinato- pretende anexarse la figura de don Ricardo
Palma. Esta literatura servil y floja, de sentimentaloides y retoricos, se supone
consustanciada con las Tradiciones. La generacion 'futurista', que mas de una vez
he calificado como la mas pasadista de nuestras generaciones, ha gastado la mejor
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mayor vigor en los inicios del S.XX con el pensamiento de José de la
R1va-Aguero . El hispanismo representado por Riva-Agiiero
ejemplifica asi el control de la clase propietaria que se establece
mediante su acceso a los puestos de Ipoder y mediante el
establecimiento de la Republica Aristocratica

En 1905 aparece el libro fundamental que marca la ideologia
hispanista: Cardcter de la literatura del Peri independiente' | "l
primer estudio de caracter integral que se acerca a la cultura
repubhcana, procurando documentarla, sistematizarla e
interpretarla"*>®. Para Riva-Agiiero la literatura peruana se funda a
partir de la coloma y no cuestiona en absoluto el caracter peruano de
esta literatura. La consideracion critica de Riva-Agiiero acerca de la
literatura peruana se extiende a una nueva conciencia histérica sobre
lo que es y ha sido el Peri. Riva-Agiiero no discute la posibilidad de
que fuera peruana la literatura que se formalizd en la colonia, pero
invalida la calidad de la literatura que se hizo en ese periodo:

"..una literatura vacia y ceremoniosa, hinchada y aulica, literatura

parte de nuestra elocuencia en esta empresa de acaparamiento de la gloria de Palma.
Es este el unico terreno en el que ha maniobrado con eficacia. Palma aparece
oficialmente como el maximo representante del colonialismo." José Carlos
Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete Ensayos de Interpretacion de la
Realidad Peruana, ed., cit., pp.244-245.

' Antonio Comejo Polar, La formacion de la tradicion literaria en el Peru,

Lima, Centro de Estudios y Publicaciones, 1989, p.68.

'“Este determinismo de tipo historico es el que manifiesta Alejandro Losada
cuando sefiala que en Latinoamérica se produce, a partir del S.XIX, la desaparicién
del concepto de literatura nacional: "De alli que tampoco se pueda concebir a la
literatura como expresion de un caracter de una subjetividad o de un tipo nacional,
porque a partir de la Independencia, ella es producida por una élite en funcién de un
proyecto social, sostiene la configuracion de un grupo y disefia su horizonte
existencial frente al de toda la sociedad y es, sobre todo, constitutiva de su
existencia social. reducirla a un expresionismo emocional o la revelacion de un
atavismo tipologico es negarse, desde el principio, a entender su peculiaridad.”
Alejandro Losada, La literatura en la sociedad de América Latina, Peru y el Rio
de la Plata: 1837-1880, Frankfurt, Verlag Klaus Dieter Vervuert, 1983, p.22.

"José de la Riva-Agiiero, Cardcter de la literatura del Perii independiente,

Lima, Ronsay, 1905. Existe una edicion mas reciente en Obras Completas, t.1,
Lima, Universidad Catolica, 1962. Nuestras citas pertenecen a la edicion de 1905.

156Alejamdro Losada, La literatura en la sociedad de América Latina, Peru

y el Rio de la Plata: 1837-1880, ed., cit., p.19.
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chinesca y bizantina, a la vez caduca e infantil, con todos los defectos de la nifiez
y de la decrepitud, interesante para el bibliofilo y el historiador, pero inutil y
repulsiva para el artista y para el poeta. w57

Para Riva-Agiiero la literatura peruana es una literatura cuyo
rasgo mas caracteristico es la imitacion, imitaciéon de los modelos
extranjeros que han adquirido personalidad propia en el particular
contexto del pais andino:

"Las sociedades inferiores, débiles y jovenes, viven casi por completo de
la imitacion de las sociedades poderosas y adelantadas. La originalidad, (sobre
todo la literaria) es alli rara. La literatura del Peri ha debido ser, pues,
principalmente imitativa; y por la imitacion se explica en gran parte. Cuanto en el
Pert1 se ha pensado y se ha escrito, es reflejo de lo que en otras partes se escribia
y se pensaba. Mas no por eso deja de tener valor efectivo la influencia del
carécter nacional."’

Por ello para Riva-Agiiero la literatura peruana es un apéndice
de la literatura espaiiola, ya que esta escrita en castellano y reproduce
el espiritu de la raza y la civilizacion espatiolas:

"La literatura peruana forma parte de la castellana. Esta es verdad
inconclusa, desde la lengua que hablamos y de que se sirven nuestros literatos es
la castellana. La literatura del Peri, a partir de la conquista, es literatura
castellana provincial, ni mas ni menos que la de las islas Canarias, la de Aragén o
Murcia, por ejemplo, puesto que nada tiene que ver con la literatura, la
dependencia o independencia politica de la region donde se cultiva. nl

La literatura prehispanica no puede formar parte de la
literatura peruana, ya que es un elemento exdtico que ya no tiene
nada que ver con la realidad de la cultura:

"...aquellas civilizaciones o semicivilizaciones ante-hispanas murieron, se
extinguieron, y no hay modo de reanudar su tradicion, puesto que no dejaron

""José de la Riva-Agiiero, Cardcter de la literatura del Perii independiente,

ed., cit.p.15.
}bidem, p.13.
" Ibidem, p.220.
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literatura. Para los criollos de raza espaiiola, son extranjeras y peregrinas, y nada
nos liga a ellas; y extranjeras y peregrinas son también para los mestizos e indios
cultos, por%ue la educacion que han recibido los ha europeizado por
completo"

Estas afirmaciones conducen a Riva-Agiiero a establecer un
programa cuyo fin primordial es conservar el legado de la tradicion
espaiiola en detrimento de la cultura prehispanica, aunque se deba
preservar lo que el llama "el espiritu de la raza". Por tanto, como
sefiala Cornejo Polar, la propuesta de Riva-Agiiero es de caracter
colonial, ya que "reafirma la posicion colonial del Peru con respecto
a Espafia"'®'. Esta exaltacion de la cultura espafiola frente a la cultura
indigena le conduce a infravalorar la segunda, de ahi que saque un
juicio peyorativo sobre la raza indigena:

"La raza espaiiola transplantada al Peri, degener6 de sus caracteres en el
criollismo (...) La influencia debilitante del tibio y himedo clima de la costa,
nicleo de la cultura criolla; el prolongado cruzamiento y hasta la simple
convivencia con las otras razas india y negra; y el régimen colonial (...) produjo
hombres indolentes y blandos (...). Pero los criollos nos parecemos bastante a
nuestros hermanos los espafioles europeos; por mas que todavia seamos menos
Vigorosos y enteros que ellosé como nacidos lejos del tronco paterno y del
ambiente y del suelo propios."] 2

Las opiniones racistas de Riva-Agiiero acerca del indio lo
marcaran notablemente y seran el motivo principal de oposicion que
sus teorias encontraran en los afios veinte, pero, como sefiala Loayza,
"tales opiniones pasaban en 1905 por hechos indiscutibles" 163,

"El indio es rencoroso, aborrece al blanco y al mestizo con toda su alma,
procura engaiiarles y perderles; si no les declara guerra franca es por cobardia.

"Ibidem, p.227.

'! Antonio Comejo Polar, La formacidn de la tradicion literaria en el Peri,

ed., cit., pp.74-75.

'José de la Riva-Agiiero, Cardcter de la literatura del Perii independiente,

ed, cit.,p.8.
'L uis Loayza, "Una teoria de la literatura peruana", en Sobre el
Novecientos, ed., cit., p.34. Este trabajo también se encuentra publicado bajo el
mismo titulo en hueso umero, Lima, n°19, octubre-diciembre, 1984, pp.29-44.
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En él, como en todos los esclavos, fermentan odios mortales e ine)ctinguibles.“l64

.Se puede seguir diciendo, por tanto, que "Riva-Agiiero nunca
habla del indio en forma despectiva"?]65 Los juicios de Riva-Agiiero
estan condicionados por el clima que caracteriza la sociedad peruana
de los afios que inician el siglo XX y por su admiracion hacia las
literaturas europeas que ley6 en su juventud y que le impedian ver la
literatura del presente, admiracién que rememora en su obra capital
junto con sus lecturas peruanas:

"El ameno Prescott y el fatigoso Mendiburu me revelaban el remoto
pasado peruano; y don Ricardo Palma el ingenio zumbon de la Lima colonial.
Esas fueron mis primeras lecturas, de los ocho a los diez afios, junto a la pesada
compilacion de Canti. Mas que en los seis gruesos tomos de la Historia
Universal de este erudito italiano, buscaba yo, en los cuatro que van a
continuacion de ella, la imagen del mundo grecorromano y medieval. Alli me
deleitaron por primera vez trozos de Demostenes y Cicerén, versos de la
antologia griega y el ensayo de Macaulay sobre Warren Hastings. En los viejos
entresuelos de Lartiga, desde el afio 1894, saboreaba yo, a través de Cant, las
églogas de Tedcrito y fragmentos de Anacreonte y de Calidasa. Después Zorrilla
me sedujo con sus leyendas de Castilla, Castelar, que falleci6 en 1899, con la
pompa de sus periodos y la refulgencia de sus descripciones;, Michelet, con sus
iluminismos_histéricos, tan engafiosos, pero de tan magico atractivo para la
juventud." 166

Ademas, su opinion negativa acerca del indio era algo
corriente en la época que estaba en el ambiente, pero también era
corriente el juicio negativo acerca de los judios en la Alemania de
Hitler'®’ y cualquier historiador que pretendiera utilizar como

'*José de la Riva-Agiiero, Cardcter de la literatura del Perii independiente,
ed., cit.,p.143
' Antonio Pefia, "José de la Riva Agiiero, Francisco Garcia Calderén y
Victor Andrés Belaunde: vision y propuesta conservadora, en AAVV, Pensamiento
Politico Peruano, Centro de Estudios y Promocién del desarrollo, 1987, p.140.

'“Entrevista de Carlos Pareja Paz Soldan a José de la Riva-Agiiero; citado en
José Jiménez Borja, "Prologo", en José de la Riva-Agiiero, Obras Completas, Lima,
Pontificia Universidad Catolica del Peru, 1962, p.16.

""Daniel Jonah Goldhagen, Los verdugos voluntarios de Hitler. Los

alemanes corrientes y el Holocausto, Madrid, Taurus, 1997.
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justificacién a su holocausto tal argumento pasaria por ser un
apologista de la mas tremenda barbarie. Riva-Agiiero estaba
condicionado por sus prejuicios de la oligarquia a la que pertenecia y
el Peru era un pais que toleraba las opiniones racistas, porque ese
racismo existia en todos los grupos como consecuencia de la
desintegracion social que arrastraba su propia historia. De ahi que,
como sefiala Loayza, "Riva-Agiiero repite los prejuicios del ambiente
de la época"m, ya que era muy frecuente entre los autores de la
¢poca "el empefio desmedido por establecer a toda costa una
definicion del caracter nacional"®. Pero también esta reticencia a
reconocer lo indigena, este racismo solapado le permitia al Perii y a
las clases dominantes' sostener una jerarquia que mantenia a la
oligarquia en el poder. Su conservadurismo en el campo literario
escondia una voluntad de que la sociedad peruana no cambiase. Este
aspecto le llevo a Mariategui a presentar a Riva-Agiiero como un
defensor de todo lo colonial, error que comete el director de Amauta,
ya que Riva-Agiiero presenta un fervoroso hispanismo frente al
desinterés de la literatura colonial:

"iA qué se reduce, pues la literatura colonial? A sermones y versos
igualmente infestados por el gongorismo y por bajas adulaciones, y a la vasta
pero indigesta erudiccion de Leon Pinelo, Espinosa, Medranoﬁ Menacho, Llano
Zapata, Bermudez de la Torre, Peralta y Bravo de Lagunas..."l 0

Para José Maria Arguedas, Riva-Agiero reivindico la
grandeza del Imperio incaico, pero no se preocupd del "indio vivo",
no se preocupd de sus derechos constitucionales durante la
Republica, de modo que quedé marginado e ignorado. Arguedas
considera que fue un gran avance la revalorizacion que Riva-Agiiero
hace del mestizo, ejemplificado en el Inca Garcilaso, aunque tales
valores fueran exaltados por lo que en él habia de hispanico'”’. Sin

"L uis Loayza, "Una teoria de la literatura peruana", en Sobre el

Novecientos, ed,, cit., p.35.

' Ibidem, p.36.
"José de la Riva-Agiiero, Cardcter de la literatura del Perii independiente,
ed, cit.,p.15.

'7I"E] hispanismo se caracteriza por la afirmacién de la superioridad de la
cultura hispanica, de como ella predomina en el Peru contemporaneo y da valor a lo
indigena en las formas mestizas. Proclama la grandeza del Imperio incaico, pero
ignora, consciente o tendenciosamente o por falta de informacion, los vinculos de la
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embargo, en realidad, destaca en Riva-Aguero su indiferencia hacia
factores sociales y econémicos' 7, que es el rasgo que lo diferencia
de los estudiosos de la generacion de Mariategui y que manifiesta su
distancia de la vanguardia y su proximidad al pensamiento
decimonoénico.

Por su parte Luis Loayza, piensa que en su madurez Riva-
Agiiero se radicalizd en el tono de sus escritos: "rechazé la duda y
procur la solidez y la inmovilidad del dogma"'”. La rigidez de sus
asertos le llevd a ensalzar la mediania de escritores que llenan el
siglo XIX en el Peri (Cisneros, Salaverry, Juan de Arona, etc):
"Riva-Agiiero no fue uno de esos iconoclastas que empiezan su
carrera proponiendo una revision radical de los valores aceptados.
Nadie sino un patriota exaltado o un ignorante podia negar que la
mayoria de los escritores de nuestro siglo XIX no pasan de una
modesta mediania."'™ En realidad el canon establecido por Riva-
Agiiero responde a un gusto arcaizante que le llevaba no sélo_a
desdefiar al modernismo, sino a desdefiar a la misma modernidad'”:

poblacién nativa actual con el tal Imperio, las pervivencias dominantes en las
comunidades indigenas, que forman, en la actualidad no menos del 50% de la
poblacion del Peru de la antigua cultura precolombina del pais. En la politica
militante, los hispanistas son conservadores de extrema derecha y por eso, aunque de
manera implicita, consagran el estado de servidumbre de los indios." José Maria
Arguedas, "Razon de ser del indigenismo en el Pera", en Formacion de una cultura
nacional iberoamericana, México, S.XXI Editores, 1975, pp.190-191.

"Luis Loayza, "Una teoria de la literatura peruana", en Sobre el
Novecientos, ed., cit., p.46.

"“Luis Loayza, "Gonzalez Prada y Riva-Agiiero, hermanos enemigos", en
Sobre el Novecientos, ed., cit., p.15.

"™Luis Loayza, "Riva-Agiiero contra el modemismo", en Sobre el
Novecientos, ed., cit.,p.25.

" Luis Loayza, "En tomo a Riva-Agiiero critico literario”, en Sobre el
Novecientos, ed., cit., p.24. Esta misma opinion la mantiene Carlos Arroyo Reyes
cuando dice: "Con el tiempo, Riva Agiiero acaba por negarse no solo al
modemismo, sino a la propia modernidad. Este temperamento se evidencia en su
famoso discurso que, con ocasion del tricentenario de la muerte del Inca Garcilaso,
pronuncia en la Universidad Mayor de San Marcos el 22 de abril de 1916- justo
cuando la revuelta literaria de los colonidos se halla en la cuspide de su bizarria o
agresividad-, donde llega a sostener -a manera de respuesta contra lo que el tilda de
'exotismo modemista'- que el genio literario peruano es fundamentalmente clasico y
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todo lo moderno es negativo para Riva-Agiiero. Por este motivo
critica las objeciones que se realizan a los modelos franceses' ° y
cuestiona la aceptacion entusiasta que se hace de los modernistas en
ese momento en el Per, a pesar de que salve de su critica a Rod6 y
no a Dario'”. Riva-Agiiero propone como balsamo contra la

imitacion francesa el modelo espaiiol:

"..no es solo el estilo sino la foma interna de pensamiento -si vale la
frase- tan facil de percibir como dificil de definir, y que vive intensa y
potentemente en las obras espafiolas contemporaneas, lo propio en las de Pérez
Galdos como en las de Pereda, en las de Valera que en las de Menéndez Pela?%
en las de Nufiez de Arce que en las de Castelar, Echegaray y la Pardo Bazan."

Este planteamiento sobre la literatura y la sociedad peruana
junto a su desconsideracion hacia lo indigena influyé en autores
posteriores como Ventura Garcia Calderon y José Galvez'”. Sus
tesis seran continuadas por Javier Prado, autor que habia sido
netamente antihispanista hasta 1894, cuando escribe El estado social
del Peru durante la dominacion espariola, y que, a partir de 1918,
después de conocer el libro de Riva-Agiiero, escribira El genio de la

que solo ha producido engendros cuando se aparatar de sus reglas simétricas."
Carlos Arroyo Reyes, "Abraham Valdelomar y el movimiento colonidista", en
Cuadernos Hispanoamericanos, n°557, noviembre de 1996 , pp.86-87.

1"No me extrafiaria que entre los escritores en cieme hubiera discipulos de
Verlaine y de Huysmans, de Pierre Louys y de Jean Lorrain, de Moréas y de Henri
Bataille, de Mauricio Rollinat y de René Ghil, y adoradores de la pintura japonesa y
de la impresionista (conocida en algun libro de estampas), de los dramas de
Maeterlinck, de las novelas de Mauricio Barrés y -;por qué no?- hasta de los versos
de Gustavo Kahn y de los del conde Roberto Montesquiou Fezensac." José de la
Riva-Agiiero, Cardcter de la literatura del Perd independiente, ed., cit., p.235.

L que irrita y subleva a veces, y mas a menudo mueve a la compasion y a
la risa, es aquella turba de jovencitos que, por haber pasado algunos meses en Paris
o por chapurrar algunas palabras en francés, se echan a componer una endiablada
prosa que a veces clama por Mercurio contra el gallico morbo que la corroe, o
versos en que pululan a granel los cisnes, los lirios, las hostias, las harpas lejanas,
los sonidos vagos, los buveurs d'éther, las sinfonias blancas y el absintio. De esta
ralea literaria se halla infestada toda América Latina." José de la Riva-Agiiero,
Cardcter de la literatura del Peri independiente, ed., cit., p.233.

" Ibidem, p.249-250

"José Galvez, Posibilidad de una genuina literatura nacional, Lima,

Editora M. Moral, 1915.
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lengua y la lzteratura castellana y sus caracteres en la historia
intelectual del Peri'™®, obra en la que cambiara radicalmente sus
opiniones, aproxnnéndose a las tesis de Riva-Agiiero.

Las ideas hispanistas seran ampliamente discutidas durante las
décadas de 1920 y 1930, siendo José Carlos Maridtegui y la tribuna
de Amauta, los principales adalides de esta critica’. Para
Mariategui, las ideas radicales de Riva-Agiiero fueron la respuesta a
la reaccién moral de la derrota de la Guerra del Pacifico, por ello uno
de sus objetivos era "la recuperacién del terreno perdido en la
literatura" que se manifestaria en el Cardcter de la literatura del
Peru independiente. Pero Mariategui trivializo sobre las ideas de
Riva-Agiiero, no se detuvo a demostrar sus afirmaciones y juzgo a
Riva-Agiiero por sus ideas politicas; redujo toda la generacion
futurista a la figura de Riva-Agiiero y solo se detuvo a analizar su
obra mas importante. Mariategui le criticé la defensa de la literatura
colonial, defensa que como hemos visto no se produce. Si que es
cierto que Riva-Agiiero era un seguidor de la literatura de Palma,
pero también lo era Mariategui. Riva-Agiiero destacd la conquista
como tema primordial en la colonia, mostrd6 un incuestionable
distanciamiento hacia el indio, y eso sera el punto central de la critica
mariateguiana. Sin embargo, hay que tener en cuenta que el idioma
quechua era algo distante para los limefios y que, de ese modo, el
mundo indio no podia ser motivo de creacion literaria. ;Cémo queria
Mcelllnate?ﬁ que en estas condiciones la literatura se acercara al
indio?’

Luis Alberto Séanchez decia de Riva-Agiiero que "a los indios
no los veia"' Aunque es cierto que, por los motivos antes
expuestos, R1va-Aguero al igual que lo que habia sido la literatura

"Javier Prado, El genio de la lengua y la literatura castellana y sus

caracteres en la historia general del Peri, Lima, Imprenta del Estado, 1918,
"José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed., cit., p.275-281.
"2Vid. Luis Loayza, "Riva-Agiiero en los 7 ensayos", en Sobre el
Novecientos, ed., cit., pp.87 y ss.
"Citado por L. E. Tord, El indio en los ensayistas peruanos, 1848-1948,
Lima, Editoriales Unidas, 1978, pp.58-59.
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hasta su época, no se fijo en exceso en el indio, podemos encontrar
afirmaciones al final de Paisajes Peruanos que muestran postulados
proximos a los indigenistas:

"Sin la mejora e incremento de la agricultura serrana, jamas habra
material ni moralmente, patria vigorosa. Estriba en esto lo mas del problema
indigena, que es el esencial problema peruano (..) la suerte del Peru es
inseparable de la del indio: se hunde o se redime con él, pero no le es dado -
abandonarlo sin suicidarse."'** '

.Riva-Agﬁero apostd por un Peru integral, por un Peru que
incluyera a Costa y Sierra mediante un mestizaje que inventara un
nuevo concepto de lo nacional'®;

".la zona de la Costa ha de reputarse como un verdadero archipiélago
en el territorio peruano; y sus civilizaciones desde los tiempos aborigenes han
tenido constantemente caracter insular por su delicadeza relativa y la tenuidad y
ambito estrecho de sus influencias naturales. No es ni puede ser cuerpo suficiente
para una gran nacionalidad. Hoy mismo, mientras la Sierra cuenta con tres
millones de habitantes, no llegan los costefios a un millén. (...) Asi las dos
regiones tradicionales Costa y Sierra (porque la Montafia no significa sino el Peru
nuevo y futuro), predominando alternativamente, han formado, con sus primacias

sucesivas, el ritmo de la historia peruana."1

Al ser el Cardcter de la literatura del Peru independiente una
obra donde se mezclan juicios literarios con un proyecto de lo que es
y debe ser el Peri, Riva-Agiiero introdujo la tesis de que el Pert
necesitaba un gobierno robusto para hacer frente a los continuos
vaivenes provocados por los golpes militares y predico la necesidad
de que se creara una clase fuerte e influyente. El establecimiento de
esta clase en un régimen monarquico preocupaba a Mariategui. Sus
desavenencias eran politicas y no literarias:

"™José de la Riva-Agiiero, Paisajes peruanos (1912), Lima, Editora
Latinoamericana, 1957, pp.110-111.

"**Esta misma opinion es compartida por Antonio Pefia cuando sefiala: "A

Riva-Agiiero no le preocupa tanto la europeizacion u occidentalizacion del Pert y de
América del Sur, sino la integracion y desarrollo auténomo de estos pueblos."
Antonio Pefia, "José de la Riva Agiiero, Francisco Garcia Calderon y Victor Andrés
Belaunde: vision y propuesta conservadora”, ed., cit., p.144.

"Ibidem, p.106.
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"...los ataques no estan dirigidos contra el escritor sino contra el hombre
politico, y no contra el politico que Riva-Aguero habia sido antes del exilio
voluntario, en sus libros o en la accnon de partido, sino contra aquel que
Mariategui habia visto en Europa . (...) Para escribir sobre él, Mariategui no
debio darse el trabajo de releer sus hbros que en ese momento no le interesaban:
pensaba seguramente en el pOllthO que regresaria al Perd. No era demasiado
pronto para empezar a combatirlo."'

Las criticas de Maridtegui'® y la exacerbacién de Riva-
Agiiero arremetia contra todo el que no pensara como él, como
sefiala Loayza, acabaron con "la posibih'dad de un dialogo que en su
momento -eran los ltimos afios del régimen de Leguia tan sonoros
de hueca oratoria- pudo ser util."'*® Esta antipatia mutua se debia a
un posicionamiento politico que en el caso de Riva-Agiiero era para
los izquierdistas tal y como lo designara Gonzilez Prada "el
protohpo de mifiogotismo con todas sus mentecatas adyacencias" 91
y este juicio de Gonzalez Prada lo hereda Mariategui y lo hereda la
opinién que de €l toma la vanguardia indigenista. Porque, para Riva-
Agiiero, el problema del indio era fundamentalmente econémico’ >,
era una masa en expansion de la que desconfiaba al afrontar sus
cualidades, ya que su ignorancia y su miseria "les impiden estimar y
emplear los inventos modemos; a la escasez de los mercados, por
falta de caminos y leyes protectoras; a la mala distribucién de la

""Mariategui conoci6 a Riva-Aguero en Roma y éste le hablo con simpatia de

un grupo de intelectuales proximos al fascismo que se hacian llamar Idea Nazionale.
"Luis Loayza, "Riva-Agiiero en los 7 ensayos", en Sobre el Novecientos,
ed, cit., p.94.

"Un analisis sobre la reaccion .de Riva-Agiiero ante las criticas de
Mariategui se puede consultar en Luis Loayza, "Riva-Agiiero: 'El tiempo es una
supersticion", en Sobre el Novecientos, ed., cit., pp. 97 -110.

"Luis Loayza, "Riva-Agiiero en los 7 ensayos", en Sobre el Novecientos,
ed, cit., p.96.
“ICitado por Luis Loayza, "Colonida y el pleito generacional", en hueso
umero, n°14, julio-septiembre, 1982, p.151.

192

p.60.

L. E. Tord, El indio en los ensayistas peruanos, 1848-1948, ed., cit.,
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propiedad, los latifundios y los abusos en el régimen interno de las
comunidades y particion de sus lotes y en particular al desanimo que
han de acarrear necesariamente las exacciones seculares, a la
reconocida inferioridad econdmica del peén defraudado y la tarea
servil"'”’. Bien es cierto que no insistié en el tema de la opresion a la
que se hallaba sometido el indio, pero de ahi a que, como sefialaba
Sanchez, nunca viera el problema indigena, hay una cierta distancia.

2. 7.-Victor Andrés Belatinde.

Pocos afios después de que Riva-Agiiero publicara su
Cardcter de la literatura del Peru independiente, Victor Andrés
Belainde pronunciaba un discurso titulado "La crisis presente”
(1914) en la Universidad de San Marcos, en el que confirmaba que
los intelectuales jovenes debian participar en la politica. Ese mismo
afio, Riva-Agiiero fundaba el Partido Nacional Democratico. En
aquella aventura lo acompafiaron José Maria de la Jara, Jos¢ Galvez,
Oscar Mird Quesada y Carlos Alayza. Belainde no participé en la
fundacion pero se unié a ellos poco tiempo después.

Belainde (Arequipa 1883-Nueva York 1966) es "uno de los
momentos mas licidos de la conciencia histérica del Pera"”*. Su
labor intelectual se inicia en 1904 con un libro titulado La Filosofia
del Derecho y el método positivo. Alli Belainde sefiala lo que sera el
reto central de su obra: la reivindicacion del pasado peruano junto a
una proyeccion de futuro que constituye la utopia que debe lanzar al
hombre hacia delante. Descendiente de los fundadores de la ciudad
de Arequipa, Belainde encamabaa como sefiala Bourricaud, "las
virtudes del patriciado arequipeﬁo"l .

Su primer libro ve 1a luz en 1904, La filosofia del Derecho y
el método positivo, obra en la que Belaunde acepta plenamente los
postulados de Comte, segin el cual solo aquellos datos accesibles
mediante nuestra experiencia pueden ser objetos de saber: "Hechos
fenémenos: he aqui la realidad cognoscible. Lo que se aparta de ella

193

José de la Riva-Agiiero, Paisajes peruanos (1912), Lima, Editora
Latinoamericana, 1957, p.111.

™César Pacheco Vélez, "Estudio preliminar”, en Victor Andrés Belaunde,
Peruanidad, Lima, Fondo del Libro del Banco Industrial del Peru, 1983, p.15.

195 . . . ” r
Frangois Bourricaud, Poder y sociedad en el Peri contempordneo,

Buenos Aires, Ed. Sur, 1954, pp.49-53.
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no puede llamarse ciencia;, sera a lo mas un conjunto arménico, quiza
bello, de cosas unagmadas" . Belainde ve en el positivismo la
cancelacion de una etapa pnmltiva de la historia; el positivismo
suprime, para Belatinde, la vision religiosa y metafisica del mundo,
de modo que concibe la Historia como un proceso evolutivo en
donde se niega la exlstenc1a de un derecho natural como algo
"inmutable, universal, innato""”’. En consecuencia Belainde niega la
igualdad de todos los hombres:

"Asi como los caracteres, necesidad y tendencias del hombre varian de
edad en edad, varian también de raza en raza y de pueblo en pueblo. Y ain hay
mas: dentro de un mismo pueblo varian esos caracteres de una manera bastante
pronunciada segin la herencia y el medio ambiente de los diversos individuos. n1os

El positivismo proporciona a Belaunde una justificacion
cientifica de los hechos politicos. La ciencia politica era ahora una
ciencia exacta que pretendia estabilizar el orden establecido a partir
del consenso. Belainde rechazaba asi la critica politica, la
subjetividad del compromiso politico y la anarquia intelectual:

...aquel saber que en su origen se alzaba contra la rehglon y la
metaﬁswa devenia ahora técnica adaptativa de control"'*’

El mismo determinismo positivista alienta su obra E/ Peru
antiguo y los modernos socidlogos. Alli Belaunde repasa las teorias
elaboradas por la sociologia juridica y politica (Spencer, De Greef,
Letourneau, Markham, D'Orbigny, Riva-Agiiero) y desmantela la
utopia del comunismo incaico, tan ensalzada por los indigenistas de
la generacion de Mariategui y Valcarcel. Para Belainde, el Peri
antiguo no era mas que una unién de ayllus dominados por el poder
politico de los quechuas:

"Victor Andrés Belatinde, La Filosofia del Derecho y el método positivo
(1904), en El Peru antiguo y los modernos sociologos y otros ensayos, Obras

Completas, vol 1, Edicion de la Comision Nacional del Centenario de Victor Andrés
Belaunde, 1987, p.8.

YT Ibidem, p.25.
1984
Ibidem, pp.29-30.

®Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belainde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., p.18.
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"Se ha desvanecido el suefio del socialismo peruano (...) El Peri antiguo
no es el arquetipo del estado socialista. El Perii antiguo es una enorme
aglomeracion de ayllus, de comunidades de aldea, de agrupaciones de
organizacion rudimentaria y pn'mitiva."20

~ Entre 1908 y 1915 Belainde ocupa gran parte de su actividad
en describir el problema nacional, tal como reconoce en sus
Memorias. Esos afios coinciden con su colaboracion con la
Asociacion Pro Indigena y con su labor de director al frente de £/
Mercurio Peruano, periodico que se definia como "organo de la
verdadera peruanidad” y que habria de "cavar hondo la tierra nativa,
penetrar los secretos del... pasado y plantear problemas del
Pert)”'. En 1908, Belainde, bajo el influjo de Unamuno*"
desarrolla la idea de la historia como liberadora de las fuerzas ocultas
que impiden el progreso del pals 3 Marcado por el pensamlento de
Ganivet, Macias Picavea y el regeneracionismo de Joaquin Costa’™
Belaunde se plantea revisar la historia para explicar la enfermedad
que a su juicio sufre el pais y que es la que le impide progresar. El
retraso peruano se¢ debe fundamentalmente a la enfermedad que
sufren algunas instituciones que nacieron en el Incanato y se¢ han
prolongado hasta la Republica, tal es el caso del ayllu. Para
Belainde, la nacionalidad a aparece desintegrada y sin rumbo ante la
falta de ideales colectivos™, pero también por una practica de

*Yictor Andrés Belainde, El Peri antiguo y los modernos socidlogos y
otros ensayos, Obras Completas, voll, Edicion de la Comision Nacional del
Centenario de Victor Andrés Belainde, 1987, p.69.

®'Citado por Martin S. Stabb, América Latina en busca de una identidad,

Caracas, Monte Avila, 1967, p.277.

*Vid. Carlos Arroyo Reyes, "Entre el regeneracionismo y el Volkgeist. El

joven Belainde y la generacion espafiola del 98", en Cuadernos
Hispanoamericanos, n°577-578, julio-agosto de 1998, pp.308-312.

203 . .y . o
Osmar Gozales ha puesto de relieve la relacion que existe entre las criticas

que Belainde hace a la clase politica peruana con la que Joaquin Costa y los
regeneracionistas postulan contra la elite espafiola. Omar Gonzales, Sanchos
Jracasados. Los arielistas y el pensamiento politico peruano, Lima, Ediciones
Preal, 1996, p.305.

2% César Pacheco Vélez, op., cit, pp.17-18.

2 1bidem.
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gobierno fundamentada en la utopia de considerar a toda la poblacion
por igual:

"Imbuidos en conceptos tedricos y en abstracciones, hemos querido
legislar en la repiblica como si se tratara de un pueblo enteramente nuevo, de un
pueblo que no tuviera ningun lazo con e} pasado."

Belaunde intenta conciliar el pasado prehispénico y colonial
con la modemnidad del presente y para ello sefiala que es necesario
enfrentarse a la problematica 1nd1gena "la cuestion social del Peril es
la cuestion mdlgena (...) el mas doloroso y trascendental de nuestros
problemas 7 Frente a Gonzalez Prada que seiialaba la nacionalidad
indigena del pais y Alejandro Deusta que en el S.XIX seifialaba que
el Perti no lo formaban ni indios ni mestizos, Belaunde propone que
el Peri era el resultado de los distintos mestizajes que se habian
producldo £n el territorio andino desde la Conquista hasta la
Repiiblica’®. Esta concepcion de un Peri integral, como lo llamara
posteriormente en su obra La sintesis viviente (1950) no descarta la
desigual aportacion de cada clase y cada etnia a la configuracion de
la nacionalidad: "Sobre una raza de espiritu gregario y de solidarismo
mecénico, se establecié otra raza dotada de fuerte instinto de
dominacion y poderoso sentido de individualida "2 por ello,
considera que el indio es inicamente un buen trabajador para labores
agricolas y ganaderas, de modo que se restringe su movilidad social:

"El cniterio para apreciar el valor de una raza es el de su aptitud para
dominar el medio. Nadie como el indio para el pastoreo de los ganados andinos.
El es el barretero insustituible de las minas; y ha llegado a ser un obrero
insustituible en la agricultura de la costa (...) la republica no lo ha aprovechado

®Victor Andrés Belainde, E! Perii antiguo y los modernos sociologos y
otros ensayos, ed., cit.,p.61.

“Ibidem, pp.61-62.

" Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belatinde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., p.20
™Victor Andrés Belainde, Meditaciones peruanas, en Obras Completas,
volIl, Lima, Edicion de la Comision Nacional del Centenario de Victor Andrés
Belaunde, Lima, 1987, p.36.
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mas porque ignoro el genial principio descubierto por Polo de Ondegardo acerca
de su psicologia econdémica, tan refractario al régimen individual y tan propicio y
fecundo en los trabajos colectivos. La republica lo unico que ha hecho es
esterilizar, por el régimen individualista, la potencia del trabajo del indio, y
conservar el tributo en la forma de contribucion personal, o en la del impuesto
por el alcohol, que agrega a la exaccion el cobarde y lento asesinato. Y el indio,
que no ha participado en los beneﬁcnos de la nacionalidad ha sabido morir por
ella en las horas de prueba."

Estos juicios acerca de la inferioridad racial le han valido a
Belatinde la injusta presencia de su nombre en alguna historia del
fascismo®''. Sin embargo, hay que tener en cuenta un articulo suyo
de 1923, "Un afio de fascismo", en donde le reconoce algunos
logros, pero su opinion final es evidentemente negativa sobre el
régimen musoliniano.

Belainde seguia sosteniendo la desigualdad de las razas que
se fundamentaba en la inexistencia de un derecho natural y en
argumentaciones de caracter biologico, pero la aportacion de los
distintos componentes que conformaban el Peri eran absolutamente
necesarios para construir una sintesis de los diversos pasados y para
ello se necesitaba "esa libertad moral que sélo adquieren las
sociedades cuando son duefias de sus tradiciones, cuando han
encadenado, con la fuerza de la historia, el impulso de los principios
hereditarios; cuando en el cuadro de su pasada vida han
estigmatizado lo que era malo y tomado lo que era bueno; y cuando
del fondo de las tradiciones perfecc10nadas y enaltecidas han hecho
brotar la fecunda floracién de sus ideales""

Para Belaunde, esta sintesis se debe realizar sin coercion, pero
privilegiando el sentido y naturaleza hispana:

"...la peruanidad es una sintesis comenzada pero no concluida. El destino
del Peru es continuar realizando esta sintesis. Ello da sentido primaveral a nuestra
historia. La gran fuerza aglutinante es la de los valores espirituales. El indio
necesita vivir en su medio litirgico. El mestizo tiene que reemplazar su
desorientacion moral por una intensa disciplina ético-religiosa. El elemento
hispanico no puede conservar su propia fisonomia moral si no realiza su mision

*Ibidem, pp.133-134.

Mjosé Ignacio Lopez Soria, El pensamiento fasc:sta (1930-1945) Lima,

Mosca Azul, 1981.

*Victor Andrés Belatinde, Meditaciones peruanas, en Obras Completas,

vol.ll, ed, cit., p.45.
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cristoférica. w213

Lo que intenta manifestar Belainde consiste en una idea que
destierre tanto la presencia utdpica del pasado como el
conservadurismo hispandfilo. La solucion es lo que ¢l llama
"tradicionalismo dindmico o evolutivo":

"Este tradicionalismo desterrara lo que tenga de malo el espiritu del
pasado, proyectando sobre €l los rayos de luz de la historia, y no pretendera
detener la marcha de nuestra existencia, ni que se interrumpa la cadena de
nuestras tradiciones; en su obra de continuacion buscara el nuevo ideal, lo unira a
la corriente de nuestra vida y hara fecunda y segura la obra del progreso."u4

Por este motivo, Belatinde detiene su atencion en los vicios
del indio y en 1918 publica "El impuesto del alcohol un sucedineo
del tributo”, en donde, tomando una actitud paternalista, critica la
actitud del estado que, a causa de sus intereses econdémicos, no
restringe su consumo entre la poblacion indigena.

Como sefiala Lopez Alfonso, Belainde supo centrar el
principal problema del Pert, la integracion nacional y sus posibles
soluciones, pero en la practica esta teorizacion de los problemas del
pais apuntaba a mantener largo tiempo el poder en manos del
patriciado. En La crisis presente, discurso que pronunciaria
Belaunde en la Universidad de San Marcos el 13 de abril de 1914,
arremete contra "la crisis moral de la clase dirigente” que es la
causante de la incapacidad del Estado para hacer frente a los
problemas de la nacion. Por ello Belainde, como en La Republica de
Platon, predica la existencia de una clase de ilustrados que deben ser
los encargados de dirigir los rumbos del Perti. De ahi que considere
que las clases medias no deben dedicarse al estudio sino al trabajo
manual y al comercio:

"Nuestra instruccion media es la primera enemiga de la clase media. Su
tipo clasico, su difusion exagerada, su caracter de antesala de la universidad ha
desviado a la juventud del camino salvador del trabajo libre. Segin Faguet, un
pais s6lo necesita una buena instruccion primaria, de educacion integral para la

BIbidem, p.403.
" Ibidem, p.34.
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clase de 2t]rabajo, y una instruccion superior esmeradisima para la clase
dirigente."

Esta rigida estratificacion de la sociedad propuesta por
Belainde suponia resignarse a la realidad de la marginacién del indio
que solo podria ser asimilado en la sociedad por la mediacion de un
proyecto educativo que atendiera a sus necesidades:

"Instriyase, edaquese al indio y se mejorara su condicion. De otro modo,
nuestros deseos por laudables que sean, seran siempre estériles, porque
dondequiera que un hombre estupido esté colocado al lado de otro que haya
cultivado su inteligencia, si no ha llegado éste a un grado de probidad, que no es
comun entre los hombres, habra siempre una victima y un verdugo. Educacion,
educacion, sefiores, para los indios; y por lo que hace a derechos; reconozcamos
que nosotros no podemos hacer mas que declararlos cuando existen, y que solo
Dios puede crearlos."'¢

En definitiva, el pensamiento de Belainde responde a una
necesidad de la clase rectora de preservar al pais de los males del
anarquismo y del socialismo’’. En ellos veia una "fuerza
ciega"2 8Con La realidad nacional (1931) Belainde respondia a
estos fantasmas que habian nacido en la prédica de Gonzailez Prada
y que volvian a nacer con los Siete ensayos de interpretacion de la
realidad peruana. Ya entonces, como seiiala Lopez Alfonso, "sus
instrumentos de conocimiento y de accion habian dejado de ser
eficaces ante un mundo radicalmente distinto del que Mariategui era,
como €l mismo reconocia, apenas un sintoma""®. Con La realidad
nacional Belaunde se incliné hacia un "reformismo social cristiano"
que mantenia sus raices en Bergson y Boutroux, hacia una
religiosidad que veia, en la tradicion, jerarquia, y en la comunidad,

*Victor Andrés Belainde, La crisis presente (1914), en Meditaciones

peruanas, en Obras Completas, vol 1, ed,, cit., p.123.
"Ibidem, p.100.

"Vid. Carlos Arturo Torres, Los idolos del Foro, Madrid, Editorial
América, p.268.

mAugusto Castro, El Peru un proyecto moderno, lea Pontificia

Universidad Catolica del Peru- Instituto Riva-Agiiero, 1994, p.129.

" Francisco José Lépez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaiinde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., p.25.
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liturgia, porque ya entonces dogmatizaba que la "unidad de la
religion es la base de la unidad nacional"?’. Esta fe religiosa le sirve
a Belainde como resorte para enfrentarse a las tesis mecanicistas del
marxismo mariateguiano:

"...el socialismo al relegar como un mito la unidad espiritual de la
humanidad, no tiene base para establecer la unidad politica y la igualdad
econdmica; de la concepcion materialista de la vida, el unico que ha sacado las
consecuencias logicas ha sido Nietzsche, el nifio terrible de la filosofia. Idealismo
y socializgrlno se han decorado de un ideal cristiano despojandolo de su misma
fuente." '

De ahi que sefialara que la educacion era el tinico remedio
para la solucién a los males del indio y que ésta se encargara a
instituciones religiosas. Un ideal de incompleta realizacion persigue
Belatinde en sus ultimos escritos, de modo que Belainde opta por "la
auténtica religion, que aszgire nostalgicamente por un futuro que sea
reproduccion de pasado"**;

"La humanidad solo recobrara su equilibrio y salud espiritual, cuando
nuestro fervor mistico vuelva a su centro natural: el mundo invisible, y
conservemos para la realidad y la vida el criterio de la experiencia y el sentido de
lo relativo" >

Este fervor religioso como resorte salvador de la patria se
acentuari en textos posteriores como Peruanidad®®. Alli, como
sefiala Lopez Alfonso, se enfrentard al mensaje marxista de
Mariategui y criticara la demagogia racial del director de Amauta:

2ictor Andrés Belaunde, La realidad nacional, en Obras Completas,
vol1l, ed., cit.,p.86. -

221

Victor Andrés Belaunde, Obras Completas, vol 111, p.43.

PFrancisco José Lépez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belatinde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., p.26.

Victor Andrés Belainde, La realidad nacional, en Obras Completas,

vol 1l, ed,, cit., p.92.

2*Victor Andrés Belatinde, Peruanidad, en Obras Completas, vol.V, Lima,
Edicion de la Comision Nacional del centenario de Victor Andrés Belainde, 1987.
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"(...) el programa socialista se ha hecho en el Perd programa de
indigenismo radical. El indio no es una parte esencial de la nacionalidad, sino la
nacionalidad misma (...) he aqui que las necesidades de la estrategia de la
revolucion mundial ponen a la orden del dia el problema de la liberacion de las
razas de color (...) El socialismo abandona su criterio humanitario y adopta, con
inconsecuencia palmaria, lo que podriamos llamar nacionalismo racial"

Belaunde cay6 en los mismos defectos que su compatriota
Mariategui al radicalizar sus tesis fundamentadas en criterios
raciales. Eran acertadas sus criticas a Mariategui, pero también no es
menos cierto que sus prejuicios hispanizantes volvian a plantear el
problema en los términos que lo habia analizado ya en su primer
libro, La Filosofia del Derecho y el método positivo, es decir, en la
superioridad de una raza sobre otra ante la negativa de la existencia
de cualquier derecho natural. De ahi la extrema admiracion que
manifestara en sus ultimos libros por la heroicidad de los
conqmstadores . No obstante, ambos autores estaban de acuerdo
en que la redenc1on del indio debia partir de soluciones leglslatlvas
econdmicas”’. Sus diferencias, que evidenciaban una oposicion
politica obv1a, también residian en su valoracion del pasado
prehispanico: mientras para Mariategui el Peri habia sido una nacién
antes de la llegada de los espaiioles, para Belaunde el Tawantinsuyo
fue un Estado pero no una nacion’

La validez del pensamiento de Belaunde, al pensar que el Peru
podia ser una nacion donde se integraran las distintas etnias, se
manifiesta en la acogida de sus ideas por parte de la Democracia
Cristiana modema. Sin embargo, nunca la oligarquia hizo suyas las
propuestas de este pensador, tal vez porque "no estuvo en

225Vic_tor Andrés Belaunde, La realidad nacional, en Obras Completas,
vol.Il, ed,, cit., pp.30-31.

226Augusto Castro, El Peru un proyecto moderno, ed., cit., p.134.

2TvMariategui coincide con Belaunde en que la republica significo un cierto
retroceso en la situacion del indio; pero éste confia en soluciones econdmicas
legislativas y pedagogicas integradas para dar un avance significativo en su
dramatica situacion." César Pacheco Vélez, op., cit., p.48.

yid. Antonio Pefia, "José de la Riva-Aguero, Francisco Garcia Calderon y
Victor Andrés Belaunde: vision y propuesta conservadora", en AAVV, Pensamiento
Politico Peruano, Lima, Centro de Estudios y Promocion del Desarrollo, 1987,
pp.138-139,
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condiciones, por su misma condiciéon econémica, por su entronque
con el capital extranjero, por su provincialismo, de poder asumir
estos puntos de vista sofisticados de sus intelectuales. De ahi que se
quedaran, por consiguiente, sin un proyecto histérico de mas largo
aliento, que hubiera sido desarrollado si hubiese habido una
articulacion entre esa clase y esos intelectuales. En ese sentido, si esa
articulacion se hubiese dado, el Pera probablemente seria otro."*?

2.8.- Francisco Garcia Calderon.

Uno de los miembros de la generacion del Novecientos que
mas odios suscitd entre los indigenistas de la generacion de
Mariategui fue Francisco Garcia Calderon (1883-1953). Autor de
estudios sociologicos como Le Perou contemporain (1907), Les
Democraties latines de 1'Amerique (1912) y La creacion de un
continente (1912), no produjo ningiin libro orgéanico de filosofia, sino
que recopilo sus articulos en diversos volumenes: Hombres e ideas
de nuestro tiempo (1907), Profesores de idealismo (1909),
Ideologias (1917), e Ideas e impresiones (1919). Por formacion y
por extraccion social pertenece a la clase gobernante peruana. Para
Salazar Bondy, Francisco Garcia Calderén representa "la conciencia
burguesa licida, la actitud mediadora que sabe de las limitaciones de
la realidad y que busca salidas dentro del orden actual"*’. Como
Belaunde, Francisco Garcia Calder6n busca una clase selecta que sea
capaz de llevar al pais hacia el progreso, sin que cambie el orden
establecido:

"Los tedricos del absoluto buscaban en la revolucion el nuevo estado
social complejo, excelente, concebido en la autonomia. Una evolucion lenta,
fundada sobre la riqueza, hecha de transacciones, de esfuerzos y de accion
continua asegura la paz y aporta reformas parciales, mas reales que la generacion
y el progreso de las revoluciones."

Sinesio Lépez, "La generacion de 1905", en AAVV, Pensamiento Politico

Peruano, Centro de Estudios y Promocién del desarrollo, 1987, p.160.
20 Augusto Salazar Bondy, Historia de las ideas en el Peru contempordneo,
Lima, Ed. Moncloa, 1965, t.I. , p.199.
BlErancisco Garcia Calderdn, Le Perou contemporain, Paris, Dujarrig et
Cie, 1907, p.187. Citado por Augusto Salazar Bondy, Historia de las ideas en el
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Garcia Calderon piensa que no se puede tener una vision
idilica de la realidad, que hay que denunciar el atraso de las
costumbres y de las instituciones y superar el pasado para abordar el
mundo modemo. Por ello critica todas las instituciones del Pera para
sacar a la luz los males que azotan el pais y descubrir el camino que
hay que seguir, para evitar una revolucion. Para Sinesio Lopez,
Garcia Calderdn era mas liberal que Riva-Agiiero; tenia un concepto
aristocratico de la democrac1a, una democracia que creara hombres
selectos y no mediocres™”. Esta opinion contrasta con la que muestra
Vargas Llosa acerca de toda su generacion, ya que, para €l, después
de alabar su rigor intelectual, destaca "su ceguera frente al problema
de millones de indios (unos cuatro a principios de siglo) que, en los
Andes, vivian en servidumbre, explotados y maltratados de manera
inicua por los duefios de la tierra, por las autoridades, por los
tinterillos y comerciantes, por las Fuerzas Armadas (...), ante la
general indiferencia del resto de los peruanos, blancos o mestizos"

Nos hallamos ante el mismo problema que encontramos en
Riva-Agiiero y, en general, en toda la generacion novecentista, el
problema de que el indio, en las coordenadas historicas desde la que
este grupo de intelectuales escriben, supone un mundo que no es
accesible a los intelectuales de la capital, intelectuales que, por otra
parte, pertenecen a la aristocracia y que denuncian las injusticias
cometidas contra los indigenas. Para Garcia Calderdn, el concepto de
nacion corra en paralelo con la nocion de raza, porque ni la Colonia
nmi la Republica pudieron articular la mtegrac1on de las distintas
nacionalidades que formaban el Peri®™*, ni tampoco que tenga un
concepto negativo del indio, del mestlzo y del negro en general:
"Ciertamente el indio, el negro, el mulato retardan la transformacion
del pais y su modemnizacién (...) la civilizacién es invariable
consecuencia de la depuracion de razas"™>. Garcia Calderén,

Peru contempordneo, ed., cit.,p.199.

2Sinesio Lépez, op., cit., pp.153-154.

®Mario Vargas Llosa, La utopia arcaica. José Maria Arguedas y las
ficciones del indigenismo, México, Fondo de Cultura Economica, 1996, p.58.

B4yid. Antonio Pefia, "José de la Riva-Agiiero, Francisco Garcia Calderon y

Victor Andrés Belatunde: vision y propuesta conservadora", ed., cit., p.140.

Francisco Garcia Calderén, La creacion de un continente, Paris,
Ollendorf, 1913, pp. 349-350. Citado por Antonio Peiia, op., cit., p.142.
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influenciado por Le Bon, al que le propuso que prologara uno de sus
libros, cree en la esencia latina del continente americano en
dem'mento de las razas de color. Por ello elogia a la nacion argentina
"que tiene una noble funcién civilizadora en el continente
latinoamericano por la superioridad de su raza". 2 El indio es, para
Garcia Calder6n, un elemento molesto para el progreso, "nacion
dominada por el atavismo triste y profundo”, les llamara al final de
Le Perou Contemporain, de ahi que, al considerar esencialmente
latno a un pais como Perl, muestre el distanciamiento de su
generacion frente al mundo indio. Con Garcia Calderén se pone
sobre el mantel mas que nunca la incapacidad del Novecientos para
afirmar un discurso valido en una época que ya no era la de su
Juventud , porque, en realidad, son el resultado de dos mundos que
se ignoraban mutuamente y que estaban en evidente oposici(’)n238

2.9.-El indio y el modernismo en el Peru.

El hispanismo tuvo su manifestacion literaria mas importante
en la obra de Ventura Garcia Calderén, hermano de Francisco, que
publicara sus Cuentos peruanos (1919), relatos en los que se muestra
ese desconocimiento mutuo, donde el indio era el otro, un ser
condenado al silencio y que resultaba inexpresivo entre la masa
indiferenciada de campesinos. En el cuento titulado "La venganza del
condor" el narrador reconoce: "nunca he sabido si nos miran bajo el
castigo, con ira o con acatamiento”. Alli se muestra la venganza del
indio ante el latigo de su capitan, alli se ensefia el miedo de los
blancos ante el mundo de la cordillera: "tal vez entre ellos y los
condores existe un pacto oscuro para vengarse de los intrusos que
somos nosotros™ Mamfestacwnes en definitiva, de dos culturas

SSIbidem, p.2317.

®7Vid, Luis Loayza, "Inactualidad del novecientos", en Sobre el Novecientos,
ed, cit.,pp.11-12.

P'Alberto Flores Galindo, Buscando un Inca: identidad y utopia en los
Andes, La Habana, Casa de las Américas, 1986, p.258.

239

Ventura Garcia Calderon, Cuentos peruanos, Madrid, Aguilar, 1961,
p.68.
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que se desconocian y que los novencentistas no supieron 0 no
pudieron asimilar. '

La aparicion de Aves sin nido podria hacer pensar que el
relato indigenista se iba a afianzar en el Pemi. La irrupcién del
modernismo en las letras peruanas impidi6 el desarrollo de esta
corriente. El predominio de la prosa descriptivista hizo del indio un
elemento mas del paisaje andino en donde prima el pasado incaico,
"entre otras razones porque ese })asado puede ser formulado en
términos aristocraticos, imperiales™*;

"La vision que los modernistas -muchos de los cuales jamas estuvieron
en la sierra ni tuvieron ocasion de ver un indigena de carne y hueso- presentan
del indio es mas fantasiosa que fundada en la experiencia, a menudo caricatural, a
veces risible por lo estereotipada (como los incas de 'sofiadora frente y ojos
siempre dormidos' de los poemas de José Santos Chocano) y, otras, tan negativa
y deshumanizada que podria llamarse racista,">*!

Ricardo Gullon mantenia la tesis de que indigenismo y
modernismo son dos fendmenos analogos de una misma actitud.
Consideraba que el caracter irracional del indigenismo era, al igual
que el modernismo, una respuesta escapista al auge del racionalismo
y el positivismo del S.XIX***. Por su parte, Luis Mongui6, en
contraposicion a Gullon, sefiala que "de la lectura de los modemistas
se obtiene una impresion general de absoluta indiferencia ante la
realidad americana, es decir que raros son los temas objetivamente
americanos que cultivan™® y de esta indiferencia solo se salvaria
Chocano. ,

El modemnismo llega al Peru en los ultimos afios del S.XIX y
coincide con las primeras obras que fijan su atencion en el indio,
pero indigenismo y modernismo son "dos fenémenos diametralmente
opuestos™**. De ahi que Basadre cuestionara el indigenismo de

Ibidem, p.44.

*'Mario Vargas Llosa, La utopia arcaica. José Maria Arguedas y las
Jficciones del indigenismo, ed,, cit., p.60.
*Ricardo Gullén, Indigenismo y modemismo", en Direcciones del
modernismo, Madrid, Gredos, 1973.
*Luis Monguio, "Sobre la caracterizacion del modemismo", en Homero
Castillo, Estudios criticos sobre el modernismo, Madrid, 1974, p.19.

*Vid. Helmut Scheber, "Indigenismo y modemismo", en Revista de Critica
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Valdelomar y sus cuentos incaicos’® y que José Carlos Mariategui

criticara la falta de americanismo o la presencia de un amerncanismo
superficial en la obra de José Santos Chocano:

"José Santos Chocano pertenece a mi juicio, al periodo colonial de
nuestra literatura. Su poesia gradilocua tiene todos sus origenes en Espafia. Una
critica verbalista la presenta como una traduccion del alma autdctona. Pero este
es un concepto artificioso, una ficcion retorica. Su 16gica, tan simplista, como
falsa, razona asi: Chocano es exuberante, luego es autoctono. Sobre este
principio, una critica fundamentalmente incapaz de sentir lo autoctono, ha
asentado casi todo el dogma del americanismo y el tropicalismo esenciales del
poeta de Alma de América."”

La diferencia entre ambos movimientos estriba en que, el
modemismo se fundamenta en la separacion entre vida y literatura’*
La funcion de la poesia consistia en un embellecimiento de lo vulgar
segun unas pautas armonicas que no provienen de la experiencia real
sino de una expenenc1a literaria®*®. Los indigenistas, por el contrario,
pretendian asirse a esa realidad a veces magnificandola a veces
degradiandola en demasia, pero intentando unir vida y literatura,
aunque a veces el indigenismo pecaba de mostrar un indio idealizado
lo cual suponia un contradictorio acercamiento del arte a la vida.
Bien es cierto que pueden existir puntos de contacto entre el
modernismo multifacial y la prosa indianista, pero eso se encuentra
muy distante para unificar ambos movimientos con el indigenismo de

Literaria Latinoamericana, Lima, n°10, 2° semestre, 1979, p.116.

M Jorge Basadre, Equivocaciones, Lima, 1928, pp.35-36.

*5José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed,, cit., p.270.

*'Vid. Ivan A. Schulman, Génesis del modernismo: Marti, Ndjera, Silva,
Casal, México, El Colegio de México, 1966; también del mismo autor "Poesia
modemista. Modernismo/moderidad: teoria y poiesis", en Luis Iiigo Madrigal
(Coord.), Historia de la literatura hispanoamericana, t.11, Madrid, Catedra, 1987,
pp.523-536; Rafael Gutiérrez Girardot, "La literatura hispanoamericana de fin de
siglo", en Luis Ifigo Madrigal (Coord), Historia de la literatura
hispanoamericana, ed,, cit., pp.495-506.

*Helmut Scheber, "Indigenismo y modernismo", ed,, cit., p.118.
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los afios veinte marcado por las coordenadas de los movimientos de
vanguardia y el acuciante compromiso politico.

Alguna afinidad se puede encontrar en la obra de Ventura
Garcia Calderon. La prosa modernista de Ventura Garcia Calderon
(1886-1959) introduce al indio con una alta cuota de irrealidad que
hace semejar su sufrimiento a algo inherente al propio paisaje andino.
Como Riva-Agiiero, Garcia Calderén remite la grandeza de la
tradicién peruana al mundo de los conquistadores, a los hombres que
robaban "mujeres despavoridas en la grupa de su corcel de guerra™:

"Evidentemente Ventura Garcia Calderon pone en accion -para dar razon
del mundo indigena- una ideologia oligarquica que explicitamente asume como
tradicion legitima la de los conquistadores y recubre la violencia e injusticia del
hecho historico con los atributos de una hechiza y fraudulenta leyenda heroica,
barbara pero magnifica, que permite convalidar cualquier atropello al pueblo
indigena, desde siempre vencido y servil." 4

Ventura Garcia Calderén contempla el mundo indigena desde
la distancia y lo somete a la justicia, aunque mejor seria hablar de
injusticia, del mundo blanco. Como sefiala Comnejo Polar, el marco
de wrealidad que aparece en su obra y del que se acusa a Ventura
Garcia Calderén no es tal, ya que "es perfectamente real y
comprometido: su adhesion a un estado social y la defensa de los
intereses de los grandes sefiores andinos"*’. De hecho aparecen
referencia en las que se ridiculiza a Augusto B. Leguia, a Gonzilez
Prada y a Clorinda Matto™'. Sin embargo, en los cuentos de La
venganza del condor (1924)252 el indio aparece como un personaje
seductor y peligroso, al que hay que disciplinar, pero no explotar,
"para no despertar el atavismo de su raza">. La adscripcion de
Ventura Garcia Calderén a los postulados de inmovilidad social que

* Antonio Comejo Polar, Literatura y sociedad en el Peri: la novela

indigenista, ed., cit., pp.46-47.

Ibidem, p.48.

251 . . . . . g
En A la criollita donde un joven quiere casarse con una india, el narrador

sefiala: "Junqueira comprendid por los chismes locales la imposibilidad del
matrimonio con un hereje de Lima que leia los libros de Gonzalez Prada". Op., cit.,
p.121.

*Ventura Garcia Calderon, La venganza del condor, Lima, Peisa, 1977.

253

p.66.

Efrain Kristal, "Del indigenismo a la narrativa urbana en el Peri", ed., cit.,
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hacia suyos la oligarquia se manifiesta mediante la admiracion e
idealizacién de todo lo hispanico, frente a lo cual aparece enfrentado
el mundo del indio, matizado siempre éste con la adjetivacion que lo
sujeta a su inmovilidad social: "raza humillada", "raza vencida",
"resignada”, sumisa", "siervos de una raza inerme", "la raza que no
supo nunca sublevarse", etc. Ante este apoyo de la injusticia social
frente al indio, algunos criticos cuestionan con dureza la validez de la

ideologia que se ve sustentada por la obra de Garcia Calderon:

"...pienso que la vision de Ventura Garcia Calder6n del indio peruano no
es solamente inexacta, pueril, exdtica y sensacionalista -lo cual ya constituye un
cargo- sino que, y esto es lo verdaderamente indignante, esta vision esta
deformada y concordada por una determinada optica: la de los vencedores, la de
los 'amos blancos' que campean en sus relatos. Por encima de lo anecdético, en la
'concepcion del mundo' indigena de Ventura Garcia Calderén campea una actitud
despectiva hacia el indio: ‘el espiritu de casta de los encomenderos coloniales' del
que habla Mariategui; una inocultable adhesion a la clase explotadora del indio,
con la cual Garcia Calderon se solidariza plenamente. La adherencia y exaltacion
de esta casta comienza por 'los magnificos abuelos espafioles' que humillaron a
los indios (la raza que nunca supo sublevarse'), indentificindose con notable
cinismo 'europeo’ con todas las tropelias que dichos abuelos cometieran, y
continia con una bien disimulada adhesion a los 'nietos’ de dichos antecesores:
los sefiores feudales, herederos y continuadores de un estado de dominacion del
habitante andino."*>*

El interés por la evocacion nostalgica del imperio incaico,
segun las pautas del modernismo, continué en El pueblo del sol
(1927) de Augusto Aguirre Morales y E! caballero Carmelo (1918)
de Abraham Valdelomar (1888-1919), aunque ya esta 1ltima obra se
distancia del preciosismo modernista y abre una via para revelar los
conflictos del mundo indigena y centrar su atenciéon en grupos
sociales marginados por la literatura anterior™>°.

™ Tomas G. Escajadillo, "Ventura Garcia Calderén (1887-1959): proceso a
Ventura Garcia Calderén", en Narradores peruanos del 8.XX, La Habana, Casa de
las Américas, 1986, p.51.

®Vid. Carlos Arroyo Reyes, "Luces y sombras del incaismo modernista
peruano. El caso de los cuentos incaicos de Abraham Valdelomar", en Cuadernos
Hispanoamericanos, n°539-540, mayo-junio, 1995, pp.213-224,
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2.10.-Los inicios de la fiebre indigenista.

Para Mario Vargas Llosa, la escasa calidad literaria que tuvo
el ciclo hispanista junto con su incapacidad para denunciar la
precaria situacion indigena provoco que esta escuela no tuviera
continuadores en el campo narrativo % Sin embargo, podemos
buscar las causas de esta decadencia en el cambio del gusto de los
lectores, en su mayoria pertenecientes a las clases medias que
emergian en esos aifios, lectores que buscaban el conocimiento de
una nueva literatura, el conocimiento de su propio pais
condicionados por una realidad que cambiaba a su alrededor y que
poco tenia que ver con el exotismo de raiz romantica ejemplificado
en la obra de Garcia Calderon. Estos motivos caracterizan a los
novecentistas como una generacion inactual, "pasadista”, en palabras
de Mariategui. A pesar de que los novecentistas también se
interesasen por el indio, una interpretacion muy diferente de la
realidad indigena se desarrollaba a principios del S.XX: un interés
inusual que marcaria las décadas posteriores y que tendria su primera
manifestacion en las excavaciones arqueologicas llevadas a cabo por
Julio C. Tello (1880-1947) en el Cuzco, la ciudad sagrada de los
incas, o al desenterramiento de las antiguas civilizaciones preincaicas
de la Costa, como el yacimiento de Paracas. Todo ello condujo, en
unos casos, a una revaloracion dé la cultura incaica e indigena que
mostrarian sus frutos en las obras de los pensadores posteriores y que
ya en los primeros afios del siglo fue objeto de estudios de algunos
escritores. '

En otros casos el pasado incaico se volvia un impedimento
para el desarrollo nacional. De esta manera, Francisco Tudela y
Varela en su Socialismo peruano®™’ plantea en 1905 un primer
analisis de la organizacion del mundo andino. Tudela sefiala que es
necesaria una politica educativa adaptada al indio para "transformar
la poblacion de la Sierra del Pert en factor activo y consciente"®.
Influido por el concepto liberal de que la propiedad privada era un
signo de progreso, Tudela reclama la desaparicion de la organizacion
comunal.

®Mario Vargas Llosa, La utopia arcaica. José Maria Arguedas y las

[icciones del indigenismo, ed., cit., p.59.
B'Francisco Tudela y Varela, Socialismo peruano. Estudio sobre las
comunidades indigenas, Lima, Imprenta La Industria, 1905.

2538

L.E. Tord, El indio en los ensayistas peruanos 1848-1948, ed., cit., p.52.
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En 1906 Luis Pesce publica Indigenas e mngrante ° Su
profesion de médico le lievo a incidir sobre el tema sanitario. Para él,
estaba de mas sefialar las virtudes y defectos del indio porque eran
conocidas por todos. El medio por el cual se puede integrar al indio
en la sociedad es la educacién y una mayor comunicacion, asi como,

ue Tudela, "la destruccion del funesto régimen
colectlvxs "™, A su vez sefiala que el indio "estd muy lejos de
hallarse en condiciones permanentes ¢ irremediables de inferioridad
étnica y por consiguiente hay lugar a ase%urar que hard una buena
combinacién con los inmigrantes europeos’

La primera denuncia, después de Gonzalcz Prada, sobre la
violencia empleada contra el indio surge en 1906 a cargo de
ensayista de Ayacucho Pio Max Medina en sus Causas. del
estaczonarzsmo de la raza indigena y el remedio eficaz para su
regeneracién®®>. Alli sefiala que el indio mantiene un odio torpe
contra la v101en01a de sus opresores. La alfabetizacion del indio,
junto con una reforma juridica que le permita defenderse de sus
opresores, es la solucion propuesta por Medina para resolver la
situacion mdlgena

Ese mismo afio aparece Ecos de la Sierra de Manuel R.
Vasquez’® Segun Tord, constituye "una version idilica del indio en
épocas pasadas" . A su vez, Vasquez traza una dura critica contra
la explotacion gamonahsta y considera que esta explotacion es la
causa de su condicion perezosa € improductiva.

En 1907, como respuesta a los libros de Tudela y de Pesce, se
publica en la Revista Universitaria, publicacion de la Universidad de
San Marcos, un articulo de Manuel Vicente Villaran titulado

" Luis Pesce, Indigenas e inmigrantes, Lima, Imprenta de la Opinion

Nacional, 1906.
*Ibidem, p.31.

*!Ibidem, p.37.
*2pio Max Medina, Causas del estacionarismo de la raza indigena y el
remedio eficaz para su regeneracion, Lima, Imprenta de La Industria, 1906.

*Manuel R. Vasquez, Ecos de la Sierra, Caraz, 1906.
4L E. Tord, El indio en los ensayistas peruanos 1848-1948, ed,, cit., p.54.
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"Condicion legal de las comunidades indigenas", en el que se
defendia el mantenimiento de las comunidades indigenas. Villaran
denuncia el vacio legal que existia ante las comunidades indigenas,
ya que éstas habian sido abolidas en 1824; seiiala, por otra parte, que
la comunidad es el imico medio de hacer frente al caciquismo feudal
del gamonal y que la comunidad es incompatible con el progreso
moderno. También critica el hecho de que se considere la propiedad
comun indivisa, ya que cada campesino trabaja su terreno y disfruta
de su propiedad. A pesar de que sea un signo de retraso, Villaran
indica que la comunidad es la umica defensa del indio ante el blanco.

El articulo de Villardn y su intervencién en la Universidad de
San Marcos avivo la llama indigenista de esos afios. Todo formaba
parte de un clima intelectual que se habia formado en la entrada del
siglo. Asi José Antonio Encinas publica un articulo en Puno titulado
"Educacion del indio" (1906); Daniel Taboada habia escrito dos tesis
en 1905 con los titulos de La familia indigena y La inmigracion
indigena en la costa;, Sanchez Macias redacta una tesis con el titulo
La raza indigena y los medios de promover su evolucion (1916) y
Félix Cosio otra titulada La propiedad colectiva del ayllo (1915).

En ese clima de interés por los asuntos indigenas, dos autores
destacan por encima de los demas. Se trata de Ricardo Bustamante
que en 1918 defiende su tesis Condicion juridica de las
comunidades campesinas en el Peri en donde defiende la propiedad
privada para el indio, ya que la comunidad, dice, no es un estimulo
para el progreso. Ese mismo afio José Antonio Encinas sustenta su
tesis Causas de la criminalidad indigena y en 1920 una segunda
tesis con el titulo Contribucion a una legislacion tutelar indigena
que, segun Tord, es "el primer trabajo serio y realista de estudio de la
legislacion sobre el indio"™®. En Encinas se manifiestan dos
novedosas ideas: el hecho de que la inferioridad de la raza es
influencia del medio social y de la poca eficiencia de las leyes. En
esas condiciones, el indio es un inconveniente para la integracion
nacional. Para él, nada ha cambiado desde la colonia, ya que el
corregidor ha sido sustituido por el gamonal, de modo que ve el
problema en términos fundamentalmente juridicos.

*Ibidem, p.57.
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3.-EL PERFIL DE UNA VANGUARDIA.
3. 1.-El espiritu de la vanguardia.

Contra. la generacion de Riva-Agiiero y Belainde se
enfrentaron un grupo de hombres que también tenian su proyecto
para transformar el Peri. Estos hombres, que se aglutinan a finales de
la segunda década del siglo y que mantienen su vigencia hasta 1930,
configuran la vanguardia politica en el pais andino. Unos sofiaron
con la modernidad, con Europa y con la vieja idea de un Pert nuevo;
otros revitalizaron en ocasiones la vieja utopia de la fenecida e
igualitaria sociedad incaica. Rescataron del olvido al indio, en
algunos casos, y lo utilizaron con fines politicos, en otros. Su
discurso resultd de capital importancia para el desarrollo del
pensamiento y de la literatura que se gesto en el Peru en las primeras
décadas del S.XX y en especial para la narrativa del indio que se
produjo en las paginas de Amauta de 1926 a 1930. Bajo las etiquetas
de marxismo, andinismo y mesticismo, se solapan los nombres de
Mariategui, Uriel Garcia, Basadre y muchos otros. Ante la
inabarcable extension del corpus, de la gran avalancha de discursos,
articulos, libros y conferencias que surgen desde los primeros afios
del siglo, se complica la panoramica social de estos afios. Esta
situacion ha resultado determinante para que de manera equivoca los
historiadores de la literatura en el Peri hayan analizado el
indigenismo como una totalidad homogénea. Como veremos sus
ideas diferenciaban en mucho a unos de otros.

En el Peri, indigenismo y vanguardia son conceptos que
caminan en paralelo. Con el nombre de vanguardia la historia del arte
ha designado colectivamente los diferentes movimientos artisticos
que surgen aproximadamente entre los dos grandes conflictos
mundiales. Con el propdsito de renovar las distintas variantes
artisticas, surgen diversas corrientes que abren una nueva
sensibilidad en el camino de las artes plasticas, la musica, el
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pensamiento y la literatura. Estos movimientos buscan descubrir
nuevas posibilidades de expresion y el rechazo de las estéticas
finiseculares. Cubismo, futurismo, dadaismo, expresionismo aleman
o el imaginismo inglés se enlazan y confunden frente a una negacion
total de los afios precedentes, pues los movnmentos de vanguardia
son la respuesta a una nueva manera de ver el mundo'.

Este espiritu nuevo, que resulta un deseo indefimble y que
sélo aparece representado por su oposicion a lo viejo, constituye el
lazo comun que agrupa las distintas manifestaciones de la
vanguardia’. Endeudados con los futuristas, el hombre de los
movimientos de vanguardia "suefia con varias utopias y proyecta su
imaginario en el futuro™, de modo que lo nuevo es lo que los
caracteriza a todos ellos. Esta nueva sensibilidad se extiende hacia
Latinoamérica con posterioridad al desarrollo artistico europeo, lo
cual supone una diversidad artistica que es reflejo de una tension
general:

"Surgen en puntos estratégicos de América Latina, otras falanges
vanguardistas que se nuclean en torno a manifiestos, revistas, actos publicos
escandalosos, para proclamar la voluntad de lo nuevo. Esta palabra,
ingenuamente dignificada, se constituye en el santo y sefia con el cual se
reconocen unos a otros y con el cual se unifican, porque si bien ella esconde
plurales acepciones, dispares niveles, caéticas asociaciones, supera esa diversidad
con el unico dato cierto que por el momento se avizoraba en el horizonte
artistico: la voluntad de ser distintos de los anteriores, la conciencia sumida
gozosamente de ser nuevos, de no deberle nada a los antepasados (aunque las
deudas se acumulaban en Paris) y disponer a su antojo del repertorio de una
realidad que es la de su tiempo y que por lo tanto nadie le puede disputar."

""Son los comienzos de un hondo cuestionamiento de valores heredados y de
una insurgencia contra una cultura anquilosada, que abren vias a una nueva
sensibilidad que se propagara por el mundo en la década de los afios veinte." Hugo
J. Verani, Las vanguardias literarias en Hispanoamérica, Milan, Bulzoni, 1986,
p.10.

"La apologia del espiritu nuevo, del espiritu modemo, es lo que aproxima a
futuristas y ultraistas, a creacionistas y dadaistas, a desvairistas y estridentistas."
Alfredo Bosi, "La parabola de las vanguardias latinoamericanas", en Jorge
Schwartz, Las vanguardias latinoamericanas. Textos programidticos y criticos,
Madrid, Catedra, 1991, p.17.

3Jorge Schwartz, op., cit., p.40.

4Angel Rama, "Las dos vanguardias hispanoamericanas", en Maldoror, n°9,
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Asi pues, la novedad no se limita a un aparente repudio por el
pasado y el vanguardista intenta inventar "mundos nuevos", un
universo de hélices, locomotoras, avenidas, tineles, antenas y
automoviles, que se oponen a lo que fue el mundo y ya no es. Y,
junto a este fen6meno, surge un deseo de una escenografia de
vanguardia. "Lo nuevo es el deseo de lo Tuevo, no es lo nuevo en si",
dijo Adomo, y autores como Mariategui’, Borges o Vallejo cntlcaran
este falso vanguardismo y esta pose de modemidad que llena el
escaparate de lo artistico:

"La actual generacion de América no anda menos extraviada que las
anteriores. La actual generacion de América es tan retorica y falta de honestidad
espiritual como las anteriores generaciones de las que ella reniega. Levanto mi
voz y acuso a mi generacion de impotente para crear o realizar un espiritu
propio, hecho de verdad de vida, en fin, de sana y auténtica inspiracion humana.
Presiento desde hoy un balance desastroso de mi generacion, de aqui a unos
quince o0 veinte afios.

(...) Un verso de Neruda, de Borges o de Maples Arce no se diferencian
en nada de uno de Tzara, de Ribemont o de Reverdy."6

Pero, mas alla de los suefios de los poetas, el mundo cambiaba
a una velocidad atroz. Era el principio de una época inaugural, como
ha sefialado Guillermo de Torre:

"El deslumbramiento de los futuristas ante el 'mundo moderno', ante una
nueva era maquinista en que parecian multiplicarse los poderes del hombre, no
dejaba de tener justificacion. Ademas, no eran ellos solos quienes lo

1973, p.59.

5Mariz?\tegui escribira: "Nueva generacion, nuevo espiritu, nueva sensibilidad,
todos estos términos han envejecido. Lo mismo hay que decir de estos otros rétulos
vanguardia, izquierda, renovacién. Fueron buenos y nuevos en su hora. Nos hemos
servido de ellos para establecer demarcaciones provisionales, por razones
contingentes de topografia y orientacién. Hoy resultan demasiado genéricos y
anfibologicos. bajo estos rotulos empiezan a pasar gruesos contrabandos. La nueva
generacion no sera efectivamente nueva sino en la medida en que sepa ser, al fin,
adulta, creadora." José Carlos Mariategui, "Aniversario y Balance", en Amauta,
n°17, septiembre de 1928.

%César Vallgjo, "Contra el secreto profesional. A propésito de Pablo Abril de
Vivero", en Variedades, Lima, 7 de mayo de 1927. Recogido en César Vallejo, La
cultura peruana, Lima, Mosca Azul, 1987, p.92.
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experimentaban, aunque lo expresasen mas ruidosamente, llevando su
entusiasmo a las dltimas y desaforadas consecuencias. Multiples signos parecian
darles la razén. En 1909 exactamente -afio del primer manifiesto futurista-
Bleirot realiza la primera azafia aérea: da un salto sobre el Canal de la Mancha,; la
produccion de Ford supera los diez mil coches anuales; Lee de Forest realiza los
primeros ensayos de radiotelefonia, transmitiendo la voz de Caruso desde el
Metropolitan de Nueva York; se ensaya la transmision de iméagenes por
radiotelegrafia y se hacen los primeros intentos de television, se presentan los
Ballets rusos en Paris. Dos afios antes, en 1907, se habian botado dos grandes
trasatlanticos, el Lusitania y el Mauritania, se lanzan los primeros
superdreadnoughts; el cinematografo en mantillas quiere, aunque equivocando el
camino, ser un nuevo arte. En 1913, Elster y Gertel crean la fotocélula, de la que
se derivan a la vez la television y el cine hablado. Aunque mecida en una cuna
ambiental de rasgos muy opuestos -el grutesco del art nouveau, la secession
vienesa y las casas de Gaudi- la arquitectura funcional, que ya desde 1900 con
Lloyd Wright, Tonuy Garnier y otros se habia insinuado, da sus primeros brotes:
en 1909 exactamente se construye la primera ciudad jardin de Hellerau,
Alemania. Recordamos estos avances técnicos porque, en general, los puramente
cientificos tienen una mencion mas frecuente: teoria de la relatividad, de los
'quanta’, afirmacion de la microfisica, experimentos del psicoanalisis. w?

Estos cambios iban acompafiados de un nuevo modo de
percepcion: "Al ritmo de schoks, al complejo entrenamiento
impuesto por la técnica al sistema sensorial, tanto en la fabrica como
en la calle atestada de multitudes y atravesada por vehiculos,
correspondia un modo de percepcion en la dispersion. De otro modo,
la conciencia no hubiera podido cumplir su funcién primordial,
proteger contra la abundancia de estimulos procedentes del exterior,
y se hubiera producido el espanto."”® Y ello suponia la existencia de
una nueva sensibilidad. El extrafiamiento, el schok se convertia en el
efecto principal dentro de los objetivos de la vanguardia. A su vez, la
coherencia del pasado habia perdido su vigencia y el mundo habia
extraviado su imagen de totalidad, por lo cual el arte no podia
representar ni la logica racional, ni una tnica perspectiva, sino que
requeria multiples perspectivas. El cubismo asi lo entendié y la

"Guillermo de Torre, Historia de las Literaturas de Vanguardia, Madrid,
Guadarrama, 1974, p.99.

*Francisco José Lopez Alfonso, César Vallejo: las trazas del narrador,
Universidad de Valencia, Departamento de Filologia Espafiola, Cuadernos de
Filologia, Anexon°11, 1995, p.19.
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literatura reflejo este principio mediante la imagen fragmentaﬂa y el
montaje que se adecuaban mejor al nuevo proceso de vision en la
construccién de la obra’. Por ello la significacion de la obra perdia su
importancia concreta y ésta dependia de su apoyo en la estructura
general de la composicion. El significado se convertia asi en un signo
carente de contenido'®;

"La vanguardia subraya la mediacion del sistema artistico en el
conocimiento de la realidad. Con -ello critica el principio romantico de la
inmediatez, la transparencia al sentimiento que caracteriza a los expresionismos.
El arte es intransitivo, no es un medio para difundir o expresar emociones o
juicios ajenos al proceso de su realizacion: se trata de una lente activa que
deforma la vision de las cosas de acuerdo con las peculiaridades de su propia
consistencia."'!

La vanguardia ante lo nuevo propuso un modelo de ruptura
con el pasado. El mundo habia cambiado y el arte de los antiguos ya
no poseia validez. Por ello, Walter Benjamin dira que "se ha hecho
saltar desde el ambito de la creacion en cuanto que un circulo de
hombres en estrecha unién ha empujado la vida literaria hasta los
limites extremos de lo imposible"'?. La vanguardia propondra la
innovacion intelectual, la expenmentacmn, llevara al ambito literario

*Peter Biirger, Teoria de la vanguardia, Barcelona, Peninsula, 1987, pp.137
y ss.

"®El fragmentarismo se puede observar ejemplarmente en el poema "Galope
muerto” de Residencia en la tierra de Pablo Neruda. Una muestra de la carencia de
significacion logica en la literatura vanguardista aparece en la utilizacion de los -
numeros en los poemas de Trilce de César Vallejo, en los cuales éstos se distancian
de su significado convencional. Ambos procedimientos se manifiestan en la obra de
Vicente Huidobro Alfazor. Este mismo procedimiento es reconocido por Verani: "tal
como lo entiende Huidobro, el poema creado es un producto de la imaginacion, libre
de elementos anecddticos y descriptivos, que se distingue por el énfasis de los
elementos visuales y por la novedosa y por la disposicién tipografica. El poema
creado revela, asimismo, todas las particularidades de estilo de la poesia cubista: la
supresion de enlaces logicos, la desarticulacion del lenguaje, la simultaneidad
espacio-temporal, la yuxtaposicion de imagenes distantes, el culto de la imagen
insolita y de las asociaciones arbitrarias que envuelven al lector en una atmosfera
encantada e inquietante." Hugo J. Verani, op,, cit., p.32.

"Helio Pifion, "Prologo. Perfiles encontrados", en Peter Biirger, Teoria de la
vanguardia, ed., cit.,p.9.

“Walter Benjamin, Iluminaciones, Madrid, Taurus, 1971, p.44.
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la radicalizacién de lo imposible'’. Mediante la subversion de los
valores artisticos, mediante la renuncia a la organicidad y jerarquia
de la forma, la vanguardia criticara no solamente los fundamentos del
arte postromantico, sino los cimientos mismos de la institucion
artistica, ya que ‘esta critica suponia atacar al sistema social en su
conjunto:

"La vanguardia aparece, pues, como una instancia autocritica, no tanto
del arte como de la estructura social en la que se da; no una critica inmanente al
sistema, que actuaria en el seno de la institucion, sino autocritica de la institucion
arte en su totalidad. En este punto, se plantea la segunda tesis del ensayo: con los
movimientos de vanguardia el subsistema estético alcanza el estado de
autocritica. El dadaismo no criticaria una u otra tendencia artistica precedente,
sino la institucion arte que dicta y controla tanto su produccion y distribucion
como las ideas que regulan la recepcion de las obras completas." 14

En el mundo latinoamericano, la década del veinte rechaza el
preciosismo modernista. El escritor ya no puede vivir en su torre de
marfil: "Tuércele el cuello al cisne de engafioso plumaje...", habia
dicho Enrique Gonzilez Martinez en su libro Senderos ocultos
(1911). El escritor inserta su pensamiento en programas, proclamas y
manifiestos virulentos que pretenden trasformar radicalmente los
cauces de la literatura latinoamericana. Poesia y prosa rechazan la
logica formal, el estilo confesional del siglo anterior, la rima, el ritmo
y la musicalidad modemnista, efectos que son sustituidos por la
imagen visionaria, el desorden sintactico, el juego grafico, la forma
fragmentada y la simultaneidad como principio constructivo””. Y esta
ruptura pretendia afectar a la totalidad del sistema cultural, dafiar el
edificio desde los cimientos para crear una nueva construccion en un
mundo nuevo'®. De modo que las diferentes transformaciones que

“"Al cambiar el material de la musica y adoptar un modo de proceder
distinto, Schomberg esta modificando su uso social: rechaza su cometido omamental
para proponerla como forma de conocimiento. Este cambio contiene implicita una
critica a las convenciones sociales que reducen el cometido de la musica a conciliar
arte y vida, desnaturalizando el primero al convertirlo en un marco decorativo de la
existencia." Peter Birger, Teoria de la vanguardia, ed., cit., p.11.

“Peter Biirger, op., cit., p.23.
15Hugo J. Verani, op., cit., p.10.

"*Nelson Osorio, La formacion de la vanguardia literaria en Venezuela,
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afectan a la literatura que se inicia en las primeras décadas del S. XX
vienen ofertadas por la agotamiento del codigo anterior y por las
nuevas circunstancias historicas''. Por este motivo, como ha
sefialado Beatriz Sarlo, "la ruptura de la vanguardia, lejos de ser
especificamente estética, y aun cuando reclama esa especificidad,
afecta al conjunto de las relaciones intelectuales: las instituciones del
campo intelectual y las funciones socialmente aceptadas de sus
actores"'®,

Ese modelo anterior, en la América hispanica era el
modernismo. Aunque su influencia se extiende hasta bien entrado el
S. XX, ya en sus inicios encontramos algunos autores que marcan la
transicion hacia la modemidad. Osorio sefiala algunos nombres: el .
colombiano Luis Carlos Lépez (1879-1950), el peruano Clemente
Palma (1872-1946), el uruguayo Alvaro Armando Vasseur (1878-
1969), el mexicano Juan José Tablada (1871-1945), el argentino
Leopoldo Lugones con su Lunario sentimental (1909). Estos autores
ya reaccionan contra la retérica de sus contemporaneos". Porque el
modernismo se habia convertido en una imagen de lo viejo que ya no
era el modelo valido para los tiempos modemos:

"El cisne fue para Rubén Dario el simbolo del Eros, de la aristocracia
espiritual, de la torre de marfil, del arte refinado; para sus tacitos enemigos, en
cambio, se convirti6 en el concepto sumo de la deshumanizacion, de la
artiﬁciali;i(;:ld vacia de su mundo, poblado de seres de la fabula y de miticas
figuras."

El modemnismo, a su vez, se habia convertido ya en su etapa
de decadencia en un grupo de imitadores de Dario. Los

Caracas, Academia Nacional de Historia, 1985, p.68.
Y bidem,

"*Beatriz Sarlo, "Vanguardia y criollismo: la aventura de Martin Fierro", en
Revista de Critica Literaria Latinoamericana, v.VIII, n°15, Lima, 1 semestre,
1982, p.40.

“Nelson Osorio, "La recepcion del manifiesto futurista de Marinetti en
América Latina, en Revista de Critica Literaria Latinoamericana, v.VIII, n°15,

Lima, 1¥ semestre, 1982, p.25.

®Rafael Gutiérrez Girardot, "Literatura y sociedad”, en Texto critico
(Veracruz), v.III, n°8, 1977, p.2.
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vanguardistas critican toda imitacion servil, como hara José Coronel
Urtecho, en Nicaragua, con su "Oda a Rubén Dario". Las princesas,
los cisnes y la arquitectura de la Grecia clasica poco tenian que ver
con los rascacielos, los aviones y el ferrocaml, simbolos que
permaneceran en la escenografia de la vanguardia y que muchos
utilizardn como revestimiento a la moda sin representar la nueva
sensibilidad®’. Pero, ante estos cambios, el escritor no podia
permanecer indiferente. De este modo, el panorama, al terminar la
Primera Guerra Mundial, se caracteriza por un agotamiento de la
forma y el sentido de los modemnistas, y los avanzados buscaran la
amplitud de este horizonte en el cual se manifiesta la necesidad de
superar la retorica de los "antiguos modemos". Esta oposicion de
caracteres da lugar a una polarizacion de las posturas que s6lo son
los extremos de un abanico mucho mas amplio, compuesto por
realizaciones intermedias que rellenan el hueco entre lo nuevo y lo
antiguozz, lo que nos permite ver en Latinoamérica en esos afios un
amplio espectro de realizacion artistica.

El punto de arranque de este movimiento se situa en el periodo
que se inicia después de la Primera Guerra Mundial. El

?'César Vallejo criticara duramente la utilizacién de los simbolos de la
modemidad sin que exista detras el nuevo espiritu del arte de vanguardia: "Poesia
nueva ha dado en llamarse a los versos cuyo léxico esta formado de las palabras
'cinema, motor, caballos de fuerza, avion, jazzband, telegrafia sin hilos', y en general
de todas las voces de las ciencias e industrias contemporaneas, no importa que el
léxico corresponda o no a una sensibilidad auténticamente nueva. Lo importante son
las palabras. Pero no hay que olvidar que esto no es poesia nueva ni antigua, ni
nada. Los materiales artisticos que ofrece la vida modemna, han de ser asimilados
por el espiritu y convertidos en sensibilidad." César Vallejo, "Poesia Nueva", en
Amauta, n°3, noviembre de 1926, p.17. Recopilado por Jorge Schwartz, Las
vanguardias latinoamericanas. Textos programdticos y criticos, ed., cit., p.455.

2Asi parece verlo Nelson Osorio: "Por eso mismo parece mas ajustado a la
realidad el definir esta etapa postmodemista en Hispanoamérica como un proceso
renovador de amplio espectro, cuyos cauces mas definidos se pueden determinar por
tendencias a primera vista polarizadas, pero que no hacen sino establecer los limites
dentro de los cuales se mueve una variedad concreta de manifestaciones cuya
taxonomia no es facil de elaborar. Estas dos polaridades serian el criollismo o
mundonovismo, por una parte y los diversos brotes vanguardistas por la otra. Entre
ambos polos, ora aproximandose a uno ora al otro, oscila y se concreta la
produccion literaria de la primera posguerra." Nelson Osorio, "La recepcion del
manifiesto futurista...", en Revista de Critica Literaria Latinoamericana, Lima,
afio VIII, n°15, 17 semestre, 1982, p.69.
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cuestionamiento del movimiento artistico precedente va acompafiado
de otra serie de dudas e interrogantes que acucian a la sociedad
americana de aquellos afios. Son los afios del crecimiento de los
centros urbanos, del desplazamiento de las oligarquias agrarias de los
centros de poder, los afios de la organizacion poh’tica y sindical del
sector obrero, de la Reforma Universitaria que se 111101a en Cérdoba
en 1918 y que se extiende por todo el continente®. En aquella
sociedad, el arte ya no podia ser un elemento marginal; la vanguardia
era algo necesario. Definitivamente, el precepto del arte por el arte
carecia ya de vahdez y el arte no podia ser una esfera estética ajena a
la funcién social’*. Con la finalidad de acercar el arte a la vida, la
vanguardia minaba los cimientos de la institucion artistica:

"Devolver el arte al ambito de la praxis vital es el objetivo concreto de tal
autocritica, el correlato de rechazo de la autonomia;, sobre todo, de su
ontologizacion ideoldgica, que la presenta como una condicion consustancial del
mismo, al margen de cualquier historicidad. w23

A su vez el arte y su concepcion habia sido modificado
gracias al nivel de reproductibilidad mecanica con que se habia
iniciado el siglo. Esto, unido al imaginismo futurista, dafiaba los
cimientos del viejo edificio como ha recogido Benjamin:

"Pero en el mismo instante en que la norma de autenticidad fracasa en la
autenticidad artistica, se trastorna la funcion integra del arte. En lugar de su
fundamentacion en un ritual aparece su fundamentacion en una praxis distinta, a
saber, en la politica."*®

PIbidem, p.26.

Hwg] arte, de ese modo, siendo constructivo en lo estético, es critico en lo
social. Se evapora la divergencia de sentidos en la actividad critica de la vanguardia:
accion centrifuga que lejos de negar la reflexion disciplinar, solo puede entenderse
como una consecuencia logica. Asi. pues se perfila una idea de vanguardia cuya
consistencia tedrica no necesita desmentir constantemente la evidencia de los hechos;
en la que los aspectos criticos y constructivos no son opciones alternativas que se
asumen desde compromisos ideoldgicos diversos, sino facetas de un mismo
fendmeno de naturaleza inequivocamente artistica, cuyos resultados afectan
decisivamente al conjunto de los valores estéticos." Peter Biirger, op., cit., p.9.

BIbidem, p.23.

®Walter Benjamin, La obra de arte en la época de la reprodictibilidad
técnica (1936), en Discursos interrumpidos, v.1, Madrid, Taurus, 1987, pp. 27 y
28.
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El arte habia dejado de ser, de la mano del cine, un arte de
minorias, entre otras causas por la facilidad con que el objeto
artistico se reproducia técnicamente. A su vez, la reproductibilidad
deshace su filiacién con la historia tradicional y el ritual artistico
pierde su justificacion, ya que esta al alcance de todo el mundo, de
modo que el caracter elitista se difumina bajo el ruido de las poleas
de las maquinas de cine y las imprentas. La vida habia sido abolida
en el arte decimononico, en la artificiosidad finisecular, y habia
llegado el momento de acercarlo definitivamente al impulso vital de
lo cotidiano. El aliciente del mundo, que se habia perdido para los
extasiados del fin de siglo, perdidos en fragancias, drogas2 7 y
aromas, se recupera en los primeros afios del siglo, y el balsamo
adecuado para esta restauracion vital es el arte.

".ellas (las nuevas estéticas) nos traeran la fraternidad universal,
borraran las fronteras, uniran los corazones en un puro anhelozz comunion de
arte. Y jqué es al lado de este suefio la republica mas avanzada?"

Por ello, los vanguardistas vieron en el arte un medio para
cambiar el mundo tal como mostraron Breton y los surrealistas en sus
dos manifiestos de 1925 y 1930%°. El espiritu liberado debia ponerse
al servicio de la accion social.

"La protesta de la vanguardia, cuya meta es devolver el arte a la praxis
vital, descubre la conexién entre autonomia y carencia de funcion social. La
autocritica del subsistema social artistico permite la 'comprension objetiva' de las
fases de desarrollo precedentes."30

Esta situacion respondia a la ambientacion creada a la sombra
de la revolucion soviética de 1917: "Quienes dicen que el arte no

"Vid. Alberto Castoldi, El texto drogado, Madrid, Anaya & Mario Muchnik,
1997.

®Xavier Boveda, "Los intelectuales dicen Rafael Cansinos-Asséns”, en Gloria
Videla, El Ultraismo, Madrid, Gredos, 1963, p.32.

®André Breton, Segundo Manifiesto del Surrealismo, en Manifiestos del
Surrealismo, Madrid, Guadarrama, 1974.

*peter Biirguer, op., cit., p.62.
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debe propagar doctrinas, suelen referirse a doctrinas contrarias a las
suyas" .

En América Latina la modernidad estética se conjuga con los
signos de la identidad nacional y étnica, mezcladas con acusaciones
al imperialismo norteamericano. La diferencia entre ambos mensajes
estribaba en que algunos escnblan desde las grandes ciudades y otros
desde los reductos del interior’>. Pero este juicio no quiere decir que
dentro de la vanguardia latinoamericana existiera una nitida
diferenciacion entre esteticistas y comprometidos. Dentro de una
misma revista, de un mismo movimiento, de un mismo autor,
podemos encontrar la mixtura de ambas tendencias™. La vanguardia
latmoamencana, de este modo, no sélo luchaba contra una estética
pasada, sino tamblen contra la permanencia de un mundo
postcolonial y feudal™. En estas circunstancias no es dificil pensar en
una vinculacion de la critica de los valores culturales con las ideas de
la revolucion social. Porque, al fin y al cabo, América Latina sofio
con la parafernalia de los vanguardistas europeos y ello les hizo verse
a si mismos y buscar el caracter de su propio entorno.

"Llegd el momento en que, estimulado por el conocimiento del otro, el
artista latinoamericano se mir6 a si mismo y encontrd un rostro humano, por lo
tanto universal, en sus cantos y mitos en las pasiones de la cotidianidad y en las
figuras de la memoria."

Ese retomno a si mismo dio lugar a algunas manifestaciones
que suponen un regreso a lo antiguo desde la optica de la

3'Jorge Luis Borges, "El primer Wells", en Otras inquisiciones (1952), en
Obras completas, Barcelona, Circulo de Lectores, 1989, p.291.

*2Sail Yurkievich, A través de la trama (sobre vanguardias literarias y
otras concomitancias), Barcelona, Muchnik Editores, 1984, pp. 7y 8.

P"Esta lectura estitica tenderia a caer por si misma bajo el peso de las
antinomias que pretenderia agregar. Las vanguardias no tuvieron la naturaleza
compacta de un cristal de roca, ni formaron un sistema coherente en el cual cada
etapa refleja la estructura uniforme del conjunto. Las vanguardias se deben
contemplar en el flujo del tiempo como el vector de una parabola que atraviesa
puntos o momentos distintos." Alfredo Bosi, op., cit., p.15.

**Francisco José Lépez Alfonso, César Vallejo..., ed., cit., p.45.
% Alfredo Bosi, op., cit., p.20.
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modernidad, lo que Bosi ha llamado la "vanguardia enraizada"*’: en

la musica, las Bachianas Brasileiras de Héctor Vila-Lobos y la
Sinfonia India de Carlos Chavez son la sintesis de la musica
autdctona y la audicion modema; la pintura de José Sabogal o Diego
Ribera constituye la fusion de antigiiedad y modernidad en la pintura;
y en el plano literario, los tres primeros poemarios de Borges -Fervor
de Buenos Aires (1923), Luna de enfrente (1925), y Cuaderno de
San Martin (1929)- formalizan la seduccion por el pasado argentino
ante un mundo que se acaba con lo modemo.

Una caracteristica de la vanguardia es la conjugacion estética
y politica, cuestion que descarta la teoria de que existen dos
vanguardias en Latinoamérica: una vanguardia artistica que se
asemeja a una aventura formalista, gratuita y subjetiva; y una
vanguardia revolucionaria que pretende cambiar las estructuras
politicas y econdmicas del pais mediante una estética realista para el
gran pﬁblico37. Ambas realizaciones responden a un mismo deseo o
necesidad de acercar la literatura a la vida, de rechazar la literatura
anterior y sefialar las injusticias y fallos de la sociedad burguesa. A
esto se suma la tendencia en Latinoamérica de poner la literatura al
servicio de las ideas y de la accion politica38.

"Si bien muchos autores y grupos pugnan por mantener las expresiones
literarias de intencion social al margen de la vanguardia poética, es frecuente la
convergencia o articulacion de ambas. La poesia social se funde asi con los ismos
que tienen su correlato en la Europa Occidental o recibe el influjo del futurismo
ruso. En otras palabras, en Hispanoamérica se produce, se complejiza y se
acentiia un doble discurso con respecto a la vanguardia que se manifesto en la
URSS. En esta ambivalencia, son varios y muy destacados los escritores
marxistas que reconocen en la vanguardia artistica un instrumento para la
negacion revolucionaria de la cultura burguesa. w39

3 1bidem.

Y'Gloria Videla, Direcciones del vanguardismo hispanoamericano, v,
Mendoza-Argentina, Universidad Nacional de Cuyo, 1990, p.243.

*Vid. Mario Benedetti, "Accion escrita y creacion literaria"; "La realidad y la
palabra"; "Convalecencia del compromiso", en E! ejercicio del criterio, Madrid,
Alfaguara, 1995,

¥Gloria Videla, Direcciones del vanguardismo hispanoamericano, v 1, ed.,
cit., pp. 252 y 253.

92



La narrativa indigenista de Amauta

Por otra parte, es frecuente la interpretacion de los
movimientos de vanguardia en Hispanoamérica considerados como
trasunto de la vanguardia europea. Para Guillermo de Torre, la
vanguardia h1spanoamencana constituye una prolongacion del
Ultraismo espaﬁol Los vanguardismos europeos crean en
Latinoamérica una literatura diferente condicionada por el perfil
histérico de las modemas sociedades del continente y por la salida de
un reglmen colonial al que se oponen frontalmente o, como sefiala
Bosi, "una vision que persiga modos y ritmos diferentes no debera, a
su vez, disfrazar la imagen de otra unidad, sufrida y obligadamente
contradictoria: la unidad de amplio proceso social en que se gestaron
nuestras vanguardias. Las diferencias entre el movimiento a y el
movimiento b, o entre posiciones de un mismo movimiento, solo son
plenamente inteligibles cuando se logra aclarar por dentro el sentido
de la condicién colonial, ese tiempo histérico de larga duracion en el
cual conviven y se conflictian, por fuerza estructural, el prestigio de
los modelos metropohtanos y la busqueda tanteante, de una identidad
originaria y original™*'

Si bien es meﬂo que lo modemo se manifiesta en ambos
continentes con pareja intensidad, no lo es menos que este caracter
asumido por la vanguardia de ambos lados es un punto comin entre
las sociedades estandarizadas que caracterizan €l nuevo siglo.

"La presencia, en algunos casos tematica, en otros estructural, de
elementos de referente moderno, mecanico, en casi todos los vanguardismos,
puede llevar a la reflexion acerca de que el vanguardismo es un fendémeno de
civilizacion, imposible de concebir en épocas precedentes. w2

Es decir, que, mientras que lo modemno es algo inherente al
siglo XX, las distintas propuestas literarias que surgen en sus inicios
en Latinoamérica necesitan ser estudiadas como un fenémeno
genuinamente americano "en relacion con las condiciones propias en
que nuestras sociedades viven la crisis y los cambios generales del

“Guillermo de Torre, op., cit., pp.582 y ss.
* Alfredo Bosi, op., cit., p.15.

“Noé  Jitrik, "Papeles de trabajo: notas sobre el vanguardismo
latinoamericano”, en Revista de Critica Literaria Latinoamericana, Lima, afio
VIII, n°15, 1% semestre, 1982, p.15.
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mundo contemporaneo™”. Al igual que el Modemismo, la
vanguardia en Latinoamérica supone un espiritu de renovacion,
aunque de espectro mucho mdas amplio, gestado en un ambiente de
experimentacion mucho mas agresivo. Tanto el referente estético de
la etapa anterior, al que se enfrentan, como la coyuntura histérica que
los delimita, dan lugar a una fisonomia de los movimientos de
vanguardia en Latinoamérica diferenciada de la vanguardia
europea“. Porque, si bien es cierto que las consecuencias del
conflicto mundial de 1914 fueron negativas a los dos lados del
océano, en las nacientes republicas americanas tuvo éste peculiar
relevancia al convertirse en el punto de inflexion, después del cual
América Latina quedaria definitivamente relegada al papel de
economia subordinada por una imremediable solucién de
dependencia.

"...los grandes acontecimientos de la historia mundial (primera guerra,
gran depresion, segunda guerra) constituyen desde luego el marco obligatorio de
referencia, puesto que nuestra historia esta inserta en aquélla; pero cabe recordar
que esta insercion no se da en forma pasiva sino con su propio dinamismo. En
este sentido nos parecen extremadamente controvertibles aquellas posiciones
teoricas que a partir de un hecho cierto, cual es la situacion de dependencia,
consideran que la historia de nuestras naciones es un mero reflejo, positivo o
negativo, de lo que sucede fuera de ellas."¥’

América Latina quedaba subordinada a las grandes potencias
a causa de los grandes monopolios econdmicos norteamericanos que
con el apoyo militar y econémico de su gobierno suscitan la relacion
de dependencia bajo la cual se rige el imperialismo. Dentro de los
grandes cambios que germinan en la nueva situacion destaca el
crecimiento urbano® facilitado por el desarrollo industrial de los

“Nelson Osorio, La formacién de la vanguardia en Venezuela, ed, cit.,
p.29. '

“Ibidem, pp. 29 y 30.

“Agustin Cueva, El desarrollo del capitalismo en América Latina, México,
Siglo XXI Editores, 1977, p.147.

“"El impacto de los procesos socioeconémicos, iniciados en la ultima década
del S.XIX, alteré no solo el perfil y la ecologia urbana, sino el conjunto de sus
experiencias de sus habitantes. Asi, Buenos Aires interesa como espacio fisico y
como mito cultural: ciudad y modemidad se presuponen porque la ciudad es el
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sectores secundario y terciario en paises como Brasil, Chile, México
y Argentina“. En el caso peruano, como Paraguay, Bolivia o
Ecuador la falta de este desarrollo facilita el estancamiento de sus
economias®’.

A su vez, el poder adquirido por la penetracion de las grandes
compaiiias internacionales distorsiona el desarrollo de las economias
nacionales y disloca la posicion de las grandes oligarquias
terratenientes. Las reglas del juego cambian y los antiguos dirigentes
no pueden hacer nada por remediarlo, puesto que los capitales
proceden de sectores no integrados entre los viejos criollos. Se
sucede asi un ascenso de la clase burguesa. Este proceso de
sustitucion en el sector del poder oligirquico se complementa con el
nacimiento de una oposicion antioligirquica que fortalece la
presencia de las clases medias y el proletariado urbano.

Todos estos factores conducen a wuna situacion de
cuestionamiento ideoldgico que trasforman la vida econémica social
y cultural del continente, pero un hecho histérico determinara de otra
manera el perfil de esta época y ese acontecimiento sera la
revolucion mexicana. Esta revolucion "es, cronologicamente, la

escenario de los cambios, los exhibe de manera ostensible y a veces brutal, los
difunde y generaliza." Beatriz Sarlo, "Modemidad y mezcla cultural, en Horacio
Vazquez Rial (Dir.), Buenos Aires 1880-1930. La capital de un imperio
imaginario, Madrid, Alianza Editorial, 1996, p.183. Se puede encontrar una vision
mas amplia sobre esta cuestion en el libro de la misma autora Una realidad
periférica: Buenos 1920-1930, Buenos Aires, Nueva Vision, 1988.

“’Algunos datos resultan significativos al respecto: entre 1869 y 1914,
mientras la poblacion total del pais se multiplicaba por 4,5, la poblacion de Buenos
Aires se multiplicaba por 8,6; en tan solo seis provincias (Buenos Aires, Cordoba,
Santa Fe, Corrientes, Entre Rios y La Pampa) se acumulaba en 1914 el 77,99 de la
poblacion; entre 1857 y 1957 Argentina recibio mas de cuatro millones y medio de
inmigrantes; entre 1910 y 1913 el promedio migratorio resulto ser del 23,5 por mil.
El resultado de estos datos fue el crecimiento desmedido de Buenos Aires junto con
un aumento general de la produccion, pero, por otra parte, frente a este clima de
optimismo, el flujo de inmigrantes europeos forzaba el desmoronamiento de la vieja
sociedad criolla. Los datos estan tomados del articulo de Horacio Vazquez Rial:
"Superpoblacién y concentracion urbana en un pais desierto”, en H.Vazquez Rial
(Dir.): Buenos Aires, la capital de un imperio imaginario, Mdrid, Alianza
Editorial, 1996, pp.21-28.

*José Luis Romero, Latinoamérica: las ciudades y las ideas, México, Siglo
XXI Editores, 1976, pp.247 y 248.
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primera de las grandes revoluciones del S.XxX":

"...la revolucion mexicana fue un estallido de la realidad. Sin concepcion
ni gestacion previas, surge con la sorpresa de la catastrofe geologica que solo
débiles signos podian haber presagiado."5

La revolucion mexicana tendra una enorme resonancia en todo
el continente®’, pues supone el primer intento de liberar la tension
establecida entre las clases prvilegiadas y la oposicion
antiolige’quuica52 . La revolucién supuso para muchos paises la
contemplacion de su propia realidad en un espejo e hizo surgir la
conciencia de que el contexto agrario de los paises latinoamericanos
era excesivamente estrecho para las nuevas condiciones de desarrollo
econdmico a las que apuntaba la modermidad. El régimen
oligarquico, que suponia un nuevo orden colonial, mantenia el atraso
de las nuevas republicas, mientras el mundo corria a una velocidad
distinta y se desarrollaban las comunicaciones, el sistema bancario, el
comercio y la industria. Habia que romper las barreras para dar
acceso a este mundo no solo a la alta burguesia y las capas medias,
sino también a las clases populares. La revolucion de México
significo despertar de ese suefio para los demas paises.

Estas dos velocidades de desarrollo condujeron a distintos
desequilibrios que se intensifican con la crisis de posguerra y
desarrollan "las tensiones politicas, economicas y sociales que
pusieron en entredicho el orden asi establecido” 3 Esta tension

“Marta Portal, Proceso narrativo de la revolucion mexicana, Madrid,
Espasa-Calpe, 1980, 54.

*Ibidem, p.5S.

%! Amauta recogié varios articulos sobre este acontecimiento histérico: Magda
Portal, "Los libros de la Revolucion Mexicana", en Amauta, ilma, n°l1, enero de
1928, p.41; Jesus Silva Herzog, "El problema agrario de México y la Revolucion",
n°20, enero de 1929, pp.32-36. También la revolucion en Bolivia fue un hecho que
se destaco en el ocaso de la revista: A. Navarro, "La Revolucién Boliviana", n°31,
pp.77-78.

“Tulio Halperin Donghi, Historia contempordinea de América Latina
(1969) ,ed,, cit., pp. 282-334.

*Marcelo Carmagnani, América Latina de 1880 a nuestros dias, ed., cit.,
pp.13-14.
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facilito el desarrollo de los movimientos obreros que tendian a
desplazar a la antigua oligarquia.

Fruto de estas tensiones se manifiesta en el plano cultural la
Reforma Universitaria. El mov1m1ento estudiantil se origina en
Cordoba-Argentina en 1918* y se extiende por todo el continente:
Buenos Aires y Santa Fe (1919), La Plata (1919-1920), Tucumén
(1921), Lima, (1919), Cuzco y Santiago de Chile (1920), México
(1921) y luego La Paz, La Habana, Asuncién, Bogota, Guayaquil,
etc. El movimiento de la Reforma Universitaria fue un movimiento
antioligarquico mediante el cual se encauzaron buena parte de las
tensiones antes resefiadas. Se planteaban la reforma y actualizacion
de los planes de estudio, pero también reclamaba la transformacién
de las rigidas estructuras del pais en favor de las necesidades de las
clases mas desfavorecidas™.

Con lo visto hasta ahora, se puede decir que no es tan facil
afirmar que los movimientos de vanguardia en Latinoamerica
surgieron como imitacién de sus homdlogos EUropeos. En general no
hubo esa imitacion de las escuelas europeas™. Si bien existio cierto
interés por el seguimiento de la historia de la vanguardia europea,
éste no se manifestd en una actitud imitativa. La vanguardia en
Latinoamérica posee sus peculiaridades que vienen dadas por la
singular configuracién histérica del continente y por la particular
situacion que viven las republicas americanas en las primeras
décadas del S.XX. Esta época de cambios propicia esa actitud
renovadora que caracteriza a la vanguardia con independencia de los
movimientos artisticos europeos.

*Vid. Ricardo Martinez de la Torre, "La reforma universitaria en la
Argentina", en Amauta, Lima, n°30, abril de 1930, pp.48-52, n°32, pp.37-48 y 53-
64.

%Vid. Carlos Sanchez Viamonte, "La cultura frente a la Universidad", en
Amauta, n°1, septiembre de 1926, pp.7-8; Luis E. Galvan, ";Qué hace nuestra
Universidad por la investigacion cientifica?, n°6, febrero de 1927, pp.5-8; José
Carlos Mariategui, "La Reforma Universitaria”, n°13, marzo de 1928, pp.13-15.

**Nelson Osorio, "La recepcion del manifiesto futurista...", ed., cit., p.35.
Osorio justifica esta afirmacion mediante la actitud critica con que fue recibido el
manifiesto de Marinetti de 1909.
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3.2.-La vanguardia en el Peru.

La influencia y resonancia de modernismo fue duradera, como
ya quedo dicho, y se prolonga de la mano de José Santos Chocano
(1875-1934) en Peru hasta bien entrado el S. XX, aunque en su seno
existieron voces que marcaban un momento de inflexion hacia la
estética de los avanzados. En la literatura peruana este espacio lo
ocupan poetas como Clemente Palma, que pensaba que no se podia
hacer una hteratura sobre el indio, o Abraham Valdelomar,
"modernista terminal">’ que acogi6 a su alrededor al grupo Coldnida,
reunido gn tomo a la revista del mismo nombre que ¢l mismo
fundaria®®. Coldnida significa la superac1on del modemlsmo la
transicion entre la vieja y la nueva literatura™.

Para José Carlos Mariategui la literatura peruana se inicia con
estos autores agrupados alrededor de Valdelomar:

“En tanto que la literatura peruana conservo su caracter conservador y
académico, no supo ser real y profundamente peruana. Hasta hace muy pocos
afios, nuestra literatura no ha sido sino una modesta colonia de la literatura
espafiola. Su transformacion a este respecto como a otros, empieza con el
movimiento Colénida.”*

El mismo entusiasmo por Coldnida muestra Luis Alberto
Sanchez, el cual le dedico un libro, Valdelomar o la Belle Epoque
(1969), pues desde los inicios de la Primera Guerra Mundial se habia
observado en Peri la presencia de un grupo de escritores que
promovian la revuelta contra la literatura consolidada de ese
momento. Este grupo de escritores no proviene de los ambitos
universitarios como la generacion anterior de Riva-Agiiero y los

"Luis Monguio, La poesia postmodernista peruana, México, Fondo de
Cultura Economica, 1954, p.27.

*Carlos Arroyo Reyes, "Abraham Valdelomar y el movimiento colonidista",
ed., cit., p.83.

*Estuardo Nufiez, La literatura peruana en el S.XX, México, Ed. Pomarca,
1965, pp.76 y 77.

“José Carlos Mariategui, “Nacionalismo y vanguardismo en la literatura y en
el arte”, en Mundial, Lima, 4 de diciembre de 1925. Recogido en el libro del mismo
autor Peruanicemos el Peru, Lima, Biblioteca Amauta, 1986, p.107.
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hermanos Garcia Calder6n, sino del mundo del periodismo. Esta
procedencia, anémala en la cultura peruana, se produce gracias al
aumento de la difusion de publicaciones, al ensanchamiento del
horizonte informativo y a la demanda de lecturas por parte de una
sociedad como la peruana que crece a un ritmo desmedido en los
centros urbanos:

"La vanguardia es posible cuando tanto el mercado intelectual como el
mercado de los bienes simbolicos han alcanzado un desarrollo relativamente
extenso. Es decir, cuando el escritor siente a la vez la fascinacion y la
competencia del mercado, lo rechaza como espacio de consagracion, pero,
secretamente, espera su juicio. (...) La competencia en el mercado y por el
publico es, entonces, una de las formas de la competencia estética. La tension
puede ser tan grande, o la vanguardia puede sentirse tan débil, que la retirada del
mercado es uno de los momentos (el que llamo heroico) de esta competencia. o}

Valdelomar, al igual que Mariategui y otros de los colonidistas
como César Falcon®, Alfredo Gonzilez Prada, Alberto Ulloa
Sotomayor, Félix del Valle® o Federico More, participan y
colaboran en las nuevas publicaciones que salen en esos afios: La
Prensa, El Peru, Lulii (1915-1917) de Carlos Pérez Canepa, Alma
Latina (1915-1916) de Guillermo Luna Cartland y Raul Porras
Barrenechea, Nuestra Epoca (1918) de Mariategui, Falcon Y Del
Valle. Todos ellos se integraran en la revista Coldnida en 1916

El grueso de los colaboradores de Coldnida, en su mayoria de
origen provinciano, proceden de Puno, aunque se educan en
Arequipa, ciudad de donde proviene el resto de los escritores que alli
intervinieron. Esta incidencia, en el debate nacional, de las voces del

'Beatriz Sarlo, "La vanguardia y el criollismo...", ed., cit., pp. 50 y 51.

$2César Falcon continué su labor de escritor en Amauta con diversos articulos
en los que se criticaba la situacion de crisis que afectaba a todo el mundo asi como
articulos en los que se enfrentaba a la situacion concreta del Peri: "La Dictadura
Espafiola. Maraiién, Asua y la Monarquia", n°1, septiembre de 1927, pp.30-31; "El
conflicto minero”, n°5, enero de 1927, pp.3-4 y n°6, febrero de 1927, pp.27-28; "El
orgullo inglés", n°7, marzo de 1927, pp.35-36.

SFélix del Valle publico en Amauta "La hora de América", n°6, febrero de
1927, pp.30-21 y n°7, marzo de 1927, pp.18-20; "Los crimenes del inviemo, n°10,
diciembre de 1927, p.51.

%Carlos Arroyo Reyes, "Abraham Valdelomar y el movimiento colonidista",
ed, cit., p.85.
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interior del pais supone un hecho que hasta entonces no se habia
dado en las letras peruanas, pues no es hasta ese momento que,
gracias a los cambios de la época que hemos visto, acceden a un
espacio en los medios de comunicacion. Para Mirko Lauer este
hecho supone un intento de renovacion que revela una contestacion
literaria relacionada con la confrontacioén de clase®.

El movimiento colonidista significa una nueva actitud ante las
literaturas europeas y ante el todavia vigente modemismo peruano.
Por ello creen que la novedad literaria se encuentra en Europa y
buscan por ello la elegancia en lo snob y en los movimientos poéticos
de finales del S.XIX. Simbolismo, parnasianismo, impresionismo y
decadentismo les sirven para crear una prosa imaginativa, colonsta
que ya marca una distancia frente a los autores modemistas®® , pero
que no llega todavia a mostrar el conocimiento de las nuevas modas
de vanguardia europeas . Colénida bebe del decadentismo europeo:
Rimbaud, Mallarmé, Lautremont, D'Annunzio, y algunos poetas
finiseculares peruanos como Antonio Nicanor Della Roca Vergalo
que escribié versos en francés sobre el pasado glorioso de los incas
La mort d'Atahoualpa (1870) o Le livre des Incas (1879). Los
colomdistas se nutren también del magisterio de Gonzalez Prada;
admiran a Dario y a José Maria Eguren”", pero reaccionan contra las

$Mirko Lauer, El sitio de la literatura. Escritores y politica en el Peri del
S.XX, Lima, Mosca Azul, 1989, pp. 19-47.

Vid, Abraham Valdelomar, La ciudad de los tisicos, Lima, Editorial
Rivera, 1997.

Ricardo Gonzilez Vigil: "Colénida y el Modernismo", en AAVV, Retablo
de autores peruanos, Lima, Ediciones Arco iris, 1990, p.266.

Esta admiracién se prolongara hasta la publicacién de Amauta. En sus
paginas apareceran numerosos poemas y articulos del poeta peruano, ademas de
articulos sobre su obra: Jose Maria Eguren, "Cancién de noche", n°1, septiembre de
1926, p.8; "Preludio", n°2, octubre de 1926, p.13; "Tempera", n°S, enero de 1927,
p.2; "Favila", n°6, febrero de 1927, p.12; "Véspera", n°8, abril de 1927, p.4; "La
nifia de la garza", n°11, enero de 1928, p.13; "La noche de las alegorias”, n°21,
febrero-marzo de 1929, pp.9-10, "Hespérida", n°21, ed,, cit., p.10; "Sonela", n°27,
noviembre-diciembre de 1929, p.3; "Linea. Forma. Creacionismo", n°28, enero-
febrero de 1930, pp.1-3; "Motivos estéticos", n°29, marzo de 1930, pp.21-23."La
cancion del regreso”, n°29, marzo de 1930, pp.53-55. En el n°21 le fue dedicado un
monografico en el que intervenian Xavier Abril, Jorge Basadre, Luis Alberto
Sanchez, Estuardo Nuiiez, Maria Wiesse, Martin Adan, Carlos Oquendo de Amat y
José Carlos Mariategui.
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tesis hispanizantes de Riva-Agiiero y su Cardcter de la literatura del
peri independiente o de José Galvez. Visto en conjunto el
movimiento puede parecer una continuidad de los escritores
precedentes, pero su modemidad reside en su cosmopolitismo frente
al caracter arcaizante y espaiiol o francés de la literatura peruana
anterior:

"_la apertura cosmopolizante del colonidismo representa un jalon
importante en la modemizacion de la literatura peruana, sobre todo si se toman
en cuenta las tendencias arcaizantes o el propio conservadurismo de los hombres

del Novecientos. w6

El espiritu de lo nuevo también se manifiesta con radicalidad
en el grupo Colonida. Reaccionan contra todo aquello que se
considera establecido. y en el ambito literario libran toda una serie de
famosas polémicas70 que se libran en el pequefio espacio que ocupa
la vida de la revista: desde el 15 de enero de 1916 hasta el 1 de mayo
de ese mismo afio.

"Colonida representé una insurreccion -decir una revolucion seria
exagerar su importancia- contra el academicismo y sus oligarquias, su énfasis
retérico, su gusto conservador, su galanteria dieciochesca y su melancolia
mediocre y ojerosa. Los colonidas virtualmente reclamaron sinceridad y
naturalismo. Su movimiento, demasiado heteroclito y anarquico, no pudo
condensarse en una tendencia ni concretarse en una formula. Agoto su energia en
su grito iconoclasta y su orgasmo esnobista. w7l

®Carlos Arroyo Reyes, "Abraham Valdelomar y el movimiento colonidista”,
ed., cit., p.86.

"En diciembre de 1905 Alfredo Gonzilez Prada se enfrentara a Juan José
Reinoso a partir de un ataque que éste ultimo habia lanzado contra la figura de Julio
Herrera y Reissig; en 1916 Mariategui, Valdelomar y Aguirre Morales defienden la
nueva sensibilidad en contra del juicio que de ésta hace el critico Tedfilo Castillo al
referirse a la obra del pintor catalan Roura Oxandaberro, Federico More, por su
parte replicara las tesis de Ventura Garcia Calderon en su Libro La literatura
peruana (1535-1914); en 1916 Mariategui contradice a Riva-Agiiero y las
opiniones que éste habia vertido en su Cardcter de la literatura del Peru
independiente;, en octubre de 1916 Valdelomar, Mariategui, More y Aguirre
Morales estableceran un debate en tono a la nueva literatura y su valoracién con
Enrique Lopez Albujar.

"José Carlos Mariategui, Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana, ed., cit., pp. 281 y 282.
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Tras su desaparicion, el grupo todavia funciona durante algun
tiempo, en el cual buscan su autoafirmacion como grupo intelectual
en contra de los intelectuales hispanéfilos. Coldnida significa la
busqueda de una identidad para la literatura peruana, por lo cual la
revista ocupa un puesto importante en el camino que va del
modernismo a la vanguardia en el Peni. De ahi el alto concepto que
del grupo mostraba Mariategui en sus Siefe ensayos:

"La bizarria, la agresividad, la injusticia y hasta la extravagancia de los
colonidos fueron utiles. Cumplieron una funcién renovadora. Sacudieron la
literatura nacional. La denunciaron como una vulgar rapsodia de la mas mediocre
literatura espafiola. Le propusieron nuevos y mejores modelos, nuevas y mejores
rutas. Atacaron a sus fetiches y sus iconos. Alcanzaron lo que algunos escritores
calificarian como una 'revision de nuestros valores literarios'. Colonida fue una
fuerza negativa, disolvente, beligerante. Un gesto espiritual de varios literatos
que se oponian al acaparamiento de la fama nacional por un arte anticuado oficial

y pompier."

Pero esta busqueda de la identidad no se manifiesta
unicamente en el plano cosmopolita. Coldnida se dirige también
hacia lo nacional, lo autdctono. Por ello, Valdelomar encontrara en
una pequeiia region de la costa, el puerto de Pisco, un motivo para
alabar la sencillez de la vida provinciana, que es lo que consigue en
su cuento E! Caballero Carmelo (1913)”. Valdelomar, por ofra
parte, muestra un gran interés por el pasado incaico, sobre todo
después de su estancia en Italia en 1913 cuando entra en contacto
con las lecturas del fildlogo Adolfo Vienrich. Referencias e
inclinacion que asumira en la publicacién de sus cuentos incaicos con
el titulo de Los hijos del Sol (1921)". La aventura de Valdelomar es
seguida de cerca por Aguirre Morales, quien en 1918 publica el
cuento titulado La justicia de Huayna Cdpac y en 1924 su novela
incaica EI pueblo del Sol.

"Ibidem, pp. 282 y 283.

"Vid. Armando Zubizarreta, Perfil y entrafia del Caballero Carmelo, Lima,
Editorial Universo, 1968.

"Carlos Arroyo Reyes, "Luces y sombras del incaismo modemnista peruano.
El caso de los cuentos de Abraham Valdelomar", Cuadernos Hispanoamericanos,
n° 539-540, mayo-junio, 1995.
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Lejos queda el incaismo de Coldnida de las violentas
denuncias que haran los indigenistas posteriores. Para Luis Loayza,
la vision_proxima al indio no se dara hasta la generacion de
Arguedas”, pero esta vision no se puede entender sin la aparicion
previa del movimiento colonidista. Los colénidos tratan de constituir
una tradicion literaria que siga de fundamento del discurso de las
generaciones posteriores.

"Quien literatura peruana pretende hacer, obligado esta a inquirir en el
alma de nuestros mas remotos ancestrales... Debe subir el espiritu hasta los
remotos milenios de los megalitos incaicos. Debe escudrifiar la tradicion, oir de
boca del pueblo la rapsodia que, desde la boca de lejanisimo ancestral, viene hoy
al ultimo retofio de una raza que entre frio y alcohol ain pimpollece."

Por ello Coldnida enlaza y se compagina con los movimientos
que, al final de la década, se gestan en distintos puntos de Peri como
el grupo Norte en Tryjillo y el micleo indigenista de Puno que se
establece en torno a la revista Boletin Titikaka.

Poco después de la aparicion de la revista Coldnida la nueva
sensibilidad también se manifiesta en la obra de Alberto Hidalgo'.
Su Panopla lirica significa una "virulenta rebelion de marcado sabor
futurista"”:

"Dejemos ya los vigjos motivos trasnochados
"1 cantemos al Musculo, a la Fuerza, al Vlgor"79

"Luis Loayza, "Colénida en el pleito generacional”, en Sobre el 900, Mosca
Azul Editores, Lima, 1990, pp.144 y 145.

"*Federico More, "La hora undécima del sefior Ventura Garcia Calderén",
Colonida, Lima, n°2, 1 de febrero de 1916, p. 35. Citado por Eugenio Chang-
Rodriguez, "El indigenismo peruano y Mariategui”, en Revista Iberoamericana,
n°127, Abril-junio, 1984, p.373.

7" Alberto Hidalgo publicé varios poemas en Amauta: "Ubicacién de Lenin
(poema de varios lados)",, n°l, septiembre de 1926, p.14; "Pequefia retorica
personal, n°6, febrero de 1927, p.6; "Biografia de la palabra Revolucion", n°7,
marzo de 1927, p.33; "Envergadura del anarquista”, n°10, diciembre de 1927, p.36,
"La hora cero", n°14, abril de 1928, p.14.

"Hugo J. Verani, op., cit., p.25.

” Alberto Hidalgo, Panopla lirica, Lima, Imprenta Victor Fajardo, 1917,
p.95. Citado por Hugo J. Verani, op., cit., p.25.
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Desde Buenos Aires, Alberto Hidalgo adopta desde 1922 su
lema del simplismo, estética endeudada con el ultraismo argentino:
"ultraismo, simplismo: el rétulo es lo de menos", escribe Borges. El
simplismo sigue las pautas del ultraismo al concentrar el mayor
numero de metaforas en un solo verso y convierte el espacio en
blanco en el elemento esencial del poema en correspondencia con los
postulados futuristas. Poemas fragmentarios, iconoclastas, donde las
unidades adquieren un sentido autéonomo junto a elementos
discordantes:

Las palabras se secan al sol.

La pluma ordefia al pensamiento.

En el aire las miradas pastan

grandes rebafios de metaforas.

En el campo se escribe con la luz de los trigos.
Por eso el verso es de oro.®

En 1922 aparece la obra mas importante de la literatura de
vanguardia en el Peri. Trilce de César Vallejo supone la completa
superacion del rastro modernista manifestado en Los heraldos
negros (1918)*'. Trilce es " el libro mas radical de la poesia escrita
en lengua castellana. Es, en primer término, el mas dificil, y no so6lo
porque se trata de una escritura en buena parte hermética, sino
porque el poema tiende a borrar sus referentes tanto como fractura la
funcién representacional del lenguaje mismo." 2 Trilce marcara un
antes y un después en las letras latmoamencanas "Después del
radicalismo de Trilce la poesia tiene otras medidas."® El hermetismo
de esta obra se sale de lo tradicional, del barroquismo antiguo, pues
subvierte la logica intena del poema y el nombre carece de la

* Alberto Hidalgo, op., cit., p.69. Recogido en Hugo J. Verani, op., cit., pp.
25y26.

*"Wid. Victor Fuentes, "Superacion del modemismo en la poesia de César
Vallejo", en Antonio Merino (Ed.), En torno a César Vallejo, Madrid, Jucar, 1988,
pp.177-183.

2Julio Ortega, "Introduccion", en César Vallejo, Trilce, Madrid, Catedra,
1991, p.9.

BIbidem.
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significacion necesaria para referirse al mundo, por lo que Vallejo
acude a la utilizacién de niimeros e inserta metiforas muy distantes
del objeto designado®. La desarticulacion del lenguaje en Vallejo no
es s6lo un gesto de ruptura, sino una necesidad de acoplar una forma
a un modo de ver el mundo®.

Para Gloria Videla, "la poesia mestiza de César Vallejo funde
los elementos americano, nacional, regional, popular e indigenista
con las influencias e:uropeas."86 Esta perspectiva se vuelve mas
autdctona en su novela "folklorica", denominada a si por el propio
aut0r§7Hacia el reino de los Sciris, escrita en 1924 y corregida en
1933%":

"Hay en Vallejo un americanismo genuino y esencial, no un
americanismo descriptivo o localista. Vallejo no recurre al folklore. La palabra
kechua, el giro vernaculo no se injertan artificiosamente en su lenguaje; son el
producto espontaneo, célula propia, elemento organico. Se podria decir que
Vallejo no elige sus vocablos. Su autoctonismo no es deliberado. Vallejo no se
hunde en la tradicion, no se interna en la historia, para extraer de su oscuro
substractum perdidas emociones. Su poesia y su lenguaje emanan de su carne y
su anima. Su mensaje esta en él." '

Un reflejo del mundo urbano, del nuevo Peru que crecia cada
dia a un ritmo mas rapido son sus Escalas melografiadas (1923) que

*Jean Franco, "César Vallejo", en Antonio Merino (Ed.), En tornoe a César
Vallejo, ed., cit., pp.134-145.

PMariategui vera esta nueva formula poética como un discurso muy proximo
a su admirado indigenismo a pesar de el indigenismo en Vallejo puede ser muy
discutido: "Vallejo, en cambio, logra en su poesia un estilo nuevo. El sentimiento
indigena tiene en sus versos una modulacién propia. Su canto es integramente suyo.
Al poeta no le basta traer un mensaje nuevo. Necesita traer una técnica y un
lenguaje nuevos también. Su arte no tolera el equivoco y artificial dualismo de la
esencia y la forma." José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete
ensayos de interpretacion de la realidad latinoamericana, ed., cit., pp. 308 y 309.

*Gloria Videla, "L'ultraisme en Espagne et Amerique Latine", en Les avant-
gardes littéraires au XX*™ siécle, Akadéimiai Kiado, 1984, p.301.

¥ Antonio Merino, "Estudio preliminar", en César Vallejo, Narrativa
completa, Madrid, Akal, 1996, pp.31 y 32.

®José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed., cit.,p.310.
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suponen el descubrimiento del espacio urbano, desconocido hasta
entonces en las letras peruanas. Con este mismo prop051to aparecen
Los sapos y otras personas (1926) de Alberto Hidalgo® y La casa
de Carton (1928) de Martin Adan. Lo rural también obtuvo su
atencion por parte de autores como Emesto Reyna y su novela de la
selva Fitzcarrald, el rey del caucho % asi como en la obra de
Gamaliel Churata Bl gamonal’'. La literatura respondia a un deseo
de ensefiar el pais’ y este deseo surgia de una necesidad imperiosa
de conocerse a si mismos, de revivir un futuro que ain no habia
llegado o de resaltar un pasado que se creia idilico™. Porque el Pert
que se habia mostrado en la literatura hasta finales del S.XIX poco
tenia que ver con la vida y estos autores reaccionaban contra la
filkacion hispanica que Riva-Aguero consideraba la Uinica en una
literatura que, en los afios precedentes habia olvidado su pasado
prehispanico’". Su Cardcter de la literatura del Perii independiente
sera por ello el primer frente de batalla de los vanguardistas:

"El sistematico ocultamiento de la realidad por parte de la cultura oficial
se avenia bien con el caracter autonomo del esteticismo que cultivaba. Nada que
ver con la sociedad, ninguna relacion con la vida. En realidad el hispanismo
propugnado por Riva-Agiiero era unicamente el espiritu del antiguo régimen

®Vid. Carlos Oquendo de Amat, "Los sapos y otras personas de Alberto
Hidalgo", en Amauta, Lima, n°13, marzo de 1928, p.42.

*Emesto Reyna, Fitzcarrald, el rey del caucho, Lima, Club del Libro
Peruano, 1942. Emesto Reyna publico también una recreacion de la rebelion de
Atusparia: El Amauta Atusparia, en Amauta, n°27, p.38, n°27, p.30 y n°28, p37.

*'Gamaliel Churata, E! gamonal, en Amauta, n°15, mayo-junio de 1928,
p.30. También se pueden incluir en este tipo de ficcion los cuentos incluidos bajo el
titulo de Tojjras, en Amauta, n°18, octubre de 1928, p.21.

Francisco José Lopez Alfonso, César Vallejo: las trazas del narrador, ed.,
cit.,p.51.

*Sobre este deseo de revitalizar lo incaico, a pesar de quele dedicaremos un
amplio espacio al hablar de Emesto Reyna, se puede ver una buena aproximacion en
Mario Vargas Llosa, La utopia arcaica, México, Fondo de Cultura Economica,
1995.

*Vid. Antonio Comejo Polar, La formacién de la tradicién literaria en el
Peru, Lima, Centro de Estudios y Publicaciones, 1989, Literatura y sociedad en el
Peru: la novela indigenista, Lima, Lasontay, 1980.
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sefiorial limefio que buscaba institucionalizar el mundo de la vieja oligarquia
como identidad peruana. de forma paralela, el inevitable antihispanismo con que
respondia el medio literario en formacion expresaba su odio a la casta civilista,
con graves acusaciones a su accion historica. Frente a la negacion de la realidad
del pais por parte de la cultura oficial, la modernidad contestataria opuso el
desvelamiento de lo existente oculto."

Con esta misma intencion Maridtegui escribe sus JSiefe
ensayos de interpretacion de la realidad peruana y, en concreto, el
que cierra el libro: "El proceso de la literatura”. Su propdsito es
demostrar la posibilidad de la independencia de la literatura peruana
y esta afirmacion de lo autdctono por encima de lo foraneo significa
que la vanguardia en el Peru era un hecho de honda intencion social y
politica que superaba el ambito de lo meramente estético y que
aunaba, de este modo, el nacionalismo y el espiritu de renovacion de
la vanguardia:

"El vanguardismo argentino ha contribuido a intensificar el criollismo. El
vanguardismo peruano, quiza no tanto por imitacion sino por coincidencia, ha
puesto en primer plano el indigenismo. Este es el aporte de las provincias, sobre
todo de los poetas del sur, quiza lo unico intrinsecamente nuevo que a los
extrafios ofrece nuestra literatura reciente."

El indigenismo, llena un espacio que habia quedado vacio ante
la f%17ta de propuestas politicas para solucionar los problemas del
pais’'. Es, a su vez, un conjunto de propuestas que conducen a la
aﬁrmacmn de la identidad peruana, pero de muy diferentes
maneras’. Los escritores de provincias llenaban con su voz el

*Francisco José Lopez Alfonso, César Vallejo: las trazas del narrador, ed.,
cit, p. 51

96Jorge Basadre, Divagacion sobre literatura reciente (1928), en Nelson
Osorio (comp.), Manifiestos, proclamas y polémicas de la vanguardia
hispanoamericana, Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1988, p.313. Recogido también
en Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales en el Peru:
Belaunde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., pp. 185-187.

"’Samuel E., Lozano Alvarado, Ande e indigenismo: identidad y conflicto,
Universidad Nacnonal de Cajamarca, 1982, p.16.

*"El indigenismo tuvo su expresion en numerosos campos: literatura, pintura,
arqueologia, historia, etc., pero no constituyd una corriente organica u homogénea:
en su interior encontramos posiciones bastante diferenciadas y con implicancias, a
veces, opuestas.” Vid. Mirko Lauer, op., cit., pp. 31-35.
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espacio central de la cultura peruana: "su vivencia es la central frente
a la mar gnahdad del centro respecto del pais real que ellos
encarnan’

Estas distintas variantes se manifestaron en el seno de una
serie de publicaciones que llenan el panorama de las revistas en el
Perti durante las primeras tres décadas de este siglo. Conviene, por
tanto, hacer un balance de lo que fueron aquellos afios de intenso
trabajo editorial y revisar las distintas versiones que del mdlgemsmo
se dieron dentro y fuera de estas revistas.

3.3.-Los indigenistas del interior.

Los nicleos del indigenismo peruano fueron durante la
Republica tres grandes centros que presentaban diferencias y matices
en el seno de su ideario, cuestion que dificulta su estudio y plantea
problemas a la hora de encasillar a sus miembros, ya que muchos se
formaron, vivieron y desarrollaron su obra en varios de esos lugares.
Estos nucleos fueron fundamentalmente Lima, el Cuzco, como
representante de la antigua Cludad Imperial, y el Altiplano Sur, cuya
ciudad mas importante era Puno'®

Las diferencias entre estos centros md:gemstas estribaban en
que mientras los indigenistas del Sur, Puno y Cuzco, principalmente,
eran mestizos, los indigenistas de Lima, a excepcion de Mariategui,
estaban ligados a la oligarquia tradicional limeiia.

Por ofra parte, estos tres indigenismos mantienen
particularidades que los definen: el indigenismo cuzquefio es
principalmente historicista y encuentra su apoyo en la sociologia; el
indigenismo punefio, aunque también incluye reflexiones
sociologicas y juridicas, es principalmente literario. Finalmente, el
indigenismo limefio, influido por el marxismo europeo y las ideas de
Gonzélez Prada, derivé principalmente en el socialismo representado
por Manategui, frente a la postura conservadora e hispanista de
Riva-Agiiero y Belatinde.

Hacia 1926 se produce el periodo cenital de estos tres nicleos
indigenistas. Una época, como no ha habido otra, que supera

*Mirko Lauer, op., cit., pp. 31-35.

"José Tamayo Herrera, El pensamiento indigenista, Lima, Mosca Azul,
1981, p.9.
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cualquier momento anterior en cuanto a la publicacion de libros y
revistas en las tres agrupaciones peruanas: el grupo de Lima con
Mariategui, Haya de la Torre y Luis Alberto Sanchez a la cabeza; el
grupo cuzquefio de la revista La Sierra con Luis E. Valcarcel, José
Uriel Garcia, José Angel Escalante, Francisco Tamayo y Luis Felipe
Aguilar; y los escritores de Puno situados alrededor del Grupo
Orkopata con Gamaliel Churata, Alejandro Peralta'”!, Emilio
Armaza'®, Emilio Vésquezm, Mateo Jaica, Inocencio Mamanim4,
etc'®. Curiosamente, mientras que los escritores proximos a
Mariategui cuentan con una abundante bibliografia, sobre todo la que
se refiere al fundador. de Amauta, los grupos de Puno y Cuzco
unicamente han sido objeto de unos pocos analisis que contemplan la
totalidad de la generacion, sin que existan estudios particulares sobre
cada uno de sus miembros, a excepcion de Luis E. Valcarcel.

Las tres agrupaciones coincidieron en un momento en el
tiempo, la década de 1920, y desaparecieron casi simultineamente
coincidiendo con el fallecimiento de Maridtegui y la agonia de la
revista Amauta, asi como con el fin del Botelin Titikaka. Segin
Tamayo Herrera, la génesis del indigenismo en las provincias del Sur
se habria producido en la década de 1910 y el fervor indigenista, que
se manifiesta en Lima en la década de 1920, encontraria sus motivos

"' Alejandro Peralta escribio poemas que aparecieron en Amauta: "Cristales

del Ande" y "El indio Antonio", n°l, septiembre de 1926, p.20; "Las bodas de
Martina", n°4, diciembre de 1926, p.9; "Travesia andinista", n°8, abril de 1927,
p.24; "Lecheras del Ande", n°9, mayo de 1927, p..24; "Poema", n°13, marzo de
1928, p.30; "Cancion del Titikaka", n°14, abril de 1928, p.5; "Suburbio”, n°14,
p.20. Ademas, varios de sus libros aparecieron resefiados.

"Emilio Armaza publico en Amauta un poema: "Kolli", n°3, noviembre de
1926, p.29; también se resefid su libro de poemas Falo, en Libros y revistas,
Amauta,n°3, p.3.

"“Emilio Vasquez publicé en Amauta un poema: "Kutinijatawa", n°25, julio-

agosto de 1929, p.27.

'™Sobre Inocencio Mamani se publicé un articulo en Amauta: Gabriel
Collazos, "Un drama indigena. Su autor es un indio de 19 afios", n°12, febrero de
1928, p.37. Posteriormente Mamani escribié para Amauta un articulo titulado
"Tucuipac Munasccan, comedia quechua. Visto y Oido por José Gabriel Cossio y
algunas acotaciones de Gamaliel Churata, n°14, abril de 1928, pp.41-42.

"“Hasta aqui seguimos la distincién generacional que hace José Tamayo
Herrera, El pensamiento indigenista, ed., cit., p.13
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en las migraciones de trabajadores de la zona serrana que influirian
de algun modo en el ambiente de la capital. A este ambiente plagado
de inmigrantes, se afladiria el clima de hipocresia politica que
manipulaba el discurso del indigena, principalmente durante el
gobiemo de Leguia, como arma en la lucha frente a la oligarquia
civilista. La tesis de Herrera se apoya en una débil argumentacion, ya
que las grandes migraciones a Lima se produjeron, principalmente en
la década de 1950. Ademas existen factores de mayor peso, a la hora
de hacer emerger los niicleos indigenistas, motivos como los ya
apuntados, la revolucion Rusa y la Revolucion mexicana, el desgaste
del discurso oficial y el proceso de ascension de las clases medias.
Las doctrinas de Waldo Frank, Ortega y Gasset, Spengler y Henn
Bergson contribuirian a la participacién de los intelectuales en la
lucha politica. |

El ocaso del movimiento coincidira con la sustitucion del
régimen de Leguia por la dictadura de Sanchez Cerro, momento en
que la izquierda queda dividida por la pugna entre comunistas y
apristas. El indigenismo sufrira esta disgre%acién del frente politico
de izquierda ante la lucha de ambos partidos o

3.3.1.-El indigenismo puneifio.

Como sefiala Tamayo Herrera, entre 1875 y 1932 existe el
periodo de renacimiento cultural mas interesante de la historia de
Puno durante la republica:

"Es la época de la expansion violenta del latifundio, de la aparicion de los
gamonales tipicos, tan curiosos y originales, del surgimiento de una respuesta
revolucionaria de las masas campesinas, de la aparicion de lideres populares
realmente extraordinarios, paralelo todo ello al periodo de mas intensa vida vida
cultural y creadora que ha producido el Altiplano en el siglo XX, con el
surgimiento del indigenismo como corriente de ideas, de la consolidacion de una
'intelligentsia' punefia que trasciende por primera vez el ambito de la region, hasta
hacerse oir en el Pert1 y fuera de él. w107

Las causas de este renacimiento cultural se encontrarian, entre

" Ibidem, pp.14-16.

José Tamayo Herrera, Historia social e indigenismo en el Altiplano, ed.,
cit., p.87.
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otros factores, en la apertura que el ferrocarml supuso para las
regiones del sur que se pusieron en contacto con la costa'®™. Por su
parte, José Frisancho sefialaba la crisis que supuso para esta zona del
Peru un hecho significativo: la derrota en la guerra del Pacifico y la
ascension al poder de los civilistas, que derrocaron al general
Céceres, significé el derrumbe de la poblacion indigena en favor de
la clase latifundista:

"El triunfo de la coalicion civil contra la dictadura militar del general
Céceres en 1895 no produjo en la Sierra del Sur un avance hacia la democracia,
los caudillos vencedores al distribuirse, como un botin de guerra, los cargos de
gobierno traicionaron la causa popular. Casi todos los defensores del ejército de
Caceres fueron indios. (...) el régimen de los revolucionarios en provincias
precipitd la total debacle de los pueblos de la sierra, especialmente en los
departamentos del Sur. La actitud del régimen revolucionario respecto de los
indios se hizo patente a raiz de su consolidacion, desde que en Puno las tropas
del batallon Canta, provista de las mejores armas fueron destinadas a exterminar
las indiadas de Chucuito, consigna que fue cumplida, sorprendiendo a los indios
desarmados sobre las riscosas creterias de Pomata. Desde aquella fecha nefasta
del ensayo exterminador de Chucuito, fue propagandose a las provincias de Puno
el sistema vandalico de masacrar indios para precipitar las conversiones de los
aillus en latifundios."'

El apoyo de indios y mestizos al ejército de Caceres facilito el
resarcimiento tras la victoria de los hacendados pierolistas contra la
masa indigena. La apropiacion de tierras comunales se convirtid en
un hecho habitual por parte del sector criollo que "por lo mismo que
sabian leer periddicos y viajar en ferrocarril se hicieron hacendados a
mano armada a la sombra del triunfante gobierno revolucionario" '’
La proximidad de estas tierras a las lineas ferroviarias y la coyuntura
internacional que elevo el precio de la lana y las fibras textiles habia
levantado la codicia de los hacendados'''. La respuesta en el sur fue

1% bidem.

'®José Frisancho, Del jesuitismo al indianismo, Lima, Southwell, 1928,
p.2L.
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p.71.

César Augusto Reinaga, El indio y la tierra en Maridtegui, Cuzco, 1959,

"José Tamayo Herrera, Historia social e indigenismo en el Altiplano, ed.,
cit., p.89-90
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la "Gran Sublevacion" que supuso una de las mayores revueltas de la
historia del Peri' %,

Posiblemente estos factores propiciaron una serie de cambios
en la mentalidad de los habitantes de la zona de Puno. Tamayo
Herrera sefiala que de 1895 a 1932 se produce la "época de oro" de
la cultura en esta region' . Con solo un colegio de educacién
secundaria y sin vida universitaria, Puno, una ciudad de doce mil
habitantes, contaba con cuatro periodicos: EI Siglo (1914), El Eco de
Puno (1899), La Region y Los Andes (1928). En Azangaro se
publicaban varios semanarios: EI Sur, Korilazo, El Indio, La voz de
Azdngaro, etc.; en Cabanillas, el periddico Noticias y La Voz del
Pueblo. Los grandes diarios argentinos como La Nacion M La Prensa
llegaban a Puno cuatro dias después de su pub]jcaci()n11 . Semejante
actividad editorial puede dar alguna idea de la preocupacion
intelectual de su poblacion. El apogeo de esta agitacion editorial
llegara con la re,vista Ondina, La Voz del Obrero, La Tea, del grupo
Bohemia Andina y la publicacion mas importante de esta region el
Boletin Titikaka, 6rgano de promocion del grupo Orkopata.

Esta preocupacion cultural venia respaldada por el despegue
del sector educativo que se produce entre 1895 y 1932. Es en estos
afios cuando "por primera vez el indio accedié a las letras, la higiene
y la conciencia de su propia dignidad"l 1,

Todas estas publicaciones tenian un evidente contenido
indigenista que se diferenciaba de otros indigenismos, como el de
Cuzco o el de Lima, en su caracter panclasista. Resulta esclarecedor
en este sentido el hecho de que el gamonal mas famoso del Altiplano,
el coronel José Angelino Lizares Quifiones, financiara el periddico £/
Indio'"®. El indigenismo se volvia asi un medio bajo el poder de los
gamonales que podia servir para canalizar de manera pacifica las
reclamaciones y protestas de los indios.

"Vid. Manuel Burga y Alberto Flores Galindo, "Feudalismo y movimientos
sociales", en Historia del Perd, Lima, Ed. Juan Megjia Baca, 1985,, p.38 y ss.
"José Tamayo Herrera, Historia social e indigenismo en el Altiplano, ed,,

cit., p.93.
"“Ibidem, p.94.
"lbidem, p.95.

"Ibidem, p.327.
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Por otra parte, se pueden distinguir varias corrientes dentro del
indigenismo en Puno™ :

-La tendencia  "pedagdgico indigenista, orientada
fundamentalmente a los problemas educativos del indio. En ella
intervienen Telesforo Catacora, José Antonio Encinas''®, Manuel
Camacho Alqga y Julian Palacios.

-Los "criticos de la realidad social", que hicieron una protesta
en periddicos y revistas acerca del sistema de haciendas. Destacan
los miembros de la Asociacion Pro-Indigena como Francisco
Chukiwanka''® y Manuel A. Quiroga.

-Los "agitadores sociales", inspiradores de las revueltas
campesinas. A este grupo pertenecen los miembros de Comité Pro
Derecho Indigena Tawantinsuyo y la Liga Mutua de Defensa
Indigena: Ezequiel Urviola, Mariano Paqo, Carlos Condorena,
Claudio Ramirez y Eduardo Quispe.

-Los juristas que aprovecharon su experiencia forense para
explicar la situacion del indio. Aqui se incluyen José Frisancho y
Manuel A. Quiroga.

-La quinta tendencia esta representada por quienes adoptaron
una postura literaria y se orientaron hacia la poesia, el cuento y el
ensayo de tematica indigena. Destacan los literatos de Orkopata:
Gamaliel Churata, Alejandro Peralta, Emilio Armaza, Emilio
Vasquez, Aurelio Martinez, Inocencio Mamani y Lizandro Luna.

Este utltimo grupo es el que adquirié mayor importancia entre
los indigenistas de Puno. Veamos, pues, cual fue su trayectoria.

3.3.1.1.-El Grupo Orkopata y el Boletin Titikaka.

Como quedd dicho lineas arriba, el opusculo indigenista mas
relevante de estos afios en Puno fue el grupo Orkopata, fundado por
Gamaliel Churata. Fue José Antonio Encinas el precursor de este
grupo. Este joven profesor alentd a los hermanos Peralta, Alejandro y

"Ibidem, p.300.
"*Jos¢ Antonio Encinas publico un articulo en Amauta: "Algunas
consideraciones sobre la educacion del indio en el Peri", n°32, pp.75-79.

"“En Amauta, "El proceso del gamonalismo", Chuquiwanka narr su propia

experiencia: "El caso de Chuquiwanca Ayulo", en Amauta, Lima, n°5, enero de
1927, pp.2-4. Posteriormente publicaria "Carta periodistica de un indio", n°7, marzo
de 1927, pp.13-15.
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Arturo (Churata), y a otros jovenes a la autoformacion y al interés
por los temas andinos. Su afan de innovacion y busqueda autodidacta
habia llevado a este grupo de jovenes estudiantes a reunirse en torno
al Grupo Bohemia Andina en 1915 que estaba compuesto por
Alejandro Peralta, Gamaliel Churata, Emilio Romerom, Alejandro
Franco, Emilio Armaza, Victor Villar Chamorro y Ezequiel Urviola. .

Este grupo saco a la luz una publicacion, la revista La Tea, de
la cual salieron doce numeros desde julio de 1917 hasta noviembre
de 1919. Como revista literaria y de ideas, con una tirada de
doscientos ejemplares, La Tea habia tomado el nombre de la revista
homoénima que se habia publicado en Arequipa entre 1907 y 1908.
No era una revista de masas, ya que tenia una distribucién muy
limitada y habia adquirido cierto caracter elitista. Influidos por
Valdelomar y los colénidas tienen un mensaje iconoclasta, pero
todavia estan mas proximos al pamasianismo y al modemismo que a
la vanguardia. De hecho sus mensajes indigenistas son minimos'*".

Pero en octubre de 1917 Arturo Peralta viaja a Bolivia, pais en
donde contribuyé a la formacion del grupo Gesta Bdrbara en
colaboracién con escritores bolivianos como Carlos Medinaceli,
Walter Dalence, Armando Alva, José Enrique Viana y Alberto
Saavedra Nogales. Los contactos con los indigenistas bolivianos
provocaran un cambio de orientacion en la formacion de Peralta que
se manifestara en las paginas de La 7ea. La evolucion del
pensamiento de Alejandro Peralta produce un cambio de posicion de
la revista que se mostrara en los siguientes nimeros y que aproximan
a la revista a una forma de publicacion que se adentra en la esencia
social, analizando el problema de la identidad del Pert, mediante una
revalorizacion de la cultura indigena:

"Para el Peru parece amanecer ya una época de gloriosa fecundidad
artistica, encausada en los mas logicos senderos artisticos. Esto es un natural
retorno a la fuente nativa, que hasta poco antes ha pasado desapercibida o
incomprendida para la mayoria de nuestros artistas. Pero algo mas importante es
el hecho, es la circunstancia de que ese movimiento ha nacido en provincias. Es
decir, principalmente del Cuzco, sede hasta hoy de los mas notables dibujantes

"Emilio Romero publicé en Amauta su articulo titulado "El Cuzco catélico",

Amauta, n°10, diciembre de 1927, p.54.

"'José Tamayo Herrera, Historia social e indigenismo en el Altiplano, ed.,
cit, pp.254-256.
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jovenes y los cuales con excepciones rarisimas son portaestandartes de una
estética profundamente peruana, de una doctrina virtualmente vinculada al
paisaje nativo."

La revista La Tea estuvo marcada por las artes plasticas
nativistas. Al igual que Amauta, en la cual José Sabogal ejercié una
notable influencia sobre la configuracion de la revista, los pintores
indigenistas cuzquefios mantuvieron su presencia en las paginas de
La Tea'™. Sin embargo, este nativismo incipiente no es sino una
pagina inaugural de la vanguardia que todavia se muestra insensible
ante los fendmenos sociales y sobre todo ante las rebeliones de
principios de siglo. Valga como ejemplo el hecho de que la rebelion
de Rumi Maki, uno de los movimientos rebeldes mas importantes, no
es citada en ninguno de sus numeros. Como los coldnidas, las
preocupaciones de los escritores de La 7ea son todavia mas
esteticistas que sociales.

Este viraje hacia lo social se produce entre 1923 y 1924, fecha
en que Peralta se hace con el puesto de Bibliotecario-Conservador de
la Biblioteca y del Museo Municipal de Puno. En esos afios
Alejandro Peralta cambia definitivamente su nombre por el
seudonimo de Gamaliel Churata, que en aymara significa "Gamaliel
el Iluminado", y se convierte en el dirigente de su generacion al
frente del Grupo Orkopata.

Entre los miembros del grupo destaca la figura de Alejandro
Peralta (1899-1973). El hermano de Gamaliel Churata es autor del
primer libro de poesia indigenista124, Ande, publicado en Puno en
1926. El libro, con resquicios modemistas y un fuerte componente
vanguardista, adquirid cierta popularidad entre los circulos
intelectuales. Fue comentado en Amauta y en 1935 Alberto Tauro le
dedic6 un profundo andlisis. En 1934 publicé otro libro de poemas
titulado El Kollao, en donde Alejandro Peralta toma una postura
socialista y revolucionaria que parte de los temas indigenas y la
influencia telurica del paisaje. En 1968 publicara Poesia de
entretiempo y, tras su muerte, aparecera Al filo del trdnsito (1974).

2 a Tea, La Paz-Bolivia, n°11, julio, 1919. Citado por Tamayo Herrera,
op., cit., p.257.

"®José Tamayo Herrera, Historia social e indigenismo en el Altiplano, ed.,
cit., pp.257-258.

Ibidem, p.291.
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Como poeta también destaca Emilio Vasquez que publicé los
libros de tematica indigena Altipampa (1933), Tawantinsuyu (1934),
Kollasuyu (1940) y Altiplania (1966). Ademas es autor de una gran
cantidad de ensayos sobre temas de educacion e historia de Puno.

Otros miembros de menor importancia del grupo Orkopata
son Francisco Chukiwanca Ayulo, Manuel A. Quiroga y Ezequiel
Urviola 'que en 1925 fundan, en colaboracién con Vasquez y los
hermanos Peralta, la Publicaci()n representativa del grupo Orkopata:
el Boletin Titikaka'>. Sorprende la gran repercusion que llegd a
tener esta revista de periodicidad mensual, ya que obtuvo una
distribucién por todo el continente, y este hecho es mas significativo
si se piensa en que los miembros de Orkopata eran unos jovenes de
provincias que, sin formacion universitaria consiguieron "estar al dia
con las corrientes del arte mundial hasta el punto de convertirse en la

1"12 .

vanguardia de la poesia surrealista en el Per 6.

"...lo que vio la luz como una hoja mensual de publicidad y propaganda,
un boletin de una sola plana doblada para formar cuatro paginas de tamafio
tabloide, se convirti6 en una publicacion de alcances continentales que
pregonaba, a la vez que la reivindicacion de la cultura autoctona del altiplano
peruano-boliviano, la renovacion social y artistica del continente. Sin perder
nunca del todo su funcién utilitaria de boletin anunciador, llegé a ser recibida y
leida en muy diversos lugares de América, desde México y Venezuela hasta los

) . 127
paises del Rio de la Plata."

El Boletin Titikaka tenia apenas seis hojas, lo cual permitia su
distribucion por correo. Comenz6 a publicarse en agosto de 1926 y
aparecio hasta agosto de 1929. Sufti6 una interrupcién de casi un afio
en septiembre de 1929 y el nimero treinta y cuatro aparecié en
agosto de 1930. Su distribucién consistia en el intercambio, lo cual
ponia en contacto a los miembros del grupo Orkopata con los

"PSobre el Boletin Titikaka existe la tesis doctoral inédita: Cyntia Maria
Vych, Indigenismo y vanguardia en el 'Boletin Titikaka, (Puno-Peri, 1926-
1930), Universidad de Stanford, Diciembre, 1995.

José Tamayo Herrera, Historia social e indigenismo en el Altiplano, ed.,
cit., p.94.

""’David O. Wise, "Vanguardismo a 3800 metros: el caso del Boletin Titikaka
(Puno, 1926-1930)", en Revista de Critica Literaria Latinoamericana, v.X, n°20,
Lima, 2° semestre, 1984, pp.92-93.
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intelectuales de todo el continente, cuestion que se pone de
manifiesto en el amplio espectro de resefias en el que aparecen los
libros de Alberto Tauro, Tomas Lago, Pablo de Rokha, Mario de
Andrade, Xavier Villaurrutia, Manuel Maples Arce, Alberto Hidalgo,
Pablo Neruda, Jorge Luis Borges, Carlos Sabat Escarty, Idelfonso
Pereda, etc.

Entre sus colaboradores destacan Oscar Cerruto', Magda
Portal, César Mir6 Quesada, Luis E. Valcarcel, Serafin Delmar, José
Carlos Mariategui, Guillermo Mercado, Mateo Jaika, etc. También
Jorge Luis Borges llegd a publicar en las paginas del Boletin
Titikaka, 1o cual pone de relieve la importancia que llegd a adquirir la
revista.

El grueso de la revista estaba formado por las colaboraciones
de los miembros de Orkopata, cuentos, articulos y poemas que
mezclan el contenido vanguardista con un fuerte componente
indigenista. El contenido politico se reunia fundamentalmente en una
seccion titulada "Confesiones de Izquierda", en donde escriben
Emilio Armaza y Manuel Segundo Nufiez Valdivia. Se consideran
socialistas y sefialan que el Perii es un pueblo de mestizos, basandose
en la prédica andinista de Uriel Garcia, pero recogiéndo el delirio
racial de Valcarcel y el socialismo de Mariategui:

"Desde Federico More hasta nosotros fuimos en Puno por y para el
Andinismo. Creo en el nuevo indio. La corriente de velocidad de nuestra vida de
hoy ha entrado a las mas apartadas cabafias de nuestros indios. Ellos también
tienen nuestra mezcla, todos somos mestizos. El nuevo indio es Ud., es Mamani,
soy yo. Nunca podremos entender el capitalismo y capitalista tendra que ser
nuestra organizacion mientras no consultemos con nosotros mismos. Nunca
creimos que las tendencias socialistas hubieran venido de Europa. Socialista
SOmMOs nosotros por espiritu de raza y sugerencia teltirica."”

Lo que diferenci6 al Grupo Orkopata 'y su Boletin Titikaka de

Cerruto publico poemas en Amauta: "Poema", n°3, noviembre de 1926,

p.40; "Sombra" y "Cancion mural", n°8, abril de 1927, p.27;"Jubilo del amigo
nuevo", Amauta, n°10, diciembre de 1927, p.51; "lenin", n°11, enero de 1928, p.24;
"Altiplano para uso de turistas”", n°14, abril de 1928, p.16; "Cinema", n°19,
noviembre-diciembre de 1928, p.77; "Versos para mi pequefia soledad", n°20, enero
de 1929, pp.57-58.

"®Boletin Titikaka, Puno-Peri, n°25, diciembre, 1928. Citado por José
Tamayo Herrera, Historia social e indigenismo en el Altiplano, ed., cit., p.262.
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otros grupos indigenistas fue su caracter literario por encima de
deliberaciones politicas, al contrario que los cuzquefios que fueron
fundamentalmente juristas e historicistas. Su exploracion estética se
nacionalizo y se fusiond con su sensibilidad andina, de manera que
las formas adaptadas de Breton y los surrealistas franceses cobran
una originalidad propia’ . A su vez, los Orkopata cumplieron una
tarea pedagogica de valor incalculable, pues profundizaban en
numerosos temas culturales como las técnicas literarias de
vanguardia, las novedades editoriales y temas histdricos, politicos y
sociologicos.

Tamayo Herrera sefiala que el marxismo de los Orkopata
provenia de la influencia del discurso de José Carlos Mariategui'
Tal vez llega a esa conclusion a causa de la correspondencia que su
director mantenia con el Amauta o en el homenaje que los escritores
del Boletin le dedicaron en su ultimo nimero a Maridtegui tras su
muerte >, Aunque nada se puede discutir a esta afirmacion, ya que
no hay testimonios sobre la cuestion, es mas sencillo pensar que los
contactos en Bolivia con escritores de izquierda por parte de
Gamaliel Churata, el mismo impacto que la Revolucion Rusa causo
en toda Latinoamérica o incluso el previo conocimiento de los
discursos anarquistas de Gonzilez Prada, apuntaran en esta
direccion. Quizd todos estos factores asumidos en un momento
concreto, después del regreso de Churata de Bolivia, coincidieran en
la concienciacion marxista del grupo. Emilio Romero, al que cita
Tamayo, sefiala que su mensaje estaba mas cerca del anarquismo, de
modo que podemos pensar que el marxismo de los Orkopata estaba
poco definido y que no poseia una doctrina rigida.

Al igual que Amauta, el Boletin Titikaka se extinguid con la
caida de Leguia y la ascension de Sanchez Cerro. El cambié de
régimen obligd a Churata a exilarse a Bolivia. Con la desaparicion de
su fundador el grupo se dispers6. La gran crisis de 1929, la
paralizacion del sector lanero y el fin del periodo de las

130 . o . o ge . ~ .
Jos¢ Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzqueio, ed., cit.,

pp.263-264.
®\bidem, p.267.

“’David O. Wise, "Vanguardismo a 3800 metros: el caso del Boletin Titikaka
(Puno, 1926-1930)", ed., cit., p.96.
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sublevaciones campesinas y la revolucion federalista de 1931
marcaban el final de una época con51derada como la mas importante
de la historia cultural de Puno'”. Ya entonces habia pasado el
tiempo de los indigenistas: Manategul habia muerto, Amauta
desaparecia y también el Boletin Titikaka. :

3.3.2.-El indigenismo cuzqueiio.

Mucho mas que los miembros de Orkopata estuvieron
presentes en Amauta los profesores umvers1tanos que compoman el
grupo de los indigenistas del Cuzco'**. Tenian una seccion en la que
los integrantes del grupo ofrecian datos y ejemplos sobre los abusos
cometidos en su reglon contra los indios y proponian la necesidad
imperiosa de cambios"’

Segun J. Deusta, ya en los afios previos a la Guerra del
Pacifico se puede rastrear en periodicos y revistas cierta
preocupacion por los abusos que los gamonales cometian contra los
indigenas, lo cual seria ya el germen de un mov1m1ento que
alcanzaria su plemtud en las primeras décadas del S.XX"°. La
dinamizacion econdmica que arranca en los ultimos afios del S.}GX,
con la explotacion del caucho en zona de ceja de selva, el desarrollo
del comercio interno y la expansion del negocio lanero dieron lugar a
una nueva coyuntura econémica que puso en cuestion el viejo orden.
La implantacién del ferrocarril desvid el comercio de las rutas
tradicionales y arruiné a gran parte de la poblacion. Los comuneros
afectados exigian precios bajos para la lana y en ocasiones se
utilizaron métodos violentos para despojar a los indigenas de sus
lanas. Otros usurpaban las tierras que trad101onalmente habian
pertenecido a las comunidades campesinas>’. La situacion de

133

99-101.

José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzquerio, ed., cit., pp.

"*Adam Anderle, Los movimientos politicos en el Peri, ed, cit., p.137.
“*Vid. Manifiesto del Grupo Resurgimiento, "La violenta situacion de los
indios en el departamento de Cuzco", en Amauta, Lima, n°6, febrero de 1927, pp.37
y Ss.

" J Deusta, Intelectuales, indigenismo y descentralismo en el Peri, ed.,
cit., p.26.

“"Vid. Alberto Flores Galindo y otros, Oligarquia y capital comercial en el
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descontento entre los indigenas era generalizada.

A su vez, la revolucion pierolista de 1895 provocod "las
condiciones que hicieron posible la apertura de un periodo distinto en
la vida intelectual cusqueiia, caracterizado por su preocupacion por el
conocimiento geografico y social de la regién"138.

Con la fundacién del Centro Cientifico del Cusco en 1897 a
cargo del Prefecto Pedro José Carrion, un grupo de cuzquefios se
preocupé por el conocimiento y la bisqueda de la realidad
circundante. Para ello era necesario un mejor conocimiento del
territorio peruano y esto significaba afrontar el problema del indio.
Los trabajos recogidos en el Boletin Cientifico del Cuzco apuntan en
esa direccion. Asi entre 1897 Y 1907 publican en esta revista Manuel
Bueno, Fortunato Herrera'”, Antonio Lorena, Manuel Edmundo
Montesinos, Luis Maria Robledo, Eusebio Corazao y José Lucas
Capar6 Muiiiz.

Entre 1900 y 1909, Tamayo Herrera destaca la figura de
Angel Vega Enriquez, director del periodico E! Sol, que escribid
diversos editoriales sobre la explotacion de los indios en la
extraccion del caucho. Bajo el titulo de La lancha asesina, inicia la
primera campafia en favor de los indios en el Cuzco. Para Tamayo
Herrera, Angel Vega es el inciador de la Escuela Cuzquena . Bajo
su iniciativa se fundo el Centro Nacional de Arte e Historia y lleg6 a
publicar una importante revista, Estudios, revista mensual de
Literatura y Arte (1911). También publicé una novela al final de su
vida: El Paramo.

Pero el hecho que da coherencia y sirve de elemento
aglutinante para la confonnacmn del grupo indigenista cuzquefio fue
la Reforma Universitaria'*'. Hasta 1909 la Universidad San Antonio

sur peruano (1870-1930), Lima, Universidad Catolica del Peru, 1977.
% J Deusta, Intelectuales, indigenismo y descentralismo en el Peru, ed.,
cit., p.28.

"Este autor aparece como firmante de las "Bases para reformar la
Universidad del Cuzco. Ante Proyecto de un nuevo Estatuto Universitario", en
Amauta, Lima, n°10, diciembre de 1927, pp.52-53.

" %José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzquefio, Lima, Instituto
Nacional de Cultura, 1980, p.166.
"En Amauta apareci6 un manifiesto titulado "Bases para reformar la
Universidad del Cuzco. Ante Proyecto de un Nuevo Estatuto Universitario" y
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Abad del Cuzco impartia "una educacion atrasada, educacion para
una élite (sic): primero escolastica y después metafisica, educacion
como adorno, procreadora de numerosos abogados sin pleitos, sin
ningin contacto con la realidad de su tiempo"'*. En 1909 Ios
estudiantes se declararon en huelga; la Universidad fue clausurada
por un afio y ello dio lugar a una renovacion del profesorado y de los
planes de estudios. La nueva generacién de profesores configuraron
un micleo indigenista conocido como Escuela Cuzquefia'®.

" El o6rgano de difusion del pensamiento indigenista de este
grupo fue la Revista Universitaria que se publico de 1912 a 1927 y
de 1929 a 1977. La Revista Universitaria trataba asuntos propios de
la institucién y daba cuenta de las investigaciones de alumnos y
profesores en el campo de la arqueologia y otras ramas de interés
cultural. La revalorizacion de los estudios historicos que se ejercio
desde esta tribuna llevaron a un nuevo conocimiento de la historia
peruana como elemento de formacién de la nacionalidad'*. El
conocimiento directo de la realidad les condujo a una revalorizacién
del indigena como fuente cultural. Asi Luis Felipe Aguilar escribia:

"Incorporar al indio a la vida nacional, hacer de él un elemento
coincidente de utilidad publica, borrar en lo posible las diferencias étnicas y
sociales que lo colocan en un plano inferior, dignificar su condicion, dar impulso
a sus fuerzas dormidas, despertar su mentalidad, deberia ser la preocupacion en
todo momento de cuantos pueden aportar a la solucion del problema (...) y para
hacer este estudio hay que conocer de cerca al individuo, sus tradiciones y
antecedentes historicos, sus usos y costumbres, su condicion a través del tiempo
y las diversas manifestaciones de su espiritu, para deducir de su enunciacion las
reformas que fuera menester..."'*’

firmado por Fortunato L. Herrera, José Gabriel Cossio, Luis E. Valcarcel, José
Uriel Garcia, Leandro Pareja, Alberto Aranibar y J.S. Garcia Rodriguez, en el que
se disponian una serie de medidas para mejorar la situacion universitaria. Amauta,
n°10, diciembre de 1927, p.52.

1427 . . . ' . .
José Tamayo Herrera, Historia social del Cusco republicano, Lima,

1978, p.71.

“*Marfil Francke Ballve, "El movimiento indigenista en el Cuzco (1910-
1930)", en Ivan Degregori y otros, Indigenismo, clases sociales y problema
nacional, Lima, CELATS, 1985, p.122. :

"“Ibidem, p.123.

"“Luis Felipe Aguilar, Cuestiones indigenas, Cuzco, Biblioteca El
Comercio, 1922, p.3.
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La Revista Universitaria publicé monografias sobre temas
etnograficos y concentré su preocupacion en tomo al atraso de las
comunidades campesinas y la persistencia del sistema comunal. Luis
E. Valcarcel y Félix Cossio defendieron que el atraso no se hallaba
en el mantemimiento del ayllu, sino en la existencia de los latifundios
que rompia con €l viejo orden comunal. Cuestionaron la forma con
en que se aplicaba la justicia sobre el indio y propusieron reformas
como la celebracion bilingiie de los juicios'*.

Los cuzquefios estuvieron fuertemente influidos por el
positivismo que habia sido introducido en la Universidad San
Antonio Abad por el médico cuzquefio Antonio Lorena. De este
modo, la idea de raza, tan utilizada por los indigenistas de Cuzco,
muestra la huella de Ludwing Gumplowicz (1838-1909).
Gumplowicz, basandose en Darwin, consideraba que la evolucion de
la sociedad era una lucha por la existencia en la que los mas aptos
resultaban seleccionados, de manera que hay razas que triunfan y
razas que se hunden en el fracaso. Valcarcel, Ponce de Leon y Luis
Felipe Aguilar utilizaran este darwinismo social en sus escritos'?’
para apuntalar la supervivencia de una raza que, segun ellos, habia
sido masacrada desde la conquista y, sin embargo, no habia
desaparecido. La cuestion no carecia de contradicciones, ya que, si
una raza estaba dominada y reducida a causa de la opresion de otra -
la raza blanca-, esto suponia la inferioridad de la raza india que por
debilidad no habia podido resistir a la los dominadores. Las
orientaciones de otros autores como Compte, Franklin H. Giddins
(1855-1931) y Herbert Spencer también jugaran un papel de especial
importancia en los escritos de los cuzquefios.

La influencia del medio ambiente como factor determinante en
todo proceso historico, tema tratado por el francés Hipélito Taine
(1828-1893), influira en la persistencia de la idea del Ande como
fuerza telirica fundamental en la configuracion del hombre andino.
Esta influencia telirica es bien visible en la obra de Valcarcel
Tempestad en los Andes, en Uriel Garcia y El nuevo indio o en la

"““Marfil Francke Ballve, "El movimiento indigenista en el Cuzco (1910-
1930)", en op., cit., pp.124-125.

"“José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzqueiio, ed., cit.,
p.170.
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novela de vanguardia de Gamaliel Churata E! pez de oro.

La revalorizacion de lo indigena se vera ayudada por los
estudios de Lorena que influiran en Uriel Garcia y Valcarcel y, en
general, en toda la generacion cuzquefia. A todas estas influencias
hay que afiadir, como en otros indigenistas, la presencia de Gonzailez
Prada. ,

Entre 1924 y 1925 el Cuzco se constituye en "el principal
baluarte del indigenismo"'*®. Es en esos afios cuando sus miembros
escriben el grueso de su obra. Entre 1920 y 1931 se produce la
expansion gradual de este indigenismo que atraviesa las fronteras de
su region y se atreve a conquistar la capital mediante la repercusion
de su mensaje en libros, revistas y periddicos. Se veran ayudados en
este avance hacia los circulos culturales de Lima por una buena
distribucién de sus libros y por la migracion hacia la capital de los
mas importantes miembros de la escuela cuzquefia como Valcarcel,
Escalante y Uriel Garcia que escriben en medios universitarios y en
las revistas y periodicos limefios'*.

La némina de escritores del grupo cuzquefio constituye un
grupo heterogéneo, pues estos escritores sostienen asertos diferentes,
pero tienen en comiin su pertenencia al estrato misti de los
dominadores y el sostenimiento de una "unidad de estilo""*. Entre
sus miembros destacan los historiadores ya citados, Luis E. Valcarcel
y Urnel Garcia, pedagégos como Humberto Luna y Roberto
F.Garmendia, politicos como José Angel Escalante y Francisco
Tamayo Pacheco, economistas y socidlogos como César Antonio
Ugarte y Francisco Ponce de Ledn, dirigentes universitarios como
José Mendizabal, abogados y periodistas como Luis Rafael
Casanova, y escritores como José Gabriel Cossio, Félix Cossio y
Rafael Aguilar.

A pesar de sus diferencias todos mantendran unas constantes:
reivindicacion del regionalismo politico, anticentralismo, defensa del
campesino indigena, exaltacion del pasado incaico, reconquista del
Cuzco como centro del pais, en definitiva, una postura con

“José Matos Mar, "El indigenismo en el Peri", en AAVYV, El indio y el
poder en el Peru, Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 1970, p.204.

“José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzquerio, ed., cit.,
p.184.

Ibidem, p.174.
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aspiraciones de reivindicacion nacional que mantuvo su interés en las
comunidades indigenas.

La importancia de los cuzquefios reside en el hecho de que se
adelantaron a la obra de los indigenistas de la capital o, como sefiala
Tamayo Herrera, "el indio se habra convertido en diez afios en un
tema de moda de la inteligencia regional, mucho antes de que Lima
se percatara de su existencia"”'. Es por este motivo que podemos
apuntar a la posibilidad de que los cuzquefios influyeran sobre el
indigenista de Lima mas universal, José Carlos Mariategui, cuestion
a la que se le suele quitar importancia a causa de la leyenda que
rodea al Amauta. Tamayo Herrera sefiala que el conocimiento del
Ande peruano le vino a Mariategui por medio de los escritores de
Cuzco y Puno'”. Es cierto, ademds, que Maridtegui publico
numerosas colaboraciones de Valcarcel, Uriel Garcia, Gamaliel
Churata, y Alejandro Peralta, y que en su libro Siete ensayos de la
realidad peruana cita a menudo el Bosquejo de una historia
econémica del Perii de César Antonio Ugarte'™. Se evidencia aqui
la importancia de la escuela cuzquefia. Manategui entendié la
importancia del mensaje de estos indigenistas de provincias e intentd
desde su tribuna atraérselos hacia su concepcion socialista del
indigenismo. Por ello se explica la relevancia que proporciond
Manategui a uno de las facciones representativas del indigenismo en
el Cuzco: el Grupo Resurgimiento.

3.3.2.1.-El Grupo Resurgimiento.

Resurgimiento agrup6 a hombres de cuatro generaciones
cuzqueiias: a precursores como Luis Felipe Agwlar y Angel Vega; a
indigenistas de la Reforma Universitaria como Valcarcel, Uriel
Garcia, y Félix Cossio; escritores mas jovenes como Luis Felipe
Paredes, Luis Velazco Aragén'>*, Alberto Delgado y Victor Guillén;

'Ibidem, p.183.
"Ibidem, pp.246-247.

'*Su libro apareci6 resefiado en el n°5 de Amauta a cargo de Carlos Manuel
Cox, enero de 1927, p.4. Publico su libro El gobierno socialista en Rusia en varias
entregas distribuidas en la revista Amauta: n°20, enero de 1929, pp.1-12; n°21,
febrero-marzo de 1929, pp.45-52 y 57-62.

"*En Amauta publicé "Protesta de Luis Velasco Aragon", n°17, septiembre
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y a alumnos de la Universidad San Antonio Abad como Casiano
Rado'ss, Luis Yabar, Rosa Rivero, Julio G. Gutiérrez y José Angel
Rodriguez, hombres que oscilaban entre el marxismo mariateguiano
y las posiciones del APRA de 1927. Como miembro honorario tuvo
a José Carlos Mariategui y, segin Marfil Francke'®, es el mas
conocido de los grupos de Cuzco gracias a la promocion que
Mariategui le dio desde la tribuna de Amauta.

Tuvo una vida efimera, ya que se fundo en noviembre de 1926
y para mayo de 1927 ya se habia disuelto, a causa de la persecucion
que sufrieron sus miembros por parte de las autoridades locales vy,
posiblemente, también porque la ideologia de sus miembros era
demasiado heterogénea para que la unidad del grupo perdurara. A
pesar de ello, sus miembros mantenian objetivos comunes y
Resurgimiento fue el primer grupo en publicar un programa de
accion que albergaba un conjunto de medidas en defensa del indio en
donde se reunian el amparo material y moral junto con la defensa
juridica, la lucha contra su alcoholismo y su incorporacién a la vida
cultural y social. Marfil Francke seifiala que no hicieron referencia al
problema de la tierra, ya que sus reivindicaciones eran esencialmente
culturales e historicas, de modo que se centraron en el problema
educativo y abandonaron la lucha poh’tical *7_Esta afirmacion resulta
dificil de asumir si se piensa que en Resurgimiento entraron
intelectuales como Valcarcel o Cossio que llenaban sus escritos de
proclamas amenazantes contra el substrato de la clase dirigente:

"Y el despertar de éstos sera tanto mas violento cuanto mas bajo ha sido
el abismo en que estuvieron sumidos (...) tiene que adoptar como ideal de accion
la reconquista de aquello que mas directamente afecta su vitalidad: la tierra. No
es ninguna ambicion politica social la idea-fuerza que los va a empujar en la lucha
santa y airada contra sus explotadores; es sencillamente la vital necesidad de
recuperar el goce absoluto de su propiedad... si no se hacen desaparecer en

de 1928, pp.103-104.

En Amauta publico una "Carta a José Carlos Mariategui", n°, febrero de
1927, p.39.

"*Marfil Francke Ballve, "El movimiento indigenista en el Cuzco (1910-
1930)", en op., cit., p.114.

Y"En esta direccion se pronuncia Marfil Francke, aunque es dificil entender
que se renunciara al activismo politico estando entre los miembros del grupo un
agitador cultural y violento en sus escritos como Luis E. Valcarcel.
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forma radical y rapida las causas que han herido de desesperacion a los indigenas,
el levantamiento de éstos tendra todo el rojo resplandor de un fuego destructor y
purificador, que anulara los valores juridicos de la propiedad territorial y las
rehara sobre las bases de un colectivismo ayllal."***

Ademas, Resurgimiento tuvo como medio de expresion su
Boletin N°I, publicado en enero de 1927, que aparecio con el titulo
de "La violenta situacion de los indios del departamento”, en donde
se denunciaban los abusos contra los indios de las regiones altas. La
denuncia tuvo éxito porque se consigui6 la destitucion de los
funcionarios responsables.

El fin de Resurgimiento se produjo cuando los miembros del
movimiento comenzaron a ser perseguidos por la Administracion. Ya
entonces el indigenismo comenzaba a dejar de ser una fiebre, a pesar
de que los problemas del indio seguian siendo los mismos.

3.3.3.-Las revistas del indigenismo de provincias.

A comienzos de siglo, con el crecimiento y diferenciacién de
los sectores medios urbanos, se produjo un gran aumento en el
numero de lectores y consecuentemente en el nimero de editonales y
librerias. Entre 1918 y 1928, el numero de revistas y periddicos
publicados en Peru se triplica y pasa 167 a 473. La gran mayoria de
estos titulos tenian caracter politico e informativo'”. Bruno Podesta
ha puesto de relieve la importancia de estas 0pubhcacmnes 'como
tribunas de discusion teérica y metodoldgica" ®’. Pero este hecho era
una razén mas para que se tomara como motivo literario al indio y
que el indigenismo se convirtiera en una fiebre que podia aquejar a
los escritores de mas distinto tipo.

18 petix Cosio, "La Universidad del Cusco ante el problema indigena", en
Revista Universitaria, n°35, Cuzco, agosto de 1921. Citado por Marfil Francke,
op., cit., pp.143-144.

'®Alberto Flores Galindo, "Los intelectuales y el problema nacional”, en
Emilio Romero y otros, 7 ensayos: 50 afios de historia, Lima, Empresa Editorial
Amauta, 1979, pp.142-144.

"Bruno Podesta, "Revistas peruanas de este siglo", en Francisco Mird
Quesada y otros, Historia, problema y promesa: homenaje a Jorge Basadre,
Lima, Pontificia Universidad Catélica del Peni, 1978, v.II, p.263.

126



La narrativa indigenista de Amauta

Durante la década de los afios veinte afloré un gran nimero de
estas revistas que, como revistas de vanguardia, tuvieron una vida
muy efimera, pero su proliferacion, como sefiala David O. Wise
"manifiesta hasta qué punto el interés por lo indigena habia captado
la atencion publica"'®’. Entre ellas destacan: La Sierra I, publicada
entre 1921 y 1924 por la Asociacion Universitaria, y Mds Alld,
dirigida entre 1922 y 1923 por Alfredo Gonzales Willis y por Luis
Severo Yabar Palacio. En estas revistas colaborarian los fundadores
del indigenismo cuzquefio.

Una segunda generacion de difusores del indigenismo se
reunen alrededor de tres revistas: Kosko, Kuntur y La Sierra II. En
estas revistas escribieron los miembros de una segunda generacion
de indigenistas que fueron influidos por sus maestros de la
Generacion de la Reforma Universitaria y "utilizaron en gran parte el
gran aporte de los fundadores del movimiento (...) sirvi6 para
amplificar las ideas que recibian y, en algunos casos, para vincularlas
con un contenido politico modemo, es decir, con las ideas socialistas
que empezaban a insinuarse en el ambiente politico surefio."'®

3.3.5.1.-Kosko.

La revista Kosko tuvo una circulacion regional. Era una revista
literaria que buscaba la polémica. Aparecio en el Cuzco el 19 de
mayo de 1924 y existio hasta el 30 de diciembre de 1925. En ese
lapso de poco mas de un afio aparecieron sesenta y tres nameros.
Kosko reaparecio en 1934 para sacar siete numeros mas con una
forma y contenido diferentes. Su fundador fue un periodista polémico
llamado Roberto Latorre Medina (1897-1949).

En Kosko aparecieron los primeros articulos de Valcarcel y
Unel Garcia. También colaboraron en ella Mariategui, Haya de la
Torre, Gamaliel Churata, Luis Velasco Aragén, y Angel Vega
Enriquez. En ella se deja notar su contenido indigenista, asi como la
presencia de 1lustraciones de Sabogal y Pantigoso.

- La dictadura de Sanchez Cerro, al igual que pasara con el

“'David O. Wise, "Indigenismo de izquierda y de derecha: dos planteamientos
de los afios 1920", en Revista Ibeoamericana, Pittsburg, n°122, enero-marzo, 1983,
p.163.

"2José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzqueiio, ed., cit.,
p.230.
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Boletin Titikaka, interrumpié el camino de esta publicacion
persiguiendo por sus ideas marxistas a su director que tuvo que
exiliarse en Bolivia hasta el asesinato del dictador.

Para Tamayo Herrera, Kosko presenta una seric de
contradicciones tematicas, ya que contrastan los articulos de los
indigenistas de la Reforma Universitaria -Valcarcel, Garcia y Vega
Enriquez- con los de los jovenes radicales que critican la realidad
circundante'®®. A pesar de estas diferencias que, a la vista de las
pruebas aportadas por Tamayo, no parecen relevantes, la mayoria los
indigenistas eran compaifieros de una misma marcha que
minimizaban aparentemente  sus diferencias politicas cuando el
objetivo era el mismo. Kosko se definié como una revista de espiritu
andino que aspiraba a la renovacion de las ideas en la zona sur y a la
union de las distintas posturas indigenistas, tal como sefialara su
fundador:

"Yo encuentro en los hombres de letras y especialmente en el periodismo
la fragua y el yunque en que se forjara la recia cadena que unira la Sierra. El
hierro esta en el pueblo.

La Sierra promete al porvenir grandes revoluciones, una sustantiva
renovacion en el pensamiento y la accion, revolucion intelectual y artistica, social

y politica, comercial e industrial. Cuando la familia andina se uniﬁque no habra
poder que Se oponga a la consecucion de sus anhelos, ni quien deprima su
desarrollo."'

3.3.5.3.-El Grupo Ande: Pututu y Kuntur.

"Otro grupo cuzquefio que realizé su aporte en favor de la
causa indigenista fue el grupo Ande. Lo integraban Roman Saavedra,
Sergio L. Caller, Juan A. Catacora, Aquiles Chacén, Luis Adolfo
Delgado, Alcides Frisancho, Enrique Jeri, Julio Moreno, Julio Paliza,
Oscar Rozas, Félix Salas, Porfirio Tupayachi, Carlos L. Valer, Fidel
Malpartida, Jorge Venero, Héctor Zegarra y Juan Luna. El grupo se
constituyd en 1926 por estudiantes de la Universidad San Antonio
Abad. Sacaron a la luz una revista manuscrita titulada Pututu que
aparecio en mayo de 1926 y de la cual salieron siete mimeros.

"“Ibidem, p.233.

'*Kosko, n°27, 7 de enero de 1925. Citado por José Tamayo Herrera, en op.,
cit., p.234.
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Su ideario estaba marcado por la instruccién cultural de sus
miembros y la orientacion hacia ideales de verdad. La influencia mas
importante dentro de la revista corria a cargo de Luis A. Delgado. Su
director fue Roman Saavedra, discipulo de Uriel Garcia y autor de un
libro de cuentos titulado Estepa en Llamas.

En la revista, segin Tamayo Herrera, se funde el discurso
anarquista de Gonzalez Prada con la prédica marxista de algunos de
sus miembros como Caller y Julio Moreno'®.

A instancias de Saavedra, el grupo Ande se transformara en
octubre de 1927 en el editor de la revista Kuntur (Condor), de la cual
solo salieron dos nimeros. El primero ese mismo afio y el segundo
en enero de 1928. El tono panfletario de Pufutu se mantiene en la
nueva revista, aunque adquiere un estilo mas iconoclasta, identificado
con el espiritu de su promotor. Kuntur se inclina "por la ideologia
serrana, pujante y fervorosa, condena rotunda y varonilmente la
hecatombe de la raza india, llevada sistematicamente a cabo por los
sétrapas de estas tierras" ®°. Y esta ideologia, revestida de la retérica
marxista, tan frecuente en estos afios, pregonaba la subversion y la
transmutacion del orden establecido mediante la proclama de la lucha
de razas;

"Los inmensos latifundios deben desmigajarse, pero pronto, sobran los
discursos, falta la accion franca, el vigor, puifio... hay que crear el espirtu
revolucionario, luchar contra el gamonal viejo y hacer el cruce a fuerza (El indio
fornido rebelde, vendra a conyugar con la sefioracha). Desmigajar los latifundios,
crear como forma politica el sovietismo agrario."**’

El radicalismo acentuado de Kuntur les llevo a realizar una
dura critica contra otros indigenistas y sobre todo a la revista La
Sierra II'®®. Los mismos maestros que habian colaborado en Pututu
eran ahora cuestionados y ridiculizados en las paginas de Kuntur:

165

p.236.

José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzquefio, ed., cit.,

"Kuntur, n°1, octubre de 1927. Citado por José Tamayo Herrera, op., cit.,
p.237.

'"Romén Saavedra, "Peru en Ojotas", en Kuntur, n°1, octubre de 1927.

Citado por José Tamayo Herrera, op., cit., p.237.

“*Dawid 0. Wise, "Indigenismo de izquierda y de derecha: dos
planteamientos de los afios 1920", ed., cit., p.166.
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"No ha habido ni creo que haya madera de maestros en el Cuzco. Los
unicos, Uriel Garcia y Luis E. Valcarcel, apenas son esbozos de tales. La
Universidad del Cuzco debe clausurarse, se debe colgar un cartelito en la puerta:
cerrada por falta de maestros."'®

En Kuntur colaboraron, ademas de Saavedra, César F.
Gonzales Willis, Sergio L. Caller, Julio Moreno, Aquiles Chacon
Almaza, Oscar E. Rozas, Julio Enrique Torres, Rosa A. Rivero,
Concepcion G. Rivero, Carlos L. Valer, Corina Latorre y Estela
Bocangel. Varios de sus colaboradores formaron posteriormente el
Partido comunista del Cuzco. Como para Maridtegui, creian que "el
problema indigena era fundamentalmente de orden econdémico y
politico: sus raices estaban en el régimen del latifundio y la
dominacion gamonalista... Solamente mediante una revolucion
popular, de caracter socialista se podria dar fin a esa situacion™ ™.

La importancia de Kuntur reside en su tarea divulgadora de
las ideas indigenistas entre la poblacion universitaria, aunque éstas a
veces poseyeran una excesiva virulencia incluso contra sus propios
colaboradores, como ya hemos visto. Su influencia fue escasa fuera
del Cuzco a causa de su tirada limitada de quinientos ejemplares,
pero contribuyé a difundir el marxismo que se desarrollaria
posteriormente.

3.3.5.3.-La Sierra II: ;un indigenismo de derechas?

Muy distinta fue la difusion e influencia de otra revista
indigenista, La Sierra II. Dirigida por Juan Guillermo Guevara
Yafiez, la revista, que se editaba en Lima, se distribuia por todo el
pais con incidencia en los departamentos andinos e incluso en el
extranjero; Francia, Espafia, Argentina, Bolivia. Segin Tamayo
Herrera, la revista naci6 como reaccion al desprecio que los
estudiantes serranos encontraban en Lima cuando viajaban a la
capital para estudiar en la Universidad de San Marcos. Este
desprecio les hizo encontrar la conciencia de su situacion de

'"®Citado por José Tamayo Herrera, op., cit., p.238.

"™Marfil Francke Ballve, "El movimiento indigenista en el Cuzco (1910-
1930)", en op., cit., p.154.
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ciudadanos de segunda clase'”. La revista encontré un amplio apoyo
que se manifiesta en su gran tirada: comenzo6 con dos mil ejemplares
para llegar a una tirada de cinco mil, y aprovecharon la denominacion
de la antigua revista que habia adquirido los tintes de una publicacion
mitica por ser la pionera en el campo. Sin embargo, la revista era
bastante diferente. Wise sefiala que "La Sierra, mientras se
autocalificaba de plural como portadora de la Juventud Renovadora
Andina, una organizacion puramente de papel, era indiscutiblemente
la tribuna personal de Juan Guillermo Guevara" 7

La importancia principal de esta revista, vista tras el paso de
los afios, radica en su naturaleza de texto colectivo, "que registra el
despertar o toma de conciencia de los intelectuales de provincias
durante los afios de rapido cambio somal representados por el
oncenio del Presidente Augusto B. Leguia" .

La Sierra II fue fundada en enero de 1927 por Guevara, Luis
de Rodrigo y Atilio Sivirichi Tapia. Para Marfill Francke y David O.
Wise, La Sierra 1 significa "el ala derecha del indigenismo". Segun
este autor, La Sierra II "levanté estridentemente banderas serranistas
o andinistas a la vez que de _}aba percibir un racismo disfrazado por
un paternalismo humanista" . Wise reconoce que desde esta tribuna
se ataco al gamonalismo, pero también afirma que de ella se
desprende un racismo retrogado al considerar que los medios de
mejorar la situacion del indio consisten en un cruce de la raza
indigena con razas superiores:

"en atencion a que el temperamento de la raza es servil, apatico,
holgazan, supersticioso, retardatario, conviene cruzarla con los pueblos de las
razas europeas dotadas de las cualidades contrarias a esos defectos, capaces de
producir un equilibrio progresivo"]75

"\bidem, p.240.

"David O. Wise, "La Sierra (1927-1930): "The voice of the men of the
Andes", en Revista Interamericana de Bibliografia, v. XXXV, n°2, 1985, p.168.
Este texto aparecio originalmente en inglés; las citas que aparecen en este trabajo
son el resultado de una traduccion nuestra

Ibidem, p.166..

"Dawid O. Wise, "Indigenismo de izquierda y de derecha: dos
planteamientos de los afios 1920", ed.,, cit., p.166.
"Yictor J. Guevara, "El problema del indio", La Sierra, aiio 1, n°2, febrero,
1927, p.10. Citado por David O. Wise, en "Indigenismo de izquierda y de derecha:
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Tal vez esta etiqueta de revista derechizante sea un tanto
apresurada. Hay que pensar que si bien los planteamientos de La
Sierra II diferian en cuanto a su radicalidad con los de otras revistas,
también es cierto que por la revista pasaron las colaboraciones de
indigenistas dificilmente etiquetables como de derechas, dada su
vinculacion con el circulo de la revista Amauta: Valcarcel escribio en
La Sierra II, Emilio Romero escribi6 en La Sierra 11, también lo hizo
Basadre, y del mismo modo se personaron en la revista Hildebrando
Castro Pozo, Mariano Ibérico'°, Luis Felipe Aguilar, Gamaliel
Churata, Manuel Seoane, César Mir6 y Jaime Mendoza, e incluso
Mariategui contesto a un cuestionario sobre el problema agrario. Lo
que induce a Wise a calificar de este modo a esta revista es su
rechazo del marxismo y su apuesta por las medidas educativas en la
redencién del indio en lugar de medios mas directos y violentos
como en el caso de Kuntur. Ademas, La Sierra II pregonaba el cruce
de razas como una solucion asimilativa que solucionaria los
problemas del indio, mientras que Mariategui y su circulo afirmaba
todo lo contrario. Es cierto que La Sierra. Il estaba mas cerca en
1927 del APRA y Haya de la Torre que de una tribuna como Amauta
y las ideas de Mariategui, pero también se puede argumentar en su
contra, como sefiala Tamayo Herrera, que el APRA en 1927 "no era
una posicién de derecha sino todo lo contrario"'”’. Para Marfil

Francke 74 Siorra IT immyled "nncicinnec nraniag de 1ima nenmefia

burg{burguesiaygopwtana (...) interesada en una cierta modermzacion de
1 PR, ,.7'4“_" ~ -

la regi(’)n"l

Puede ser que en esta valoracion de revista de derechas haya
influido el caracter personalista de Guevara, su participacion politica
posterior en varios gobiemos peruanos o su matrimonio con la hija
de un hacendado en 1935. Para David O. Wise, en un trabajo

dos planteamientos de los afios 1920", ed.,, cit., p.167
%Vid. Mariano Ibérico, "Los dos misticismos"”, en Amauta, Lima, n°3,
noviembre de 1926, p 4.

"José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzquerio, ed., cit.,
p.242.

"®Marfil Francke Ballve, "El movimiento indigenista en el Cuzco (1910-
1930)", en op., cit., p.115.

132



La narrativa indigenista de Amauta

posterior, la revista no fue verdaderamente indigenista, ya que "las
manifestaciones de Guevara diciendo que La Sierra constituia una
revista 'revolucionaria', asi como las estridentes llamadas de la
publicacion hacia una 'renovacion' nacional y continental necesitan
ser vistas desde el entorno del legado radical y anarquista de Manuel
Gonzalez Prada, quien incisivamente desarroll6 los mayores defectos
de la sociedad y la politica nacional peruana sin ser capaz de generar
remedios efectivos™ "°. No deja de ser débil la nueva posicién de
Wise que, aunque se desdice de su juicio anterior y no califica en
esta ocasion a la revista como publicaciéon de derechas, fundamenta
su argumentacion sobre.el posible indigenismo o la carencia de éste
en los mensajes de La Sierra Il en la puesta en marcha de medidas
que solucionen situacion de los indios. Eso no era propio de todos los
indigenistas. La mayoria de los escritores que hablaron del indio en
sus escritos, a excepcion de Gonzilez Prada, Mariategui y Basadre,
asumieron un tono de denuncia sobre su situacion educativa, social y
de marginalidad en la que se la ha sumido a lo largo de los siglos sin
que se plantee un programa efectivo de medidas que subsanen su
situacion. Y eso mismo es lo que hizo La Sierra: denunciar la
situacion de marginalidad que vivia el indio que llegaba a Lima. Por
tanto, no se puede decir que la revista fuera de derechas, ya que su
denuncia del problema del indio fue muy similar a la de otros
indigenistas, como por ejemplo la de Uriel Garcia, que rechazaban el
marxismo leninismo como programa de aplicacion a la causa
indigena.

La Sierra II exaltaba los valores serranos, lo andino frente a
Lima y la costa. Su orientacion era "telirica, regionalista,
fundamentalmente geografica"'®® y este regionalismo reaccionaba
contra lo occidental contra la europeizacion que suffia la costa. Su
agresividad en esta linea le atrajo la repulsa de los periddicos de la
capital, especialmente £/ Comercio.

Para su aventura editorial, Guevara intentd hacerse con las
colaboraciones de los intelectuales mas prestigiosos de dentro y
fuera del Peri. A ello le ayudé la intensa correspondencia que
mantenia con escritores importantes como Luis E. Valcéarcel en
Cuzco, Gamaliel Churata y su hermano Alejandro Peralta en Puno, y

"David O. Wise, "La Sierra (1927-1930): "The voice of the men of the
Andes", ed, cit., p.185.

"José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzquerio, ed., cit, p.243.

133



La narrativa indigenista de Amauta

César A. Rodriguez y Francisco Montajo en Arequipa.

La revista, sin embargo, no logré tener demasiada repercusion
en la caplta] Era "enormemente ignorada por la prensa establecida
en Lima""®". Su foco de influencia se establecié principalmente en las
provincias del sur del pais. De ella se dijo en el Boletin Titikaka que
"la estima . que se le tiene a La Sierra en las tierras altas es casi
universal"'® . Magda Portal en el editorial de su revista Guerrilla
calificé6 a los colaboradores de La Sierra de "media docena de
estudiantes sin ninguna elevacion espiritual"'*’

La revista sacO treinta y cuatro numeros a la calle -veinte
sencillos y siete dobles-, siendo la revista que mejor propago el
indigenismo desde las provincias. Su produccion literaria era muy
desigual y, como sefiala Wise, "la discusion de asuntos artisticos,
literarios y estéticos en general, de cualquier modo, no ocuparon una
posicion preminente en la revista de Guevara" 184,

Sin embargo, en La Sierra aparec1eron fragmentos de
Matalaché de Enrique Lopez Albujar y de Los de abajo del
mexicano Mariano Azuela. Especial atencion recibio la poesia de
autores extranjeros, que iba desde los estridentistas mexicanos
Manuel Maples Arce y Luis Quintanilla o los poemas vanguardistas
del chileno Juan Marin y los del ecuatoriano Hugo Mayo hasta la
poesia criollista de los argentinos Fernan Silva Valdés e Idelfonso
Pereda Valdez y la poesia tropical de los brasilefios Theoderick de
Almeida y Saul de Navarro. También aparecieron colaboraciones de
la chilena Gabriela Mistral, las uruguayas Juana de Ibarbourou y
Delmira Agustini, y el mexicano Alfonso Reyes.

La poesia peruana representa del mismo modo una gran
variedad de estilos y una calidad muy desigual. Aparecen
colaboraciones de los poetas indigenistas Luis de Rodrigo y
Guillermo Mercado, de Arequipa; Nazario Chavez y Aliaga, de
Cajamarca; Emilio Vasquez, Emilio Armaza y los hermanos Peralta,

"'David O. Wise, "La Sierra (1927-1930): "The voice of the men of the
Andes", ed,, cit., p.172.

182

Citado por David O. Wise, "La Sierra (1927-1930): "The voice of the men
of the Andes", ed., cit., p.172. :

" Ibidem.
" Ibidem, p.181.
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de Puno. De la produccion poética de La Sierra, Wise sefiala que
"combinaban temas y escenas nativistas o locales -la plaza del
pueblo, el poblado indio o la austera puna andina- con ordenaciones
tipograficas modemas y nuevas metaforas  entonces
desconcertantes"'®. También aparecen restos del modemismo tardio
al estilo Santos Chocano en las piezas de César A Rodriguez junto
con composiciones de caracter épico como "La raza abandonada" de
J. Alberto Ormeifio o sonetos anticlericales del arequipefio Francisco
Mostajo bajo el titulo "La trinidad embrutecedora".

En la narrativa hay un predominio de los textos indigenistas y
costumbristas de Hildebrando Castro Pozo, Luis E. Valcércel,
Emesto Reyna, Umberto Pacheco, Pedro Barrantes Castro, Mateo
Jaika (Victor Enriquez Saavedra) y Gamaliel Churata.

La revista logrd reunir a los intelectuales indigenistas tanto de
Lima como del Cuzco, a pesar de su agresividad contra la costa. En
1930, al igual que Amauta, la fiebre indigenista desaparecia y con
ella La Sierra II. A pesar de todo, los problemas del indio no habian
cambiado.

3.3.5.4.-El grupo Los Zurdos y y Chirapu'®®

El grupo Los Zurdos se constituyé en 1928 e integr6 a poetas
y narradores arequipefios, aunque también participaron en €l algunos
escritores de Puno y Lima. El gestor y director del movimiento fue
Antero Peralta, ensayista y profesor universitario que ya habia
colaborado en Amauta, La Sierra Il y el Boletin Titikaka. Es autor
de dos libros La faz oculta de Arequipa™’ y la novela Walaycho188

Entre sus miembros detacan César Athualpa Rodnguez ,

" Ibidem, pp.181-182.

" El unico estudio que hemos encontrado sobre esta formacién es el De
Wilfredo Kapsoli, "Prospecto del grupo Los Zurdos de Arequipa", en Revista de
Critica Literaria Latinoamericana, Lima, afio X, n°20, 2° semestre, 1984. Ni José
Tamayo Herrera ni Marfil Francke, aunque sus trabajos se centran en la zona de
Cuzco y Puno, mencionan este grupo como referencia.

187

1977.

Antero Peralta, La Faz Oculta de Arequipa, Arequipa, Ed. Universitaria,

188

Antero Peralta, Walaycho, Arequipa, Imprenta Cuzzi, s/f.
"®Este poeta fue entrevistado por Carlos Manuel Cox en el n°2 de Amauta,
octubre de 1926, Libros y revistas, pp.1-3. Publico, ademas varios poemas y
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L. ) . -y 190
poeta de temas erdticos y "sentimentalismo lacrimégeno"

Guillermo Mercado'®", autor del libro £/ chullo de poemas, libro de
vanguardia que reivindica los temas indigenas de la antigiiedad
andina; y Armando Rivera.

Con Los Zurdos colaboraron Luis de Rodrigo y Carlos
Oquendo de Amat. Otros autores que participaron en el movimiento
son Francisco Pastor, Victor Romero, Romulo Meneses, Jorge
Nuiiez, Omar Estrella y César Alfredo Miré Quesada, mas conocido
como César Miro.

El 6rgano de expresion de Los Zurdos fue la revista Chirapu
que vio la luz por primera vez en enero de 1928. La revista se
muestra como una publicacion de raiz andina. Apuesta por un Pert
serrano frente a la capital que no representa el auténtico Peru:

"Chirapu esta de acuerdo con Gamaliel Churata en llamar al Peru
Tawantinsuyo, pero no el Peri todo. El Peru politiquero y beato que acabe de
arderse en Lima. Solo el Peri nuevo, el nuestro, debe llamarse y se llamara,
desde hoy hasta el fin de los siglos, Tawantinsuyo."192

Chirapu tenia una periodicidad mensual. Se desconoce, segun
Kapsoli, el nimero total de niimeros que salieron a la calle, pero se
presupone que unos diez. La revista muestra una gran influencia del
Boletin Titikaka en cuanto a formato y tematica. Su principal
objetivo fue la recuperacion de temas y costumbres del pasado

articulos: "Atahualpa", n°3, noviembre de 1926, p.8; "Mutatis mutandis”, n°9, mayo
de 1927, p.28; "Carta de César A. Rodriguez a José Varallanos", n°18, octubre de
1928, pp.83-84; "Carta de César A. Rodriguez", n°21, febrero-marzo de 1929,
pp.93-97. Se resefio, ademas, su libro La torre de las paradojas, n°4, diciembre de
1926, Libros y revistas, p.4.

Vid. Jorge Comejo Polar, Antologia de la poesia de Arequipa en el siglo
XX, Arequipa, INC, 1976.
"Este autor tuvo una importante presencia en Amauta donde publico
numerosos articulos: "Carta a los maestros del Pert", n°1, septiembre de 1926, p.16;
"Poema XIV", n°6, febrero de 1927, p.19; "Noche de juerga", n°7, marzo de 1927,
p.19; "Con motivo del libro Radiogramas del Pacifico de Serafin del Mar", n°9,
Libros y revistas, p.1, "El sentido del ridiculo en la educacion", n°10, diciembre de
1927, pp.41-42; "Cholita", n°12, enero de 1928, p.11; "La procesion", n°28, enero-
febrero de 1930, p.85.

192Chirapu, n°3. Citado por Wilfredo Kapsoli, op., cit., p.105.
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andino.

3.4.-Otros indigenistas.
3.4.1.-El andinismo de José Uriel Garcia.

Con la publicacion de El nuevo indio en 1930, Uriel Gar01a
se opoma a las tesis raciales de Manategm y Luis E.Valcarcel'”
Esta oposicion aparece ya en las primeras paginas del libro: "Nuestra
época ya no puede ser la del resurgimiento de las razas ni del
predominio determinante de la sangre en el proceso del pensamiento
y, por lo tanto, de la historia. "% Uriel Garcia rechaza el concepto de
raza como rasgo predominante de la nacionalidad peruana, porque el
indio "no es un grupo étnico sino una entidad moral", y a esta entidad
pude optar todo aquel que se sienta miembro de la comunidad andina
sin prejuicio de su raza:

"A ese hombre que viene a nosotros con el corazdn abierto a saturarse de
la sugestion de la sierra, henchir su alma a su contacto, siendo lo de menos el
color de su piel y el ritmo de su pulso, a ese le llamaremos indio, tanto o mas que
a aquel (sic) que hizo las murallas incaicas o los monumentos coloniales."

Para Unel Garcia, el paisaje adquiere una importante
relevancia a la hora de configurar la idea andina, ya que ha ejercido
una notable influencia en el desarrollo e historia de la vida peruana,
asi como el culto a los elementos naturales que caracterizan la
idiosincrasia del Incario y que se ha mantenido hasta el presente
como elemento caracteristico de la historia de los hombres del Pert.
De todos aquellos que trataron el paisaje peruano, Garcia es aquél
que penetra con mayor profundidad en la esencia y la psicologia de
las regiones peruanas'*’. El indigenismo se convierte en la pluma de

"Uriel Garcia publicé bajo este mismo titulo un articulo en Amauta en el

n°8, abril de 1927, pp.19-20 y p.25. Solo publico un articulo mas con el titulo de
"La musica incaica", n°2, octubre de 1926, pp.11-12.

"José Uriel Garcia, El nuevo indio, (Cuzco, 1930), Lima, Editorial
Universo, 1973, p.1.

3 Ibidem.

José Tamayo Herrera,. Historia del indigenismo cuzquerio, ed., cit.,
p.203.
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Uriel Garcia en telurismo, un telurismo que se reviste de lirismo y de
pasion por el paisaje y el mundo andino.

Uriel Garcia no idealiza el Incario. Lo. considera "feudal,
aristocratico, hasta tiranico", y acepta la modemnidad europea junto
con los aportes de la clase mestiza. De hecho cnitica el utopismo de
Luis E. Valcarcel a causa de la idealizacion que éste realizaba sobre
el Incario, ya que el pasado peruano no podia servir de modo de vida
para el futuro. Sin embargo, reconoce su valor y sefiala que puede
convertirse en "fuerza impulsora de lo que se ha de crear otra vez"'’

En la propuesta de Uniel Garcia radica un postulado modemo:
el mestizaje. Garcia -critica un vision del Peru unicamente indigena
"como si los mestizos y los blancos no pudieran hacerse aborigenes o
autoctonos -de la tierra- y ser atn mas indianos que los indios""”®. El
mestizaje de su concepto de andinismo se manifiesta en la eleccion
de lo popular, ya que "ningin indigenismo podria surgir de las
posiciones de la burguesia o de la vida burguesa"m. Urnel Garcia se
aproxima unicamente en este punto a las tesis de José Carlos
Marniategui, aunque esta proximidad es sélo aparente, ya que en su
estudio no aparece el fundamento econdémico del problema del indio,
ni la lucha de clases es el fenomeno por el cual se explica la historia.
Su pensamiento es mas literario que cientifico o histérico y sus
fuentes hay que buscarlas en Nietzsche, Unamuno, Ortega y Gasset,
Carlyle, Vasconcelos™® y Freud. Ademas, Uriel Garcia, en contra de
Mariategui deshara el mitico paraiso donde era posible el
comunismo:

"La eficacia creadora de aquella indianidad primitiva que alcanzé su
perfeccion en el incanato ha dado lugar para que en ciertos grupos de la América -
de hoy haya un anhelo de volver a aquella a aquella primera etapa tradicional
para extraer de alli las normas directivas de la cultura del porvenir. Y se ha

Y Ibidem, p.77.
" Ibidem.

P Ibidem, p.76.

*La influencia de Vasconcelos sobre la mayoria de los indigenistas fue
notable. En Amauta se resefiaron dos de sus libros: Indologia, n°9, mayo de 1927,
en Libros y revistas, pp.2-3; La Raza Cosmica, n°2, octubre de 1926, p.5. También
se publico un articulo: "El nacionalismo en América Latina", n°4, diciembre de
1926, pp.13-16, y n°5, enero de 1927, pp.22-24.
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inventado el Inkario, es decir, las normas en que se expreso el espiritu inkaico -
primer espiritu de indianidad- como ideales de vida y de cultura para el futuro, en
el supuesto de que el Inkanato es la unica originalidad de América y de que la
raza indigena, base excluyente para esta expectativa, mantiene su inkanidad a
pesar de cuatro siglos de influencia occidental. Pero los supuestos son
meramente liricos, son sugestivas divagaciones romanticas (...) Se piensa que
nada original puede hacerse sino tomando como norma todo aquello que
respecta al Inkanato. Pero ya se sabe que no puede haber originalidad en la
simple imitacion: ofra cosa sera hacer algo tan original y tan valioso como lo que
hicieron los inkas."

Pero la novedad del pensamiento de Uriel Garcia posee una
apertura hacia la modernidad europea, coincidente con Mariategui, y
de ahi su confianza en el indio para absorber lo ajeno: "el poder
asimilativo de lo indigena". Este concepto abierto de lo indigena que
rechaza los racismos exclusivistas supone la base de su definicion de
indianidad que "comprende a todos los hombres ligados a la tierra
por vinculos afectivos sin que sea premso tener el pigmento
broncineo ni el cabello grueso o lacio"*?. Por ello Uriel Garcia
critica a los falsos indigenistas que desde su posicion privilegiada, sin
pertenecer a ese mundo andino, a esa sensibilidad andina que él
reclama, defienden al indio en contra de los intereses populares 3

"Dicho sea de paso que todo apostolado o afan indigenista tiene que ser
vida acrecentada que se nutra del pueblo, de sus raices afectivas, y que sea la
prolongacion de su propia alma. Nunca podra haber ningun guia de cultura que
con su forma de vida, de costumbres, etc., esté fuera o contra el pueblo."

Uriel Garcia rebate a partir de esta idea las visiones de sus
contemporaneos acerca de la Conquista. Para él tanto el indio como
el espafiol no resultaron los mismos tras ese hecho historico. De ella
sali0 una nueva clase que cre6 "una cultura paralelamente
modificada":

*yosé Uriel Garcia, El nuevo indio, Lima, Editorial Universo, 1973, p.87.

*Ibidem, p.90.
*Marfil Francke Ballve, "El movimiento indigenista en el Cuzco (1910-
1930)", en Carlos Ivan Degregori y otros, Indigenismo, clases sociales y problema
nacional, ed., cit., p.181.

2()“"José Uriel Garcia, op., cit., p.83.
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"El inmigrante espafiol que penetra en los Andes con animo de fijarse
para siempre, ya no es un extranjero, porque pierde su ligamen patrio y se
arranca el nexo con su historia (...) El indio a su vez, al tomar del conquistador
sus ideas, su técnica, su ciencia, y al penetrar en el panorama modificado forma
otra tradicién e inicia una nueva vida historica. Transita por el espacio andino
renovado como un emigrante (...) Desciende en cuerpo y alma (el espaiiol), por
los despefiaderos andinos y alli se queda y en su sentimiento, en su voluntad y
quién sabe ain en su pensamiento se torna un ‘hombre de los Andes' -o lo que es
lo mismo un indigena- sometido a la beligerancia con las montafias donde ha
fijado su voluntaria prision. De su amor con la india nacen el cholo y la chola,
que a su vez vienen a ser padres de una nueva indianidad."**’

La Conquista propici6 una larga serie de rencores y disputas
que llegan hasta nuestros dias. Para Garcia, algunos indigenistas ven
el pasado con un filtro que les impide ver el presente a causa de ese
mismo rencor, y, a su vez, esa vision del pasado tiende a revalorizar
lo incaico en contra de lo hispanico, hecho que no acepta Uriel
Garcia, ya que la Conquista es una realidad inevitable de donde hay
que extraer el substrato positivo y su enorme importancia en la
historia peruana:

"De los escombros de esa caida del mundo moral, parti6 ese proceso
reconstructivo de la nacionalidad. Una nueva etapa espiritual de personalidad
acrecentada. Ya lo hemos dicho, el nuevo indio es fruto de esa fatalidad del
S.XVI Su contextura espiritual, aun no bien desenvuelta todavia, a pesar del
transcurso de 400 afios desde entonces, es mas amplia que la del hombre del
Inkanato. Su fondo emotivo, sera vernacular, racial, pero su forma de expresion
tiene que ser forzosamente comprensiva para todos los hombres. En este sentido,
entiéndanselo bien las juventudes de América, nacionalismo debe ser
universalismo. Y esta cultura del porvenir sera obra del nuevo indio, de ese
espiritu ampliado por la compenetracion de dos almas contrapuestas.”

Es, por ello, el mestizaje la unica formula que puede conciliar
el hispanismo extremo y el indigenismo radical, "la doctrina de la

*Ibidem, p.110.

*®José Uriel Garcia, "El nuevo indio: antecedentes morales”, en Kuntur, n°1,
Cuzco, octubre de 1927. Citado por Marfil Francke Ballve, "El movimiento
indigenista en el Cuzco (1910-1930)", ed., cit., p.174.
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cultura mestiza que corresponde al verdadero pueblo peruano"2°7:

"Las formas de expresion de la cultura de los incas perecieron para
siempre con la Conquista y la Uinica que continué y continuara infundiendo
vitalidad creadora a la tierra y a los pueblos americanos es la indianidad como

ligamen emotivo hacia la tierra y como impulso creador del alma de los
pueblos."m

De esta nueva forma cultural surge el nuevo indio que se
traduce en términos de hombre mestizo. El nuevo indio es estudiado
mediante casos ejemplares en los tltimos capitulos, y alli, cree verlo
Garcia en las figuras del Garcilaso, el Lunarejo y Tupac Amaru. El
mestizo es la auténtica raiz de un verdadero Peru integral:

"El panorama del indio de pura sangre es distinto del que tuvo en su
pasado. Junto a ese indio vive el mestizo, la larva del nuevo indio. Y el mestizo
forma el pueblo americano sustantivo."*”

A pesar de que lo fundamental de su pensamiento se
encuentra en El nuevo indio, Uriel Garcia derivo sus ideas hacia el
marxismo a partir de 1934 por el contaﬁio ideoldgico del cual era
dificil escapar en esos afios en el Peri ° Su importancia y fama
como escritor, no del todo reconocida, se deben mas que a sus ideas
a su dominio del género ensayistico que logré hacer del ensayo
indigenista "una verdadera obra de arte"™''. Garcia es el primer
escritor indigenista que desarrolla una idea de la aculturacion del
indigena, mediante la cual el contacto social es el elemento clave de
cualquier explicacion histérica. Su leccion fue aprendida por muy
pocos, posiblemente porque su mayor error fue rechazar un analisis
de caracter econdmico>' y, tal vez, como sefiala Tamayo Herrera,

*Citado por José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzqueiio, ed.,

cit., p.209.

**José Uriel Garcia, op., cit., pp.86-87.

*®Ibidem, pp.88-89.

"José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzqueno, ed., cit.,
p.199.

Mibidem.
*"Marfill Francke Ballve, "El movimiento indigenista en el Cuzco (1910-

1930)", ed., cit., pp.182-183.
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fue José Maria Arguedas en su amplia obra narrativa el unico que
tomara algo de éI*"°.

3.4.2.-El mesticismo de Jorge Basadre.

Nacido en Tacna, en 1903 y siendo autor de una laboriosa
Historia de la Republica, Jorge Basadre fue €l mas sistematico de
esa brillante generacion de profesores universitarios que coparon los
puestos de la Universidad de San Marcos en la década de 1920*,
Para Vargas Llosa sus ideas, desarrolladas en articulos®”, libros y
conferencias, constituyen "la propuesta intelectual mejor concebida y
mas generosamente inspirada (lo que no quiere decir la mas veridica)
para definir la realidad peruana.” '® La obra de Jorge Basadre es
sumamente extensa, lo cual dificulta en gran medida su estudio.
Basadre concibe la Historia como una teoria cientifica que puede
llegar a un conocimiento objetivo de los hechos acaecidos en el
pasado, aunque considera que "el contenido de la historia (sic) es la
conducta humana intersubjetiva"'’. A su vez inserta en su obra una
filosofia de la historia de caracter especulativo que le permite meditar
sobre su mismo sentido.

Basadre supone un lugar intermedio entre las posturas de los
hispanistas recalcitrantes y los indigenistas a la sombra  de
Marnategui. Basadre siempre respet6 la obra de Belainde; de hecho

213

p.212.

José Tamayo Herrera, Historia del indigenismo cuzqueiio, ed. cit.,

"Una exposicién sucinta de la vida y los principales trabajos académicos de
Basadre se puede encontrar en César Pacheco Vélez, "Jorge Basadre o la pasion por
la Historia", Separata de la Revista de Historia y Cultura, Lima, n°15, sin fecha. -

"En Amauta, Basadre publicé varios articulos: "José Maria Eguren y la
poesia nueva", n°3, noviembre de 1926, pp.7-8; "Caudillaje y accion directa", n°5,
enero de 1927, p.11; "Mientras ellos se extienden. Cronologia sintética de la reciente
accion yankee al norte de Panama", n°9, mayo de 1927, p.13; "Elogio y elegia de
José Maria Eguren", n°21, febrero-marzo de 1929, pp.21-29.

*Mario Vargas Llosa, La utopia arcaica. José Maria Arguedas y las
ficciones del indigenismo, ed., cit., p.201. :

*Francisco Miré Quesada, "Historia y teoria de la obra de Jorge Basadre",
en Homenaje a Jorge Basadre, Lima, Pontificia Universidad Catolica del Peru,
1988, t.11, p.192.
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él es el continuador de su obra ya que, al igual que éste, fijo su
atencion tanto en la historia externa, hechos histéricos, como en la
hlStOI’la mtema, la historia del proceso econdmico, rehgloso y
cultural’’®. Su reflexion sobre la obra de Maristegui siempre
mantiene una distancia. Bajo una linea de respeto continuada a lo
largo de su obra, se le califica como gmen que tiene un "fondo de
dogmatismo” o como un proselmsta , pero a su vez como "un
gran iz%electual libre" en el que el "marxismo tuvo caracter abierto y
vivo" .

La separacion entre ambos autores queda explicita en un
célebre ensayo de 1929, La multitud, la ciudad y el campo en la
historia del Peru que supuso el discurso de apertura de curso en el
claustro de San Marcos en presencia del presidente Leguia 2! En
este ensayo, Basadre discutia la celebre teoria de Louis Boudln
expuesta en su libro El imperio socialista de los incas, explicando
que no habia existido dicho socialismo ya que el Tawantinsuyo habia
sido gobernado por una casta. En aquel tiempo en el Peru se
produma una "absorcion absoluta del individuo", incompatlble con

"un producto esencialmente cientifico y técnico" "2 como el
socialismo:

*Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaunde, Maridtegui y Basadre, ed,, cit., p.40.

" Jorge Basadre, Perii: problema y posibilidad (1931), Lima, Libreria
Studium Ediciones, 1987, pp.196 y 197.

™Jorge Basadre, La vida y la Historia, Lima, Talleres Industrial Grafica
S.A., 1981, pp. 304 y 297.

"Hay que tener en cuenta la dificultad que suponia para Basadre la
redaccion de este discurso, ya que mantenia tensas relaciones con el gobiemo de
Leguia. El discurso fue encargado a Basadre por el rector Alejandro O. Deusta. El
discurso no contuvo ningun ataque directo a Leguia, pero Basadre fue encarcelado
tras la aparicion del numero 17 de Amauta en el que aparecia un articulo suyo
titulado "Mientras ellos se extienden" que denunciaba los abusos causados por el
imperialismo norteamericano en los paises de la zona de Centroamérica y su
influencia determinante en las respectivas economias. Vid. Francisco José Lopez
Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales: Belainde, Maridtegui y Basadre,
ed., cit., p.41 (nota a pie de pagina).

22orge Basadre, La multitud, la ciudad y el campo en la historia del Perii
(1929), Lima, Ediciones Huascaran, 1947, pp. 24 y 25.
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"La realidad peruana prehistérica esencialmente rural y las doctrinas
socialistas nacidas del industrialismo estan separadas por poderosos factores de
orden técnico y de civilizacion. El incario era un gobierno de casta y el socialismo
en sus mas extremas formas quiere crear a lo sumo un gobiemo de clase. El
régimen incaico estaba basado en una diferenciacion rigida y por ello en una
desigualdad efectiva..."”>

A su vez, atacaba directamente a los hispanistas al rechazar la
tesis de que la Conquista habia sido un acto de fundacion altruista, de
modo que pasaba revista al conjunto de abusos, brutalidades,
violencias y vejamenes que la poblacion indigena sufrié a lo largo de
los siglos XVIy XVII.

Como sefiala Lopez Alfonso, Basadre se sitia en medio de
dos posturas contradictorias y antagonicas que no podian dar lugar a
una solucion al problema indigena y, aunque sus ideas no tienen nada
de eclécticas, significaban una salida entre la radicalizacion de dos
bandos: "Se trataba fundamentalmente de evitar los excesos del
indigenismo sin caer en un comodo hispam'smo"m. Se trataba, en
definitiva, de encontrar respuestas y no anclarse en dogmatismos
radicalizados por polarizaciones politicas; se trataba de "una terca
apuesta por el si", como la ha calificado Flores Galindo, se trataba de
la afirmacion de un Peru integral, no solamente "un problema a
encarar sino también una posibilidad que podia entreverse rastreando
su pasado™®.

Por este motivo su juicio sobre las rebeliones campesinas de
caracter racista fue contundente. Sobre Tupac Amaru en el S. XVIII
y Atusparia en el S.XIX escribio:

"...sirven para hacernos ver que el problema humano, que el problema
indigena, son capitales y que deben ser abordados para evitar largas y tremendas
injusticias y breves y sangrientas rebeliones. Pero ni ambos caudillos ni quienes
siguieron sus huellas pueden ser un modelo. Y si de buscar se trata una figura
tutelar para referirnos al indigenismo benéfico, incorporado a la civilizacion y a la
nacionalidad sin desmedro de su conciencia y de su dignidad de raza, cabria

ZIbidem, p.24.

P*Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaunde, Maridtegui y Basadre, ed., cit.,p.41.

2 Alberto Flores Galindo, "La terca apuesta por el si", en Tiempo de plagas,
Lima, El caballo rojo ediciones, 1988, p.123.
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mencionar a Mateo Pumacahua, el cacique de Chincheros, rebelde en 1814... w226

Su concepcion del Peri debia ser por tanto de caracter
mestizo como resorte de escape de los dos polos con los que habia
convivido la historia peruana hasta ese momento y que Basadre
consideraba ineficaces para la resolucion del problema de la
nacionalidad:

"El mestizaje en gran escala se produce, en la ciudad y en el campo, en la
costa y en la sierra, entre indios y blancos; y en menor grado con participacion de
los negros en la costa. A pesar de todo el sentido disolvente que se atribuye al
mestizaje, no debe olvidarse que €l constituye la mas genuina originalidad de
América; que casi todos los grandes hombres de Ia historia continental tuvieron
su sello; que es un producto de amor y de fusion de castas; que su formacion y
proceso inicial coincidié con la decadencia de la civilizacion espafiola, por lo cual
no hay que atribuirle en forma exclusiva taras complejas;..."

Basadre concibe, asi pues, la idea de un Perti "como totalidad
en el espacio y continuidad en el t]empo , una totalidad que no
carecia de idealismo y que en cierta medida mmﬁcaba el mestizaje,
pero la 1dea a la que apuntaba era justa: una idea del Peru que se
distanciaba del indigenismo secesionista "que heredaba de los
atavicos levantamientos campesinos su sabor de venganza" 1229 y del
hispanismo anacrénico que, en la figura de Deustua, personificaba un
discurso aserca del indio que lo convertia en el lastre del progreso
del pais™. De ahi . que Basadre entendiera la presencia de los
europeos en el continente como un aluvién mas de la nacionalidad
que debia ser visto con espiritu positivo:

"Unjamos por eso a la nacionalidad peruana integral, repitiendo como un

| orge Basadre, La multitud, la ciudad y el campo en la historia del Peru,
ed, cit.,p.133.

2 Ibidem, pp.248-249.

22"Jorge Basadre, "Prologo a la segunda edicion", en La multitud, la ciudad y
el campo en la historia del Peru, ed., cit.,p.V.

PFrancisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaunde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., p.43.

B rbidem.
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leitmotif para todos los pensamientos sobre la patria que el Incanato fue tan sélo
en el terreno y el Coloniaje tan solo el aluvion de los cuales ha salido, va a salir la
cosecha optima."

Basadre incorpor6 a su ideario la idea de un futuro para el
Peny, la idea de un futuro que era "la promesa de la vida peruana”, la
"posibilidad" que daba respuesta a un problema que arrancaba desde
el pasado, y a cuya respuesta no podia renunciar. Fruto de esta
meditacion sera su ensayo de 1931 Peru: problema y posibilidad.
Ensayo de una sintesis de la evolucion histdrica del Peru. El libro
suponia un intento de conciliacion de las fuerzas politicas enfrentadas
en las elecciones de ese mismo afio™>. Alli Basadre expresa su’
esperanza en una integracion de la nacién que desde el culto al
pasado remitiera a un Pert posible en el futuro:

"Mas que amor al pasado urge el amor al porvenir, no el porvenir
utopico e idilico, sino conquistado por el propio trabajo duro e incejable frente a
tanto peligro y a tanto problema."”

Bajo el peso del magisterio de Mariategui, Basadre crey6 en
esos afios que la llegada del socialismo podia coincidir con el atisbo
en el Per de su verdad histérica”*:

"Con el socialismo debe culminar el fatigoso proceso de formacion
historica del Peri. Dentro de €], vinculado més que nunca al continente y a la
humanidad, el Peru debe encontrar su realidad y su solucion, ">

Pero este socialismo, como ha puesto de manifiesto Flores

®'Jorge Basadre, La multitud, la ciudad y el campo en la historia del Peri,

ed, cit,p.135.

22pid. Benjamin Carrion, "Jorge Basadre, Peri: problema y posibilidad”, en

Homenaje a Jorge Basadre, Lima, Pontificia Universidad Catdlica del Pert, 1988,
t.IL, pp.9-16.
233Jorge Basadre, Peru: problema y posibilidad, ed., cit., p.4.

®*yid. Ricardo Luna Vegas, "La posibilidad del socialismo peruano segin
Mariategui y Basadre", en , Anuario Mariateguiano, Lima, n°4, 1992, pp.186-196.

BIbidem, p.248.
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Galindo, no era demasiado radical, al contrario que Mariategui
algunos indigenistas que no percibian diferencias dentro de la misma -
costa 0 en el interior de la sierra, lugares donde el proceso de
cholificacion era un hecho que no les impedia trabajar con categorias
raciales rigidas:

“...en las paginas de Amauta rechazaba el imperialismo pero admitia la
necesidad de ciertas inversiones americanas, queria compatibilizar algunos
elementos de la economia de mercado con el modelo de una sociedad
planificada. Aunque como todos, €l también sinti6 esa gran emocion colectiva
que fue la revolucion de octubre, temia que el comunismo implicase la
imposibilidad de orientaciones externas sobre la politica peruana. Cuando publica
Peru: problema y posibilidad podria haber sido definido como una especie de
social demdcrata (sic), un simpatizante de ese calmado socialismo centro
europeo (sic) de principio de siglo."

Para Basadre los principales problemas del pais son el
caudillismo, el centralismo, la falta de integracion de las distintas
nacionalidades, la flaqueza de las instituciones, la incapacidad de
gobiemno de las elites. Sin embargo, como sefiala Vargas Llosa,
Basadre no hizo suficiente hincapié sobre cuestiones que afectaban
directamente la malograda condicion del indio, como el gamonalismo
los latifundios y el régimen de explotacion y servidumbre, asuntos
que él consideraba secundarios”’. La incapacidad de un gobiemno
que integre a las masas le lleva a afirmar la necesidad de una elite
que dirjja los destinos de la nacion, sefialando que esta elite no es
correspondencia del totalitarismo:

"Su diferencia con la concepcion totalitaria del mundo no esta en la
existencia misma de €l, sino en el modo como surge, en sus alcances, extension o
duracion en el ambito que se deja a la accion individual, en el caracter absoluto o

. . 238
relativo de la obediencia.

Y este buen gobiemo se debia corresponder con un pueblo

5% Alberto Flores Galindo, "La terca apuesta por el si", en Tiempo de plagas,
ed., cit., p.125.
®"Mario Vargas Llosa, La utopia arcaica. José Maria Arguedas y las
ficciones del indigenismo, ed., cit., pp.202-203.

P*Jorge Basadre, La promesa de la vida peruana, Lima, Publicaciones de la
revista Historia, 1943, p.53.
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cabal y responsable en sus tareas: "no habra Estado eficiente, ni
habra pais cabalmente desarrollado si el pueblo es descuidado™”’.
Por ello, Basadre pensaba que no sOlo era necesaria una
redestribucion de la tierra, sino que era necesaria la voluntaria
participacion del indio en el proceso de produccion y el incremento
de su productividad. De no ser asi, Basadre apuntaba hacia un futuro
aciago que no anda tan desencaminado de la realidad actual:

"Toda la clave del futuro esta alli: que el Peru se escape del peligro de no
ser sino una charca, de volverse un paramo o de convertlrse una fogata. Que el
Perti no se pierda por la obra o la inaccion de los peruanos."

Basadre se muestra, de esta manera, critico hacia quienes
adoptan una postura paternalista hacia el indio, cuando este
paternalismo no viene acompafiado de medidas que impliquen el
desarrollo del pais, ya que la pobreza sera irremediable de no
solucionarse este problema;

"Los empiristas se han desgafiitado hablando de la necesidad de que el
indio sea redimido. Les preocupa que el campesino Pedro Mamani, por ejemplo,
no tenga piojos, que aprenda a leer y a escribir y que sea garantizado en su
posesion de sus ovejitas y su terrenito. Pero al mismo tiempo que la higiene, la
salud, el trabajo y la cultura de Pedro Mamani, importa que el territorio en el cual
él viva no disminuya sino acreciente su rendimiento dentro del cuadro completo
de la produccion nacional. Si eso no ocurre, aun cuando goce del pleno dominio
de su chacrita y sus ovejitas y aunque lea toda la coleccion del Fondo de Cultura
Econémica, Pedro Mamani no tendra resueltos sus problemas basicos. w24l

En definitiva, se puede decir que el gran acierto de Jorge
Basadre fue conciliar y criticar los dos polos ideolégicos con los que
habia convivido: los hispanistas exaltaron el pasado glorioso de la
Conqulsta Y la Colonia, mientras que los indigenistas, como
Valcarcel** y Maniategui, se refugiaron en un tiempo pretérito de

B bidem, p.49.
Ibidem, p.56.

241Jorge Basadre, Meditaciones sobre el destino historico del Peru, Lima,
Ediciones Huascaran, 1947, pp.38-39.
#Sobre la relacion de Basadre con Luis E. Valcarcel existe un texto del
mismo Valcarcel que da cuenta de sus encuentros: Luis E. Valcarcel, "Con Jorge
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caracter idilico que aparecia como la panacea a los problemas del
Perti mediante un falseamiento de la historia y la intermediacién de
una utopia. Basadre apost6 por un Pert integral, tal vez porque fue el
mas realista de todos los escritores que hablaron del indio y vio los
peligros del marxismo mariateguiano, que pretendia exaltar a las
masas mediante promesas de caracter religioso apuntando hacia una
revolucion racial, y frente al anacronismo que significaba un
hispanismo que intentaba sostener el viejo orden en el poder,
advirtiendo inicamente del peligro que ello entrafiaba. Basadre "da
un paso adelante con la tesis del peruanismo integracionista y
futurista"**, porque para Basadre el mestizaje era una realidad que
habia que aceptar como tal y, por tanto, debia de ser el punto de
partida para crear y encarar el Peru del futuro.

Acerca de su optimismo hacia el mestizaje Basadre se
contradirda en afios posteriores dada la falta de integracion que
todavia afecta al pais:

"Ahora al mismo tiempo, creo que hay un fenémeno de ausencia de
integracion, que hay capas distintas desde un punto de vista geografico, social,
cultural, econémico, etc., y sobre todo que no se ha resuelto fundamentalmente
el problema creado por la conquista espafiola cuando se superpuso el grupo
conquistador (y quienes siguieron a los conquistadores) a la masa indigena. Esa
especie de dualismo no se ha roto definitivamente a pesar de la existencia de un
vasto mestizaje. w244

Basadre", en Homenaje a Jorge Basadre, Lima, Pontificia Universidad Catolica
del Peru, 1988, t.1I, pp.333-334.

243

José Matos Mar, "El indigenismo en el Peri", en AAVV, El indio y el
poder en el Peru, Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 1970, p.207.

#4pablo Macera, Conversaciones con Jorge Basadre, ed., cit., p.129.
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4.-El fundador de Amauta: José Carlos Maridtegui.

En claro paralelismo con este fervor indigenista que se
produce en las primeras décadas del siglo, las ideas socialistas se
propagan por Per tras el triunfo de 1a Revolucion Rusa y el fin de la
I Guerra Mundial. Los libros de Marx, Engels y Lenin eran leidos
atentamente por los j jovenes escritores para afrontar el problema del
indio no so6lo en el Peru sino en toda América Latina'. El marxismo
es visto como un programa para explicar el mundo modemno y es la
guia que sirve de mmbo al intelectual mas carismatico de estos afios:
José Carlos Mariategui’. Para Antonio Melis, la figura de Mariate 3gu1
constituye "el mayor intelectual latinoamericano de nuestro siglo™”,
este hecho puede ser, contrastado en la inabarcable bibliografia que
existe sobre el mismo*.

Uno de los inconvenientes con el que se enfrenta el
investigador al enfrentarse con la obra de Maridtegui es el copioso

' Antonio Urrello, José Maria Arguedas: el nuevo rostro del indio, ed., cit.,
p.33.

*"Sin duda el pensamiento de Mariategui sobre el Peru esta nutrido de una
tenaz voluntad de modemnizar la sociedad y cultura nacionales, lo que €l considera
que solamente seria posible por el camino del socialismo, y una no menos firme
decision de reivindicar el lado indigena del pais, también social y culturalmente.”
Antonio Comejo Polar, La formacion de la tradicion literaria en el Peru, ed,, cit.,
p.127. ,

? Antonio Melis, "Mariategui, primer marxista de América", en AAVYV,
Maridtegui: tres estudios, ed., cit., p.12.

4 g . - . :

Para una recopilacion de la bibliografia mariateguiana puede consultarse el
excelente trabajo de Guillermo Rouillon, Bioblibiografia de José Carlos
Maridtegui, Lima, Universidad Nacional Mayor de San Marcos, 1963. Una breve
explicacion de los principales repertorios bibliografico sobre Mariategui y la
literatura peruana en general puede consultarse en el articulo de Tomas G.
Escajadillo, "Una contribucion mayor sobre la literatura peruana”, en Revista de
Critica Literaria Latinoamericana, n°19, 17 semestre, 1984, pp.107-114.
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legado periodistico que nos dejé y que abarca los veinte volumenes
que ocupan sus obras completas junto con la amplitud de los estudios
criticos que se han preocupado de su obra, aunque "sectorialmente
analizado"

4.1.-La formacion ideoldgica de Maridtegui.

José Carlos Manategm nace en Moquegua, en el sur del Peru,
el 14 de junio de 1894°. Ya desde su infancia sufre una grave
enfermedad que lo deja lisiado. Sus continuos estados de reposo le
inclinan hacia abundantes lecturas literarias. Después de la muerte de
su padre, entra a trabajar en el diario La Prensa de Lima donde
publica sus primeros trabajos de caracter literario. Luego pasa al
diario E! Tiempo como reportero parlamentario. En 1918 comienza a
determinar su posicion politica y participa en la organizacion del
Partido Socialista. Ese mismo afio funda, junto con César Falcon y
Félix del Valle, su primera revista: Nuestra Epoca. Al afio siguiente
funda La Razon, revista de intencion politica que defiende las
reivindicaciones obreras y aboga por la reforma universitaria. Los
ataques hacia el gobierno causan la intervencion de la revista y,
posteriormente, su clausura. En 1919, tras un periodo de
confrontacion social, funda el Partido socialista, convirtiéndose en el
mtelectual que unifica a otros pensadores de izquierdas en torno al
Partido’.

*Marta Elena P. de Matsushita, "Mariategui y la revolucion socialista en el
Perli, en Working Paper; Centro de Estudios de América Latina, Universidad de
Nazan, n°1, marzo, 1985, p.1.

SSobre la vida de Mariategui la mejor biografia que existe ante el momento es
el libro de Guillermo Rouillon antes citado. Existen otras biografias como la de
Maria Wiesse, José Carlos Maridtegui. Etapas de su vida (1945), Lima,
Biblioteca Amauta, 1959 y 1971. La biografia de Wiesse es en palabras de Antonio
Melis "una biografia mediocre en su conjunto, por lo demas, por su facil
sentimentalismo y su superficialidad con respecto a los problemas de su tiempo".
Antonio Melis, "José Carlos Mariategui, primer marxista de América", en op., cit,,
p.18. Mas riguroso es el trabajo de Armando Bazan, Manategm y su uempo
(1939), Lima, Empresa Editorial Amauta, 1969.

"Vid. José Arico, "Mariategui y la formacion del Partido Socialista del Peru",
en Socialismo y participacion, n°1 1, Lima, octubre-diciembre, 1981, pp.139-167.
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Becado por el gobiemo de Leguia, viaja, en 1919 a Europa. A
pesar de sus veinticinco afios, Mariategui 2 desempefiaba una
importante funcion en la vida cultural peruana’. El barco que lo lleva
de Lima a Francia hace una escala en Nueva York y alli contempla
las agitaciones obreras entre los trabajadores del pu uerto, hecho que lo
marcaria de por vida, segiin su propio testimonio”. En Francia conoce
Romain Rolland y Henri Barbusse. Gracias a este ultimo frecuenta
los circulos de la revista Clarté'®. Barbusse, representante del
pensamiento antibélico del periodo de entreguerras, pensaba que el
razonamiento del hombre se rebelaba contra la estupidez de la
guerra. El mundo estaba pasando por un periodo de declinacion y la
civilizacion burguesa estaba condenada a desaparecer. A su vez,
Barbusse proporcionaba una importancia especial a la libertad del
individuo dentro del materialismo histérico y consideraba que esta
libertad era compatible con la doctrina marxista. Barbusse y el grupo
Clarté tendia a una "Internacional del Pensamiento" que fomentaria
una revolucion espiritual. Mariategui expen'ment() una identificacion
mistica con el ideal revoluc1onano y "comenzd a tener fe en la
venidera revolucién mundial"''. La importancia que Mariategui da al
pensamiento de Barbusse queda manifiesta en la publicacion de tres
ensayos dedicados al pensador francés y el grupo Clarté en Amauta.
Sin embargo, hay que tener en cuenta, como sefiala Oscar Teran, que
el rechazo hacia lo burgués y su conviccion de la decadencia
occidental ya estaban en Mariategui, antes de su llegada a Europa
gracias a sus lecturas de la obra de Spengler La decadencia de
Occidente'.

*Malcom Sylvers, "La formacion de un revolucionario", en AAVYV,
Maridtegui en Italia, ed., cit.,p.22.

’Estuardo Nifiez, "José Carlos Mariategui y su experiencia Italiana", en
Cuadernos Americanos, n°6, noviembre-diciembre de 1964, p.179.

Malcom Sylvers, op., cit., p.25.

llI-wlarry E. Vanden', Maridtegui, influencias en su formacion ideoldgica,
Lima, Empresa Editorial Amauta, 1975, p.26.

Oscar Teran, "Latinoamérica: naciones y marxismos. (Hipotesis sobre el
planteamiento de Mariategui y Ponce acerca de la cuestion de la nacion)", en
Socialismo y Participacion, n°11, octubre-diciembre, 1981, p.170. También Tomas
G. Escajadillo, aunque con menos rotundidad, sefiala que muchas de las ideas
principales del pensamiento mariateguiano estaban presentes ya en sus escritos antes
del viaje a Europa. Véase al respecto su articulo "El Mariategui que nos falta", en
Revista de Critica Literaria Latinoamericana, n°20, 2° semestre, 1984, pp.281-
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Su estancia en Italia marca de manera importante su formacion
politica, ya que Italia no habla dejado de estar presente en la cultura
peruana desde el S.XVI". En repetidas ocasiones Mariategui fue
consciente de la unportanc1a que tuvo Italia en su formacion: "estuve
mas de dos aﬁos en Italia donde contraje matrimonio con una mujer y
algunas ideas"". En Italia percibira la importancia de la civilizacion
Europea y la decadencia del mundo burgués:

"..la decadencia de Europa es la de esta civilizacion. En Europa se esta
jugando el destino de Nueva York y de Buenos Aires junto al destino de
Londres, Berlin y Paris. En Europa se construye una nueva civilizacion. América
tiene un rol secundario en la historia de la humanidad.""’

Su experiencia europea sirvié "como un Ob_]CtO de analisis a
través del cual conocer mejor la propia realidad"”. Una vision
localista del problema peruano se transform6 en Itaha en un
problema internacional y éste aspecto marcara todos sus trabajos
publicados en vida: La escena contempordnea (1925) y los Siete
ensayos (1928).

Mariategui llega a Italia bajo la influencia de los autores mas

290.

nLos comienzos del S.XX sefialan un renacer del influjo italiano presente en
el Peru desde los dias iniciales de la Conquista en el S.XVI. La llegada de los
conquistadores hispanicos, sefiala para la influencia italiana un auge dominante en el
S.XVI que desciende con altibajos en los siglos XVII y XVIII, aflorando con débiles
expresiones, para reaccionar a mediados del S.XIX, bajo el ardor de los romanticos.
A continuacion, el postromanticismo anuncia claramente su preferencia por la
literatura francesa y asi advienen los grupos galicistas finiseculares. Un sector de
modemmistas, en los afios aurorales del 900, anuncia su predileccion por D' Annunzio
(...) José Carlos Mariategui no fue ajeno, en su creacion juvenil, a esa influencia,
aunque la juzgue mal en el caso de Valdelomar." Estuardo Nufiez, "José Carlos
Mariategui y su Experiencia Italiana", en Cuadernos Americanos, México, n°6,
noviembre-diciembre, 1964, pp.179-197

“José Carlos Mariategui, Carta a Samuel Glusberg, 10 de enero de 1927,
publicada en Amauta, n°30., abril-mayo de 1930, p.80.

®José Carlos Mariategui, La novela y la vida, Lima, Empresa Editorial
Amauta, 1995, p.142.

*Malcom Sylvers, op., cit., p.27.
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influyentes en la renovacion artistica peruana. El caracter anarquista
de Gonzilez Prada y la actitud critica de los colomdas es el legado
con el que Maridtegui se acerca a la cultura Europea Pero, es en
Italia donde Mariategui profundiza en su conocimiento del marxismo:
"comencé a analizar la realidad de la nacién sobre la base del
método marxista". Estas consideraciones llevaran a Maridtegui a
cargar con el epiteto de "europeizante" por sus coetaneos. Sin
embargo, como sefiala Robert Paris, "lo que es europeo es su
referencia al socialismo™ y resulta que, como reconoce Mariategui,

"el socialismo, aunque haya nacido en Europa, como el capitalismo,
no es tampoco espemﬁco ni particularmente europeo. Es un
movimiento mundial"'’. El socialismo, proclama Manategul, no debe
ser "calco ni copia. Debe ser creacion heroica"®’. Es asi como el
socialismo es el instrumento de analisis del que se sirve Mariategui
para interpretar el conflicto que acucia el Peri.

En Italia es donde conoce también el clima antipositivista que
se radicaliza en esos afios y que le llevan a enfrentarse con los
intelectuales peruanos de la generacion futunsta Riva-Agiiero,
Belainde y Francisco Garcia Calderén’’. Un representante
importante de ese ambiente de pensamiento es Benedetto Croce, al
cual probablemente conocié por medio de la familia de su reciente
esposa Anna Chiappe. Para Eugenio Chang-Rodriguez, el
conocimiento de Croce serda secundario en la formaciéon marxista
mariateguiana’>. Paris sefiala la influencia de diversos intelectuales

"” Antonio Melis, "El debate sobre Maridtegui: resultados y problemas"”,
Revista de Critica Literaria Latinoamericana, Lima, n°4, 2° semestre, 1976, p.127.
Del mismo modo se pronuncia en un trabajo posterior: "La lucha en el frente
cultural”, en AAVV, Maridtegui en Italia, ed., cit., pp.126-127.

®Robert Paris, La formacion ideologica de José Carlos Maridtegui,
Meéxico, Cuadernos del pasado y del presente, 1981, p.12.

®José Carlos Mariategui, "Aniversario y balance", en Amauta, Lima, n°17,
septiembre de 1928, p.2.

2 Ibidem.

*'Robert Paris, La formacion ideoldgica de José Carlos Maridtegui, ed.,
cit.,, pp.16-17.

22Eugenio Chang-Rodriguez, La literatura politica de Gonzilez Prada,

Maridtegui y Haya de la Torre, México, Ed. de Andrea, 1957, p.133. La misma

opinion ofrece Malcom Sylvers que sefiala "su asimilacion del marxismo se produjo

a través de Croce y especialmente a través de Gobetti" en "La formacién de un
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de izquierda como Gobetti’, Labriola y Gentile, pero considera
fundamental su conocimiento de Croce, a través del cual se aproxima
al marxismo’* Diego Meseguer sefiala que es fundamental el
conocimiento de Croce en el estudio de las influencias de la obra de
Mariategui, porque "a Mariategui le interesa el marxismo filtrado a
través de Sorel, Gramsci, Clarté, los lideres Tusos y aun autores no
marxistas como A.Tilgher, P.Gobetti y B. Croce"”. Van Handen, por
su parte, sefiala después de analizar la biblioteca personal del
Amauta, que Mariategui ley6 los libros de Marx, Lenin y Engels en
sus fuentes originales y que Croce era considerado por Mariategui
como un pensador liberal™. A su vez, sefiala que el pensador que se
inserta en su pensamiento en mayor medida es Piero Gobetti®’, el
cual determina los analisis econémicos que sobre la realidad peruana
establece Manategul, asi como su concepcmn religiosa del
marxismo.”® En los mismos términos se pronuncia Melis cuando
sefiala al hablar de su relacion con Croce: "Sus continuas pruebas de
aprecio siempre estan unidas al reconocimiento preciso de una
calificacion ideologica y politica netamente divergente de la suya"2 ’

revolucionario”, en AAVV, Maridtegui en Italia, ed., cit., p.25.

ZDe Piero Gobetti se publicé en Amauta un articulo bajo el titulo de "Tres
ensayos", n°24, junio de 1929, pp.10-16 y 21-22.

*Robert Paris, "Una revision del marxismo", en La formacion ideologica de
Maridtegui, ed., cit., pp.122-128.

25Diego Meseguer, José Carlos Maridtegui y su pensamiento
revolucionario, Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 1974, p.141.

26Hany E. Vanden, Maridtegui, influencias en su formacion ideoldgica,
ed., cit., pp.41-42.

’Para una explicacion detallada del ejercicio de esta influencia, véase el
trabajo de Robert Paris, "Mariategui y Gobetti", en La formacion ideologica de
José Carlos Maridtegui, México, Cuadernos del pasado y del presente, 1981,
pp.155-175.

28 P . cr . -
Harry E. Vanden, Maridtegui, influencias en su formacion ideologica,
ed., cit., pp.44 y ss.

29 : . e : . _
Antonio Melis, "Mariategui, primer marxista de América", en op., cit.,
p.23.
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En definitiva, podemos seiialar que la formacién ideologica de
Mariategui era plural. Como sefiala Jaime Concha, su idea del
marxismo toma una caricter muy particular y "pasa por el
pensamiento marxista europeo, desde Marx hasta Lenin, incluyendo
a Kautski, Hilferding y otros mas; por las elaboraciones critico-
filosoficas que conoce durante su estancia en Italia, entre 1919 y
1923, Croce y, especialmente Gobetti; por una tradicion del ensayo
hispanoamericano desplegada entre Echeverria y Vasconcelos y, en
fin, por una cadena de contribuciones locales que parte con Manuel
Gonzalez Prada, el indudable indicador de la critica modema en el
Pert, rematando en la rica produccién de los afios veinte."

4.2.-El indigenismo de Maridtegui.

- Con los Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana (1928), aparece en la historia del pensamiento peruano la
primera interpretacion marxista del desarrollo econdémico e historico
del Peri1. Los Siete ensayos son "un primer intento de mte retacion
global, estructural y causal de la formacion peruana . En la
"Advertencia", que sirve de prologo, Mariategui indica el caracter
inacabado de su libro. La eleccion de estos siete ensayos no es
casual, sino que responde al deseo de su autor de interpretar

"aspectos sustantivos de la realidad peruana . A pesar de las
puntualizaciones que se puedan hacer al conjunto de su obra, "s
disefio de definicion de una realidad nacional sigue vigente como
modelo"”’

En el ensayo que abre el volumen, "Esquema de la evolucion
econdmica”, Mariategui sefiala que la conquista de los espafioles
destruyo el sistema de produccion de los incas sin que éste fuera
reemplazado por otro:

*Jaime Concha, "Mariategui y su Critica del Latifundio", en Victor Berger,
Ensayos sobre Maridtegui, Lima, Biblioteca Amauta, 1987, p.12.

31Eldgar Montiel, "Politica de la nacion. El proyecto del Inca Garcilaso y de
Mariategui en el Peru de hoy", en Cuadernos Hispanoamericanos, Madrid,, n°537,
marzo, 1995, p.65.

*José Carlos Mariategui, "Advertencia", en Siete ensayos de interpretacion
de la realidad peruana, ed., cit.,p.11.

* Antonio Melis,, "José Carlos Mariategui hacia el Siglo XXI", en Cuadernos
de Recienvenido, Universidade de Sao Paulo, n°1, 1996, p.17.
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"Hasta la Conquista se desenvolvié en el Peru una economia que brotaba
espontanea y libremente del suelo y la gente peruanos. En el Imperio de los
Inkas, agrupacion de comunas agricolas y sedentarias, lo mas interesante era la
economia. (..) Los conquistadores espafioles destruyeron, sin poder
naturalmente reemplazarla, esta formidable maquina de produccion. La sociedad
indigena, la economia inkaica, se descompusieron y anodadaron completamente
al golpe de la Conquista."**

Para Maritegui la Conquista supuso un cataclismo que
rompi6 la identidad del pais a causa de la destruccion del sistema
socialista en que se basaba su economia:

"Rotos los vinculos de su unidad, la nacion se disolvio en comunidades
dispersas. El trabajo indigena ceso de funcionar de un modo solidario y organico.
Los conquistadores no se ocuparon casi sino de distribuirse el pingiie botin de
guerra. Despojaron los templos y los palacios de los tesoros que guardaban, se
repartieron las tierras y los hombres sin preguntarse siquiera por su porvenir
como fuerzas y medios de produccion."”’

Durante el Virreinato la situacion se agravd, pues los
conquistadores superpusieron una economia de tipo feudal:

"El Virreinato sefiala el comienzo del dificil y complejo proceso de
formacion de una nueva economia. En este periodo, Espaiia se esforzé dar una
organizaciéon politica y econémica a su inmensa colonia. Los espafioles
empezaron a cultivar el suelo y a explotar las minas de oro y plata. Sobre las
ruinas y los residuos de una economia socialista, echaron las bases de una
economia feudal."*®

Este problema se arrastra hasta la Republica, de manera que el
problema del mal que aqueja al Peri, ese mismo problema que se
planteaban los novecentistas y que persiste en Maridtegui, es un
problema fundamentalmente econémico, problema que impide la
integracion del indio en la estructura del pais:

3., ST . - .
José Carlos Maridtegui, "Esquema de la evolucion econémica", en Siete
ensayos de interpretacion de la realidad peruana, ed., cit., p.13.

35Ibz’dem, pp.13-14.
36Ibidem, p.14.

158



La narrativa indigenista de Amauta

"La historia, afortunadamente, resuelve todas las dudas y desvanece
todos los equivocos. La Conquista fue un hecho politico. Interrumpi6
bruscamente el proceso auténomo de la nacion quechua, pero no implicoé una
repentina sustitucion de las leyes y costumbres de los nativos por las de los
conquistadores. Sin embargo, ese hecho politico abrio en todos los 6rdenes de
cosa, asi espirituales como materiales, otro periodo. El cambio de régimen bast6
para mudar desde sus cimientos la vida dei pueblo quechua. La Independencia
fue otro hecho politico. Tampoco correspondié a una radical transformacion de
la estructura econémica y social del Peri, pero inaugurd, no obstante, otro
periodo de nuestra historia, y si no mejoré practicamente la condicién del
indigena, por no haber tocado casi la infraestructura econoémica colonial, cambio
su situacion juridica y franqueo el camino de su emancipacion politica y social "’

Junto al débil desarrollo de una economia burguesa en la
costa, la caracterizacion economica del Perii se basa en la imposicion
de un sistema feudal regido por gamonales™: "El problema agrario se
presenta, ante todo, como el problema de la liquidacion de la
feudalidad en el Peri."” El régimen feudal es la causa del problema
del indio. Mariategui lo analiza en dos direcciones: el problema de la
tierra y el problema del indio, para concluir que indio y tierra son dos
problemas que van indisolublemente unidos:

"Las expresiones de feudalidad sobreviviente son dos: latifundio y
servidumbre. Expresiones solidarias y consustanciales, cuyo analisis nos conduce
a la conclusion de que no se puede liclklidar la servidumbre, que pesa sobre la
raza indigena, sin liquidar el latifundio."

No obstante, como ponen de manifiesto algunos
investigadores, el sistema implantado por los espafioles en América
no era un sistema de caracter feudal, sino una forma determinada de
capitalismo que Mariategui interpret6é como feudal, tesis que ya habia
sido puesta sobre el mantel por liberales y positivistas’'. Respecto a

*"'José Carlos Mariategui, "El problema del indio", en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed., cit., pp.36-37.

38, e . - .
José Carlos Mariategui, "Esquema de la evolucidn econémica", en op., cit.,
p.28.

*José Carlos Maniategui, "El problema de la tierra", en op., cit., p.51.

40, ,
Ibidem.

"yid. Eric J. Hobsbawm: "Los elementos feudales en el desarrollo de
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esta caracterizacion de la economia colonial Aguirre Gamio sefiala
que la interpretacion de Maridtegui de la economia colonial es
erronea, ya que no existio tal feudalismo ni éste perdurd durante el
Virreinato y la Republica, sino que el sistema alli implantado fue una
muestra del capitalismo incipiente que entonces los modemos
estados europeos comenzaban a desarrollar. Sus planteamientos, de
ese modo, para este autor, desembocan en los prejuicios de la
leyenda negra espafiola y por ello Mariategui cae de nuevo en el
error de alabar la colonizacion inglesa, a la cual considera
consecuencia del capitalismo, mientras que la colonizacién espafiola
encontraria su caracter feudal en la misma feudalidad que estaba
vigente en la Peninsula*:

"No se puede negar, es cierto, la supervivencia de formas precapitalistas
de posesion, propiedad y trabajo de la tierra en la época colonial, como fueron
los latifundios pertenecientes a manos muertas, principalmente la Iglesia, la
institucion del mayorazgo y el trabajo servil. Pero tales formas no dibujaron los
rasgos determinantes de la fisonomia economica colonial. Sustentaron la mayor
parte del tiempo un poder de tipo local o regional y, en conjunto, se imbrincaron
en la economia capitalista de tipo mercantil que Espafia nos trajo."*

El error de Manategui le lleva a afirmar que la tinica solucion
posible para remediar la injusta distribucion de la riqueza y para
incorporar al indio a la sociedad es la teoria socialista:

"Maridtegui extrajo conclusiones totalmente diversas de una
caracterizacion semejante de la sociedad peruana. Sostuvo que la inexistencia de
una burguesia digna de ese nombre -debido a su crecimiento 'en un suelo feudal'-
y otras circunstancias conexas determinaban que la revolucion peruana tuviese
que ser, pura y simplemente, una revolucion socialista."*

Manategui planteaba el problema de manera irreversible, el

América Latina", en Andlisis, n°5, mayo-agosto, Lima,1975.

“Vid. Hemando Aguirre Gamio, Maridtegui: destino polémico, Lima,
Instituto Nacional de Cultura, 1975, pp. 73-107..

“Ibidem, p.102.
44Ibl’dem, p.80.
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indio o el gamonal, y éste era el unico medio para modernizar el
Perti, modernidad que llegaria mediante la propagacion de las ideas
socialistas:

"La propagacion en el Peri de las ideas socialistas ha traido como
consecuencia un fuerte movimiento de reivindicacion indigena. La nueva
generacion peruana siente y sabe que el proyecto del Peru sera ficticio, o por lo
menos no sera peruano, mientras no constituya la obra y no signifique el
bienestar de la masa peruana que en sus cuatro quintas partes es indigena y
campesina."

La idea de la revitalizacion del comunismo incaico ocupa un
lugar central en el pensamiento de Mariategui; de ahi sus continuos
elogios que se dispersan en los Siete ensayos: "Bajo una aristocracia
indigena, los nativos componian una nacién de diez millones de
hombres, con un Estado eficiente y orgamco cuya accion armibaba a
todo los ambitos de su soberania"*. Como sefiala Lopez Alfonso,
Luis E. Valcarcel e Hﬂdebrando Castro Pozo influyeron en
Mariategui a la hora de ver las posibilidades de desarrollo de este
comunismo arcaico que anteriormente Belainde habia rechazado,
comunismo que, por otra parte, Mariategui reconocia que era distinto
al de sus contemporaneos, pero que veia refrendado por los recientes
acontecimientos de Rusia y la solidaridad de los estudlantes con el
movimiento obrero en la cercana Reforma Universitaria®’:

"El comunismo moderno es una cosa distinta del comunismo inkaico.
Esto es lo primero que necesita aprender y entender, el hombre de estudio que
explora el Tawuantinsuyo. Uno y otro comunismo son el producto de diferentes
experiencias humanas. pertenecen a distintas épocas historicas. Constituyen la
elaboracion de disimiles civilizaciones. La de los inkas fue una civilizacion
agraria. La de Marx y Sorel es una civilizacion industrial. En aquélla el hombre se
sometia a la naturaleza. En ésta la naturaleza se somete a veces al hombre. Es
absurdo, por ende, confrontar las formas y las instituciones de uno y otro
comunismo. Lo wnico que puede confrontarse es su incorpdrea semejanza
esencial, dentro de la diferencia esencial y material de tiempo y de espacio. Y
para esta confrontacion hace falta un poco de relativismo historico. de otra suerte
se corre el riesgo de caer en los clamorosos errores en que ha caido Victor

“Ibidem, p.48.
“Ibidem, p.55.

“Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaiinde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., pp.30-31.
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. , . . 48
Andrés Belaiinde en una tentativa de ese género."

Pero, a pesar de esta distincion, el hermanamiento de
indigenismo y socialismo suponia para Martegui una
modemizacion del pais que no rompia con la tradicién prehispanica y
que permitia afrontar los problemas nacionales dentro del marco
internacional:

"La revolucion latinoamericana sera nada mas y nada menos que una
etapa, una fase de la revolucion mundial. Sera, simple y puramente, la revolucion
socialista. A esta palabra, agregad, segin los casos, todos los adjetivos que
querais: 'antiimperialista’, 'agraria', 'nacionalista-revolucionaria'. El socialismo los
supone, los antecede, los abarca a todos."*’

Sin embargo, como ha sefialado Paris, el vinculo entre
comunismo incaico y socialismo era demasiado facil para
proporcionar respuestas a los problemas de la realidad nacional. "La
llave del cielo oriental", como lo llama este autor, respondia a una
"exaltacion idilica del pasado" y a descartar aquellos aspectos que
resultaban problematicos al exaltar el comunismo a secas™.
Marniategui nunca habla de los sacrificios humanos que con fines
religiosos se producian en el Incario, no sefiala el estado de
esclavitud en el que vivian los ciudadanos de las castas inferiores, en
ningun momento habla de las distintas jerarquias que existian en el
seno del Imperio:

“El imperio incaico no fue comunista ni podia serlo en el sentido marxista
que Mariategui aceptaba, porque se daban ya alli la division en clases (o castas)
sociales y el Estado. El prestigio histérico del incanato radica en la obra
civilizadora que desenvolvi6 en vasta escala. Asimismo, en haber sabido
preservar y utilizar la comunidad agraria primitiva, fuente hasta hoy de formas de

*José Carlos Mariategui, "El problema de la tierra", en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed., cit.,p.78.

*José Carlos Mariategui, "Aniversario y balance", en Amauta, Lima, n°17,
septiembre de 1928, p.2.

**Robert Paris, "José Carlos Mariategui y el modelo de comunismo inca", en
La formacion ideoldgica de Maridtegui, ed., cit., pp.178-179.
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cooperacion laboral y productiva que integran nuestro acervo cultural"*’

Su vision responde a lo que Vargas Llosa llamaria el peso de
utopla arcaica"”, es decir, el final de un tiempo que acaba con
la inversion del orden establecxdo y el advenimiento de una sociedad
donde el dominado acceda al poder y someta a los antiguos
dominadores. Pero, mientras en Valcarcel esta filosofia se convierte
en una revitalizacion del mundo de los incas, en Maridtegui existe la
el convencimiento de que se puede construir un Peri nuevo
aprovechando la antigua civilizacion. Detras de esta idea residia una
flagrante idealizacion del incario y en este punto Aguirre Gamio se
pronuncia con rotundidad:

"No cabe duda que hubo error en Mariategui al caracterizar socialmente
al Imperio de los Incas, idealizandolo y atribuyéndole naturaleza comunista. Por
lo menos introdujo la confusion, si se tiene en cuenta el sentido que el vocablo
comunismo tenia para Marx, independiente de la acepcion que después le ha
dado la praxis politica de los socialismos historicos en los ultimos cincuenta afios.
Tal confusion ha servido para alimentar afioranzas imposibles e impulsar en cierta
época una suerte de racismo al revés, negativo para la integracion nacional." 33

Porque Maridtegui, influido por Luwis E. Valcarcel e
Hildebrando Castro Pozo tuvo un conocimiento del Ande peruano
muy limitado. Su informacion "le llegd por terceras personas que, en
esa época estaban imbuidas de un hondo lirismo que le
proporcwnaron informacion parcial, literaria, emotiva y, por lo tanto,
apasiona . Y a partir de este desconocimiento se explica que
Maridtegui mantuviera un enfoque indigenista "utdpico y
romantico™ que cree ver en la pervivencia del ayllu la posibilidad
de nacimiento de un nuevo comunismo. En las aldeas indigenas, dice,
"subsisten aun, robustos y tenaces, habitos de cooperacion y
solidaridad que son la expresion empirica de un espiritu comunista. la

*'Hemnando Aguirre Gamio, Maridtegui: destino polémico, ed., cit., p.63.

*2Vid. Mario Vargas Llosa, La utopia arcaica. José Maria Arguedas y las
ficciones del indigenismo, ed., cit., pp.66-68.

*Hemando Aguirre Gamio, Maridtegui: destino polémico, ed., cit., p.62.
*LE. Tord, El indio en los ensayistas peruanos 1848-1948, ed., cit., p.106.
> Adam Anderle, Los movimientos politicos en el Peru, ed., cit.,p.143.
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comunidad corresponde a este espiritu. Es su 6rgano."56 Sin duda,
Mariategui pensaba modernizar el sistema comunal de la Sierra
mediante cooperativas estatales’”, pero el sistema de reorganizar el
ayllu era algxo tan viejo como algunos escritos de Las Casas y Vasco
de Quiroga™.

Por otra parte el desconocimiento de Maridtegui acerca de la
historia de los incas afecta a su consideracién del incario como un
todo homogéneo, aseveracion que queda desmentida por
historiadores mas modemos que interpretan el incario como un
conjunto de agrupaciones étnicas muy diferentes, sin tener en cuenta
el grupo aparte que ocuparia zonas como San Martin o Loreto, zonas
a las que los incas no tuvieron acceso:

" ..hay sin embargo, algunos factores comunes, algunas constantes en
todos los diversos grupos étnicos peruanos en sus diversas épocas; pero resulta
dificil hoy dia, con la informacion que nos dan historiadores y antropdlogos,
sefialar cudles son esos factores comunes, algunas constantes en todos los
diversos grupos étnicos peruanos, en sus diversas épocas. Por ejemplo, si
nosotros trataramos de buscar lo que hay de comuin entre un campesino del
Cusco, un selvicola de Loreto, un hombre de Lima y un peén de Chiclayo (y aqui
esto es una interrogacion que le hago a usted como me la hago a mi
mismo);cuales podriamos seiialar?"

La radicalizacién de esta actitud conduce a Maridtegui a
defender distintos postulados racistas que se dispersan en sus
escritos. Esta es, como ha sefialado Roland Forgues, al estudiar su
posicion frente a la raza negra, "una de las cuestiones mas espinosas
y menos abordadas probablemente por su cardcter problematico y

**José Carlos Mariategui, "El problema de la tierra", en op., ciz., p.83.

*"Vid. Jaime Diaz Rozzoto, "José Carlos Mariategui y las posibilidades del
desarrollo no capitalista de la comunidad indigena peruana", Cuadernos
Americanos, v.CXLVI, mayo-junio, 1966, pp.173-205.

sgVid., Lewis Hanke, La lucha por la justicia en la conquista de América,
ed.cit., pp.164-165.

*Pablo Macera, Conversaciones con Basadre, Lima, Mosca Azul, 19797
p.130.
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aparentemente contradictorio con su vision del indigena"®. En
primer lugar, Man'éteguj acusa a los negros de colaboracionismo con
el explotador espaiiol” :

"La raza negra, importada a la América Latina por los colonizadores para
aumentar su poder sobre la raza indigena americana, llené pasivamente su
funcion colonialista. Explotada ella misma duramente, reforzo la opresion de la
raza indigena por los conquistadores espafioles. (...) la convirtié en auxiliar del
dominio blanco..."

El perjuicio negativo étnico sobre los negros se mantiene en
los Siete ensayos al considerar al negro responsable, al igual que el
blanco, de la situacion del indio:

"El esclavo negro reforzo la dominacion espafiola que a pesar de la
despoblacion indigena, se habria sentido de otro modo demograficamente
demasiado débil frente al indio, aunque sometido, hostil y enemigo. El negro fue
dedicado al servicio doméstico y a los oficios. El blanco se mezcl6 facilmente con
el negro produciendo este mestizaje uno de los tipos de poblacion costefia con
caracteristicas de mayor adhesion a lo espafiol y mayor resistencia a lo
indigena."®

A pesar de que Forgues, sobre sus prejuicios racistas, sefiala
que Mariategui "lo va superando cuando aborda la reflexion de fondo
sobre las causas que han originado la situacion que describe"®,
Mariategui insiste en la deformacion de las razas que supone su
emparentamiento:

"El negro, el mulato, el zambo representan en nuestro pasado, elementos

%Roland Forgues, "Mariategui y la cuestion negra", en Anuario
Mariateguiano, Lima, n°6, 1994, p.135.

$'Esta consideracién quedaria invalidada ante el hecho de que se produjeron
numerosos levantamientos de negros a lo largo del S.XVIII, siendo el mas
importante de ellos el de Juan Santos Atahualpa (1742) en el que colaboraban
selvaticos, serranos y negros. Véase al respecto el libro de Juan Miré Quesada, La
rebelion de Juan Santos, Lima, Ed. Milla Batres, 1973

José Carlos Mariategui, Ideologia y politica, Lima, Empresa Editorial
Amauta, 1987, pp.27-28

%José Carlos Mariategui, "El problema del indio", en op., cit., pp.45-46.

*Roland Forgues, "Mariategui y la cuestion negra", ed., cit., p.139.
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coloniales. El espaiiol import6 al negro cuando sintié su imposibilidad de sustituir
al indio y su incapacidad de asimilarlo. El esclavo vino al Peri a servir los fines
colonizadores de Espafia. La raza negra constituye uno de los aluviones humanos
depositados en la Costa por el Coloniaje. Es uno de los estratos, poco densos y
fuertes, del Perti sedimentado en la tierra baja durante el Virreinato y la primera
etapa de la Republica. Y, en este ciclo, todas las circunstancias han concurrido a
mantener su solidaridad con la Colonia. El negro ha mirado siempre con
hostilidad y desconfianza la Sierra, donde no ha podido aclimatarse fisica ni
espiritualmente. Cuando se ha mezclado al indio ha sido para bastardearlo
comunicandole su domesticidad zalamera y su psicologia exteriorizante y
morbida. Para su antiguo amo blanco ha guardado, después de su manumision,
un sentimiento de liberto adicto."

El rencor racial que muestra Mariategui hacia las otras clases
parecen bastante evidentes como para aceptar la posicion de algunos
criticos, como Ferrari, que sefialan que "el concepto de indio, en esta
perspectiva es, pues social, mas que étnico"®®. Como sefiala Forgues,
contrariamente a lo que ‘Mariategui aplica al indio, "el estatuto de
esclavo, que implica sometimiento absoluto, le quita al negro todo
caracter humano"®’. Al igual que vimos al presentar a los
novecentistas, nos hallamos ante prejuicios raciales de la misma
indole que eran corrientes en los inicios del siglo, pero que no por
entrar dentro de lo que era normal en dichas coordenadas histéricas
deben dejar de criticarse. Esta preocupacion que era general, ya que
la presencia de otras razas aumentaba la heterogeneidad de las ya
existentes y, por tanto, dificultaba la integraciéon de las razas
excluidas, se puede observar en los articulos de Vallejo sobre la
inmigracion de colies chinos:

%José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en op., cit., pp.333-
334..

% Américo Ferrari insiste en interpretar la idea de Mariategui acerca del
problema del indio en términos economicos, cuando en realidad lo hace basandose
en factores étnicos: "De todo lo cual se infiere que si subsiste en el Peru un problema
del indio debe ser entendido como el problema de la clase campesina de los Andes,
sometida a la servidumbre por el sistema latifundista, sin referencia especial al
concepto de raza." Ameérico Ferrari, "El concepto de indio y la cuestion racial en el
Peni en los Siete ensayos de José Carlos Mariategui”, en Revista Iberoamericana,
n°127, abril-junio, 1984, p.401.

’Roland Forgues, "Mariategui y la cuestion negra", ed., cit., p.140.
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"Los inconvenientes que presentaba para el pais podian reducirse
principalmente a dos hechos de importancia primordial: la mezcla de la raza que
se convertia asi en mas heterogénea de lo que ya era anteriormente y, por otra
parte, la huida de grandes capitales al extranjero."

Los prejuicios que muestra Maridtegui forman parte de su
propio programa de modemizacion. Como sefiala Chang-Rodriguez,
"Maridtegui no estuvo de acuerdo con las teorias optimistas del
futuro mestizo; no creyo en el neo-indio amestlzado de Unel Garcia
ni en la raza cosmica de Vasconcelos"”. Del mismo modo se
pronuncia Tamayo Vargas cuando dice que "Manategul se perdi6 en
planteamlentos de raza -hoy en desuso- e hiri6 a sectores de nuestra
poblaciéon" ™. ™ Y estas consideraciones de Mariategui se confunden,
ya que pretende dar importancia al factor econémico cuando
establece el problema en términos de raza, y es que "en los paises de
poblacion india, el factor raza se complica con el factor clase"”!

4.3.-Mito y religiosidad en Maridtegui.

Entre todos los autores que contribuyen a la formacion
ideoldgica de Mariategui, destaca Georges Sorel. Tanto Armando
Bazan como Estuardo Nuﬁez senalan que Mariategui conocié a Sorel
durante su estancia en Italia’. Tal como lo reconoce Mariategui, el
concepto del mito de Sorel tuvo una gran importancia en su obra”,
ya que le permitié conciliar "el lado espiritual, mistico y aun religioso

%César Vallejo, "La inmigracion amarilla al Peni", en La cultura peruana,
Lima, Mosca Azul, 1987, p.67.

69Eugenio Chang-Rodriguez, "El indigenismo peruano y Mariategui”, ed.,
cit., p.388.

7oAugusto Tamayo Vargas, "El proceso de la literatura", en AAVV,
Presencia y proyeccion de Siete ensayos, Lima, Biblioteca Amauta, 1976, p.88.

71Elugenio Chang-Rodriguez, "El indigenismo peruano y Mariategui”, ed,,
cit., p.390.

"Estuardo Nuiiez, "José Carlos Mariategui y su experiencia italiana", ed.,
cit., p.192; Armando Bazan, Maridtegui y su tiempo, ed., cit., p.67.

"José Carlos Maristegui, El Alma Matinal, Lima, Empresa Editorial
Amauta, 1995, p.23.
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del gran pensador peruano sugiriendo al Imsmo tiempo una
clasificacion marxista para sus pensamlentos Manategul cita a
menudo las obras de Sorel, las Reflexions sur la Vzolence, De l'utilité
du pragmatisme, Les ilusions du progrés y su Introduction a
l'economie moderne. Basandose en su idea del mito, Manategui
sefiala:

"..como lo anunciaba Sorel, la experiencia historica de los ultimos
lustros ha comprobado que los actuales mitos revolucionarios o sociales pueden
ocupar la conciencia profunda de los hombres con la misma plenitud que los
antiguos mitos religiosos"

Porque Sorel piensa que es imposible presentar un proyecto
politico-social capaz de transformar el mundo sin una doctrina
mistica que lo acompaiie, y "al hablar de mistica se ingresa dentro de
la esfera rehglosa, aunque ésta se disfrace con el ateismo"®, de
modo que el marxismo, es para Sorel, una nueva forma de rehglon.
También Mariategui sefiala expresamente que "el socialismo es una
rehglon y una mistica" """ Para él, la emocién revolucionaria es una
emocion religiosa, aunque sus motivos son sociales y no metafisicos,
y los mitos revolucionarios pueden sustituir a los mitos religiosos. Y
hablando de su antecesor Gonzalez Prada sefiala: :

"Gonzalez Prada se engafiaba cuando predicaba antirreligiosidad. Hoy
sabemos mucho mas que en su tiempo sobre la religion como sobre otras cosas.
Sabemos que una revolucion es siempre religiosa. La palabra religion tiene un
nuevo valor, un nuevo sentido... El comunismo es esencialmente religioso."

74Harry Van Handen, op., cit., pp.65-66.

PJosé Carlos Mariategui, "El factor religioso", en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed, cit., p.193

76Hugo Garcia Salvatecci, Sorel y Maridtegui, Lima, Ed. Delgado
Valenzuela, 1980, p.182.

"José Carlos Mariategui, Temas de nuestra América, Lima, Empresa
Editorial Amauta, 1995, p.46.

"José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete ensayos de la
realidad peruana, ed., cit., pp.263-264.
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Mariategw recuerda que la escuela laica fue resultado del
liberalismo y que, en los paises donde la reforma favorecio el
fenémeno capitalista, la iglesia protestante no se opuso al dominio
liberal de la burguesia. En cambio, en los paises catolicos, la iglesia
aliada con la aristocracia se opuso a los intereses de la burguesia ’.

"La iglesia romana, coherente y logica, amparaba las ideas de Autoridad
y jerarquia en que se apoyaba el poder de la aristocracia. Contra esas ideas, la
burguesia que pugnaba por sustituir a la aristocracia en el rol de clase dominante,
habia inventado la idea de la Libertad. Sintiéndola contrastada por el catolicismo
tenia que reaccionar agriamente contra la iglesia en los varios campos de su
ascendente espiritual, y en particular en el de la educacion publica. El
pensamiento burgués en estas naciones donde no prendi6 la Reforma no puede
detenerse en el simple examen y llegd, por tanto, facilmente, al ateismo y a la
irreligiosidad. El liberalismo, el jacobinismo del mundo latino, adquiri6 a causa de
este conflicto entre la burguesia y la iglesia, un espiritu acremente

. .80

antirreligioso.

La nueva religion no es un hecho individual sino colectivo. El
nuevo espiritu religioso no es contrario a la organizaci()n econdmica.
Del espintu religioso Noneamenca extrajo "la savia espiritual de su
engrandecimiento econémico™'. Es por este motivo que Mariategui
puede conciliar en el pensamiento religioso la vanguardia politica y
su interpretacion del marxismo:

"El socialismo, conforme a las conclusiones del materialismo historico
(...) considera a las formas eclesiasticas y doctrinas religiosas, peculiares e
inherentes al régimen econdmico social que las sostiene y produce. Y se
preocupa, por tanto, de cambiar éste y no aquellas. La mera agitacion anticlerical
es estimada por el socialismo como un diversivo libera]-burgués."82

Eugenio Chang-Rodriguez, "Religién y revolucién en Maristegui”, en
Revista Interamericana de Bibliografia, n°1, vol. XXXIV, Publications of the
Congress of the United States about Latin America, 1984, p.76.

%José Carlos Mariategui, Temas de educacion, Lima, Empresa Editorial
Amauta, 1995, pp.19-20.

"José Carlos Mariategui, "El proceso de instruccion publica", en Siete
ensayos de la realidad peruana, ed,, cit., p.113.

#José Carlos Mariategui, "El factor religioso", en op., cit., p.192.
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La consideracion del socialismo como una manifestacion
religiosa requiere de martires, como en cualquier religién, para
imponerse”. Mariategui sefiala, por su parte que todo pueblo
requiere de una mitologia84: "La filosofia relativista nos propone, por
consiguiente, obedecer a la ley del mito"®’. El pueblo no puede saber
cudl es la verdad, de modo que necesita un mito que sea el que
impulse su accion revolucionaria:

"Ningun espiritu que se siente vacio, desierto, deja de tender, finalmente,
hacia un mito, hacia una creencia. La duda es estéril y ningin hombre se
. e 1 qu86
conforma estoicamente con la esterilidad

Dadas las particulares circunstancias en que se configura el
proletariado peruano’’, la funcion del mito para la teoria
mariateguiana cumplia un papel fundamental. Segin Robert Pars, el
concepto del mito de Sorel sirvi6 a Mariategui para elaborar "una
teoria mas adecuada, asimismo mas eficaz, mejor traducible en
ultimo término que el puro marxismo de £/ Capital"™®. Por su parte

33Hugo Garcia Salvatecci, Sorel y Maridtegui, ed., cit., pp.190-191.

$José Carlos Mariategui, El Artista y la Epoca, Lima, Empresa Editorial
Amauta, 1995, p.76.

%José Carlos Mariategui, El Alma Matinal, Lima, Empresa Editorial
Amauta, 1995, p.26.

*José Carlos Mariategui, La Escena Contempordnea, Lima, empresa
editorial Amauta, 1995, p.167.

YE1 proletariado peruano de los afios veinte era una clase en formacion. Asi
lo reconoce Ricardo Martinez de la Torre desde las paginas de Amauta en 1930: "La
clase proletaria en el Peru es sumamente joven. Su aparicion data de finales de siglo.
(...) La diferencia entre artesanos y obreros no estaba bien delineada. no podia
estarlo. La industria era reciente y nuestros obreros solo habian cambiado de
posicion en la escala de produccion. De artesanos, de campesinos de comuneros,
pasaron al trabajo asalariado. (...) El obrero joven de hoy llega ya de una generacion
asalariada. de una generacion que estuvo en la frontera de dos clases: la artesanal,
campesina, doméstica, etc., y la del asalariado." Ricardo Martinez de la Torre,
"Ubicacion historica del proletariado peruano”, en Amauta, Lima, n°29, febrero-
marzo, 1930, p.8.

% Robert Paris, "Mariategui: un sorelismo ambiguo", en Aportes, Paris, n°22,
octubre, 1971, p.181..
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Luis Villaverde considera la obra de Manétegm una transposicion
calcada de los planteamientos de Sorel™. Sin embargo, para Eugenio
Chang-Rodriguez, la religiosidad ya estd presente en Maridtegui
antes de su conocimiento de la obra de Sorel ya que el ambiente de
su familia era extremadamente religioso’". Este tltimo critico sefiala
que, con su religiosidad marxista, Manétegm 'se adelant6 a los
teéricos de la teologia de la liberacion™', ya que Manafegul fue uno
de los primeros en redimir al hombre de la resignacion y favorecer su
intervencion en la vida de las instituciones. De este modo, se
desprende de su obra el hecho de que Mariategui se sentia como un
alumbrado, pues "veia su opcion politica avalada por el Evangelio y
la consideraba consustancial a la manifestacion de Cristo en el
, Y es aqui donde del hechizo nace la moral de los que
iluminan y los que son iluminados, "la moral de sefiores y esclavos"

¥Luis Villaverde Alcala-Galiano, “El sorelismo de Mariategui”, en Aportes,
Paris, n°22, octubre, 1971, pp.168 y ss.

*Guillermo Rouillén comenta el retiro que de muy joven hizo Mariategui en
el Convento de los descalzos: "Alli en este recinto conventual, ocupa la celda
ascética numero 3 de dura tarima. En las tardes, unas veces solo y otras en
compaiiia del padre Francisco Maria Aramburu, se entrega a orar en el callejon
largo y silencioso que suelen llamar 'el camino del calvario'. Muy de maiiana,
escucha transido de fervor la Santa Misa y contra la indicacién de su médico se
somete a un riguroso ayuno. Tres dias después de este voluntario aislamiento, antes
de abandonar la morada religiosa, deja estampado sobre uno de los afiosos muros de
la vieja casa de retiro dos madrigales: La voz evocadora de la capilla y El elogio de
la celda ascética que trasuntan soledumbre, poesia y plegaria." Guillermo Rouillén,
La creacion heroica de Maridtegui, ed., cit., p.162. Chang-Rodriguez sefiala que
sus primeros poemas ya se inspiran en una atmosfera religiosa e indica que "José
Carlos Mariategui nacié en un hogar extremadamente religioso e influido por el
fanatismo de las familias humildes del Perd. Su madre, dofia Amalia La Chira, fue
una devota catolica de Huacho, ciudad situada al norte de Lima. Recordemos que el
nifio José Carlos recibio la continua prédica religiosa en el hogar y en la iglesia.
Crecio como fervoroso catolico con rezos al levantarse, oraciones durante el dia y
mas rezos al acostarse. El carifio matemo y el rosario fortificaron el espiritu de este
nifio enfermizo. El catecismo, el misal y otros libros religiosos continuaron
acompafiandolo en su adolescencia, al asumir deberes de hombre maduro para
ayudar a sostener a la familia." Eugenio Chang-Rodriguez, "Religion y revolucion
en Mariategui”, ed., cit.,p.74.

9llbidem, p.83.
“Ibidem.
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de Nietzsche” se siente en las palabras de Mariategui:

"La historia la hacen los hombres poseidos e iluminados por una creencia
superior, por una esyeranza superhumana; los demas hombres son el coro
an6nimo del drama."

El mito en su obra actia como elemento de conviccion del
indigena; el mito era el mejor sistema de penetracion en la mente
panteista del indio, ya que, como sefiala Moretic:

"Para Mariategui mito es un anhelo intenso, un ideal entrafiable, una idea
superior encarnada en las masas y, asi, motriz de su actividad; el mito es una
esperanza colectiva, un suefio factible, el entus1asmo en torno a un objetivo
radical del bien comun."

Esta concepcmn religiosa del matenahsmo histérico que
suponia una reaccion contra el pos1t1v1smo , junto con el
hermanamiento de indigenismo y marxismo, intentaba dar al indio el
rol de proletariado ahistérico y el discurso indigenista "adquiria el
caracter de contrahistoria;, es decir se manifestaba como el discurso
de los que no poseen la gloria y habiéndola perdido se encuentran en
la oscuridad y el silencio. El indigenismo se convertia entonces en
una irrupcién de la palabra, en un desafio”’. Porque el socialismo
era la superacion de la idea liberal, la advertenma al orden burgués
contra el que se enfrentaba la vanguardia. Mariategui no propone la
vuelta al incario, pero si su utilizacion para la construccion de una

**Sobre la filosofia de Nietzche se puede consultar un excelente analisis de su
obra en Eugen Fink, La filosofia de Nietzsche, Madrid, Alianza Universidad, 1981,
pp.88-130.

**José Carlos Mariategui, EIl alma matinal y otras estaciones del hombre de
hoy, Lima, Empresa Editorial Amauta, 1995, p.17.

*Yerko Moretic, José Carlos Maridtegui, Santiago de Chile, Ediciones de la
Universidad Técnica del estado, 1970, p.169.

96 . . .r . . e e .
Hemando Aguirre Gamio, Maridtegui: destino polémico, ed., cit.,p.13

'Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaiinde Maridtegui y Basadre, ed,, cit., p.32.
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sociedad nueva, la proyeccién de un nuevo futuro que tenia su
caracter utopico: "es como si alguien quiere enfrentar a la repiblica
con hondas y rejones: hace falta también un producto europeo, esa
polvora importada que en el campo de las ideas era el marxismo"’
Pero este caracter utopico del marxismo mariateguiano que se
identificaba con la religion, establecia el vinculo entre su marxismo y
el mundo andino, una vez descartada su interpretacion del incario, el
mito era "un terreno comun, un lugar de encuentro pn'vilegiado"”,
suponia un acto de manjpulacién de las masas mediante la promesa
de una utopia de caracter mesxamco que es general en gran parte de
la cultura de los afios veinte'®

"El ejército innumerable de los humildes, de los pobres, de los
miserables, se ha puesto resueltamente en marcha hacia la Utopla que la
Inteligencia, en sus horas generosas, fecundas y videntes, ha concebido."'

4.4.-El problema de la nacionalidad y el proceso de la literatura.

En 1919 un nifio llamado José Maria Arguedas visito Lima
desde su ciudad natal de Aldahuaylas. Esta fue la impresion que tuvo
de la capital del pais:

"Cuando visité Lima por primera vez en 1919, las mulas que arrastraban
las carretas de carga se caian, a veces, en las calles, fatigadas y heridas por los
carreteros que les hincaban con puas sobre las llagas que les habian abierto en las
ancas; un serrano era inmediatamente reconocido y mirado con curiosidad o
desdén; eran observados como gente bastante extrafia y desconocida, no como
ciudadanos o compatriotas. En la mayoria de los pequefios pueblos andinos no se
conocia siquiera el significado de la palabra Peri. Los analfabetos se quitaban el
sombrero cuando era izada la bandera, como ante un simbolo que debia
respetarse por causas misteriosas, pues un faltamiento hacia él podria traer
consecuencias devastadoras. jEra un pais aquél que conoci en la infancia y aun
en la adolescencia? Si, lo era. Y tan cautivante como el actual. No era una

*Alberto Flores Galindo, Buscando un Inca: identidad y utopia en los
Andes, ed., cit., p.296.

99Ibz’dem, p.297.
100

Ibidem.

"'50s¢ Carlos Mariategui, La escena contempordnea, Lima, Biblioteca
Amauta, 1960, p.158.

173



La narrativa indigenista de Amauta

. 102
nacion."

El problema de la nacién, que habia afectado a Latinoamérica
después de la ruptura colonial del siglo XIX, exigia una respuesta "a
la posibilidad de constitucion de estructuras nacionales sobre la base
de realidades heterogéneas y muchas veces centnﬁlgas ® Enel caso
de Manategul esta respuesta supondra un marxismo heterodoxo'**
que juega con los conceptos de raza incompatibles con el
planteamlento en términos de clase que realiza la teoria marxista
tradicional'”. Para Carlos Franco, Maridtegui se veria obligado a
superar el planteamiento racial y sustituirlo por un enclave
econdmico, pues "Maridtegui percibe que las consecuencias de la
clave racial afectan todas las bases y niveles tedricos de. su propio
discurso"'®®. Indudablemente esta igualacion de conceptos encerraba
una contradiccion en el seno del discurso de Manategm, ya que él
repetidamente defiende un Perti mtegral "No es mi 1dea, mi ideal, el
Perti colonial ni el Pert incaico, sino un Peru mtegral"

No es extrafio, por tanto, que esta serie de contradicciones
dieran lugar a la polémica que Luis Alberto Sanchez mantuvo con
Marniategui. El debate sobre la literatura peruana se remontaba, como
vimos, a Riva-Agiiero y José Galvez. Este ultimo en su tesis
Posibilidad de una literatura nacional contesta la posicion de Riva-
Agiiero y sefiala que es cierto que la literatura peruana ha sido

1%Citado por Alberto Flores Galindo, Apogeo y crisis de la Repiiblica

Aristocritica, ed., cit., p.12.
103 4 , . L. . . )
Oscar Teran, "Latinoamérica: naciones y marxismos", ed., cit., p.169.

Para José Arico, Mariategui se aleja de marxismo ortodoxo al considerar el
Peri como un pais de indios cuestion que lo aleja del concepto marxista de clase.
José Arico, Maridtegui y los origenes del marxismo latinoamericano, México,
Cuademos del pasado y del presente, 1978, pp.293-308.

lOsAugusto Castro, El Perii un proyecto moderno, ed., cit., p.143.

"% Carlos Franco, "Sobre la idea de nacion en Mariategui”, en Socialismo y
participacion, n°11, Lima, octubre-diciembre, 1981, p.200.

"7José Carlos Mariategui, "Réplica a Luis Alberto Sanchez" (1927), en
Ideologia y politica, ed., cit., p.222.
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imitativa, pero apunta a la posibilidad de que esta adquiera su propia
originalidad mediante lo que él llama "literatura de lo criollo" que
suponia una interpretacion de la realidad nacional'®.

La polémica se contextualiza en un marco muy concreto.
Conviene recordar que en diciembre de 1926 Lopez Albujar habia
publicado en Amauta un articulo titulado "Sobre la psicologia del
indio" que habia levantado las iras de los indigenistas més radicales.
La misma revista, en enero del afio siguiente, habia publicado la
conferencia de Luis E. Valcarcel "El problema indigena". Mariategui
habia publicado varios articulos sobre literatura en Mundial y José
Angel Escalante habia sacado a la luz en La Prensa su articulo
titulado "Nuestros indios" en el que criticaba el tratamiento que de
este tema hacian los intelectuales limefios. Maridtegui respondio a
este ultimo con un articulo que aparecié en Amauta, en enero de
1927, sobre el grupo Resurgimiento.

En su tesis de 1920, Nosotros: ensayo sobre una literatura
nacional, Luis Alberto Sanchez se situaba del lado de Galvez,
aunque también a éste le lanzaba sus criticas:

"Quiero demostrar que la originalidad es planta exodtica en nuestras
letras; que el criollismo como hasta hoy ha sido entendido, esta muy lejos de ser
nacionalismo literario, y que la satira es una manifestacion netamente limefia:
que, abandonando figurines extranjeros y paraisos artificiales, hallaremos en
nuestra tierra y en nuestra propia sangre, nuevos e intocados motivos de
inspiracion; que en las tradiciones de la humillada raza de cobre y en la tradicion
criolla esta nuestro porvenir literario; que, ahondar esas tradiciones, acervo
comun del continente, es la mejor manera de formar un americanismo literario, y
que, actualmente, en Latinoamérica, hay un renacimiento en el sentido de amar la
tierra y los muertos." 109

La polémica se alzé cuando Luis Alberto Sanchez publica un
articulo con el titulo de "Batiburrillo indigenista" en el que acusa a la
"caterva indigenista" de llevar una mascara estética y de desconocer
el problema del indio:

"Y digo caterva, porque no son muchos los que entre ella conocen la

®David Sobrevilla, "Prologo”, en Miguel Angel Rodriguez Rea, La

literatura peruana en debate (1905-1928), Lima, Antonio Ricardo Editores, 1985,
pp. XIX-XX.

1 uis Alberto Sanchez, Nosotros, ensayo sobre una literatura nacional
(1920), citado por David Sobrevilla, op., cit., p. XX

175



La narrativa indigenisia de Amauta

sierra y al indio, ni se han preocupado de estudiar los problemas inclusos, con la
calma y hondura precisas; porque hay excesiva improvisacion y alarde retorico
entre no pocos de los defensores del indio, que asi le traicionan, y porque no es
posible oir sin impaciencia a tanto 'redentor', cuyos sospechosos aires de
propagandistas sectarios, hacen dudar de que su meta sea el provecho del indio,
antes que el provecho de ellos mismos."!

Sanchez no escribid el articulo contra Manategui. Sin
embargo, en el articulo se le cita varias veces y en él se acusa a su
proyecto de no integrar las distintas nacionalidades del Peri en su
"Pert integral":

";Qué va a ser, por ejemplo, indigenismo, ni anhelo constructivo, afan
redentor, ni cosa que se le parezca, esa resurreccion de la vieja costumbre de
oponer 'gallo a gallo', hombre a hombre, region a region, que vuelve a propoésito
de la discusion de los problemas indigenas? ;Qué no verdad ni que franqueza
habra en los resurrectores del arcaico dilema 'sierra o costa’, con que hoy
pretenden deslumbrarnos algunos?"'"!

Sanchez puntualiza esa serie de contradicciones en las rigidas
oposiciones costa contra sierra que Mariategui habia establecido :

"No, eso es muy sencillo y... muy viejo. Echar a los vientos la hermosa
frase de la 'redencion del indio', oponer como si se tratara de toros, pugilistas
gallos o trenes, el colonialismo y el indigenismo, como lo hace José Carlos
Mariategui, dogmatizar y estampar frases lapidarias sobre sierra y costa, colonia
e incario...; todo ello es simplisimo, retrotrae anticuados habitos intelectuales,
reemplaza las viejas figuras retdricas por otras no menos huecas, pasea por la
superficie de las cosas y reduce a choque de pasiones y palabras lo que necesita
una intensa intervencion humana. Y si el anhelo de nuestra época es ser todo
vida, verdad, renovacion, bien hariamos en juzgar estas hermosas palabras, de
pretenso sentido humano, aunque en realidad a menudo tienen la sonora oquedad
del bombo." 2

"Luis Alberto Sanchez, "Batiburrillo indigenista”, en Mundial, Lima, 18 de
febrero de 1927, n°349. recogido en Miguel Angel Rodriguez Rea, La literatura
peruana en debate (1905-1928), Lima, Antonio Ricardo Editores, 1985, p.69.

"' Ibidem, p.70.

"2Ibidem, pp.70-71.
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Mariategui contestd a Sanchez en Mundial sin abordar
verdaderamente las cuestiones a las que hacia referencia Sanchez. El
debate aqui comenzo a tener un caracter personal en el que ya no se
atacaban ideas, sino que el debate habia tomado el tono de una
afrenta personal'”. Sanchez volvié a replicar a Maridtegui en un
articulo en el que centro sus ataques en la revista que entonces dirigia
Mariategui, Amauta:

"...en Amauta, revista que no es 'una tribuna libre', que tiene ‘una filiacion
y una fe', que no hace 'ninguna concesion al criterio generalmente falaz de la
tolerancia de ideas, y que rechaza 'todo lo contrario a su ideologia, asi como
todo lo que no traduce ideologia alguna'. (...) Sin embargo Amauta no ha
respondido a ese programa ni a sus ideas. Mariategui ha dado cabida a articulos
de la mas variada indole, a escritores de los mas encontrados matices,
perfectamente distantes de su ideologia, ha hecho tribuna académica -a pesar de
su fobia académica- de su revista, y en lo unico que ha cumPIido su presentacion,
ha sido en aquello de no tener programa, ni rétulo, ni plan,"

Mariategui se defendié de nuevo en la misma publicacion. En
esta ocasion defendia la pluralidad de Amauta, pluralidad que no era
tal, aludiendo a la confrontacion de ideas mediante la cual el método
marxista sacaba sus conclusiones:

"..el trabajo de propugnar ideas nuevas trae aparejado el de
confrontarlas y oponerlas a las viejas, vale decir de polemizar con ellas para
proclamar su caducidad y su valencia. Cuando estudio o ensayo estudiar, una
cuestion o un tema nacional, polemizo necesariamente con el ideario o el
fraseario de las pasadas generaciones. No por el gusto de polemizar, sino porque
considero, como es logico, cada cuestion y cada tema conforme a distintos
principios, lo que me conduce por fuerza a conclusiones diferentes."' "

Luis Alberto Sanchez puso fin a la polémica en su articulo

""José Carlos Maridtegui, "Intermezzo polémico”, en Mundial, Lima, 25 de
febrero de 1927, n°350, recogido en Miguel Angel Rodriguez Rea, op., cit., pp.73-
77.

"L uis Alberto Sanchez, "Respuesta a José Carlos, Mariategui", en Mundial,
Lima, 4 de marzo de 1927, n°351, recogido en Miguel Angel Rodriguez Rea, op.,
cit., p.79.

"®José Carlos Mariétegui, "Réplica a Luis Alberto Sénchez", en Mundial,
Lima, 11 de marzo de 1927, n°352, recogido en Miguel Angel Rodriguez Rea, en
op., cit.,p.81.
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"Punto final con José Carlos Mariategui”, en el que hizo un resumen
de la confrontacion y volvia a insistir en la invalidez del
planteamiento de Maridtegui para conseguir integrar las distintas
regiones del Peru:

"... lo que no estaba en claro en el debate eran sus insistentes alusiones al
odio de sierra y costa, y su exclusivismo indigenista. (...) Mi mévil en cambio, ha
sido clarisimo, salvo que haya enfermos de paranoia persecutoria: desnudar el
pensamiento embozado de José Carlos y llevarlo a un totalismo peruanista;
apartarle de exageraciones desorientadoras y recordarle la necesidad de unir y no
cisionar."

Maridtegui volvi6 a contestar defendiendo el espinitu de
vanguardia de su publicacion argumentando su repersusion y el
numero de ejemplares vendidos, pero sin ofrecer argumentos de peso
a los problemas planteados por Sanchez''. La nota de Maridtegui
encontrd una nueva respuesta de Sanchez en la que confirmaba sus
criticas antériores''®. Sanchez volvio sobre el tema criticando el
caracter de vanguardistas que monopolizaba el indigenismo en clara
alusion a Mariategui:

"El colonialismo parece representar, tal como lo entienden algunos, la
tara retrograda, conservadora a ultranza. El indigenismo, el movimiento hacia el
futuro, la revolucion. Pero no es exacto que asi ocurra. Ni siquiera que dentro
del indigenismo se dé el nacionalismo mas constructivo, nada de eso. El llamado
colonialismo retiene demasiados elementos espafioles, pero el indigenismo de
rotulo tiene mas de otros paises europeos y bastante poco del Peri. Por lo
pronto se compara al indio con el Mujik, en vez de estudiar, antes, de un modo
seguro y personal, al hombre de nuestra sierra. wll

"Luis Alberto Sanchez, "Punto final con José Carlos Maridtegui, en
Amauta, Lima, marzo de 1927, n°7, recogido en Miguel Angel Rodriguez Rea, en
op., cit., p.87.

Wyid. José Carlos Mariétegui, "Polémica finita", en Amauta, Lima, n°6,
abril de 1927, recogido en Miguel Angel Rodriguez Rea, op., cit., pp.91-93.

"8pid Luis Alberto Sanchez, "Mas sobre lo mismo", en Mundial, Lima, ,
n°35, 25 de marzo de 1927, recogido en Miguel Angel Rodriguez Rea, op., cit.,
pp.94-96.

"Luis Alberto Sanchez, "Ismos contra ismos", en Mundial, Lima, n°352, 11
de marzo de 1927, recogido en Miguel Angel Rodriguez Rea, op., cit., pp.97-100.
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La polémica recogi® en dos meses las posturas mas
representativas de la época. Maridtegui mostré argumentos que no
parecieron convincentes: "se reveld0 en buena parte que su
planteamiento era un esfuerzo por aplicar teorias escasamente
sustentadas en la realidad"'®’. Sanchez habia puesto de manifiesto
una cuestion evidente: no se conocia al indio, ya que no existian
estudios sobre €I, muchos de los que escribian sobre él no lo
conocian, lo cual desembocaba en las posturas demagogicas de
algunos indigenistas; no se atendia ni al cholo ni al mestizo y no se
proponia un programa que solucionara el problema. El planteamiento
de Sanchez, como indica Tord, en cierto modo cerraba cualquier
salida para avanzar en la cuestion. Sin embargo, la polémica supuso
una profundizacion en los estudios sobre el indio y forzo el estudio
del mdlo de manera mas seria en los numeros 51gulentes de
Amauta'®. Pero todo ello ponia de manifiesto una vez mas la
utilizacién del indio en favor de los intereses de los indigenistas

Tras la polémica, Mariategu publicé sus Siete ensayos, que
concluia con EI proceso de la literatura. Un ensayo "judicial”, como
sefiala Lopez Alfonso, en el que no solo se dlscutla una cuestion
estética, sino la imagen misma del Peri'?%. El ensayo nace como un
enfrentamiento a las doctrinas hispanistas que Riva-Agiiero habia
manifestado en su Cardcter de la literatura del Peri independiente,
titulo en el que se negaba la posibilidad de que lo indio formara parte
de la literatura peruana. Sin embargo, Maridtegui, como sefiala
Tamayo Vargas, muestra su desconocimiento de otros ensayos sobre
la realidad peruana que deberian tomarse en cuenta a la hora de hacer
frente a la cuestion literaria en el Per, tales como el de Mercedes
Cabello, Javier Prado o Ricardo Palma. Ademas, Mariategui enjuicid
la obra de Riva-Agiiero y otros escritores desde una dptica situada en
su momento de andlisis y no tuvo en cuenta los factores que
rodeaban a los autores en]ulc1ados

120

p.%4.

Luis E. Tord, El indio en los ensayistas peruanos 1848-1948, ed., cit.,

2 bidem, pp.95-96.

Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaiinde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., p.33.

mAugusto Tamayo Vargas, El proceso de la literatura, ed., cit., p.64.
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Para Mariategui, "la literatura no es independiente de las
demas categorias de la historia". Mariategui divide la literatura en
tres periodos condicionados por el cataclismo de la conquista que
determina la dualidad entre vencedores y vencidos y entre la lengua
autoctona, el quechua, y la lengua del conquistador, el espafiol:

"Durante el primer periodo (el colonial), un pueblo, literalmente, no es
sino una colonia, una dependencia de otro. Durante el segundo periodo (el
cosmopolita), asimila simultineamente elementos de diversas literaturas
extranjeras. En el tercero (el nacional) alcanzan una expresion bien modulada su
propia personalidad y su propio sentimiento."

Mariategui sefiala, una vez trazado este proceso, que la
literatura peruana sigui® siendo colonial después de la
Independencia: '

"Nuestra literatura no cesa de ser espafiola en la fecha de la fundacion de
la Repuiblica. Sigue siéndolo por muchos afios, ya en uno, ya en otro trasnochado
eco del clasicismo o el romanticismo de la metropoli. En todo caso, st no

~ s . 1wl
espaiiola, hay que llamarla por luengos afios literatura colonial.”

La literatura quedaba entonces abierta a diversas influencias.
Acabada su etapa cosmopolita, la literatura peruana anuncia, aunque
todavia no es, la proximidad de la literatura nacional gracias al
indigenismo:

"A medida que se le estudia, se averigua que la corriente indigenista no
depende de simples factores literarios sino de complejos factores sociales y
econdmicos. Lo que da derecho al indio a prevalecer en la vision del peruano de
hoy es, sobre todo, el conflicto y el contraste entre su predominio demografico y
su servidumbre -no solo inferioridad- social y econémica. La presencia de tres a
cuatro millones de hombres de la raza autoctona en el panorama mental de un
pueblo de cinco millones, no debe sorprender a nadie en una época en que este
pueblo siente la necesidad de encontrar el equilibrio que hasta ahora le ha faltado
en su historia, " >°

**José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed., cit., p.239.

125, ,
Ibidem.

% 1bidem, pp.332-333.
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El indigenismo, por ello, superaba el ambito de una corriente
estética para convertirse en un hondo programa de reforma social y
economica. El indigenismo de Maridtegui se diferenciaba de otros
proyectos americanistas en el debate de la literatura en que éste
suponia una reacciéon contra lo viejo y "respondia al activista
proyecto de las vanguardias historicas: reintegrar el arte a la praxis

ta]"

"El indigenismo de nuestra literatura actual no esta desconectado de los
demas elementos nuevos de esta hora. Por el contrario, se encuentra articulado
con ellos. El problema indigena, tan presente en la politica, la economia y la
sociologia no puede estar ausente de la literatura y del arte. Se equivocan
gravemente quienes, juzgandolo por su incipiencia o el oportunismo de pocos 0
muchos de sus corifeos, lo consideran, en conjunto, artificioso."

El analisis critico de Mariategui supone una lucha en el frente
cultural ligada a las necesidades de la lucha polmca . Su esfuerzo
por dar coherencia a un sistema heterogéneo como el peruano, una
cultura popular encaminada a la orientacion proletaria es inseparable
de una desautorizacién de la cultura dommante5 anulando cualquier
pretension de universalidad o de juicio critico’. De ahi los duros
ataques contra las afirmaciones de Riva-Agiiero y los novecentistas.

Pero el indigenismo es todavia para Mariategui una literatura
que ha buscado la reivindicacién de un pueblo, aunque es todavia
una literatura de mestizos:

"La literatura indigenista no puede damos una version rigurosamente
verista del indio. Tiene que idealizarlo y estilizarlo. Tampoco puede damnos su
propia anima. es todavia una literatura de mestizos. Por eso se llama indigenista y
no indigena. Una literatura indigena, si debe venir, vendra a su tiempo. Cuando

Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaunde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., pp.36-37.

%José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura”, en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed., cit., p.328. -

pid, Eugenio Chang-Rodriguez, "Poética y marxismo en Mariategui", en
Hispamérica, n°34-35, 1983, pp.61-67.

0 Guillermo Castro, "El proceso de la cultura latinoamericana: 1898-1930:
José Carlos Mariategui", en Casa de las Américas, La Habana, n°118, enero-
febrero, 1980, p.19.
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los propios indios estén en grado de producirla."]31

La literatura nacional era, entonces, una abstraccion donde
solo entraban los indios, de modo que su idea de Estado peruano se
hacia ahora mas evidente que nunca. S6lo los indios eran peruanos y
fuera de esta conceptualizacion quedaban mestizos, chinos y negros,
sujetos que, unos por mantener su vinculo con la metrépoli, otros por
su propia incapacidad rac1alﬁ eran individuos carentes de
potencialidad artistica y cultural’

"El chino (...) parece haber inoculado en su descendencia el fatalismo, la
apatia, las taras del Oriente decrépito (...) El aporte del negro, venido como
esclavo, casi como mercaderia, aparece mas nulo, mas negativo aun. El negro
trajo su sensualidad, su supersticion, su primitivismo. No estaba en condiciones
de contribuir a la creacidn de una cultura, sino mas bien de estorbarla con el
crudo y viviente influjo de su barbarie."

La wvision veridica de la realidad corria a cargo de la
vanguardia, pero a causa de su condlcmn de "sintoma de una
civilizacion que se disuelve y decae” A P vanguardla, para
Mariategui tomaba el cariz de un arte transitorio' . El arte era un

®lJosé Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura”, en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed., cit., p.335.

2 nuestro juicio, creemos que se equivoca Joaquim de Montezuma cuando
considera que estas afirmaciones de Mariategui se deben a la falta de grande
escritores mestizos en los afios en que Mariategui escribe "El proceso de la
literatura": "Realmente no hubo aun un indio puro que escribiese Trilce o Los rios
profundos. ;Sera que en el pensamiento riguroso de Maridtegui los mestizos no
podran alcanzar la médula del alma indigena? ;Sufriran alguna disminucién? ;O
sera que en la época de Mariategui no hubo mestizos geniales en la novela?"
Joaquim de Montezuma de Carvalho, "José Maria Arguedas, novelista", en en
Revista Pervana de Cultura,n°13 y 14, p.72.

3José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, ed., cit., pp.341-342.

B*José Carlos Mariategui, El artista y la época, ed., cit., p.67.

" Francisco José Lopez Alfonso, Indigenismo y propuestas culturales:
Belaiinde, Maridtegui y Basadre, ed., cit., p.37.
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instrumento destinado a fines mas altos, a una nueva sensibilidad, a
"un espiritu nuevo" que se transmitia bajo la sombra del mito
soreliano, y la vision de este proceso de la literatura parecia, para
Mariategui, un trayecto hacia el futuro'®, cuando "indios que estén
en condicion de producnr esa hteratura mdlgena tan deseada no
pertenecen al futuro sino al pasado"] , ya que el proceso de
mestizaje terminaria en las década siguientes con esa rigidez que
plantea Mariategui entre las razas, lo cual pone de manifiesto la
debilidad de su tesis.

4.5.-La polémica entre Haya de la Torre y Maridtegui.

Proximo, en un principio, a las tesis de Mariategui se halla la
figura de Victor Raul Haya de la Torre (1895-1979) que constituye el
personaje mas representatlvo de la Alianza Popular Revolucionaria
Americana, el APRA"®. Fundado en México, en diciembre de 1924,
el APRA tendria una fuerte implantacion en todo el pais a excepcion
de la zona sur en donde encontraria mas opositores que adeptos. Sus
constantes denuncias sobre la problematica indigena facilitaron que
el ideario del APRA figurara entre los temas de candente actualidad
en los afios veinte y treinta. Dos ideas marcaban principalmente su
actuacion: la union de los trabajadores manuales y los intelectuales
de todo el continente, lo cual le daba cierta vocacion latinoamericana,
y la lucha contra el imperialismo norteamericano al cual
consideraban responsable de la pobreza del continente.

La denuncia del nacionalismo y la definicion de sus
diferencias con el comunismo ortodoxo junto a estos temas ocupan
los dos primeros libros de Haya de la Torre: Por la emancipacion de
América Latina (Buenos Aires, 1927) e Ideario y accidn aprista

136 . , ’ . L . .
Vid. César Germana, "Mariategui, el marxismo y la revolucion", en

Analisis, Lima, n°1, enero-marzo, 1977, pp.83-87.

"Roberto Paoli y Antonio Comejo Polar, "Sobre el concepto de
heterogeneidad a proposito del indigenismo literario", en Revista de Critica
Literaria Latinoamericana, Lima, n°12, 2° semestre, 1980, p.261. Este articulo se
trata de un debate entre ambos autores. Nuestra cita pertenece a la intervencion de
Roberto Paoli.

“¥Un compendio historico sobre el APRA puede consultarse en Luis Alberto
Sanchez, Haya de la Torre y el APRA, Santiago de Chile, Editorial del Pacifico,
1955.
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(Buenos Aures, 1931)]39. Influido por el magisterio de Gonzalez
Prada y sobre todo por las ideas marxistas, Haya de la Torre redacta
Teoria y tdctica del aprismo (Lima,1931), en donde ve la historia
como una lucha de clases y sefiala que el problema del indio es
econdmico y no racial. Como Mariategui piensa en la reorganizacion
del ayllu, en donde ve también un primitivo comunismo arcaico; la
tierra es el principal problema del indio, de ahi que la lucha contra el
gamonal y contra el imperialismo sean sus dos objetivos mas
importantes.

Con el paso del tiempo las posiciones de Haya de la Torre
evolucionaran del "radicalismo socialista de esta época hasta un
nacionalismo reformista, social democratico" ®’. Esta evolucién y la
conversion del APRA en un partido pluriclasista, independiente de la
Internacional comunista, le hara romper con José Carlos Manategui a
finales de los afios veinte. La polémica "gener6 una discusion que
ant1c1po la insurgencia de los sectores populares en el contexto de la
crisis del 30""*". Carlos Franco sefiala que esta evolucién en el
pensamiento de Haya se debe fundamentalmente a una formacion
ideoldgica, a partir de sus lecturas, mucho mas abierta que la de
Manategul, lo cual le proporcionaba una interpretacion del marxismo
diferente'”. Por su parte, César Germana apunta a dos hechos que
determmaron que Haya de la Torre viera una posibilidad de reforma
no socialista: la revolucion mexicana de 1910 y la influencia de la
revolucion democratica burguesa en China, asi como la influencia del
Kuo Ming Tang, que le proporcmnana una vision del APRA como
un partido de este tipo en Latinoamérica'*’

"**Sus obras se hallan recogidas en Obras completas, Lima, Libreria Juan
Mejia Baca, 1977.

“Mario Vargas Llosa, La utopia arcaica, José Maria Arguedas y las
ficciones del indigenismo, ed., cit.,p.73.

141Felipe Portocarrefio M. "El pensamiento politico de Haya de la Torre", en
Analisis, Lima, n°1, enero-marzo, 1977, p.37.

142 o . L :
Carlos Franco, "Mariategui-Haya: surgimiento de la izquierda nacional",

ed., cit,p.9.
143

César Germana, "La polémica Haya de la Torre-Mariategui: reforma o
revolucion en el Peri", en Andlisis, Lima, n°2-3, abril-diciembre, 1977, p.145.
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La ruptura de Mariategui con Haya Mariategui se deberia
fundamentalmente a una diferencia radicalmente ideoldgica que
afectaba a la organizacion del partido. por una parte, Haya
pretenderia que el partido fuera independiente de la Internacional, y
por otra pretendia ensanchar sus bases mediante el caracter
policlasista de la orgamzacxon un partido que no solo Agrupara a las
masas obreras y campesinas, sino a todas las clases'®. En cambio,
Manategm habia propugnado desde 1926 su intencién de crear un
frente Unico que aliara a los intelectuales de iz u1erda sin que
cupiera espac1o alguno para la autonomia 1deologlca , un partido de
clase, organizacion que distaba mucho del caracter pohclamsta del
APRA. Haya de la Torre, a su vez, habia buscado la alianza con la
burguesia en formacion, cuestion a la que no apuntaba Mariategui'*°.
Haya de la Torre habia elegido a la burguesia, como clase mas culta,
entre los agentes que debian dirigir la reforma social'’’. Ella iba a ser
la clase rectora que iba a dirigir los destinos del Peru. El caracter
totalitarista de los postulados de Haya, muy proximos al despotismo
ilustrado y no muy lejanos del fascismo, rompia con la idea socialista
de una clase rectora formada por el proletariado, cuestion que
separaria a ambos tedricos definitivamente. La ruptura entre estos
dos hombres influiria en el rumbo que tomaria la revista de
Mariategwi, Amauta, , que adquiriria un caracter mas radical a partir
de septiembre de 1928

La definitiva ruptura con la Tercera Internacional dividiria a la
izquierda peruana. Haya refundaria el partido bajo el nombre de
Partido Aprista Peruano, lo cual supoma la reduccion de su proyecto
latinoamericano a un solo pais, el Peri'¥

*cCarlos Franco, "Mariategui-Haya: surgimiento de la izquierda nacional”,
ed, cit.,p.21.

"“Yid. José Carlos Maristegui, "Antecedentes y Desarrollo de la Accién
Clasista", en Ideologia y politica, ed., cit., pp.96-106.

146Felipe Portocarreiio M. "El pensamiento politico de Haya de la Torre", ed.,
cit., p.41.
"I César Germana, "La polémica Haya de la Torre-Mariategui: reforma o
revolucion en el Perd", ed,, cit., pp.156-157.

"®José Carlos Mariategui, "Aniversario y Balance", en Amauta, n°17,
septiembre de 1928, pp.1-3.

“Hector Bejar, "APRA-PC 1930-1940; itinerario de un conclicto", en
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4.6.-Maridtegui y la literatura proletaria.

Como consecuencia de la presion politica de las grandes
potencias imperialistas en el Peri y la influencia de los fendmenos
revolucionarios en México y Rusia, como consecuencia del ascenso
de las clases medias y la marginacion en que subsistia el indio al
margen de la realidad nacional Mariategui, marcado también por su
formacion, como la mayor parte de los escritores de su época se
sinti6 atraido hacia el hecho social. Habia que hablar del mundo que
la modernidad estaba cambiando a toda velocidad, habia que hablar
del hombre, que en Mariategui se llama indio, y para ello la literatura
desde su tribuna iba a jugar un papel muy importante. Arte y vida
iban a quedar indisolublemente unidos segun el precepto general de
la vanguardia politica que se distanciaba de las viejas formas del
siglo anterior:

“La ficcion no es anterior ni superior a la realidad como sostenia Oscar
Wilde; ni la realidad es anterior ni superior a la ficcion como queria la escuela
realista. Lo verdadero es que la ficcion y la realidad se modifican reciprocamente.
El arte se nutre de la vida y la vida se nutre del arte."!

Marx habia dejado como legado en el campo de la literatura la
necesidad de hacer entrar en el campo de la conciencia a la palabra.
El hombre oprimido se debia rebelar contra la fuerza de los
poderosos y la filosofia tenia que jugar el papel de desembarazar al
hombre de las trabas que le impedian su libre desarrollo. Esa lucha
del hombre era la llamada lucha de clases:

"Libres y esclavos, patricios y plebeyos, sefiores y siervos, maestros y
aprendices, en una palabra: opresores y oprimidos, han estado en constante
oposicion unos con otros, llevando adelante una lucha sin interrupcion, unas
veces oculta, otras veces escondida; una lucha que, a cada vez, acabd o bien en
una reconstitucion revolucionaria de la sociedad en su conjunto, o bien en la
comin ruina de las clases contendientes.">"

Socialismo y paricipacion, n°9, pp.17-19.

%%0sé Carlos Mariategui, "Algunas ideas, autores y escenarios del teatro
modemo", en El artista y la época, Lima, Empresa Editorial Amauta, 1970, p.186.

PIKarl Marx, "Manifiesto del Partido Comunista", en Enrique Tieno Galvan,
186



La narrativa indigenista de Amauta

Se buscaba entonces una idea del hombre que, libre del
hambre de pan, libre del frio y de la fatiga del trabajo, comenzara
entonces a ser un verdadero hombre. Bertold Brecht lo habia escrito
en su "Cartilla alemana de guerra":

"Entre los de elevada posicion
hablar de comer parece bajeza.
Eso es porque ellos

ya han comido.

Los de abajo deben marcharse de la tierra
sin haber comido algo

de buena came.

Para pensar de donde vieneny
adonde van,

en los hermosos atardeceres,
estan demasiado agotados.

Las montafias y el gran mar

ellos no los han visto todavia
cuando se les acaba ya su tiempo.
Si los de abajo

no piensan en lo bajo,

no se levaran.""

Habia que poner el arte, y especialmente la literatura, al
servicio de esta causa. El problema artistico en el Peri también era
un problema economico. No era posible la existencia del arte sin
solucionar las carencias materiales. Por ello arte y proletariado
debian ir indisolublemente unidos:

"Deberian recordar que cuando se tiene hambre no es posible ocuparse
de La Divina Comedia (sic). Y habria que recordarles, particularmente, que las
multitudes no han leido La Divina Comedia, entre otras cosas, porque han
debido trabajar, y muy duramente, para que una pequefia parte de la humanidad
pudiese permitirse el lujo de leerla." >3

Antologia de Marx, Madrid, Editorial Cuadernos para el Dialogo, 1972, p.19.

152Bertold, Brecht, "Cartilla alemana de guerra", en Martin de Riquer y José
Maria Valverde, Historia de la Literatura universal, Madrid, Planeta, 1986,

v.VIII, pp.105-106.

1350sé Carlos Mariategui, Cartas de Italia, Lima, Biblioteca Amauta, 1969,
pp.72-74.
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Pero Mariategui sabia que la literatura peruana y las
instituciones culturales en el Peru se hallaban anticuadas. Al igual
que en otros campos de la produccion, habia que llevar también alli
la modernidad"**. Por otra parte, Mariategui, influido por Marx, era
consciente de que bajo el régimen burgués el artista vivia alienado
bajo las leyes del mercado: "A veces el artista no demanda siquiera
que se le permita hacer fortuna. Modestamente se contenta con que
se le permita hacer su obra... Pero también esta licita ambicion se
siente contrariada. El artista debe sacrificar su personalidad su
temperamento su estilo, si no quiere, heroicamente, morirse de
hambre."">> Pero este repudio del mercado en favor de la libertad
artistica no le impedia sostener una serie de contradicciones que le
permitian subyugar la literatura a la ideologia socialista ni que ésta se
pusiera al servicio del gusto de las clases populares:

"La novela popular era abandonada a los autores revolucionarios o
fabricada con viejos moldes, con gastadas matrices. Hay que prevenir la pérdida
de una parte del mercado lanzando una nueva manufactura que tenga en cuenta
la evolucion del gusto y las necesidades de los consumidores."

Como sefiala Goloboff>’, Mariategui entendia el papel del

"4 Antonio Melis sefiala la intensa preocupacion de Mariategui por actualizar

el arte y las instituciones culturales: "Las instituciones de la cultura se analizan en
todos sus aspectos. La denuncia de la pobreza bibliografica de la Biblioteca
Nacional es un ataque directo al provincialismo de la cultura oficial. La falta de
medios relega a la Biblioteca a la condicion de un deposito inorganico y sin ninguna
vitalidad. De este modo se convierte en un vehiculo de una precisa ideologia, es
decir, de una concepcion anticuada de la cultura, que aun hoy no ha sido
completamente eliminada en muchos paises latinoamericanos. El aislamiento en el
que se mantiene a la intelectualidad del pais respecto a los desarrollos mas
significativos de la cultura mundial, se revela como un instrumento de poder, para
conservar las falsas reputaciones intelectuales ya consolidadas." Antonio Melis, "La
lucha en el frente sindical", en AAVV, Maridtegui en Italia, ed., cit., p.135.

1%%José Carlos Mariategui, "El balance del suprarrealismo”, en El artista y la
época, ed., cit., pp.47-48.

16José Carlos Mariategui, "Populismo literario y estabilizacion capitalista”,
en El artista y la época, ed., cit., pp.34-35.
"Gerardo Mario Goloboff, "Ideas estéticas y literarias de José Carlos
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: : . IS8 :
arte y la literatura como "un nuevo sistema nervioso" ~ que iba a

poner en contacto a las distintas nacionalidades. Y este sistema de
comunicacion formaba parte de su proyecto cultural que pondria en
contacto a todos los pueblos de América. Consecuencia de este canal
de comunicacién internacional -que tba a poner en contacto a los
nuevos hombres de todos los paises, a la auténtica vanguardia
internacional, a aquellos que tenian una nueva sensibilidad y que eran
conscientes de los cambios que experimentaba el mundo y de los
problemas que acuciaban a las masas- se entiende que Mariategui
transplante el papel del arte revolucionario al Peri, como un sistema
de comunicacion y de concienciacion entre las distintas regiones.
Pero, a su vez, la literatura debia reflejar el verdadero espiritu
revolucionario y defender las necesidades de los mas necesitados.
Para Brecht o para Lukacs éste tipo de literatura era el inico medio
artistico que podia reflejar la realidad, apartandose de la novela
realista y naturalista que para ellos la adultera, ya que "al ehmmar las
conexiones sociales, destruyen y falsifican al hombre" 13 para
Lukdcs, la novela debe tratar de la vida de un individuo problemético
en un mundo contradictorio. Se buscan, por tanto, los valores en una
sociedad que los ha perdido'®. Sostiene Lukécs que el realismo
critico "sera, puede y debe ser (...) la tarea artisticamente consciente
de las grandes novelas o dramas"'®. Del mismo modo Brecht
subraya la primacia del arte como testunomo frente al realismo y
naturalismo, ya que "cuando el arte desemboca en el reportaje y a
pesar de todo sigue siendo arte, logra sin duda un naturalismo mas
acabado que el de la satira...""° o3 Estos planteamientos suponian una
concepcion de la literatura que planteara el analisis exacto del pueblo

Mariategui", en Cuadernos Hispanoamericanos, n°394, abril, 1983, p.389.

'%J0sé Carlos Mariategui, "Nacionalismo e intemacionalismo", en El alma
matinal, ed, cit., p.51.

159

Gyorgy Lukacs, "Realismo socialista hoy", en Revista de Occidente, n°37,
abril de 1966, p.3.

10 Andrés Amoro6s, Introduccion a la novela contempordnea, Madrid,
Catedra, 1976, p.199.

16lec'irgy Lukacs, "Realismo socialista hoy", ed,, cit., p.7.

2Citado por Pablo Gil Casado, La novela social espafiola, Barcelona, Seix
Barral, 1968, p. XXIX.
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como conjunto de fuerzas diversas y opuestas entre si'®. La
literatura se ponia asi al servicio de una clase, el proletariado, que
aspiraba a la funcion de guia para que hiciera suyas las conquistas
elaboradas por, las clases dirigentes y extrajera nuevas experiencias
de la realidad"®. Porque todo se debia a un cambio en la sensibilidad
de los hombres a la que el artista no podia quedar ajeno

Todo ello confluye en Mariategui, quien mostré una intensa
inclinacién por el concepto de literatura proletania. De ahi que en
1928 dedicara un numero de Amauta a este tema'®. Para él, la
literatura proletaria corria en paralelo con el mdlgemsmo que
representaba en esos momentos el espiritu de lo nuevo: "El
indigenismo de nuestra literatura actual no esta desconectado de los
demas elementos nuevos de esta hora. Por el contrario, se encuentra
articulado con ellos."'®® Este hermanamiento entre el indigenismo
como literatura que aspiraba a la revolucion y que, en teoria,
defendia los intereses de las clases humildes, le obligaba a
Mariategui a buscar un parangén con el papel de la literatura en la
Revolucion Rusa, relacion que €l encuentra en la similitud entre el
indio y el mujik:

"Este indigenismo que esta s6lo en un periodo de germinacion -falta atn
un poco para que dé sus flores y sus frutos- podria ser comparado -salvadas
todas las diferencias de tiempo y de espacio- al mujikismo de la literatura rusa
pre-revolucionaria. El mujikismo tuvo parentesco estrecho con la primera fase de
la agitacion social en la cual se prepard e incub6 la revolucion rusa. La literatura
mujikista llend6 una misién historica. Constituyd un verdadero proceso del
feudalismo ruso, del cual sali6 éste inapelablemente condenado."

Por ello para Mariategui, la literatura debia reflejar el intenso

163]bidem, Pp.5 y ss.
"*yid. Paolo Chiarini, La vanguardia y la poética del realismo, Buenos
Aires, La Rosa Blindada, 1964, pp.37-38.

165Amauta, n°18, octubre de 1928, pp.1-8.
1%José Carlos Mariategui, "El proceso de la literatura", en Siete ensayos de
la realidad peruana, ed., cit., p.328.

" Ibidem.
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debate de ideas que en esos afios se desarrollaba en el Peru.
Literatura proletaria e indigenismo corrian como conceptos
enlazados en su obra, porque los proletarios de entonces eran los
indios. Con esta finalidad, Maniategu fundoé su tribuna mas personal,
Amauta, titulo que daria nombre a una de las revistas mds
emblematicas de la vanguardia en América Latina.
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5.-LA REVISTA AMAUTA.
5.1.-Los arios de Amauta.

Como un fenémeno general que afecta a la gran mayoria de los
movimientos de vanguardia en Latinoamérica, la década de los veinte
fue una época de intensa agitacion tanto en el campo cultural como en el
terreno politico. Como ha sefialado David O. Wise distintas causas
incidieron en ese momento historico para que la clase intelectual
reaccionara de manera decisiva ante ese mundo que cambiaba como un
aluvion de la modernidad:

"A la masiva introduccién de capital extranjero durante estos diez afios
corrid paralela la importacion de ideologias y corrientes artisticas europeas,
principales entre ellas el socialismo marxista y varios movimientos artisticos de tipo
‘avant-garde' de la posguerra. Politicamente, el periodo entre 1920 y 1930 fue
marcado por un nacionalismo creciente que iba acompafiado por fricciones que se
generaban con los Estados Unidos, pais que multiplico sus inversiones en toda la
América Latina después del fin de la Primera Guerra Mundial. Esta década también
presencié el desarrollo de las doctrinas populistas radicales entre las clases
politicamente activas de varios paises latinoamericanos -clases que habian crecido en
nameros y en diversificacion como resultado de la prosperidad de 1914-1918 y de la
migracion campo-ciudad. En los afios veinte, los sectores medios de la América
Latina y los grupos proletarios urbanos recién organizados exigieron tomar parte en
el proceso politico hasta entonces dirigido por las aristocracias terratenientes y
comercidles."

Desde la Independencia hasta 1919, en paralelo con la mayor
parte de territorios latinoamericanos, Peru habia sido gobemado por una

'David O. Wise, "dmauta (1926-1930). Una fuente para la historia cultural
peruana", en Victor Berger, Ensayos sobre Maridtegui, Lima, Biblioteca Amauta,
1987, p.125.
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oligarquia que defendia sus propios intereses en detrimento de las clases
inferiores No es por ello extrafio que Jorge Basadre denormnara a este
periodo con el nombre de "Republica Aristocratica". El presidente
Augusto B. Leguia, que retuvo el poder durante su segundo mandato
desde 1919 hasta 1930, representaba, en un principio, los intereses de
esta clase privilegiada, para mas tarde y con intereses electorales, dar
paso las demandas de las clases medias, grupo de poblacién que habia
resultado desfavorecido durante los regimenes anteriores. El panorama
politico del momento quedd polarizado en dos sectores opuestos al
régimen: por una parte, la oligarquia que habia quedado desbancada del
poder, y, por otro, los grupos estudiantiles que, junto a los sindicatos y
grupos radicalizados de izquierda, realizaban una fuerte presion en favor
de la clase obrera. En este contexto, se sitia el nacimiento del APRA
(Alianza Popular Revolucionaria Americana), fundada por Haya de la
Torre en 1924, que atraia mediante un nacionalismo anti-imperialista a
la clase obrera y a algunos sectores de los obreros. En 1930 Mariategui
fundaria el Partido Socialista Peruano. Sin embargo, los afios de
bonanza econdmica permitieron al régimen de Leguia gobernar con
cierta estabilidad hasta el derrumbe comercial del final de la década. Las
obras publicas, costeadas con empréstitos extranjeros, principalmente
ingleses facilitaron iniciar una legislacion de caracter social, asi como
supusieron un primer intento de modernizacion del pais.

De este nitido fraccionamiento social se desprendia la honda
crisis de los afios veinte en €l Perii, ante la cual los intelectuales no
podian permanecer impasibles. Frangois Bourricaud’ ha puesto de
manifiesto la importancia que cobraban en esos afios los intelectuales
ante el problema de la dependencia econémica y la crisis social. Y tanto
el marxismo leninismo como las distintas versiones del indigenismo son
la respuesta a esta crisis. Por ello no sorprende la gran cantidad de libros
dedicados durante estos afios al estudio de la vida indigena y la critica
de la penuria del indigena en los inicios del S.XX. De ahi que nacion y

2Jorge Basadre, Historia de la Republica del Peri, 17 tomos, Lima, Editorial
Universitaria, 1968.

*Frangois Bourricauld, "Algunas caracteristicas originales de la cultura mestiza
en el Peru contemporaneo", Revista del Museo Nacional, Lima, , t. XXIII, 1954.
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cultura sean los temas predilectos de los escritores de estos afios. Y los
narradores no iban a ser un caso al margen. Esta reflexion se habia
iniciado siglos atras, cuando el Inca Garcilaso y Guaman Poma de Ayala
sefialaban los primeros apuntes a finales del S.XVI y principios del
XVII. Mas tarde, en el S.XIX fueron retomadas por Manuel Gonzalez
Prada y, ya en el S.XX, por José Carlos Mariategui en la década del 20
y, por Jos¢ Maria Arguedas en la década del 50. Esta preocupacion
transitaba las paginas de los escritores como fendmeno paralelo a la
modemidad:

"En épocas de crisis estas inquietudes dejan de ser individuales para volverse
una obsesion colectiva, produciéndose una gran cantidad de reflexiones que intentan
buscar una salida. Una de esas épocas fue la década del 20. El proceso de
modernizacion que vivia el Perdi a la sazon puso en evidencia la desarticulacion del
pais y se iniciaron una serie de reflexiones sobre nacion y cultura.” wd

Cuando Manategui regresa de Europa en 1923 encuentra esta
situacion en el Perti. Entonces, tenia dos proyectos: la fundacién de una
revistay la creacmn de una alternativa para el pais. El primer nimero de
la revista Amauta® apareci6 en 1926 y el Partido Socialista Peruano en
1928. Muerto Mariategui en 1928, tal y como senala Montoya, "todo
ese esfuerzo pasd al olvido por un larguisimo periodo".

*Maria Elena Goicoechea, "Amauta: Proyecto cultural de Mariategui", Anuario
Mariateguiano, v.V, n°5, 1993, p.27.

*Dos libros clasicos que introducen al estudio de Amauta son: Amalia Iglesias,
Memorial de Amauta, Madrid, Endymi6n, 1988; y el de Alberto Tauro, Amauta y su
influencia, Lima, Empresa Editorial Amauta, 1960, También puede verse un esbozo del
contenido de este libro en "Noticia de Amauta", en Amauta, Lima, Empresa Editorial
Amauta, 1976.

sRodrigo Montoya, "El problema étnico y el socialismo en tiempos de Mariategui
y en 1994", Anuario Mariateguiano, v.VII, n°7, 1995, p.68.
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5.2.-La fundacion de Amauta.

Manategtu viajara a Europa para buscar lo que no encontraba en
su pobre Peri’. Como hiciera Cesar Vallejo, José Carlos Manategui
viajo a Europa, en octubre de 1919%. Desde 1910 o 1911 venia firmando
sus articulos en el diario La Prensa con el seudéonimo de "Juan
Croniqueur”. Luego vendrian sus colaboraciones en las revistas
Colénida, El Turf, Lulti, Mundo Limefio y Nuestra Epoca, asi como en
los diarios E! Tiempo y La Razon. A esta oscura etapa de su vida, que
todavia queda in 9]ustiﬁcadamente estudiada, él mismo la denomin6 "la
edad de piedra"”. Maritegui era un hombre que se habia hecho a si
mismo, un hombre que habia comenzado en el periodismo desde 1o mas
bajo del escalafon, desde el puesto de obrero grafico, pero también era
un hombre ambicioso, un periodista inteligente que, tras su regreso de
Europa, aportaria a la historia de las revistas de vanguardia en
Latinoamérica uno de los titulos mas ilustrativos de lo que fue aquella

"Mariategui valorara de este modo su experiencia en Europa: "Europa me revel6
hasta que punto pertenecia yo a un mundo primitivo y cadtico; y al mismo tiempo me
impuso, me esclarecid el deber de una tarea americana.", en "Itinerario de Waldo
Frank", publicado en la revista Variedades, Lima, 4 de diciembre de 1929 y
reproducido en El Alma Matinal, en Obras Completas de José Carlos Maridtegui,
Lima, 1995, p.215.

*Genaro Camero Checa, José Carlos Maridtegui periodista, Lima, La accién
escrita, 1964, p.53.

*Vid. Santiago Bazan, Biografia de José Carlos Maridtegui, Santiago de Chile,
Zig-Zag, 1939. De Guillermo Rouillén, Bio-Bibliografia de José Carlos Maridtegui,
ed. Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 1963. También del mismo autor
La creacion heroica de José Carlos Maridtegui. La edad de piedra, ed. Arica, Lima,
1975. Un articulo que aporta testimonios personales de los familiares de Mariategui es
el de Hugo Neira Samanez, "En busca de Juan Croniqueur", Revista Peruana de
Cultura, v.XX, n°147-148, Lima, septiembre-octubre de 1960. Y de E. Garrels,
"Mariategui, la edad de piedra y el nacionalismo literario”, en Escritura, Caracas, I,
enero-junio de 1976. De Ricardo Luna Vegas, Introduccion a Maridtegui, Lima,
Casachun, 1975. De Yerco Morétik, José Carlos Maridtegui: su vida e ideario, su
concepcion del realismo, Santiago de Chile, Ediciones de la Universidad Técnica del
Estado, 1970. También la relectura de algunas de las cartas de Mariategui pueden
alumbrar algunos aspectos de esta época de su produccion: Correspondencia (1915-
1930), editada por Antonio Melis, 2 vol., Lima, Biblioteca Amauta, 1984.
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época.

Aquel titulo fue Amauta'®, término que en quechua significa
"maestro, pensador, sabio, guia". Segin la mayor parte de los
testimonios de la época fue el pintor José Sabogal quien facilité el titulo
de la revista. Mariategui habia pensado en un primer momento en titular
su revista con el nombre de Vanguardza El titulo definitivo fue, sin
duda un acierto, si tenemos en cuenta el contenido indigenista de la
publicacion, por el (}ue se decantara Mariategui en los numeros
s1gmentes de Amauta “. Sabogal fue en palabras de Mariategui "el
primer pintor peruano". "Antes de él, habiamos tenido algunos pintores,
pero no habiamos tenido ningin pintor peruano” '3 Este pintor disefio
también las siguientes portadas de Amauta, excepto las de seis nimeros,
concretamente las que van de los numeros seis al dieciocho, que fueron
trazadas por la pintora Julia Codesido. Todas las portadas tenian un
motivo indigena peruano, excepto la del nimero veinticuatro que era
una reproduccion de Diego Rivera, hecho que estaba justificado por el
contenido del ejemplar dedicado a la Revolucion Mexicana. Sabogal fue
el precursor de la pintura indigenista. Mariategui y €l se habian conocido
después de su regreso de Europa, cuando éste trabajaba en La Razon. El

'°Amauta, ed. facsimilar, introduccion de Alberto Tauro, Lima, Empresa
Editorial Amauta, 1976.

"En un reportaje que aparecié en la revista Variedades el 6 de junio de 1925
Mariategui habla sobre sus planes editoriales inmediatos: "Vuelvo a mi querido proyecto
detenido por mi enfermedad: la publicacion de una revista critica, Vanguardia. Revista
de los escritores y artistas de vanguardia del Peri y de Hispano-América." Cit. por
Genaro Camero Checa, José Carlos Maridtegui periodista, Lima, Perii, La accion
escrita, 1964, p.187.

Camero Checa recoge un testimonio de Luis Alberto Sanchez en el relata un
encuentro entre Jorge Basadre, Mariategui y él mismo en el que discutieron sobre el
titulo que debia tener la futura revista:"En el escritorio de José Carlos discutiamos una
tarde el titulo de la revista futura, José Carlos, Basadre y yo. El mayor problema era
que el titulo debia de ser algo integral. Basadre sugeria algo relacionado con la época
republicana, que es el verdadero crisol de razas. Mariategui defendia la cuestion de
autoctonia, ya enamorado del vocablo 'amauta'. Amauta aparecio." Op., cit., p.188.

BJosé Carlos Mariategui, "José Sabogal", en Amauta, n°6, febrero de 1927, p.9.
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proyecto de la edicién de Amauta un6 sus nombres para siempre”.
Maridtegui justificaba la elecciéon de Amauta por su evidente
vinculo con la ideologia de Ia revista:

"El titulo no traduce sino nuestra adhesion a la raza, no refleja sino nuestro
homenaje al incaismo. Pero especificamente la palabra 'amauta’ adquiere otra
acepcion que la vamos a crear otra vez.""

Dos afios después de este texto, en el n°17 que se abre con el
articulo "Aniversario y balance", Mariategu afirma:

"Hemos querido que Amauta tuviese un desarrollo organico, autonomo,
individual, nacional. Por esto, empezamos por buscar su titulo en la tradicion
peruana. Amauta no debia de ser un plagio, ni una traduccion. Tomabamos una
palabra inkaika, para crearla de nuevo. Para que el Peri1 indio, la América indigena,
sintieran que esta revista era suya. Y presentabamos a Amauta como la voz de un
movimiento y de una generacion"'®

Maridtegui supo rodearse de un grupo de intelectuales que
visitaban la tertulia que habitualmente celebraba en su casa de la calle
Washington y posiblemente la cercania de escritores y pensadores le
anim6 a llevar a cabo su proyecto. Un factor, también de alguna
relevancia, para la consecucion del proyecto fue el establecimiento en
Lima de la imprenta de su hermano Julio, a partir de la cual ambos
formarian posteriormente la Editorial Minerva'’.

“Segiin Camero Checa, José Sabogal también participé con un articulo en
Amauta a peticiéon de Mariategui. En el n®22 aparece "Los mates y el yaravi". Sabogal
seria afios después autor de varios libros: Pancho Fierro, Mates burillados, El toro en
las artes populares, El Kero y El desbande de la imagineria peruana. Op., cit., pp.
189-190.

""Presentacién de Amauta”, en Amauta, n°1,septiembre de 1926, p.1

"José Carlos Mariategui, "Aniversario y balance", Amauta, n°17, septiembre de
1928, p.1.

"Jorge Falcon, Amauta: polémica y accion de Maridtegui, Lima, Empresa
Editorial Amauta, 1979, p.7.
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Amauta tavo un antecedente en la revista Claridad, fundada por
Victor Raul Haya de la Torre y publicada entre 1923 y 1924 como
organo de la Universidades Populares Gonzalez Prada, revista que, a su
vez, como gran parte de las revistas latinoamericanas de vanguardia, se -
inspiraba en la revista francesa de caracter politico y hterano Clarté
(1919-1921), fundada y dirigida por Henri Barbusse'®. Mariategui
ocupo el cargo de director de la revista a parir del destierro de Haya de
la Torre en 1923. No obstante, a causa de la enfermedad que comenz6 a
sufrir Mariategui en 1924, éste se vio obligado a abandonar su puesto.
Claridad seria definitivamente clausurada por el gobierno peruano en
1924.

Pero el predecesor inmediato mas proximo de Amauta fue un
delgado boletin bibliografico que se vendia bajo el titulo de Libros y
Revistas. Este boletin salié al mercado en febrero de 1926, tan sélo unos
meses antes que Amauta. Su finalidad era publicitar los titulos
publicados por la editorial Minerva asi como libros y revistas de nueva
apanc1on Libros y Revistas suponia un tanteo del mercado literario
peruano’ . Alli se resenaban libros de los futuros colaboradores de
Amauta: Armando Bazan™, Carlos Manuel Cox”' , Eugenio Garro®,

"*Segin sefiala David O. Wise, "Clarté, sin ser una publicacién oficial del partido
comunista francés, era una revista filocomunista de bastante difusion." David O. Wise,
"Amauta (1926-1930): Una fuente para la historia cultural peruana", en Victor Berger
(Ed.), Ensayos sobre Maridtegui, Lima, Biblioteca Amauta, 1987, p.134 (nota a pie de
pagina). Sobre Barbusse aparecid un articulo en Amauta: V. Anisimov, "Henri
Barbusse", en Amauta, n°16, julio de 1928, pp.15-17. También se publicé un texto del
propio Henri Barbusse: "La paciencia", en Amauta, Lima, n°28, pp.4-6.

 Alberto Tauro, "Noticia de Amauta", en la edicién facsimilar de Amauta ed.,
cit.,,p.13. :

®Bazan escribié muchos articulos y poemas en Amauta: "Vigilia", n°l,
septiembre de 1926, p.19; "Con Manuel Beingolea" (entrevista), en Libros y revistas,
Lima, n°1, febrero de 1926., p.1; "Sombra", "Mediodia", "Insomnio", en Amauta, n°3,
noviembre de 1926, p.16; "Orilla", n°6, febrero de 1927, p.12; "Horizonte", "Lluvia",
"Tarde", "Sombra", "Alba", n°7, marzo de 1927, p.16, "Cable", n°8, abril de 1927, p.7,
"La poesia de Pablo Neruda", n°9, mayo de 1927, p.20; "Viaje", n°10, diciembre de
1927, p.22; "Tarde", n°11, enero de 1928, p.15;, "Borde, n°13, marzo de 1928, p.13;
"Jardin de Luxemburgo" y "Metro", n°18, octubre de 1928, p.37 y 38; "El Cristo de
Georg Grosz", n°22, abril de 1929, pp.54-56; "Curso Nuevo. APRA. Frente Unico de
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Atenor Orreg023, etc. Cuando aparecid Amauta, Libros y Revistas fue
anexionada a la nueva revista como una seccion mas de Amauta. La
seccion se mantuvo durante los treinta primeros mimeros y tuvo una
importancia bastante grande en lo que respecta a la difusion de nuevas
publicaciones y acontecimientos culturales.

El primer mimero de Amauta sali6 a la calle en el mes de
septiembre de 1926. La revista tenia caracter mensual, pero en sus
cuatro afios de edicion sélo se publicaron treinta y dos mimeros, debido
a diversos problemas, principalmente economicos, aunque también
jugaron su papel las distintas intervenciones derivadas de la represion
gubernamental. Desde sus inicios hasta 1928, su director fue Mariategui.
A partir de 1929, le sucederia en el puesto, a causa de los continuos

Trabajadores Manuales e Intelectuales de América Latina. Célula de Paris. Centro de
Estudios Antiimperialista”, n°25, julio-agosto de 1929, p.11. Después de la ruptura de
Mariategui con Haya de la Torre desaparecio de la revista.

'Carlos Manuel Cox publico tres articulos y dos entrevistas en Amauta: "Con
César A. Rodriguez", n°2, octubre de 1926, pp.1-3; "Lo que nos dijo Joaquin Edwards
Bello", Libros y revistas, en Amauta, n°7, marzo de 1927, pp.1-2; "Revoluciéon y
peruanidad”, n°8, abril de 1927, pp.25-26; "El indio y la escuela en México", n°15,
mayo junio de 1928, pp.15-17; "Spengler y el derecho", n°13, marzo de 1928, p.31.

2Vid, Eugenio Garro, "Los Amautas en la Historia Peruana; capitulo de una
interpretacion filologica de la cultura inkaika", en Amauta, Lima, n°3, noviembre de
1926, pp.38-39; "Sobre la obra poética de Gonzalez Prada", n°16, julio de 1928, pp.2-4;
"La Iglesia y el Estado", n°19, novimbre-diciembre de 1928, pp.31-36; "El progreso
como evolucion social”, n°25, julio-agosto de 1929, pp.45-52.

BUna gran atencion se dispenso6 en Amauta a los articulos del estudioso Atenor
Orrego: "El canto del hombre", n°2, octubre de 1926, pp.3-4; "Apuntes para una
filosofia o interpretacion del pensamiento", n°4, diciembre de 1926, p.17; "Racionalismo
y revolucién", n°6, febrero de 1927, pp.1-3; "Americanismo y peruanismo", n°9, mayo
de 1927, pp.5-6; "Arte vital", n°10, diciembre de 1927, pp.49-50; "Dios encadenado",
n°11, enero de 1928, p.16; "El gran destino de América ;Qué es América?", n°12,
febrero de 1928, pp.13-14; ;Cual es la cultura que creara América?, n°14, abril de
1928, pp.3-4; "La obra poética de Nicanor de la Fuente", n°15, mayo-junio de 1928,
pp.5-7, "Prada, hito de juvenilidad en el Peri", n°16, julio de 1928, p.1, n°17,
septiembre de 1928, pp.14-16 y n°18, octubre de 1928, pp.8-9;"Algunas notas de andar
y ver. Contribucion a la estimativa de Ortega y Gasset", n°20, enero de 1929, pp.23-28;
" Qué es una filosofia", n°27, noviembre-diciembre de 1929, pp.1-3.
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problemas de salud de su fundador, Ricardo Martinez de la Torre®*.

Se hacia una edicion normal para el publico de 5000 ejemplares y
una edicién especial de cien ejemplares para sus accionistas. El precio
de Amauta fue de cuarenta centavos el ejemplar durante la primera
etapa y de sesenta a partir de su cambio de formato. Los ejemplares
especiales para los accionistas se vendian a un sol al principio y, mas
tarde a un sol y cincuenta centavos. El nimero 10, que aparecié en
diciembre de 1927, después de su clausura, fue doble. Los primeros
numeros aparecieron con 44 paginas; él n°10 tuvo 80 paginas; con su
cambio de formato el mimero de paginas ascendid hasta 104, a
excepcion del ultimo que tuvo 84 paginas.

A pesar de los largos articulos que aparecian en sus paginas,
Amauta tenia una presentacion agil y sencilla, sin complejidad en los
titulares. En su primer formato de 25x25 centimetros, la composicion se
presentaba en dos columnas; su segundo formato, de 25x17,5
centimetros, tenia una sola mancha de pagina, menos la seccion llamada
"Panorama Movil" que aparecia a dos columnas. Este segundo formato
seguia el modelo de la Sozialistiche Monatshefie, publicada en Berlin
como el drgano oficial del Partido Socialdemécrata Aleman. Con el
segundo formato se buscaba un estilo de revista mas periodistico. La

#Martinez de la Torre no se incorpord a la revista hasta el niimero nueve en el
que publico un articulo indigenista titulado "Ellos y nosotros", n°9, mayo de 1927, p.35.
Después pasaria a formar parte de los colaboradores asiduos con varios articulos de
politica economica: "La capital proletaria”, n°10, diciembre de 1927, p.76; "Por la union
de los pueblos de América Latina", n°11, enero de 1928, p.19; "La Revolucién
Mexicana y el clero", n°12, febrero de 1928, pp.26-28; "La multitud", n°13, marzo de
1928, pp.26-27; "Aviso luminoso", n°14, abril de 1928, p.7; "Pogrom", n°15, mayo-
junio de 1928, p.30;; "Polémica y accion", n°16, julio de 1928, p.36; "El movimiento
obrero en 1919. Apuntes para una interpretacion marxista de historia social", n°17,
septiembre de 1928, pp.60-68, n°18, octubre de 1928, pp.39-52, y n°19, noviembre-
diciembre de 1928, pp.57-72; "Contra la demagogia burguesa. Cabeza de raton del
reformismo criollo", n°20, enero de 1929, pp.90-93; "Aspectos de la estabilizacion
capitalista", n°21, febrero-marzo de 1929, pp.65-71; "La teoria del crecimiento de la
miseria aplicada a nuestra realidad", n°23, mayo de 1929, pp.57-64 y n°25, julio-agosto
de 1929, pp.57-66, n°26, septiembre-octubre de 1929, pp.73-81, n°27, noviembre-
diciembre de 1929, pp.73-80; "La huelga victoriosa de Morococha", n°26, ed., cit,
pp.94-95; "Ubicacion historica del proletariado peruan"o, n°29, marzo de 1930, pp.8-
12; "La Reforma Universitaria en Argentina", n°30, abril de 1930, pp.48-52; n°31,
pp.35-40 yn°32, 3748 y 53-64.
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redaccion de la revista lo explicaba asi:

"Amauta ha adoptado desde su nimero anterior, el 17, definitivamente, el
presente formato. La aprobacion unanime de esta reforma, aconsejada por razones
de técnica y presentacion, que hace mas manuable y coleccionable nuestra revista, y
el éxito con el cual Amauta ha entrado a su tercer afio de existencia, nos animan a
mantener el volumen de 108 paginas"”’

La ordenacién de los materiales en cada pagina fue al principio
algo cadtica. Un poema podia aparecer junto a un articulo sobre politica
agraria. Lo mismo ocurria con la eleccion de las ilustraciones que no
siempre se ajustaban al contenido de lo escrito. A partir del n°17 todos
estos defectos se subsanarian, apareciendo un ordenamiento mas logico
de los contenidos y una mejora general en la revista.

Como cualquier proyecto de revista de vanguardia, aventurarse
en la edicion de una publicacion como Amauta, sobre todo "en este
continente de las revistas efimeras"”®, era, desde el punto de vista
economico, algo extremadamente dificil. Y esto fue_f junto a la presion
gubernamental "el talén de Aquiles de Amauta"’. Para sufragar su
empresa, Mariategui constltuyo una sociedad fonnada por accionistas
que se beneficiaban de la suscripcion de la revista®. "Amauta hacia rifas
de todo lo imaginable: originales de los principales colaboradores,
autografos de Sandino, pisapapeles, ejemplares del libro Siete Ensayos
de Interpretacron de la Realidad Peruana con el autografo de
Mariategui, etc." ? Pero, a pesar de todos estos imaginativos esfuerzos,

® Amauta, n°18, octubre de 1928, pagina introductoria.

José Carlos Maridtegui, "Populismo literario y estabilizacién capitalista”, en
Amauta, n°28, enero de 1930, p.7.

*’Genaro Camero Checa, op., cit., p.190.

®Como sefiala Flores Galindo, "los biégrafos de Maristegui han omitido
considerar su capacidad como empresario. Esa vocacion databa también de su juventud,
cuando partiendo con un magro capital, convirtid en una prospera y eficiente empresa
periodistica la revista EI Turf". Alberto Flores Galindo, La agonia de Maridtegui. La
polémica con la Komintern, Lima, Centro de Estudios y Promocion para el Desarrollo,
1980, B, .68.
*Ibidem.
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ni los accionistas cubrieron sus acciones, ni los agentes de provincias
pagaban sus facturas. Todo ello condujo a la revista durante sus
primeros afios de vida por los vericuetos de la penuria economica. La
publicacion sobrevivia gracias a la aparicion de anuncios pubhmtanos
Gran parte de jovenes profesionales se anunciaban en sus pagmas
junto con gran niimero de empresas nacionales y extranjera como Ford,
Chrysler o el Banco Italiano. Esto suponia una evidente contradiccion
entre los ataques contra el capitalismo que emitia la revista por medio de
sus articulos y el beneficio que extraia de este tipo de pubhmdad31

Por otra parte, la revista recibia un débil flujo econémico
procedente de la editorial Minerva, la cual proyectaba tres lineas
editoriales: la Biblioteca Modema, donde aparecia traducciones
extranjeras -Freud’, Sorel-; la Biblioteca Amauta, donde se mostraban
al publico obras de caracter social y obras historicas sobre las
civilizaciones americanas; y, finalmente, la Biblioteca de Vanguardia,
destinada a la difusion de obras literarias recientes. Alli aparecieron
diversos titulos importantes como 7empestad en los Andes de Luis E.
Valcarcel, El nuevo absoluto de Mariano Ibérico o La escena
contempordnea y Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana de Manategui.

5.3.-El contenido de la revista.

La revista Amauta inst6 a los escritores a que escribieran sobre el
Peru, a que consideraran su nacién el tema principal de sus escritos™

*Es interesante recordar algunos de estos nombres, pues algunos de ellos tuvieron
posteriormente participacion en la revista: José Francisco Valega, Luciano Castillo,
Emilio Romero, Max Arias Schreiber, Luis Pesce, Luis A. Flores, Carlos A. Bambarén,
Amador Merino Reyna, Edgardo Rebagliati, etc.

31"Mari;:’ltegui en ningun momento hizo mencion de la aparente incongruencia de
aceptar publicidad de alguna de las empresas capitalistas mas destacadas del Peru, un
apoyo financiero que en todo caso se esfumo casi por completo después de la clausura
de Amauta por 'subversiva' en 1927."David O. Wise, op., cit., p. 144.
“Vid. Sigmund Freud, "Resistencias al psicoanalisis", en Amauta, Lima, n°l,
septiembre de 1926, pp.11-13.
¥La proliferacion exagerada de estos escritos condujo a una critica sobre el
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La defensa del indio ya existia desde los tiempos de Bartolomé de las
Casas, pero es ahora cuando nace el indigenismo en las artes. Amauta se
convierte en una tribuna de la ideologia socialista marxista y el arte
Jjugara un papel esencial en esta aventura:

"...se convierte, al mismo tiempo en un medio de expresion de los escritores
provincianos rebeldes que denuncian mediante la narrativa o el ensayo, el estado de
servidumbre en que se encuentra la poblacion indigena y como para €l no ha
cambiado el sistema de gobiemo con la independencia del pais. Toda la
intelectualidad del Peru es sacudida por la influencia de esta revista: el indio y el
paisaje andino se convierten en los temas predilectos de la creacion artistica."

Amauta, vista en su conjunto, resulta una revista con un grueso
componente politico. Pero, a pesar de que los articulos sobre
nacionalismo, economia o politica conformaban su mayor nimero de
paginas, los lectores la consideraban, asi como su director, como una
revista de caracter literario”. Porque Amauta fue eso, un excelente
documento de época, una revista de interpretacion que engendraba gran
parte de las ideas que Mariategui integraria posteriormente en su obra
més notoria: Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana®®,

pero, a su vez, durante sus treinta y dos niimeros de existencia, Amauta

mismo nacionalismo como la de Manuel Seoane en su articulo titulado "Nacionalismo
verdadero y nacionalismo mentiroso", en Amauta, Lima, n°4, diciembre de 1926, p.19.

*José Maria Arguedas, "Razon de ser del indigenismo en el Peri", en Formacion
de una cultura nacional indoamericana, México D.F., Siglo XXI Editores, 1975,
seleccion y prologo de Angel Rama, pp. 194 y 195.

3 Amauta, a pesar de su contenido heterogéneo, tal vez se clasifique mejor como
una revista literaria de un fuerte sesgo politico. Sus declaraciones editoriales, sus
ensayos de primer plano y las muestras de literatura del Peru y de otras partes del
mundo constituyen lo esencial de la contribucion de la revista a la vida cultural del
oncenio."David O. Wise, op., cit., pp. 146 y 147.

*José Carlos Maristegui, Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana, Lima, Empresa Editorial Amauta, 1928. Todas las citas que aparecen en este
trabajo pertenecen a la edicion numero sesenta y tres, que es la mas reciente: Lima,
Empresa Editorial Amauta, junio de 1995.
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ofrecié las principales obras de la literatura de protesta que en esos
momentos se hacia fuera y dentro del Perd. Amauta paseé por sus
pagmas la poesia experimental y vanguardlsta, la pintura nativista y los
inicios del indigenismo narrativo peruano Manétegm supo equilibrar
en los numeros de Amauta las opiniones politicas de la vanguardla
radical con las novedades del arte latinoamericano de avanzada®. Como
sefiala Schwartz, esta conjugacion de caracteres daba a la rev1sta una
configuracion particular:

"Mariategui imprimio6 a la revista un perfil singular, convirtiéndola en poco
tiempo en el 6rgano mas importante de la cultura peruana de la década del 20.
Consiguié vincular la preocupacion indigenista (..) con la ideologia marxista
asumida, manteniendo siempre la receptividad ante las cuestiones estéticas de las
vanguardias peruana e internacio

El pnmer articulo del primer mimero fue "Tempestad en los
Andes" de Luis E. Valcarcel, en donde se predica que "la cultura bajara
ofra vez de los Andes" y que "los cuatro millones de indios del Perti son
ciudadanos"*’. Por su parte, Dora Mayer hace un balance de lo que ha
sido la primera asociacion indigenista en su articulo "Lo que ha

'Del mismo modo parece verlo A. Melis: "Del proyecto originario de una revista
literaria de vanguardia, quedara en Amauta el amplio espacio concedido a la poesia y a
la literatura en general, tanto en sus manifestaciones creadoras como en las resefias
criticas, con una acentuada predileccion por aquellas corriente