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L& vais tu, caravela Ia vais

e a mao que ainda me acena do cais

dard a esta outra mao a coragem

de em frente, em frente seguir viagem

Serd que existe mesmo o levante?

ando as ordens do nosso infante

e cd vou fazendo os possiveis

O ej, deita a méo a este remo

além, séo so paragens do demo

quem sabe, € SO um abismo suspenso

SO vendo, mas o nevoiro é denso

Serd que existe mesmo o levante

ando as ordens do nosso infante

e cd vou fazendo os possiveis

Mas parai, trago noticias horriveis

paral com tudo

Ja avisto 0s nossos conquistadores

Vém num bote de madeira talhado em caravela
com um soldado de madeira a fingir de sentinela
com uma espada de madeira proferindo sentencas
enterrada que ela foi no coracdo doutras crencas
enterrada que ela foi, sua sombra era uma cruz
exigindo aos que morriam que gritassem. Jesus!
com um caixitho de madeira imortalizando o saque
colorindo na vitoria as armas brancas do ataque
até que povos massacrados foram dizendo. Basta
até gque a mesa do Comeércio ainda posta e ja gasta
acabou como jangada para evacuar fugitivos

aa fogueira incendiada pelos outrora cativos

e debandou a nossa costa a transbordar de remorsos
mas a rejeitar a culpa e ainda a pedir reforcos
Sérgio Godinho. (1979). Os Conquistadores (Campolide). Porto: Orfeu.

Tudo o que nos abandona demora muito tempo para desaparecer.
Antonio Lobo Antunes. (2013). Quinfo Livro de Cronicas (p. 51). Lisboa: D. Quixote.

(...) o rei D. Luis quando, fia] ja bem adiantado o século XIX, perguntava do seu iate a
uns pescadores com quem se cruzou, se eram portugueses. A resposta foi bem clara:
“Nos outros? Ndo, meu Senhor! Nos somos da Povoa do Varzim!”.

José Mattoso.(2008). A /dentidade Nacional (14). Lisboa: Gradiva.

Agora sel-o. Mas nesse tempo ainda tudo estava para acontecer. De um momento para
0 outro poderia dar-se o milagre, ter comeco a aventura. E porque nio encontrava
escape para a minha impaciéncia, umas vezes subia o monte numa corrida de
possesso, outras arranjava um barco e remava rio acima, rio abaixo. O mesmo rio que
agora me parece alheio, porque eu proprio sou tao outro.

J. Rentes de Carvalho. (2011 [1994]). La Coca (186). Lisboa: Quetzal
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Da ‘portugalidade a lusofonia

Resumo

A presente investigacdo pretende observar de que modo a 'portugalidade' - termo
cunhado durante o Estado Novo assente num imaginario colonial centrado em Portugal, num
patamar supostamente superior as suas ex-colonias - pontua a construcao de um conceito pos-
colonial, o da lusofonia.

Na sequéncia da revolucdo do 25 de abril e em resultado do corte ideoldgico com o
regime deposto, este conceito, apos um hiato, € no entanto reintroduzido, seja através da classe
politica, dos profissionais de marketingou de branding, ou pela via de situacdes aleatorias.

O certo é que a palavra esta ausente dos dicionarios de referéncia portugueses, bem
como das enciclopédias. As tentativas de fixar o significado da palavra vao sendo desenvolvidas
pelos dicionarios mais comuns, muito embora o facam com um angulo de tal modo aberto que,
mais do que tipifica-lo, alimentam os equivocos que lhe estdo subjacentes. Defende-se, por isso,
que a palavra ‘portugalidade’ seja tipificada, contextualizando-a.

O conceito ‘portugalidade’ decorre de uma légica estado-novista para que as ex-colénias
fossem vistas pela ONU ndo como territérios autdbnomos, mas como parte integrante do territdrio
portugués (provincias ultramarinas), corroborado pelo discurso parlamentar da Assembleia
Nacional, a partir de 1951 (data da revogacdo do Ato Colonial), pela introducédo da palavra nos
discursos dos deputados. Toda essa estratégia ia no sentido de combater os movimentos
independentistas que emergiam nas antigas coldnias, defendendo a pertenca desses territorios a
Portugal, por via do seu ‘destino histérico’. Esse facto seria sublinhado no discurso politico da
‘portugalidade’, com a assuncéo de Portugal, como um pais uno e indivisivel: “Portugal do
Minho a Timor”.

Tendo-se desmoronado a maior parte dos impérios com o fim da Il Guerra Mundial, no
caso portugués o assumido ‘império’ prolongar-se-ia por mais trés décadas. De que forma é que
toda essa dinamica se refletiu na lusofonia? E possivel encarar a lusofonia centrada em Portugal,
como produto da ‘portugalidade’? Faz sentido essa perspetiva quando a globalizacao esbateu as
fronteiras e diluiu as singularidades identitarias, permitindo que se perspetivassem relacoes

multiculturais e/ou interculturais?



Em resultado desta investigacdo pode concluir-se que, sendo a lusofonia uma
construcao de dificil concretizacdo, um processo prenhe de clivagens entre os paises integrantes
da CPLP (o que se pode constatar através da observacao do seu histdrico relacional), ela pode
desembocar numa utopia, caso ndo se desfacam os equivocos em que navega: as narrativas do
antigo Império e a sua associacao a uma centralidade portuguesa, o luso-tropicalismo associado
a ideia de colonizacdo doce e a sua rejeicao por parte de quem esta ressentido com a
colonizacdo dos portugueses, os ‘outros’ das ex-colénias (Martins, 2014). Desta forma, nao
podera existir lusofonia com ‘portugalidade’, sendo mesmo um contrassenso avancar com tal
associacao.

Mesmo que os politicos a ela ligados insistam em adia-la, a lusofonia deve ser feita por
guem a encara com uma dinamica cosmopolita resultante da globalizacdo, de forma a permitir
combater um dos owiputs dessa mesma globalizacdo: a homogeneizacao cultural. Para
concretizar esse desiderato, € necessario que quem pretenda coloca-la em pratica, esteja
mentalmente ‘descolonizado’ para que os equivocos que lhe estdo associados possam

desaparecer. A lusofonia devera ser construida, assim, diariamente.

Palavras-chave:

Estado Novo; ‘portugalidade’; lusofonia; identidade; interculturalismo



From ‘Portugalidade’ to Lusophony

Abstract

This research aims to observe how the 'Portugalidade' - a term coined during the ‘Estado
Novo' a result of a colonial imaginary centered in Portugal, in a supposedly superior level to its
former colonies - punctuates the construction of a post-colonial concept, the concept of
Lusophony.

After the revolution of April 25 (‘The Carnation Revolution’) and as a result of an
ideological break from the previous regime, this concept has been however reintroduced, either
through the political class, through marketing or branding professionals, or by means of random
situations.

The truth is that the word is absent from most Portuguese reference dictionaries, and
encyclopedias. Attempts to determine the meaning of the word are being developed by the most
common dictionaries, although they do so in such an open way that rather, more than typifying it,
they feed the misconceptions underlying it. It is argued, therefore, that the word 'Portugalidade’
should be exemplified, by contextualization.

The concept 'Portugalidade' results from the objective of the ‘Estado-Novo’, to let its
former colonies be recognized by the United Nations not as non-autonomous territories, but as
part of the Portuguese territory (overseas provinces). This concept was reinforced by the
parliamentary political speeches of the National Assembly members, from 1951, abolition date of
the ‘Ato Colonial’ (Colonial Act). All this strategy aimed to combat the independence movements
that emerged in the former colonies, defending that these territories belonged to Portugal, via its
'historical destiny'. This fact was underlined in the political discourse of 'Portugalidade’, with the
assumption of Portugal, as a unified country: “Portugal from "Minho to Timor™”.

With the end of World War Il, most of the empires collapsed whereas in the Portuguese
case the assumed 'empire' would extend for over three decades. How was all this dynamic
reflected in the Portuguese-speaking world? Can Lusophony be centered in Portugal, as a product
of the 'Portugalidade'? Does this perspective make sense when globalization has brought down
the boundaries and diluted the singular identities, allowing you to envisage relations based on

multiculturalism and interculturalism?

Xi



As a result of this investigation it can be inferred that the Lusophony is a difficult
construction to achieve in a process full of dividing lines among the member countries of the
CPLP (which can be seen by observing their relational history) and that it can develop into an
utopia if the misconceptions which surround it are not solved: the narratives of its ancient
empire, its association with a Portuguese centrality, the Luso-tropicalism and sweet colonization
idea and its rejection by those who are resentful of the colonization of the Portuguese, the 'other'
from former colonies (Martins, 2014). Therefore, Lusophony cannot coexist with 'Portugalidade’,
and it is even an absurdity to move forward with such an association.

Even if politicians insist on postponing it, Lusosphony should be made by those who look
at it from a cosmopolitan perspective resulting from globalization, in order to combat one of the
outputs of globalization: cultural homogenization. In order to achieve this aim, those who want to
put it into practice, should be mentally 'decolonized' so that the misunderstandings associated to

it, could disappear. The Lusophony should be built, ‘so-to-speak’ on a daily basis.

Keywords:

‘Estado Novo’; ‘Portugalidade’; Lusophony; identity; interculturalism
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Introducao, questoes metodolégicas e organizacao da investigacao

1. Introducao

Confesso que foi apenas em 2010 que, pela primeira vez, ouvi falar em ‘portugalidade’.
Tratou-se de uma palavra que, de imediato, me provocou uma grande interrogacao. Eu, que em
quase toda a minha vida profissional havia sido jornalista e realizado, por conseguinte, varias
entrevistas e reportagens, utilizando diariamente o portugués como instrumento integrante do
meu processo produtivo, sentia-me desconcertado perante uma palavra, aparentemente simples,
mas para a qual eu nao conseguia fazer corresponder qualquer significado, uma vez que nunca
me tinha deparado com ela. Tratou-se de uma situacao que, para além de intrigante, me causou
algum embaraco devido a minha impossibilidade explicativa.

Tudo aconteceu enquanto conduzia numa autoestrada portuguesa, ouvindo um debate
radiofonico sobre um assunto do qual ja ndo me lembro, mas em que retive aquela palavra que
parecia ter feito ruido no discurso dos intervenientes. Até ao meu destino, a ‘portugalidade’ ja
ndo me saiu mais da cabeca, pelo que, logo que pude, fui pesquisar na Internet na tentativa de
ver esclarecida a minha curiosidade. Tratar-se-ia de um neologismo?

A tentativa de esclarecimento revelou-se problematica: havia ‘portugalidades’ para todos
0s gostos e feitios: desde marcas de eletrodomésticos a ela associados, a textos em blogues
relacionados com alegadas marcas identitarias ligadas a Portugal, passando pela
afirmacao/diferenciacdo de Portugal quando colocado perante outro pais, mormente em relacéo
a territérios de lingua oficial portuguesa, que tinham sido colonias portuguesas, ou pela definicao
dos dicionarios online, onde a palavra era traduzida polissemicamente como: “Qualidade propria
do que ¢ portugués”, “Carater especifico da cultura ou da histéria de Portugal” ou “Sentimento

de amor ou de grande afeicdo por Portugal”. Estas propostas ndo me satisfizeram, uma vez que
estavam ancoradas em conceitos problematicos, remetendo para uma possibilidade
interpretativa bastante alargada e com um recorte subjetivo. No local onde me encontrava
consegui, também, consultar o dicionario de lingua portuguesa publicado pela “Porto Editora”,
utilizado tradicionalmente pelos estudantes do Ensino Secundario, mas o espetro das minhas
duvidas nao diminuiu, ja que o sentido difuso de ‘portugalidade’ parecia, definitivamente, querer
ganhar forma. O referido diciondrio ia mesmo mais além do que as propostas eletronicas
consultadas, associando a palavra a “um sentido verdadeiramente nacional da cultura

portuguesa”. Ou seja: acrescentava-se mais uma possibilidade interpretativa que tornava o

significado da palavra ainda mais problematico.



Na altura escrevi pouco mais de uma pagina sobre a ‘portugalidade’, sublinhando o
leque de interrogactes e inquietacdes que o assunto me suscitara. Desde logo, um olhar bem
delimitado entre a nocdao de eu/nos (Portugal/portugueses) com a de outro/outros,
especialmente o que nao fosse ‘portugués’, mas com ligacdes a Portugal, numa perspetiva
claramente colocada num patamar superior ao bindmio eu/nos, em relacdo ao bindmio
outro/outros, sublinhando alegadas caracteristicas proprias definidoras do que seria o
‘portugués’. Mesmo se, do outro lado, estivesse um pais que tivesse sido ex-colonia portuguesa
e vivesse ja em autodeterminacao, livre, portanto, do jugo colonizador, mas de onde emergiam,
no entanto, as marcas ‘portuguesas’, como uma espécie de ‘denominacéo de origem’, nao
obstante a descolonizacdo haver ocorrido ja em 1975.

A ideia de ‘portugalidade’ parecia-me pois, haver uma associacdo com o0s
Descobrimentos portugueses, nomeadamente em relacdo as suas consequéncias - como a
existéncia de uma lingua comum e da imposicdo das formas de viver europeias -, no seguimento
de um dominio dos descobridores lusos sobre os povos indigenas dos territorios conquistados:.
Estas seriam as marcas da ‘portugalidade’ que, mediante as pistas interpretativas da
dicionarizacao ‘mainstream’, poderiam ter correspondéncia com o conceito utilizado na
atualidade e que viria a despertar a minha curiosidade sobre o sentido a atribuir ao vocabulo.

Nao satisfeito com esta primeira constatacdo, e na sequéncia de uma investigacdo mais
abrangente — que decorreu das muitas interrogacdes sobre o facto de a utilizacdo da palavra
‘portugalidade’ nao ser assidua -, cheguei a conclusdo de que a sua cunhagem era apontada
como tendo ocorrido nas décadas de 50 e 60 do século XX, como constatei através do portal
“Ciberduvidas da Lingua Portuguesa”, o que faz com que seja um produto do Estado Novo,
periodo em que foram enaltecidos, através da propaganda, os feitos dos portugueses, com
destaque para os Descobrimentos2.

De resto, das pesquisas que efetuei sobre a ‘portugalidade’ constatei ndo existirem
muitas publicacdes especificas sobre o assunto. Sobre Portugal e os portugueses, existe uma
vasta obra publicada, nomeadamente por parte de escritores, historiadores, sociologos,

ensaistas, filésofos e outros pensadores. Mas sera que isso tem que ver com ‘portugalidade’? A

+ A excecdo das ilhas da Madeira, dos Acores e de Cabo Verde, que nao tinham populacdo quando foram descobertas pelos portugueses, todos
os outros territérios ja eram habitados, pelo que ha quem defenda que, em vez de Descobrimentos, a expressao mais correta relativa a chegada
dos portugueses a estes territérios deveria ser ‘achamento’.

: No seguimento destas pesquisas, fiz uma primeira abordagem a problematica da 'portugalidade’ no Congresso Internacional "A Europa das
Nacionalidades. Mitos de Origem: discursos modernos e pés-modernos", que se realizou na Universidade de Aveiro (9-11 de maio de 2011),
através de uma comunicacao intitulada “O equivoco da ‘portugalidade’, de que resultou a publicacdo de um artigo [Sousa, V. (2014). 'O
Equivoco da 'Portugalidade". In Batista, M. M, Franco, J. E. & Cieszynska , B., Europa das Nacionalidades. Imaginarios, ldentidades e
Metamorfoses Pollticas. Coimbra: Grécio Editor/Programa Doutoral em Estudos Culturais (353-370)].
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palavra, desde logo, parece afastar quem investiga a problematica das identidades, para isso
contribuindo, por exemplo, a opacidade do termo, o seu proprio significado, ou a ideologizacao a
que remete ou pode remeter. S6 muito ao de leve existem referéncias a nocdo de
‘portugalidade’, muitas vezes substituida pelo termo ‘lusitanidade’ que, a meu ver, podera ser
interpretado da mesma forma que a ‘portugalidade’. Ndo obstante no discurso politico se
encontrarem com mais frequéncia alusdes a ‘portugalidade’ — mesmo que isso aconteca de
forma ténue -, nomeadamente de forma mais evidente desde o ano 2000, creio que elas nao
tém uma importancia de forma a ‘naturaliza-la’ no discurso, muito embora esse possa ser o
objetivo de quem a utiliza. Como se compreendera através da presente investigacdo, a
‘portugalidade’ nado se pode circunscrever apenas a denominada ‘direita parlamentar’ (o que
seria expectavel, a julgar pela sua associacdo ao Estado Novo). De resto, producdo bibliografica
sobre a ‘portugalidade’ aconteceu com mais frequéncia exatamente durante o periodo em que
vigorou o Estado Novo, evidenciando uma logica apologética relativa a propaganda do regime por
parte de quem perorou ou escreveu sobre o assunto. Ha, inclusivamente, quem tenha escrito,
como se vera, um ‘ldeario da portugalidade’, onde estao fixados os principios gerais sobre o
assunto, associando-o0 a maneira de ser dos portugueses e ao legado que deixaram aos povos
das suas entdo colonias, e que era necessario ‘alimentar’ através da fixacdo de principios
relativos a ‘portugalidade’ e ao luso-tropicalismo.

Entre a ‘portugalidade’ mitica e a que se encontra no dominio da politica, ainda
subsistem perspetivas de varios investigadores que a fazem assentar num alegado ‘destino
historico’ de Portugal, reabilitando dessa forma a légica da primeira Histéria de Portugal, escrita
no século XVI por Fernando Oliveira, abrindo a porta ao que se pode interpretar, nos dias de
hoje, como uma dinamica tendente a um ‘regresso de caravelas’.

Também ha quem defenda que a ‘portugalidade’ surgiu por oposicdo a hispanidade e do
perigo, ou apenas receio, de a hegemonia espanhola se poder alastrar a Portugal. O que
aconteceu durante o periodo que ficou conhecido pelo ‘reinado dos Filipes’ que chegou ao fim
com a defenestracao de Miguel de Vasconcelos e a reabilitacdo da independéncia nacional.
Atribui-se mesmo a Antonio Sardinha, grande referéncia do Integralismo Lusitano, a paternidade
da ‘portugalidade’, ainda que se omita que o proprio, muito embora tenha defendido Portugal e
a sua independéncia, era também defensor, como se vera, do pan-hispanismo, o que coloca,
desde logo, em causa a ideia de que teria sido um dos ‘mestres da ‘portugalidade’’, a par de

Salazar. Seria, no entanto, um outro integralista, Alfredo Pimenta, quem pela primeira vez



escreveu e discorreu sobre o conceito de ‘portugalidade’, num opusculo datado de 1947. Foi
durante o Estado Novo que os referidos nacionalistas enfatizaram e reinventaram alguns mitos
de origem e o perfil alegadamente proprio do que era o portugués, num caldo de cultura onde a
‘portugalidade’ era primordial referéncia.

Nao é por isso de estranhar que, apds a Revolucdo do 25 de abril, tenha havido um
hiato na utilizacao da palavra ‘portugalidade’, como que a acompanhar o corte ideologico entre a
palavra € 0 novo regime resultante da queda do Estado Novo. Ha, no entanto, algumas
publicacdes saidas nos anos 80 do século XX tentando reabilita-la, através da evocacdo dos
feitos dos portugueses, por via dos Descobrimentos e das marcas deixadas em territorios
africanos, asiaticos e americanos.

Muito embora a utilizacao da palavra ‘portugalidade’ junto da classe politica seja muito
ténue, aos poucos foi sendo reintroduzida no discurso politico e, embora de forma pouco
significativa, a sua importancia é sublinhada devido as personalidades que estiveram associadas
a essa situacdo. Quando, por exemplo, o atual presidente da Republica, a primeira figura do
Estado, utiliza a palavra ‘portugalidade’ nos seus discursos, em ocasides diversas, isso constitui
um facto relevante que, devido ao seu peso institucional, pode ter implicacdes relativamente a
amplitude da introducéo do termo e do seu conceito.

Nao que a meu ver, a ‘portugalidade’ nao devesse ser integrada na dicionarizacao
portuguesa, mas pelo facto de subsistir, no entanto, a problematica relativa ao sinénimo a
atribuir a palavra ja que, aqueles que existem, e que podem ser lidos através dos dicionarios de
utilizacdo mais comum, como se viu, ddo um lastro interpretativo que nado permite fixar o termo
de forma inteligivel e objetiva. Para além disso, a visdo do mundo ja ndo obedece a uma logica
de unidade, como acontecia no tempo dos Descobrimentos, uma vez que a fragmentacao
decorrente de varios fenomenos, como foi 0 caso da globalizacdo, estilhacou aquela que era tida
como ‘verdade unica’, multiplicando as interpretacées do mundo e, por consequéncia, as varias
verdades que se refletem, nomeadamente, na problematica das identidades nacionais, porque
rejeitam desde logo os essencialismos, como no caso da ‘portugalidade’ se pode inferir.

Esta proposta vai no sentido de se saber até que ponto a marca da ‘portugalidade’,
profusamente difundida em pleno Estado Novo, sublinhando alegadas caracteristicas adstritas ao
povo portugués, numa relacao apologética a esse regime, ‘afetou’, por via da propaganda e da
ideia de ‘império ultramarino’, as dinamicas relacionais com os povos das ex-colonias

portuguesas, plasmadas na ideia de lusofonia, um conceito pos-colonial, mas com um lastro que



se reporta a época dos Descobrimentos portugueses. Lusofonia — conceito hiperidentitario que,
na sua etimologia, remete para Portugal e que, talvez por isso, faca com que o termo nao seja,
ainda hoje, consensual, isto apesar de, como se vera, ja sobre ele se terem escrito inUmeras
opinides com varios e heterogéneos recortes e perspetivas. O que nao deixa de ser ironico, ja
que, apesar de se tratar de uma palavra pos-colonial, remete para uma centralidade do pais
colonizador. A lusofonia tera seguido a dinamica da francofonia, que surge no final da década de
40 do século XX na sequéncia da descolonizacdo francesa, embora no caso portugués tenha
surgido mais tarde, apenas depois de 1975 e da consumacdo das independéncias coloniais
correspondentes. Basta consultar, para o efeito, o Dicionario Etimolégico da Lingua Portuguesa,
de José Pedro Machado, publicado pela primeira vez em 1952, e em cuja segunda edicdo, de
1967, nao se contempla qualquer entrada relativa as palavras ‘portugalidade’ e ‘lusofonia’.

E nesse quadro que surgiu o titulo da presente investigacdo: “Da ‘portugalidade’ a
lusofonia”, em que se pretende congregar pistas para responder a pergunta: “De que se fala,
quando se fala de lusofonia?”’. Sera que se estd perante a extensdo de uma alegada
‘portugalidade’? Ou trata-se, afinal, de um espaco cultural, inscrito num patriménio imaterial,
ligado por uma lingua comum? Em contexto pos-colonial, que debate sobre o ‘outro’ é possivel
fazer-se? Se existe um ‘outro’ pés-colonial, de quem se trata? Quem é o outro pds-colonial? Que
mudancas na dindmica relacional eu-outro/outro-eu foram operadas apds a descolonizacdo?
Nesta investigacao pretende-se questionar até que ponto o conceito de identidade nacional faz
sentido em plena globalizacdo multicultural/intercultural, especialmente quando esta se
relaciona com as “comunidades imaginadas” (Anderson, 1993 [1983]), nomeadamente as do
antigo Império, que representava a ‘nacdo longe' (Richards, 1993).

Partindo da expressao “outrar-se”, associado a heteronimia de Fernando Pessoa, que
levou ao limite uma logica de despersonalizacdo enquanto fendmeno de fazer-se outro, adotando
varias personalidades, dando-lhes vida e independéncia proprias implicando a emergéncia de
um novo ser, diferenciado do anterior, portador de uma nova forma de estar no mundo (mas que
também pode ser definida pela atitude de transformacao decorrente do contacto com o0 novo e o

diferente, seja através de novas culturas, linguagens ou através do pensamento):, pretende-se

: Em Fernando Pessoa, existe a transformacdo do eu como um outro que pode ser enunciado como “eu poder ser tu sem deixar de ser eu”
porque o ‘eu’ enunciado ¢ multiplo: “O eu pretensamente centro da personalidade ¢ uma iluséo ficcional”, sendo que a personalidade é
adquirida por habito ou defeito existencial, uma vez que “o eu ¢é feito de eus” (Gomes, 2005: 95-96). A heteronimia pessoana criou para a lingua
portuguesa o verbo “outrar-se” e o substantivo “outragem”, confundiu o papel das pessoas verbais que tém como objetivo localizar o facto no
tempo e espago sem, no entanto: “o eu heteronimico [ser] também um nao-eu (Ele) ancorado na terceira pessoa verbal; o eu de Fernando
Pessoa fala sempre de um Ele, isto ¢, fala da perspetiva da alteridade, fala como o outro, observa observando-se a partir do espelho signico”
(/dem, 96). Pessoa foi Unico na sua heteronimia, muito embora as referéncias a um ‘outro’ sejam recorrentes ao longo dos tempos no quadro da
literatura, de que séo exemplos Teixeira de Pascoaes (“Eu sou todas as criaturas e todas as cousas. Eu, na verdade, nao sou eu”); Mario de Sa
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observar nao o discurso de e sobre o ‘outro’ para uma procura de ‘nés’ préprios, mas identificar
eventuais modalidades de interpenetracao identitaria entre ‘nos’ e o ‘outro’, nao relevando, por
conseguinte, qualquer eventual caracteristica identitaria. Uma dindmica em que ‘outrar-se’ se
refere a compreensao da existéncia de outras/novas maneiras de relacionamento com o ‘outro’,
em que estdo subjacentes a criacdo de uma nova ética e uma perspetiva cultural diferente. E,
afinal, uma via de contagio dupla, em que o ‘eu’ e 0 ‘outro’ interagem na base de uma relacao
que assenta no respeito e na confianca e em que um e outro se ‘perdem’ em resultado desse
encontro, numa diluicdo que faz emergir uma outra relacdo que ja nao apenas a do ‘eu’ e o
‘outro’ de forma separada.

Trata-se de um objetivo que, a partida, podera ser de dificil concretizacdo, uma vez que
emana de uma dindmica com recortes utopicos. Basta, para tanto, ter presente as posicoes
sobre diversas matérias do pais colonizador em relacdo aos paises que foram seus colonizados
(e vice-versa), que muitas vezes se assumem como clivagens evidentes entre ambos, ja que a
descolonizacao fisica ndo implica, necessariamente, a descolonizacdo das mentalidades. E por
essa razao que os equivocos existentes vao complicando o percurso da lusofonia, que muitas
das vezes parece estar armadilhado, ndo obstante as partes integrarem um coletivo como é o
lusofono, numa légica de paridade que o estatuto de paises independentes Ihes confere.

Embora esta logica possa parecer contraditoria, isso s6 acontecera, porém, para quem
assuma a lusofonia como uma extensdo portuguesa, adotando o principio de que a
‘portugalidade’ fez, avant /a lettre, parte integrante de uma politica estratégica do Estado Novo,
exportada nomeadamente para as entdo colonias ultramarinas, numa descodificacdo que, na
atualidade, se faz da relacéo entre o ‘outro’ e ‘nds’, que teve a génese no framework anterior e
que, consequentemente, juntou muitos anticorpos impeditivos de ambiente relacional, onde as
trocas com o ‘outro’ poderao ser afetadas.

Segundo Jacques Lacan, a relacdo do sujeito com o ‘outro’ inventa-se através de um
processo de bem-estar (Lacan, 1973), enquanto Albert Jacquard sustenta que essa relacao esta
para além da felicidade e existe para que ela nos torne conscientes, tanto mais que “é
justamente porque o outro ndo é idéntico a mim que pode participar na minha existéncia”
(Jacquard, 1997: 14), mesmo que dessa coexisténcia, como € normal, resulte tensdo. Dessa

forma, Alain Mons refere que o processo metaforico supée uma cena do ‘outro’, sugerindo que a

Carneiro (“Eu ndo sou eu nem o outro/Sou qualquer coisa de intermédio:/Pilar da ponte do tédio/Que vai de mim para o outro”); Rimbaud (“Je
est un autre”); Walt Wittman (“Do | contradict myself?/Very well then | contradict myself;/(l am large, | contain multitudes”); ou Jean Paul Sartre
(“L’enfer, c’est les autres”).



“alteridade funciona ai na sua radicalidade enigmatica, [que provoca] esse efeito de estranheza
assim que a metafora estd em jogo” (Mons, 1998: 266). Nesse sentido, observa que “o pdr o
mundo em metafora, ou a possibilidade de uma distancia em relacao a origem, parece uma
necessidade vital para o vinculo comunitario” o que signifca que a identidade se pode definir,
nesse contexto, “como uma realidade movedica” (idemn, ibidem).

E por isso que a minha conviccdo, o meu proposito de investigacéo, releva da perspetiva
de que nao pode haver lusofonia em conjugacao (ou em simultaneidade) com ‘portugalidade’.
Trata-se de uma ideia de partida que decorre do percurso por mim efetuado antes mesmo do
desenvolvimento da presente investigacao, que me haveria de provocar uma visao mais ampla
da problematica em apreco. De facto, ambos os termos sdo hiperidentitarios, remetendo para
uma mesma origem, uma vez que a ‘portugalidade’ pressupde um sublinhado de alegadas
caracteristicas portuguesas, concecdo referida exclusivamente a Portugal, enquanto a lusofonia,
se bem gue na sua etimologia remeta para ‘luso’, abrange outros paises, que falam o portugués,
abarcando por isso um lastro que vai para além do seu significado imediato - ja que convoca
um espaco cultural constituido por varios paises que, ndo obstante tenham sido ex-colonias
portuguesas, sao independentes e auténomos e integram hoje a comunidade internacional. A
expectativa & que a perspetiva que desenvolvi possa ser validada no final desta investigacéo.

De resto, € minha conviccao que esta investigacdo pode contribuir para promover a
reflexdo que ainda esta por fazer sobre a ‘portugalidade’, as suas origens, respetivas marcas, e

interpretacdes, nomeadamente na prépria lusofonia.

2. Questoes metodologicas

A proposta metodologica que se apresenta, assenta na hermenéutica,
fundamentalmente na interpretacdo de textos. O objetivo sera proceder a desconstrucdo dos
eventuais niveis de significacdo que se venham a encontrar, ndo numa logica destruidora, mas
com o fito na desmontagem e decomposicdo dos elementos da escrita, através da ‘différance’,
como assinalou Jacques Derrida (1982 [1971]). Para tanto, pretendo fazé-lo em relacéo ao texto
em si mesmo, mas também através do estabelecimento de comparacdes entre textos,
promovendo a leitura de hipotéticos pontos comuns e alegadas divergéncias de perspetiva,
contextualizando-os. A este proposito, Moisés de Lemos Martins (2011) observa que essa tarefa
de ler e interpretar textos e imagens - nao circunscrevendo o seu ambito a um objetivo apenas

com preocupacdes académicas, mas também civicas -, faz do investigador um hermeneuta.



Apesar de se tratar de um caminho que foge a regra geral da maior parte dos cientistas
sociais que, como assinala o mesmo autor, sdao mais adeptos das “ferramentas-fetiche” da
profissao, € no entanto, estribado numa légica que permite quebrar com o sfafu quo, nao
obstante possa levantar duvidas de carater tedrico-metodolégico, uma vez que aproxima o
trabalho ao do filosofo e do critico literario (Martins, 2011). Tanto mais que “todo o verdadeiro
processo hermenéutico (...) vive da tentacdo que explicar e compreender estabelecem entre si”
podendo, por opcdo metodologica, acentuar-se “mais 0 processo explicativo, do que o
compreensivo” ou 0 seu inverso, muito embora nunca se possa “dispensar um polo de
movimento hermenéutico em favor do outro” (Martins, 2011: 68). Ou, como refere Paul Ricoeur
(2013 [1987]), a hermenéutica constitui uma teoria da interpretacdo dos discursos, assumindo-
se como dialética entre ‘explicacdo’ e ‘compreensdo’. O que significa que ‘explicar’ é a tentativa
de descrever a referéncia (um facto ou um objeto externo), e em que as hipoteses, leis e teorias
sao submetidas a verificacao pratica da realidade; enquanto ‘compreender’ se afirma como o
significado das mensagens (a sintese do contetdo proposicional do discurso). O fildésofo ja tinha
fixado o conceito de hermenéutica no artigo intitulado “Existéncia e hermenéutica” (1965),

integrado no livro “O conflito das interpretacdes: ensaios de hermenéutica” (1969):

Ao propor religar a linguagem simbdlica a compreensao de si, penso satisfazer o desejo mais profundo da
hermenéutica. Toda interpretacdo se propde a vencer um afastamento, uma distancia, entre a época
cultural revoluta, a qual pertence o texto, e o préprio intérprete. Ao superar essa distancia, ao tornar-se
contemporaneo do texto, o exegeta pode apropriar-se do sentido: de estranho, pretende torna-lo proprio;
quer dizer, fazé-lo seu. Portanto, o que ele persegue, através da compreenséo do outro, € a ampliacdo da
propria compreensao de si mesmo. Assim, toda hermenéutica €, explicita ou implicitamente, compreensao

de si mediante a compreensao do outro (Ricoeur, 1978 [1969]: 18).

Paul Ricoeur compara, ainda, o texto a uma partitura musical, com o leitor a assumir-se
como um maestro que segue as instrucdes inscritas nessa partitura. Nesse sentido, refere que
compreender nao € o mesmo que “repetir o evento do discurso num evento semelhante”, mas
implica “gerar um novo acontecimento, que comeca ja com o texto em que o evento inicial se
objectivou” (Ricoeur, 2013 [1987]: 106). O texto possui, assim, um sentido auténomo fixado
pela escrita, 0 que pode impedir a compreensao da intencao do autor, pelo que o “mal-
entendido” dai decorrente & “possivel e até inevitavel”, sendo que o problema da interpretacao

correta “ja nao pode resolver-se por um simples retorno a alegada situacao do autor” (/dem,



107). As interpretacdes nao sado, assim, todas idénticas, pelo que o texto “enquanto todo e
enquanto totalidade singular” (/derm, 109) pode comparar-se a algo que pode ser visto de
diferentes angulos, mas nunca de todos os angulos ao mesmo tempo. O que significa que “a
reconstrucao do todo tem um aspeto perspetivistico semelhante ao de um objeto percebido”
(idem, ibidem). Nesse sentido, sera sempre possivel estabelecer uma relacdo de uma mesma
frase de modos diferentes a uma ou a outra qualquer frase, mesmo que esta possa albergar a
ideia-ancora do texto: “No acto de ler esta implicito um tipo especifico de unilateralidade. Esta
unilateralidade fundamenta o caracter conjectural da interpretacdo” (idem, ibidem). Dessa
forma, ha interpretacdes que Ricoeur considera mais validas do que outras, pelo que “é sempre
possivel argumentar a favor ou contra uma interpretacdo, confrontar interpretacoes, arbitrar
entre elas e procurar um acordo, mesmo se tal acordo fica além do nosso alcance imediato”
(idem, 112).

Com esta investigacdo pretende-se contribuir com uma interpretacdo decorrente das
analises que me proponho desenvolver, numa perspetiva necessariamente qualitativa, assente,
obviamente, numa logica subjetiva, que decorre da circunstancia de quem investiga e da sua
propria idiossincrasia. De resto, o confronto entre a objetividade e a subjetividade inscrito no
quadro cientifico esteve associado de forma direta a investigacdo quantitativa por oposicao a
qualitativa. Em causa estava o grau de confiabilidade, representatividade e relevancia de cada
tipo de metodologia, prevalecendo a logica mais ‘positivista’ da primeira em relacéo a segunda,
tendo vigorado até a década de 1960, altura em que se diluiu o equivoco. Neste quadro, a
perspetiva qualitativa assumiu-se como uma das escolhas possiveis, a par da perspetiva
quantitativa, ou mesmo ambas em simultdneo, mas nunca numa logica de contraposicao de
uma em relacdo a outra (Flick, 2004).

Esta dicotomia ¢ comentada por Boaventura de Sousa Santos ao assinalar que as
tradicionalmente consideradas barreiras ao desenvolvimento das Ciéncias Sociais ja sao
vivenciadas nas denominadas Ciéncias Naturais, o que provocou uma ampla revisdo da
epistemologia da ciéncia moderna. Nesse sentido, a predominancia do fluxo de metaforas das
Ciéncias Naturais para as Ciéncias Sociais ja faz o caminho inverso, uma vez que sao as
primeiras que recorrem as segundas, que por sua vez se assumem como um tanque de
analogias (Santos, 1988 [1987]).

Esta aproximacao podera estar, no entanto, a desvirtuar o que esteve na base do

nascimento das Ciéncias Sociais e Humanas, como assinala Moisés de Lemos Martins



sustentando que, hoje, ao nivel cientifico, ndo se promove a reflexividade, uma vez que se aposta
na construcéo e nao na desconstrucao (Pinto-Coelho & Carvalho, 2013). E, tendo presente que a
sociedade esta em constante movimento, a ciéncia, através dos métodos e das técnicas, esta a
converter a contingéncia da vida em eternidade, numa légica que, aparentemente, serve ao
funcionamento da sociedade atual, em que o interesse social se mede pela quantidade de
tecnologia e de ‘ciéncia’ aplicadas (/dem, ibidem). E, sendo o discurso acdo, € o investigador que
deve ser o protagonista da acdo uma vez que o discurso é performativo, sendo que os métodos e
as técnicas devem estar disponiveis para serem utilizados sempre que se justifiguem. Segundo
Michel Foucault, uma teoria so é util se possibilitar condicdes para que os objetivos sejam
atingidos, como acontece com uma caixa de ferramentas, sendo necessario que a teoria
funcione para la de si propria. Se nao for utilizada, isso significa que ainda ndo tem o seu peso
especifico, ou ainda ndo é o seu tempo, pelo que se utilizam outras eventuais teorias ou se
refazem as existentes (Foucault, 2010 [1975]). Deste modo, recorreu-se a referida caixa de
ferramentas, por exemplo, para proceder a alguma analise de contetido, nomeadamente quando
se analisaram as bases de dados do parlamento portugués relativamente a utilizacao da palavra
‘portugalidade’ e que se explicara na altura prépria. Em relacdo as fontes consultadas, foram
utilizadas publicacdes, necessariamente datadas, uma vez que a ‘portugalidade’ também ela
esta datada, sendo que a propaganda do regime do Estado Novo incentivou a edicao de varias
obras relativas a esta tematica. Paralelamente, foram utilizadas varias publicacdes atuais,
nomeadamente dos proprios média, provando que o assunto pode considerar-se como estando
na ordem do dia, ndo sendo, pois, de estranhar que estejam incluidos nesta investigacao varios
artigos de opiniao e noticias saidos, por exemplo, nos jornais.

Este procedimento pode colidir, no entanto, com as linhas de forca da comunidade
cientifica, nomeadamente no campo das ciéncias aplicadas. E que o pensamento de Foucault
nao obedece a critérios lineares, compostos como se sabe, pelas tradicionais ‘etapas’, que
alegadamente transmitem ‘conforto’ para a grande maioria dos protagonistas que estdo
presentes nos diversos locais de producdo de conhecimento. E neste quadro que Moisés de
Lemos Martins sustenta poder diagnosticar-se um dos problemas atuais das Ciéncias Sociais e
Humanas, que consiste na dificuldade em situa-las do ponto de vista da compreensao, uma vez
que a logica dominante privilegia as aces que visam o estabelecimento de médias, de perfis e
de ratings (Pinto-Coelho & Carvalho, 2013), numa forma que parece ser deliberada de

subjugacao aos métodos quantitativos.
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Lisa Bortolotti sustenta existirem duas maneiras de identificar a funcdao de uma
atividade, neste caso a atividade cientifica: ou subjetivamente, “olhando para as intencdes
primarias das pessoas envolvidas na actividade”, ou objetivamente, “olhando para aquilo que
efectivamente os resultados da actividade acrescentam” (Bortolotti, 2013 [2008]: 54-55) e que
nem sempre podem ser coincidentes. A diferenca de perspetiva entre as duas logicas de fazer
ciéncia também é sublinhada por Rober E. Stake: “Os investigadores quantitativos privilegiam a
explicacao e o controlo; os investigadores qualitativos privilegiam a compreensao das complexas
inter-relacdes entre tudo o que existe” (Stake, 2009: 53). Assim, do ponto de vista do paradigma
qualitativo, o investigador é considerado como parte do objeto de estudo, avancando para o
conhecimento da realidade social através da compreensao de acontecimentos.

Moisés de Lemos Martins assinala que as praticas humanas “estao em relacéao direta
com a temporalidade e tém um tempo local, que é o tempo da experiéncia”, embora também
tenham um tempo contextual: “o tempo de um dado campo social, com relacdes de forca que
correspondem a posicdes sociais assimétricas dos atores sociais, a posicdes de mais ou menos
poder num dado campo social” (Martins, 2011: 63-64). O que quer dizer que “entre o tempo da
experiéncia e o tempo contextual anda o tempo da pratica” (idem, 64).

Dos varios modelos de acdo social (entendida esta de forma aberta enquanto esforco
organizado no sentido de alterar o establishmeni) existe um que parte do principio de que o
individuo é auténomo, livre e racional e um outro, que é mais caro a Moisés de Lemos Martins,
“que articula as nossas acc¢bes com um quadro de constrangimentos historico-sociais que nos
sao impostos”, seguindo a hipotese de que “as praticas sao determinadas por um campo de
forcas sociais” (como é o caso de Pierre Bourdieu, em “O que falar quer dizer”, 1982) e
também por “estados de poder” (como acontece com Michel Foucault no livro “A Ordem do
Discurso”, 1999 [1970]) (Martins, 2011: 64).

Filipe Verde refere que toda a tentativa de objetivacdo escapa ela prépria a essa
objetivacdo, uma vez que “os recursos do intelecto ndo sdo completamente formalizaveis”
(Verde, 2009: 16). O que implica que tanto a nocao de verdade como a de provado nao sejam
coincidentes, deitando por terra os sonhos do lluminismo, em que se pensava que o0 processo de
objetivacdo poderia ser controlado. O que significa que “compreender algo ndo é o mesmo que
compreender a compreensao, e a compreensao é de natureza a nao ser jamais completamente

compreendida” (idem, ibidem).
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Para além dos meios técnicos de producao e transmissao, o processo de analise deve
incorporar as relacdes sociais, a estrutura das instituicoes sociais e as suas interacdes ocorridas
nos momentos de producao e apropriacao das formas simbadlicas. Na perspetiva de Alain Mons,
“o0 pdr o mundo em figuras efectua-se numa ordem simbolica que unifica o disperso”, sendo que
“a tendéncia antifigurativa das modernidades [se] inscreve nesse contexto” (Mons, 1998: 250).
A reflexdo sobre esses estudos e as suas interacdes pode permitir uma producéo de significado
pela via, por exemplo, da utilizacdo de uma metodologia da interpretacdo das formas simbdlicas,
através da hermenéutica da profundidade. Como defende John Thompson (1995), isso
decorreria de uma dinamica assente na reconstrucao criativa do sentido, explicando o que é dito
ou representado, com a possibilidade de produzir uma rutura entre a interpretacdo e a
reinterpretacdo (entre a superficialidade e a profundidade).

O escritor Goncalo M. Tavares nas suas “Breves Notas sobre Ciéncia” (2006) glosa
sobre toda esta problematica e sobre a busca da verdade por parte do cientista. E por isso que
sustenta que a Historia das ciéncias se encontra sempre “ligeiramente atrasada em relacao a
Historia dos Desejos. Ha metaforas famosas, peguemos nelas. E como se os cavalos fossem o
Desejo e a carroca puxada por eles a ciéncia” (Tavares, 2006: 26). Isso ndo invalida, no entanto,
que seja o cientista “com o seu chicote que direciona cavalos e carroca” (idem, 27) e que, ao
enveredar por terenos psicanaliticos “poderemos dizer que a infancia, os prazeres, os medos,
guiam o chicote do cientista” (idemn, 28). J4 se o caminho assentar numa logica mistica
“poderemos dizer que é o Destino que guia a infancia, os prazeres e os medos de um individuo”
(idem, 29), o que significa que, ndo obstante as investigacdes cientificas dependerem “de Deus,
do Acaso ou do Destino (ou do que lhe quiserem chamar)”, o facto é que, apesar de tudo
“dependem também da Razao” (igdem, 30). A minha conviccao é, ndo tanto “apesar de tudo”,
como defende Goncalo M. Tavares, mas diria que acima de tudo, que as investigacdes cientificas
dependem fundamentalmente da razdo, como é o caso da presente, muito embora o
cruzamento com um ideario mitico, simbolico, messianico e, algumas vezes esotérico, pareca
querer desviar o caminho percorrido dos trilhos definidos por uma razédo tendente a ser o mais
objetiva possivel (0 que, como ja se viu,nao deixa de ter caracteristicas problematicas), mas que
se distancia do positivismo ‘puro e duro’.

O escritor sustenta, assim, que a metodologia serve para “alcancar o inicio”, deixando
claro que “Tu nao usas uma metodologia. Tu és a metodologia que usas”, esclarecendo desta

forma a sua perspetiva: “Tu nao chegas a um resultado. Tu chegas a uma metodologia”, ou “Tu
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ndo provas um facto ou uma teoria. Tu provas uma metodologia” (Tavares, 2006: 62). Refere
que o olhar da comunidade cientifica & desenvolvido “pelo centro do olho”, muito embora os
grandes investigadores o facam “pelo canto do olho” (/idem, 76), o que conduz a ideia da
existéncia de desequilibrio na investigacao, e que Ihe suscita a seguinte reflexdo: “Investigar sem
desequilibrio é avancar em cima de lama: alguém se afunda” (Tavares, 2006: 38).

Associando a ideia de tédio a investigacado cientifica questiona se “Um investigador
cientifico infeliz ndo ¢ um bom investigador cientifico?”; e se “Um investigador cientifico
apaixonado ndo ¢ um bom investigador cientifico?” (Tavares, 2006: 38). Sao dois problemas
diferentes, refere o escritor colocando-se na pele do homem com tédio, sendo que este,
assumidamente, nao podera ser um bom investigador.

No que me diz respeito, tédio foi o que jamais senti no desenvolvimento da presente
investigacao. Ao contrario, ela suscitou-me crescentemente um sentimento de inquietacao, de
curiosidade, mas também de satisfacdo pelo caminho percorrido, pelos objetivos atingidos, e
que se pode traduzir numa sensacao de alivio e tranquilidade psicossomatica, evoluindo para

um reconfortante prazer.

3. Organizacao da investigacao

Os eixos interpretativos da presente tarefa assentaram numa série de autores que tém
estudado e refletido sobre a problematica da identidade que abarca as tematicas da
‘portugalidade’ e da lusofonia. Incluem-se, para tanto, as perspetivas classicas da identidade e
as correspondentes roturas de escala decorrentes do pds-modernismo, observando as
mudancas operadas. Convocaram-se, assim, varios autores — nacionais e estrangeiros -, dando
nota das varias conceptualizacdes da tematica estudada. Procedeu-se de forma interdisciplinar,
como se impde numa area como sdo as Ciéncias da Comunicacdo, convocando, portanto,
outras disciplinas das Ciéncias Sociais como a Histéria, a Sociologia e a Antropologia.

Em termos de organizacdo, esta investigacdo esta dividida em cinco capitulos. No
primeiro capitulo — “Das nocdes classicas de estado, nacao e de estado-nacdo a crise de
paradigmas e as suas implicacdes na formacao da identidade nacional” - disserta-se sobre a
problematica da identidade a luz de uma narrativa classica, abordando os conceitos de estado,
de nacéo e de estado-nacéo, para posteriormente se evidenciarem as diferencas decorrentes da
globalizacdo e as subsequentes crises de paradigmas. Nessa perspetiva, destaca-se a

subjetividade da identidade através do mapeamento de algumas teorias sobre o nacionalismo e
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da prépria identidade nacional. Dar-se-a algum destaque a memoria coletiva e a Historia, antes
de se abordar a questao do patriotismo e de se focar o caso concreto de Portugal, em que se
refletira sobre a existéncia de uma cultura portuguesa. Da relacdo entre os portugueses e a
questdo da identidade, mostrar-se-d0 os resultados de trés diferentes estudos, realizados em
épocas diferentes, terminando o capitulo com uma abordagem a ‘marca’ Portugal.

No segundo capitulo, que é dedicado ao periodo do Estado Novo, a presente
investigacao incidira no modus operandi daquele regime, mapeando 0s seus aspetos mais
significativos que desembocaram na cunhagem da palavra ‘portugalidade’. Assim, dar-se-a
destaque a propaganda do regime, ao império colonial, ao luso-tropicalismo e a Exposicao do
Mundo Portugués (1940). Algumas marcas da ‘portugalidade’ na sociedade portuguesa atual
sao realcadas através do que se denomina por ‘Representacoes da ‘portugalidade’, que ndo sao
mais do que uma amostragem que tenta evidenciar os varios contextos em que a ‘portugalidade’
¢ utilizada (sdo dados 31 exemplos). Ja no terceiro capitulo, aborda-se a tematica da
‘portugalidade’ através da observacao do discurso parlamentar portugués, em dois momentos
diferentes: nos discursos dos deputados da Assembleia Nacional (1935-1974) e da Assembleia
da Republica (1976-2012), terminando o capitulo com a utilizacado e respetiva contextualizacao
da palavra ‘portugalidade’ no discurso parlamentar portugués.

No quarto capitulo far-se-a uma abordagem a tentativa de fixacdo de um perfil para o
portugués, observando a utilizacdo da palavra ‘portugalidade’ através da bibliografia. Mapeiam-
se, para o efeito, seguindo uma logica cronoldgica, as producdes bibliograficas desde Alfredo
Pimenta (“Em defesa da ‘portugalidade’, 1947), Anténio Ferronha (“Um idedrio de
‘portugalidade’ e a Consciéncia da Luso/Tropicalidade”, de 1969), a Anténio de Spinola (“A
‘portugalidade’ renovada”, 1973) e “Portugal e o Futuro”, 1974). Disserta-se sobre a tematica
da Historia de Portugal e a ‘portugalidade’, através da visdo de F. da Cunha Ledo (“O Enigma
Portugués”, 1960) e “Ensaio de psicologia portuguesa”, 1971), integrando o livro de Domingos
Mascarenhas, “Portugalidade - Biografia de uma Nacdo” (1982), destacando o caso de D.
Nun’Alvares Pereira como ‘exemplo’ de ‘portugalidade’ (através do livro de Antonio Maria M.
Pinheiro Torres, “Nun'Alvares Pereira, heréi e monge, catolicidade e portugalidade”, de 2005).
Nessa perspetiva, referir-se-a as relacdes entre Portugal e Espanha e a ‘portugalidade’,
sobretudo através do ponto de vista de José Fernandes Fafe, Antdnio Sardinha, Almeida Garrett,
F. da Cunha Ledo e de A. H. Oliveira Marques, para além da visdo teleologica da ‘portugalidade’

de Antdnio Quadros e da ‘portugalidade’ observada no mundo lusofono de Agostinho da Silva. O
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capitulo termina com a “Introducdo a ‘portugalidade’™ de Vitor Manuel Adrido (2002), que
constitui uma abordagem a mitologia portuguesa e a ‘portugalidade’ esotérica, em que se
integra a publicacdo de Sérgio Franclim, “A Mitologia Portuguesa, Segundo a Historia Iniciatica

|77

de Portugal” (2009), terminando com Onésimo Teotonio Almeida e a sua ‘obsessdo’ pela
‘portugalidade’, na esteira da ‘acorianidade’ enquanto reivindicacao bairrista.

Por ultimo, no quinto capitulo, aborda-se a construcdo da lusofonia, reportando-nos a
ideia de ‘Império’ e ao caso especifico de Portugal, equacionando, também, o funcionamento
nesse quadro da Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa. Salienta-se, também, a
comparacao entre os conceitos de lusofonia e de ‘portugalidade’, dando relevo as relacdes entre
0 ex-colonizador e os ex-colonizados através da observacdo de noticias publicadas através dos
média. Termina-se o capitulo, colocando em evidéncia os equivocos que a lusofonia encerra e
gue é necessario desconstruir.

Exprimo a esperanca de que esta tese possa contribuir para compreender e trazer a
lume uma tematica cada vez mais recorrente na sociedade portuguesa, como combate a uma
crise generalizada, em que se apela a identidade nacional e ao patriotismo, apesar da fluidez do
conceito e da experiéncia de cada um. O que desemboca, muitas vezes, na ideia de
‘portugalidade’ que, no entanto, ndo ¢ assumida quando alguém é com ela confrontada,
limitando-se a desviar rapidamente a questado, encerrando eventuais problematizacdes, adotando
uma atitude que se afasta de uma postura interpretativa, assente numa légica de ‘é assim
porque &', partindo do principio de que ela é ‘natural’. Mas, como se vera, ndao ha nada de
natural na ‘portugalidade’. Para além disso, a expectativa € que a esta investigacao, depois de
trilhar um caminho de desconstrucao, como enunciado anteriormente, contribua para trazer a
colacao novas questdes, designadamente para clarificar eventuais caminhos de interpretacdo em
relacdo as tematicas da ‘portugalidade’ e da lusofonia na contemporaneidade, com os olhos

postos no futuro.
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Capitulo |

1. Das nocoes classicas de estado, nacao e de estado-nacao a crise de
paradigmas e as suas implicacoes na formacao da identidade nacional

1.1. 0 estado, a nacao e o estado-nacao

Na parte dedicada as formas de Governo no livro que escreveu sobre Ciéncia Politica
(1998), Jorge Miranda adverte para a relativa confusao de conceitos e a multiplicidade de
termos relativos as formas de estado, tipos de estado e de regime. A mesma adverténcia é feita
por Bresser-Pereira (2008), que se refere a ideia de estado enquanto uma organizacdo e como
sistema constitucional-legal ou diluido no conceito de estado-nacédo ou pais. Convém, por isso,
discernir entre “estado” e “nacdo”, conceitos que assumem, de forma justaposta, um sentido
diferente ao que tém separadamente. Enquanto a nacdo consubstancia uma realidade
sociologica, necessariamente subjetiva, o estado assume-se como uma realidade juridica,
assente na objetividade.

O conceito “estado”, com o sentido que ele hoje assume - enquanto comunidade
politica de carater soberano na ordem interna e na ordem internacional (Bobbio, 1976) - aparece
pela primeira vez no livro “O Principe”, de Maquiavel, em 1513. Foi, no entanto, mais tarde,
durante o século XVII, que surgiu a ideia de Estado ligada a caracteristicas bem definidas,
relativas ao exercicio da soberania dos paises, tendentes a proporcionar a defesa, a ordem, o
bem-estar e 0 progresso aos grupos sociais.

Segundo Bresser-Pereira, “a instituicdo fundamental das sociedades civilizadas, antigas
ou modernas, é o estado. Ele esta localizado no cerne tanto das duas principais instituicoes
politico-territoriais da antiguidade (...) como nos modernos " (Bresser-Pereira, 2008: 1), o que
quer dizer que o Estado coincide com o Governo, a administracdo de um pais, ou de uma
sociedade politica. Para Anthony Giddens, “um Estado existe quando ha um aparelho politico
que governa um dado territorio, cuja autoridade € apoiada por um sistema legal e pela
capacidade para usar a forca para implementar as suas politicas” (Giddens, 2009 [2001]: 450).
Um conceito que também é caro a Karl Deutsch (1976) que se refere ao Estado como sendo
uma maquina organizada para o desenvolvimento e implementacao de decisdes politicas e para
a imposicao de leis e regras de um governo.

Trata-se de uma ideia ja muito antes defendida por Max Weber, para quem o Estado é
responsavel pela organizacao e pelo controlo social, pois € detentor do monopolio da violéncia

legitima, nomeadamente o poder de coercao por via legal (Weber, 1967 [1921]). Naquela que ¢
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conhecida por “Tese de Weber” - que decorre do seu texto de 1919, “A politica como vocacao”
-, a actividade politica do Estado é definida de trés formas: pela existéncia de um territorio
delimitado; pela existéncia de individuos; e, por ultimo, pela forca que é o meio da politica.
Refira-se que Weber via o Estado como um lugar de burocracia, sendo que os interesses estatais
se centravam nos interesses politicos dos poderosos, numa logica que consubstancia a ideologia
marxista, em que o Estado é encarado como uma representacao dos interesses da classe
dominante, e por consequéncia, como opressor das classes dominadas. Para Marx, o Estado
nao constitui uma relacdo contratual, mas a legitimacao permanente dos interesses da classe
opressora. Uma situacdo que sempre foi observavel na Idade Antiga, na Idade Média e na ldade
Moderna na relacédo entre o rei ou o imperador com 0s servos e 0S escravos e, na ldade
Contemporanea, entre o dono dos meios de producdo e o proletariado. Ja Emile Durkheim
advogava que o Estado servia para manter a vida da sociedade, tendo dessa forma um papel
moralizador que garantia os seus direitos.

O Estado &, por conseguinte, um conceito politico que conta com a adesé&o resultante da
vontade de um povo que constitui uma nacao (ou por povos de diferentes nacionalidades), para
que se submeta a um poder publico soberano, resultante da sua propria vontade, e que lhe
confere unidade politica. Sera por isso que Hauriou (2003) o refere como ‘a instituicdo das
instituicdes’, salientando que o Estado constitui um grupo humano, centrado num territorio, com
orientacdes sociais, politicas e juridicas claras, orientado para o bem comum, criado e mantido
por uma autoridade fiscalizadora. Hauriou considera mesmo que o poder executivo deve ser
apreciado de um ponto de vista politico e ndo de forma juridica, o que conduz ao
estabelecimento de uma clara distincao entre estado (Governo) e nacao.

0 conceito de nacdo implica uma ideia de identidade, de historia coletiva, o que muitas
vezes nao coincide com o que se entende por “Estado”. A atestar esta observacao esta o caso
da Catalunha e a sua relacdo com Espanha: reivindica-se a nacdo catala, dentro do Estado
espanhol. Burdeau (1981) sustenta que o conceito de nacdo pertence ao dominio cultural,
enquanto soma das pessoas que comungam a origem, lingua e histdria, numa espécie de
comunidade das comunidades. Define-a como um grupo humano no qual os individuos estao
unidos por lacos materiais e espirituais, tendo a consciéncia do que os distingue dos individuos
componentes de outros grupos diferentes. Quando se aborda o conceito de nacdo, deve ter-se

em atencao a conjugacao de varios fatores ja que ela é composta por elementos naturais
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(territdrio), histdricos (tradicdes, costumes, religido, leis...) e psicoldgicos (crencas comuns,
consciéncia nacional...).

Bresser Pereira refere que o Estado constitui a “instituicao abrangente que a nacao usa
para promover seus objectivos politicos (...), € o instrumento por exceléncia de acdo coletiva da
nacao ou sociedade civil”, enquanto a nacao “é a sociedade que compartilha um destino
comum e logra ou tem condicdes de dotar-se de um Estado tendo como principais objetivos a
seguranca ou autonomia nacional e o desenvolvimento econdémico” (Bresser Pereira, 2008: 3).
Nesta perspetiva, a ideia de nacao nao se anula, mesmo que esta esteja repartida entre varios
Estados, ou porque varias nacoes congregaram esforcos para a formacao de um Estado.

Finalmente, o estado-nacdo é a unidade politico-territorial soberana formada por uma
nacao, um estado e um territério. Denomina-se por estado-nacao um territério com os seus
limites bem fixados, com um Governo e uma populacdo coesa. A ideia de estado-nacao nasceu
na Europa em finais do século XVIII, inicios do século XIX. Provém da época do lluminismo em
gue emerge uma nova concecao do direito natural, como observa Freitas do Amaral, sendo este
concebido de forma racional, humanitaria e subjetivista, “dele decorrendo os direitos individuais
dos cidadaos, que sao direitos originarios, inerentes a natureza humana e, por isso mesmo,
oponiveis ao Estado” (Amaral, 1998: 14). Baseou-se na procura da verdade através da teoria da
deducdo rompendo com a tradicdo, a fé e a autoridade, até ai aceites como principais pilares do
conhecimento, e em que a razdo passou a ser a forca constituidora da dindmica do estado-
nacao, principalmente ao nivel da administracdo dos povos. Nesse sentido, como refere Anthony
Giddens, os Estados modernos sdo estados-nacdes formados assentes na ideia de cidadania,
reconhecendo “que a populacdo tem direitos e deveres comuns e estdo conscientes de fazerem
parte do estado, e pelo nacionalismo, o sentido de fazerem parte de uma comunidade politica
mais ampla e unificadora” (Giddens, 2009 [2001]: 450).

A emergéncia do estado-nacdo teve um efeito psicologico decorrente da pertenca do
individuo a estrutura por ele formada, facto que lhe confere um sentimento referencial que traz a
reboque sentimentos de seguranca, de certeza e de enquadramento civilizacional. O estado-
nacao consolida-se através de uma ideologia, de uma estrutura juridica, da sua soberania sobre
um determinado povo que ocupa um territorio com fronteiras, que dispée de uma moeda propria
e, também, de forcas armadas proprias.

0 aparecimento do estado-nacéo corresponde a fase nacionalista do Ocidente e ao seu

processo de industrializacdo, na sequéncia de investimentos tecnoldgicos, fomentando as
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economias nacionais e gerando capacidades militares por parte dos Estados. A pertenca a
determinado grupo assente numa nacado (com uma cultura, uma lingua e uma histéria proprias)
foi, por exemplo, sempre uma das marcas dos europeus nos ultimos séculos. Foi nessa senda
que ocorreu a transformacado do nacionalismo em ideologia, que os europeus — entre 0s quais 0s
portugueses -, acabariam por transportar para as suas campanhas expansionistas, como se vera
mais a frente.

Estas sdo as visdes classicas de nacdo, estado e de estado-nacdo. Quanto ao ultimo, por
via da globalizacdo e das transformacdes dai decorrentes, alterando a forma como os diversos
paises se posicionam no contexto internacional, vai assentando arraiais a ideia de que ele esta
em declinio. Mais a frente se verdo as novas logicas decorrentes das ruturas de escala
provocadas pela globalizacdo, nomeadamente as consequéncias que isso acarretou no seio dos
proprios estados, numa crise de paradigmas que alterou as nocdes que eram tidas como

estaveis.

1.2. A subjetividade da identidade nacional: Teorias sobre a identidade

Nao obstante Peter L. Berger e Thomas Luckmann salientarem a existéncia de multiplas
realidades, ha uma que se apresenta como sendo a realidade por exceléncia: a da vida
quotidiana, apelidada de realidade predominante e, por isso, admitida como sendo “a realidade”
(Berger & Luckmann, 1999 [1966]: 33). Muito embora essa constatacdo faca sentido,
nomeadamente para se poder circunscrever o olhar para um objetivo concreto, o certo & que
nao existe nenhuma realidade objetiva. A atesta-lo, bastara ter em atencao a nocao de que a
linguagem simbolica vai para além da propria realidade e, por isso mesmo, se constitui como
um dos seus principais componentes, que lhe da, por conseguinte, um recorte subjetivo. E que a
legitimacdo decorrente do universo simbdlico evidencia realidades diferentes da que existe na
vida quotidiana, constituindo produtos sociais, com uma histéria. No caso individual, por
exemplo, em que a realidade da vida quotidiana se apresenta como um mundo intersubjetivo:
“Esta intersubjectividade diferencia com nitidez a vida quotidiana de outras realidades (/dem:
35), acrescentando que a identidade “é um elemento-chave evidente da realidade subjectiva e,
tal como toda a realidade subjectiva, encontra-se em relacdo dialéctica com a sociedade” (idem:
179). Por isso tem um recorte dinamico, ndo se desenvolvendo de forma estagnada nem
estatica, ja que decorre da propria sociedade que ¢é feita de mudancas constantes. A identidade

¢, entdo, formada por processos sociais que sao determinados pela estrutura social e, uma vez
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cristalizada, “é mantida, modificada ou mesmo remodelada pelas relacdes sociais” (/dem,
ibidem). Por outro lado, “as identidades produzidas pela interaccdo do organismo, da
consciéncia individual e da estrutura social reagem sobre a estrutura social dada, mantendo-a,
modificando-a ou mesmo remodelando-a” (Berger & Luckmann, 1999 [1966]: 179). Pode, pois,
dizer-se que as sociedades tém histérias em que emergem identidades especificas, que sao
feitas por pessoas também elas com identidades especificas. Berger e Luckmann constatam
que, se se tiver em atencao esta dialética, pode ser evitada o que reputam de “enganadora
nocdo de ‘identidades colectivas’, sem precisar de recorrer a singularidade (...) da existéncia
individual” (/dem, ibidem).

A identidade de um individuo esta sujeita a uma luta de afiliacao as realidades, por vezes
conflituantes. A sua localizacdo social final na estrutura institucional da sociedade acabara
também por influenciar o corpo e o préprio organismo. O que quer dizer que 0S processos
relacionados com a formacdo e conservacdo da identidade sdo determinados pela estrutura
social.

Para Berger e Luckmann, a identidade constitui um fenémeno “que emerge da dialéctica
entre individuo e sociedade” (Berger & Luckmann, 1999 [1966]: 180). Ja os tipos de identidade,
por outro lado, “sdo elementos de certo modo estaveis da realidade social objectiva (sendo o
grau de estabilidade, por sua vez e como ¢é evidente, determinado pela sociedade)”, constituindo
o tema como uma certa forma de teorizacdo em qualquer sociedade, “mesmo quando sdo
estaveis e a formacéo das identidades individuais é bastante desprovida de problemas” (/dem,
ibidem). E nesse sentido que sublinham que as teorias sobre a identidade estdo sempre
integradas numa interpretacao mais geral da realidade: “Sao ‘embutidas’ no universo simbélico
e nas suas legitimacoes tedricas, variando com o caracter destas” (/idem, ibidem). O facto de as
teorias sobre a identidade estarem integradas em teorias mais abrangentes sobre a realidade,
“deve ser entendido em termos da légica subjacente a estas ultimas” (Berger & Luckmann,
1999 [1966]: 180-181).

Nesta perspetiva, a teorizacdo sobre a identidade nao podera prescindir de “tomar
conhecimento das transformacdes de identidade que de facto aconteceram, e sera, ela propria,
transformada no processo” (/dem. 185). Os autores advertem, no entanto, para o facto de a
identidade poder vir a tornar-se problematica ao nivel da propria teoria, sendo que o seu
“estabelecimento social subsequente, e concomitante poder gerador de realidade, pode ser

concretizado através de qualquer numero de afinidades entre o pessoal teorizador e os varios

21



interesses sociais” (/dem, ibidem), existindo a possibilidade historica de manipulacdes
ideologicas por parte de grupos com interesses politicos.

A identidade de um individuo esta, assim, sujeita a uma luta de inscricao em realidades
por vezes conflituantes. Os universos simbdlicos sdo criados para legitimarem a estrutura
institucional criada, assumindo-se assim como um conjunto de crencas que visam tornar a
estrutura institucionalizada plausivel e aceitavel para o individuo, mesmo que tenha essa nocao
e/ou nao concorde com a logica subjacente a instituicdo. Como um sistema ideoldgico, o
universo simbdlico coloca tudo no seu devido lugar, percecionando explicacbes para que se
facam as coisas da forma como as fazemos. Fazem parte desse universo simbolico o0s
provérbios, as maximas morais, a mitologia, as religides, as ‘tradicdes’ metafisicas e outros
sistemas de valores. Eles assumem todas as formas (mais ou menos sofisticadas) tendentes a

legitimar as instituicdes estabelecidas (Berger & Luckmann, 1999 [1966]).

1.3. 0 nacionalismo e a identidade nacional

0 nacionalismo - “conjunto de simbolos e crencas que proporcionam o sentido de se
fazer parte de uma comunidade politica Unica” (Giddens, 2009 [2001]: 452) - embora
identificado originalmente com a burguesia (classe que teve um papel decisivo na formacédo dos
), decorre da ‘revolucao capitalista’, constituindo-se como uma das cinco grandes ideologias dai
saidas. Para além do nacionalismo, contabiliza-se o liberalismo, o socialismo, o eficientismo e o
ambientalismo. De todas, a Unica que nao € universal € o nacionalismo, uma vez que se
circunscreve a cada nacao. (Bresser-Pereira, 2008: 11).

Sobre o0s conceitos de nacado e de “nacionalismo”, ainda se esta longe de obter uma
Unica explicacdo convincente para os definir, embora esta tematica tenha, ao longo dos tempos,
concitado o interesse de varios investigadores que, no entanto, nos proporcionaram
interessantes e Uuteis estudos, sobre os quais varios estudiosos direcionaram as suas
investigacdes. Nesta investigacdo foram escolhidos alguns postulados relativos a tematica do
“nacionalismo”, na sua maioria, que adotaram o principio de que é a partir da analise da nacéo
como artefacto cultural (como representacao), que “sera possivel conceptualizar a identidade
nacional e explicar a sua relevancia nas sociedades contemporaneas, especialmente nos
dominios cultural, social e politico” (Rovisco, 2000: 2).

A escolha dos autores, obedeceu a um proposito direcionado para o objetivo deste

estudo, que pretende relevar a visao das tematicas adstritas ao nacionalismo para perceber o
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contexto e os pilares em que assentou, nomeadamente, o Estado Novo portugués (nacao,
estado, patria, cultura nacional, antiguidade dos factores nacionais, tradicdes, disseminacao da
consciéncia nacional, convergéncia cultural, simbolismo, ritual, fascismo, folclore e propaganda).

A maior parte das perspetivas assenta na existéncia de um sentimento cultural comum
entre os membros de uma mesma nacao, que decorre da existéncia de um passado que se
cruza com e entre eles, podendo mesmo estar ligado a uma etnia dominante, criado sobre
tradicdes (inventadas ou reapropriadas), mitos e lendas fundadores, bem como da tradicdo oral.

A fundacdo do estado-nacdo é colocada na modernidade e assimilada como uma
representacdo decorrente das varias mudancas sociais e politicas, como sao os casos da
burocracia, da secularizacao, da industrializacdo e da comunicacdo de massas (Rovisco, 2000).

Orientando-se numa postura declaradamente construtivista, os autores que se tém
dedicado a compreensao da nacao rejeitam veementemente a ideia, cara aos pensadores
nacionalistas, de que ela seja encarada enquanto entidade eterna e imemoravel. Ao contrario
dos autores nacionalistas, que defendem que “a nacdo, como o individuo, é o culminar de um
longo passado de esforcos, sacrificio e devocdo” (Renan, 1990: 19), os autores construtivistas
rejeitam a ideia de que a nacao constitua uma entidade eterna.

E, ndo obstante ser quase consensual a ideia de nacdo enquanto construcdo, o facto é
gue a sua origem — bem como a do nacionalismo -, nao colhe unanimidade, designadamente
quando se pretende explicar “o caracter inescapavel da identidade nacional nas sociedades
contemporaneas” (Rovisco, 2000: 3). Questiona-se, entdo, se a identificacdo com a nacao
decorre da modernidade (como a maioria dos autores defende) ou se existem elementos
culturais pré-modernos a ponderar quando surgem discussées assentes numa logica de
pertenca a uma nacdo (Rovisco, 2000).

Desde os anos 60 do século XX que se vive numa era assente no desenvolvimento das
Tecnologias da Informacdo e da Comunicacdo (TIC), com o consequente incremento da
velocidade e da alteracdo do conceito de tempo. A fragmentacéo subsequente e a integracao de
novas realidades desembocou na crise de paradigmas (Lyotard, 1986 [1984]; Martins, 2011),
gue conduziu a crise de identidade, como se vera mais a frente.

Segundo Ernest Gellner, o termo nacionalismo - seja como sentimento, ou enquanto
movimento - pode ser entendido como um principio politico que defende que a unidade nacional
e a unidade politica devem corresponder-se. O que consubstancia uma teoria da legitimidade

politica que exige que as fronteiras étnicas nao atravessem as fronteiras politicas. Um
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movimento nacionalista &, por conseguinte, aquele que assenta num sentimento nacionalista, ou
por ser caracterizado pelo “estado de célera causado pela violacao desse principio ou o estado
de satisfacao causado pela sua realizacao” (Gellner, 1993: 11).

Com o livro “Nacdes e Nacionalismo” (1993), Gellner assumiu-se como um tedrico de
referéncia relativamente a tematica do nacionalismo, sustentando tratar-se de um acontecimento
especifico da sociedade moderna, sendo que “o principio politico do nacionalismo é que a
unidade nacional seja igual a unidade politica” (Gellner, 1993:13). Da mesma forma refere que
existe uma “violacédo intoleravel” quando se da o caso de os governantes pertencerem a uma
nacao diferente, o que pode fazer com que “uma unidade politica territorial [possa] tornar-se
etnicamente homogénea quando mata, expulsa ou assimila todos os nao-nacionais” (/dem,
1biem).

O autor observa, de inicio, duas vertentes na construcdo de uma teoria da nacionalidade:
uma composta pela vontade e pela cultura, a adesdo voluntaria e a identificacdo, a lealdade e a
solidariedade; e outra onde coabitam o medo, a coercéo e o constrangimento. De forma seletiva,
0 nacionalismo utiliza aspetos herdados historicamente, como as culturas e/ou a riqueza cultural
ja existentes.

Embora a ideia-mestra na obra de Gellner assente no facto de os nacionalismos
produzirem as nacdes, a verdade & que o autor admite a hipotese de as nacdes poderem ser
anteriores a emergéncia dos nacionalismos, exemplificando com a existéncia, na época
medieval, de estados dinasticos que coincidiam com a mesma lingua e a mesma cultura. O que
quer dizer que o nacionalismo nao ¢ um produto que decorra exclusivamente da industrializacao,
embora reconheca ter recortes de modernidade. Para Gellner, o aparecimento das nacdes e do
nacionalismo centra-se no contraste entre as sociedades agroletradas e industriais e o impacto
geral da industrializacao, que motivaram, ambas, mudancas de fundo na sociedade decorrentes,
nomeadamente, da mobilidade social e da divisao do trabalho, o que promove a criacao de uma
cultura comum, alimentada pela implementacdo de um sistema escolar de massas. Sobre a
antiguidade de fatores nacionais que podem pesar na logica nacionalista, Gellner sublinha que
muitas nacdes sao detentoras de nucleos antigos genuinos, havendo outras que os inventaram
numa acao oriunda da sua propria propaganda, havendo algumas inteiramente destituidas dos
mesmos.

Para além das excecOes referidas em relacdo ao periodo medieval e aos estados

dinasticos correspondentes a uma lingua e a uma cultura comuns, evidenciadas em “Nacdes e
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Nacionalismo”, que tem vindo a ser seguido, bem como na obra postuma “Nacionalismo”
(1998), o leque vai aumentando o que, segundo José Manuel Sobral (2003) podera mesmo
colocar em causa as anteriores teorizacdes de Gellner. Assim, este autor, para além de admitir a
existéncia de uma articulacao entre o estado e as zonas linguistico-culturais na Europa ocidental
antes dos impactos da teoria nacionalista e da industrializacao, refere a existéncia de culturas
nacionais no Centro da Europa e uma cultura nacional ja bastante desenvolvida entre os
polacos, sendo que a zona dos Balcas ja era palco de intensos conflitos nacionalistas antes do
advento da industria (Gellner, 1998).

Outro autor que se dedicou a esta tematica foi Eric Hobsbawm. As suas ideias cruzam-
se com as de Ernest Gellner, nomeadamente no que a nacao diz respeito, encarada enquanto
realidade recente e como entidade ‘social’, somente pelo facto de estar ligada ao estado-nacao:
“As nacdes nao fazem estados e nacionalismos, o contrario é que é verdadeiro” (Hobsbawm,
1994 [1990]: 9-10). O estado-nacdo constitui, assim, o elemento crucial da nacdo moderna,
pelo que o nacionalismo moderno, no contexto do século XVIII, so existe numa relacao direta a
um conceito de soberania popular assente num estado independente. Hobsbawm observou, no
entanto, que Gellner ndo concedeu a devida atencdo a forma como foi visto e recebido o
nacionalismo por parte da generalidade dos cidadaos “que sao o objecto da accao e propaganda
levada a cabo pelas elites politicas, governantes ou activistas de movimentos nacionalistas”
(idem: 10-11). Aproxima-se, porém, de Gellner ao defender que as nacdes emergiram na
sequéncia das revolucdes do século XVIII (Franca e EUA) e do principio do século XIX, tendo
decorrido de um contexto especifico de desenvolvimento econdmico, tecnoloégico e de
transformacao social e politica. Utiliza, por isso, o conceito de nacdo no sentido moderno
considerando que os governos, antes de 1884, ndo estavam ligados ao conceito de nacdo, como
destaca na sua obra “A Era das Revolugdes - 1789 - 1848” (1962).

Hobsbawm confere, porém, importancia aos processos que se tornaram objeto de
propaganda nacionalista pois, para ele, as ideologias oficiais ndo constituem veiculos
apropriados para compreender as atitudes e os comportamentos das massas. Deste modo, ira
chamar a atencao para o complexo de manifestacdes que designa como ‘protonacionalismo
popular’, constituido pelos sentimentos de pertenca coletiva que podem anteceder um futuro
estado-nacdo, sem que haja, no entanto, uma linha de continuidade entre as duas formacdes.
Uma légica que assenta em elementos como a religido, a etnicidade (o sentir-se ligado a um

grupo de origem e de descendéncia comuns), a ‘nacdo histérica’ e a lingua (através da
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linguagem, as pessoas pertencem de forma simbolica a uma coletividade), com um papel
importante na criacdo de lacos de pertenca. No entanto, Hobsbawm adverte para o facto de isso
nao indicar, necessariamente, a existéncia de um futuro estado-nacao, ja que a relacao nao é de
causa e efeito, sendo que “o protonacionalismo ndo é uma condicdo para a emergéncia do
nacionalismo” (Hobsbawm, 1994 [1990]: 71).

Segundo Eric Hobsbawm, o nacionalismo encarregou-se de criar ou recriar contextos de
atualizacao de lacos de pertenca, apresentados pelo protonacionalismo, inventando tradicoes e
reinventando anteriores manifestacdes sociais, conferindo-lhes novos recortes. Trata-se de um
facto associado aos fenémenos de massas, operacionalizavel através da imposicdo de um novo
ideario, decorrente da manipulacdo das elites, tendo como objetivo a disseminacao de uma
determinada representacéo de ‘nacao’, em estreita ligacdo com o ideario de estado-nacdo. E por
isso que as tradicoes saidas destes contextos divergem dos costumes: as primeiras existem de
forma estruturante, enquanto as segundas tém uma dimensdo conjuntural. Hobsbawm
considera que 0 apogeu do nacionalismo teve lugar entre 1918 e 1950, ou seja, a partir do final
da | Guerra Mundial, o que constituiu uma oportunidade para compreender as limitacdes e o
potencial da nacionalidade bem como do estado-nacao.

Quem também sublinha a importancia do protonacionalismo ¢ Michael Mann,
observando, no entanto, que nos tempos pré-modernos havia um desfasamento entre as massas
e a cultura e a organizacao das classes dominantes, pelo que “as unidades politicas raramente
podiam ser definidas por uma cultura comum, como sucede numa nacao” (Mann, 1994: 1). As
nacdes e o nacionalismo desenvolveram-se, por isso, como resposta ao desenvolvimento do
estado moderno. Para o autor, ha duas fases protonacionalistas: a religiosa, relacionada com a
difusdo da leitura e da escrita das linguas vernaculas (Reforma e Contra-Reforma); e a comercial-
estatista, em que a identidade nacional seria ainda limitada, devido a influéncia transnacional do
capitalismo, da influéncia das classes altas e da igreja. As nacdes e 0s nacionalismos decorrem
das alteracdes ao nivel do estado e das consequentes reacdes. A intensa atividade militar dos
estados, verificada até ao século XVIII, exercida de uma forma autoritaria através da mobilizacao
de efetivos e da recolha de impostos, provocava revoltas e grandes resisténcias por parte das
populacdes, pelo que a emergéncia de sentimentos nacionais esteve ligada a ideais
democraticos, afastando-se, assim, dessa logica repressiva. No final de todo este processo,

emergiu um discurso de naturalizacao da unidade do estado quer a nivel interno, quer
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internacionalmente, complexificando a estrutura geopolitica. Esse movimento de construcao do
estado-nacao tinha, no seu seio, um estado militarista.

Ja para Benedict Anderson, as nacdes e 0 nacionalismo, enquanto artefactos culturais
sao o resultado natural da interacédo entre a diversidade das linguas humanas e o surgimento da
imprensa de massas no contexto do capitalismo. O mesmo autor sustenta que o termo nacao
pode definir territorio, e diferenciar um povo através da sua cultura e lingua: a nacdo seria, por
isso, imaginada: “A nacao é imaginada como limitada, porque até mesmo a maior delas, que
abarca talvez um bilhdo de seres humanos, possui fronteiras finitas, ainda que elasticas, para
além das quais encontram-se outras nagdes” (Anderson, 1993 [1983]: 7).

“Comunidades imaginadas” ¢ um conceito criado pelo préprio Benedict Anderson, que
escreveu um liviro homoénimo que constitui uma referéncia em matéria de nacdes e
nacionalismo. Para o autor, uma nacao & uma comunidade socialmente construida, imaginada
pelas pessoas que fazem parte desse grupo. Nesse sentido, uma comunidade imaginada difere
de uma comunidade real, porque ndo se baseia numa interacao presencial do dia a dia entre os
seus membros, uma vez que possuem uma imagem mental da sua afinidade: uma nacédo é
imaginada, porque 0s seus membros provavelmente nunca se conhecerdao entre si, muito
embora possam ter interesses similares ou identificar-se como parte de uma mesma nacao.
Exemplifica com a realizacdo dos Jogos Olimpicos, evento em que a “comunidade imaginada”
participa de forma ativa (Anderson, 1993 [1983]).

Para Benedict Anderson, as nacdes e o nacionalismo, encarados como artefactos
culturais, sdo sobretudo o resultado da interacdo entre a fatalidade da diversidade das linguas
humanas e o surgimento da imprensa de massas no contexto do capitalismo (o denominado
print-capitalism). Os empresarios capitalistas imprimiam os seus livros e 0s seus meios de
comunicacao no vernaculo (em vez de linguagens exclusivas, como o latim), a fim de maximizar
a circulacdo. Como resultado, os leitores que falavam varios dialetos locais, tornaram-se capazes
de compreender o outro, tendo assim emergido um discurso comum. Anderson argumentou que
foi desta forma que surgiram os primeiros europeus. Foi, no entanto, o carater acidental das
condicoes que tornou possivel imaginar um novo tipo de comunidade, a nacao: “A convergéncia
do capitalismo com a printtechnology, na diversidade da linguagem humana, criou a
possibilidade de uma nova forma de comunidade imaginada, que esteve na base da nacéo
moderna” (Anderson, 1993 [1983]: 46). Nesse sentido, Anderson advoga que os média também

sao criadores de comunidades imaginadas, independentemente de definirem como alvo uma
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audiéncia de massa ou encarando os cidadaos como publico. Estas comunidades sao
imaginadas, mas sao também limitadas e soberanas: sdo limitadas, uma vez que as nacoes tém
fronteiras elasticas finitas, além das quais se encontram outras nacdes; sao soberanas, uma vez
que nenhuma monarquia, no periodo moderno, pode reivindicar autoridade sobre elas
(Anderson, 1993 [1983]).

Uma nacao € uma comunidade imaginada porque, independentemente da desigualdade
real e da exploracao que possa existir em cada individuo, é sempre concebida como uma
‘fraternidade’ profunda e horizontal, sendo que é isso “que torna possivel, ao longo dos ultimos
dois séculos, que tantos milhdes de pessoas matem mas, principalmente, morram por esses
imaginarios tao limitados” (Anderson, 1993 [1983]: 7).

Benedict Anderson refere ter chegado a sua teoria por sentir que nem a visdo marxista,
nem a liberal explicavam adequadamente o nacionalismo. Destaca, no entanto, trés paradoxos
no seio dos estudiosos do nacionalismo: o carater objetivo da nacao enquanto construcao
recente e ndo como constatacado subjetiva; a universalidade formal da nacionalidade, que difere
das suas manifestacdes concretas; e o facto de a pujanca dos nacionalismos nao ser
diretamente proporcional a sua debilidade teodrica (Anderson, 1993 [1983]: 5). Juntamente com
Ernest Gellner e Eric Hobsbawm, Anderson cai no ‘historicismo’ ou na denominada escola
‘modernista’ do nacionalismo, ao postular a tese de que as nacbes e o nacionalismo sao
produtos da modernidade tendo sido criados como meios para a obtencdo de fins politicos e
economicos, tese que se filia numa escola que estd em oposicdo a dos nacionalistas, que
acreditam que as nacdes, se ndo mesmo 0 nacionalismo, ja existiam desde o inicio da histéria
humana. Porém, em contraste com Gellner e Hobsbawm, Anderson ndo se opde a ideia de
nacionalismo, nem acha que o nacionalismo esteja obsoleto num mundo globalizado,
valorizando, no entanto, o seu elemento utopico. De acordo com a sua teoria das “comunidades
imaginadas”, as principais causas do nacionalismo sao o declinio da importancia do acesso
privilegiado a determinadas linguagens ‘originais’, como o latim, por causa da massificacdo da
alfabetizacao, a utilizacdo do vernaculo, a abolicdo da regra da monarquia hereditaria e do direito
divino, e o surgimento do print-capitalism, fendbmenos que ocorrem com a emergéncia da
Revolucao Industrial.

Jurgen Habermas (1994) também se inscreve no rol dos autores que consideram que so6
a partir de uma analise da nacao enquanto representacao, podera ser possivel conceptualizar a

identidade nacional e apresentar um quadro explicativo sobre o que ela significa nas sociedades
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atuais nos varios dominios. Seguindo os argumentos de Gellner, Hobsbawm e Anderson,
sustenta que o nacionalismo, enquanto fendmeno moderno de integracao cultural, “sé é capaz
de se desenvolver com a ajuda dos média” (Habermas, 1994: 22), constituindo uma construcao
artificial 8 mercé das elites politicas que o manipulam ideologicamente.

Partindo, precisamente, da Revolucdo Francesa e do consequente processo de
democratizacdo, procurou mostrar como é que o conceito de nacao passou a significar “estado-
nacao”, em resultado da complexa relacdo entre cidadania e identidade nacional. Para
Habermas o papel assumido pelo nacionalismo na criacdo de condicbes conducentes ao
estabelecimento da cidadania foi importante, “ja que esteve na base da formacdo de uma
identidade colectiva” (Habermas, 1994: 24). Adverte, no entanto, que os conceitos de cidadania
e de identidade nacional nunca estiveram ligados entre si, justificando que a identidade nao
decorre de elementos étnicos ou culturais comuns, mas a partir da praxis dos cidadaos.

Uma autora que também se debrucou sobre esta tematica foi Montserrat Guibernau,
que aborda o nacionalismo como uma “ideologia unificadora” onde a nacédo se fundamenta,
“reflexo ideologico de se pertencer a um estado em que a classe quer impor a todos os cidaddos
a unidade de lingua, de cultura e de tradicdes”, sendo para o estado que a nacdo transfere as
emocdes do sentimento de pertencer a uma “comunidade natural” (Guibernau, 1997: 36).
Numa relacdo pacifica entre o estado e a nacdo, raramente é invocado o sentimento de
nacionalismo, excecdo feita a momentos de crise, que trazem a reboque medidas impopulares
ou celebracdes, em que é usada de forma retorica a nacdo. Por outro lado, o sentimento
nacionalista é vincado em nacdes sem estado, com um forte recorte cultural, o que pode
conduzir, por exemplo, a existéncia de regides autdbnomas num mesmo estado.

Montserrat Guibernau sublinha a existéncia do “sentimento de pertenca” na logica
nacionalista, extensivel & preservacao da integridade e da cultura. Desde a Revolucdo Francesa
que o nacionalismo tem sido insuflado pelo estado através das escolas, exaltando o patriotismo e
0 sentimento nacional. Trata-se de uma forma de incrementar os lacos existentes entre os
cidadaos, através da difusao de uma cultura comum baseada em simbolos e valores, tendente a
uma homogeneizacao assente no cruzamento de tracos comuns de identificacdo. Destaca a
importancia do simbolismo - enquanto viabilizador da comunidade nacional -, e dos rituais
nacionalistas na sedimentacao da identidade nacional. No entanto, sustenta que a eficacia dos
simbolos estd na sua capacidade em adquirem ressignificados numa relacao direta com as

sociedades onde se inscrevem. Os rituais revestem-se de uma importancia fundamental no novo

29



modo de relacionamento com o simbolo, sendo que a identidade nacional é formalizada em
funcdo de novos desafios e a comunidade sensibilizada para outros projetos (Guibernau, 1997).
Tendo os simbolos a sua origem no passado, 0 poder do nacionalismo nao provém, porém,
dessa origem, antes, associa 0s simbolos ao facto de que “o nacionalismo tem também de
recriar velhos simbolos e criar novos, para manter e aumentar a coesdo da nacao” (Guibernau,
1997: 93).

No que diz respeito a relacdo do nacionalismo com o racismo, Guibernau defende que o
racismo condiciona o poder, j& que produz um sistema dual (“nés” e o “outro”), inibe a
participacdo dos individuos das classes mais frageis no processo, ja que sado obrigados a
obedecer aos individuos das classes superiores. Ja sobre a ideologia fascista — assente na ideia
de projetar a tradicdo para um tempo futuro -, Guibernau defende a existéncia de um certo
nacionalismo no seu desenvolvimento. Ao contrario dos movimentos que se opunham a tradicao,
alegando obstaculizacdo a introducdo de novos valores, o fascismo perspetiva a sua ideologia
numa logica nacional, em que a regeneracao ou renascimento da nacéo significa lembrar um
passado ‘puro e glorioso’ (Guibernau, 1997). O nacionalismo é assim perspetivado na ideia de
“encarar o futuro e preparar a nacado para competir e livrar-se do atraso”, num processo que
“envolve a reapropriacao da industria e da tecnologia e a reinterpretacdao das tradicoes
(Guibernau, 1997: 103).

Anthony D. Smith, considerado um dos fundadores do nacionalismo enquanto campo de
estudo interdisciplinar, discorda das ideias dos autores que ele proprio denominou de
“modernistas”, sustentando que as nacdes remontam ao periodo pré-moderno. Adverte, por
iSS0, que para se perceber a identificacdo com a nacao, é necessario saber-se a forma de como
as culturas pré-modernas se relacionam com o que muitos investigadores designam de “nacao
moderna”. Razao por que nao admite a possibilidade da existéncia de culturas que nao tenham
deixado um rasto de memoria, sustentando que as pertencas coletivas, no processo de
lembranca das suas tradicoes, mitos e simbolos relacionados com uma comunidade étnica de
ascendéncia comum, em que se inclui a pertenca nacional, se afigurem irreprimiveis e muito
pouco delimitaveis (Smith, 1997 [1991]). Reconhece, assim, que a construcdo da nacdo, para
além de implicar a existéncia de mitos coletivos e a territorializacao étnica, requer “a assimilacao
cultural, uma educacao publica de massas e a standartizacao legal” (Smith, 1997 [1991]): 115).
Nesse sentido, observa que os autores que defendem a localizacao da nacao e do nacionalismo

na transicao para a época moderna, complicaram a tarefa de explicar o sentimento de ligacao a
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um passado étnico. Nao pde de parte, no entanto, a generalidade das analises sobre o facto de
as nacdes e o nacionalismo terem emergido na idade moderna.

Para Anthony D. Smith, ‘nacao’ refere-se a uma dada populacdo humana que habita um
territorio historico e “que partilha mitos e memdrias historicas comuns, uma cultura publica e de
massas, uma economia comum e 0s mesmos direitos e deveres legais para todos os seus
membros” (Smith, 1997 [1991]: 43). Trata-se de uma definicdo com recortes ‘ideais’ que, como
0 proprio explica, pode ser entendida num sentido modernista, o que nao obsta a possibilidade
de encontrar elementos étnicos que sobrevivem nas nacdes modernas. Sustenta que os grupos
étnicos diferem das nacodes, ja que estas “sdo o resultado de uma rotura iniciada com a
proliferacdo do capitalismo, e a consequente centralizacao cultural e burocratica, aliada a perda
de poder pela Igreja Catolica” (Smith, 1997 [1991]: 26-28), enfatizando o papel determinante do
estado, da guerra e da religido organizada enquanto fatores representativos de dimensdes
relativas a cristalizacao de identidades.

Ao contrario do que defendiam Ernest Gellner e Benedict Anderson, do ponto de vista de
Anthony D. Smith o nacionalismo ndo constitui, apenas, alvo de manipulacdo por parte dos
governos e outras elites interessadas na implementacao dos interesses particulares. Tem uma
visdo da nacdao como um “deposito historico” - anterior a Idade Média -, sendo que a sua
compreensao deriva da interpretacdo do passado comum protagonizado quer pelos
historiadores, quer pelos nacionalistas (Smith, 1997 [1991]: 178-179). Se o nacionalismo, que
define como “o movimento ideolégico que procura alcancar e manter a autonomia, unidade e
identidade para uma populacdo que alguns dos seus membros pensam constituir uma ‘nacao’,
actual ou potencial” (Smith, 1997 [1991]: 71-73), tem recortes modernos, também tem varios
aspetos relativos a pré-modernidade. Nesse sentido, advoga que o nacionalismo desempenha
um papel fundamental no que respeita ao passado étnico, abrindo, dessa forma, portas a
possibilidade de compreender o presente da nacao enquanto comunidade moderna.

Para este autor, a identidade nacional nao constitui um elemento estanque, estando em
reconstrucao permanente “em resposta a determinadas necessidades, interesses e percepcoes,
embora sempre dentro de determinados limites” (Smith, 1997 [1991]: 17). Nesse quadro, na
relacdo entre passado e presente, Smith refere a importancia dos processos de recorréncia, de
continuidade e de reapropriacao.

Embora reconhecendo que as obras dos autores nacionalistas contribuiram para a

compreensao do passado no que respeita a comunidade de ascendéncia comum, sublinhando o
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seu importante papel em prol da construcdo das narrativas da nacao, para melhor se perceber a
dimensédo que a identidade nacional tem nas sociedades modernas, chama a atencédo para a
existéncia de processos relativos a “invencao das tradicoes”, sustentando que nao podem ser
assumidos como explicativos do facto nacional (Smith, 1997 [1991]: 129-131).

O antropdlogo cataldo Josep Llobera segue as ideias de Anthony D. Smith no que
respeita a existéncia de elementos pré-modernos na origem das nacdes e do nacionalismo,
circunscrevendo-os, no entanto, a Europa Ocidental. Fala da existéncia de um “potencial étnico”,
por oposicdo a corrente assente na invencao da tradicdo, e reputa como conceito fundamental o
“potencial etnonacional”, fazendo notar que este aparece no periodo moderno “como um dom:
uma regido tem esse potencial ou nao tem” (Llobera, 1996: Xll). Encara a identidade nacional
como uma tentativa de preservar os costumes dos antepassados, sendo que o nacionalismo poe
em destaque a necessidade das raizes e da tradicao na vida de qualquer comunidade.

Em relacdo a nacao diz ter herdado o carater sagrado da religiao, sustentando que o
éxito da construcdo da nacdo pelo estado é diretamente proporcional ao maior grau de
homonegeidade nacional étnica existente num pais. Defende, dessa forma, que 'nacdo' era um
termo usado ja na Idade Média, assente numa diversidade de significados, sendo que as nacdes
se formaram de maneira variada “estando os sentimentos de ‘identidade nacional’ restringidos a
um numero reduzido de pessoas” (Llobera, 1996: 81). E neste sentido que exprime a ideia de
que a nacdo foi criada na Idade Média, embora sublinhe que a diferenca inscrita no conceito
utilizado na modernidade esteja relacionada com a massificacdo. Ja quanto a fase nacionalista
do estado, admite que ela tem um recorte oportunista, embora apresente uma grande
contradicao: “a incompatibilidade entre a expansao territorial continua e a homogeneidade
cultural e linguistica” (/denr. 219).

John Hutchinson, especialista em questdes ligadas a problematica do nacionalismo,
refere a existéncia de dois tipos de nacionalismo: o politico e o cultural. O primeiro decorre da
modernidade e, o segundo, assenta na tradicdo. Embora complementares, sublinha divergéncias
entre ambos, sendo que a ideia de estado esta presente no primeiro, enquanto no que se refere
ao nacionalismo cultural isso acontece por mero acidente, o que quer dizer que os idearios deste
ultimo nao sao politicos (Hutchinson, 1992 [1987]).

Hutchinson fala dos nacionalistas culturais como inovadores morais, referindo que os
historiadores, artistas, antropdlogos, estudiosos do folclore, fazem parte da histéria da nacéo

através, por exemplo, da recuperacao de lendas, de documentos e de tradicoes. Esses
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elementos sao vertidos na memoria das comunidades e celebrados enquanto parte integrante de
uma memoria cultural. Neste contexto os artistas destacam-se, vertendo nas suas producoes
(poesia, literatura, pintura, musica...) os discursos dos especialistas, dando a conhecé-los a um
publico mais vasto. Uma situacdo em que a imprensa assume um papel de propaganda na
disseminacdo das ‘obras de arte’ (Hutchinson, 1992 [1987]). O nacionalismo cultural, dessa
forma, nao é apenas um movimento educativo, tendente a conhecer o passado para entender o
presente e preparar o futuro, mas também “um exercicio de identificacdo de épocas aureas da
nacao, especialmente lembradas em épocas de crise” (Hutchinson, 1992 [1987]: 107). Defende
que as formas culturais e politicas no nacionalismo se sucedem e, quando por qualquer motivo
falha uma estratégia assente no nacionalismo politico, o nacionalismo cultural pode ocupar esse
lugar, procedendo a construcao dos recursos culturais coletivos da comunidade, e assim
sucessivamente (Hutchinson, 1992 [1987]). A nacao é encarada como a utopia do século XVIII,
com o foco colocado no passado ou no futuro, mas nunca no presente, constituindo-se como um
lugar de uma comunidade. Além da utopia, implica também uma transformacdo do presente
para projetar o futuro, onde esta sublinhada a perenidade dos valores morais (Hutchinson, 1992
[1987]).

Contrariando a maior parte dos autores que pensa o nacionalismo a luz de fendmenos
que podem ser muito diversos, tudo dependendo do contexto em que tém lugar, a historiadora
Anne-Marie Thiesse destaca a existéncia de simultaneidade e de interacdo entre esses
movimentos. A atesta-lo, esta a emergéncia de movimentos nacionalistas, em simultaneo, em
diferentes regides da Europa, evidenciando os consequentes efeitos reflexos, e a sua
internacionalizacdo. Refere ndo existir nada de mais internacional do que a formacédo das
identidades nacionais, chamando a atencdo para um paradoxo de tal ordem “que a irredutivel
singularidade de cada identidade nacional foi ja pretexto de confrontos sangrentos” (Thiesse,
2000 [1999]: 15). No entanto, o facto é que todas elas provém do mesmo modelo, efetuando-se
o0 seu aperfeicoamento no quadro de intensas permutas internacionais.

Nesse sentido, destaca que esta homogeneizacdo sobressai na forma como as
identidades nacionais se repetem na sua estrutura em cada estado-nacéo, que é composta por
trés aspetos: a identificacao dos antepassados, o folclore e a cultura de massas. A historiadora
assume que a nacao emergiu com a modernidade tendo, por isso, um recorte construido,
assente na veneracdo de uma heranca ou no patriménio simbolico, material, comum e

indivisivel, promovida pelos nacionalistas por toda a Europa. Dessa forma, reporta-a ao século
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XVIl, sendo que, antes desta data, nao existia nenhuma nacao na acecao moderna da palavra,
pelo que a ideia se inscreve numa revolucao ideologica: “A nacao é concebida como uma grande
comunidade, unida por lagcos que nao se resumem a submissao a um unico soberano, nem a
pertenca a uma Unica religido ou a um mesmo estrato social” (Thiesse, 2000 [1999]: 19).

Assim sendo, ao construirem as nacOes, foram edificadas formacdes identitarias
tendentes a atuarem como garantias da coesdo social. Anne-Marie Thiesse refere que a
identidade nacional, tal como o nacionalismo, nao esta ligada a qualquer tipo de governo, muito
embora a relacao com o regime politico seja importante, pelo que admite a existéncia de uma
representacao do regime vigente. Destaca os antepassados na construcao da nacao e que, na
sua busca, o povo assume o papel principal, evidenciando-se a sua autenticidade, como por
exemplo, a ‘esséncia’ nacional patente na orla do campesinato, “razédo por que os estudos
relativos ao Folclore constituem o meio para obter esse conhecimento e como instrumento para
a modernizacao do pais” (Thiesse, 2000 [1999]: 159). Ou seja, um folclore que assegura a
humanizacdo da nacdo, face a crescente industrializacdo, em que a aldeia se contrapde a
cidade. Isso processa-se através do melhoramento das tradicbes, ou mesmo da sua invencao, o
que é visivel depois nas montras da nacao (nas iniciativas publicas e nos museus, por exemplo),
onde é disponibilizado o rol de elementos identitarios em ordem a naturalizar as relacdes entre a
comunidade, o territorio, os habitos e a historia.

Anne-Marie Thiesse sustenta que o estabelecimento de uma cultura de massas acabou
por intensificar os esforcos de difusdo das nacdes e das suas culturas e identidades nacionais.
Nesse sentido, a escola e a massificacdo do ensino ao longo do século XX, a par das praticas
desportivas e do turismo, pesaram bastante na aprendizagem da realidade nacional. A nacao €,
também, produto desta massificacdo, apresentando, no entanto, diferentes recortes, conforme
0s regimes politicos vigentes, sendo que, no caso de serem regimes totalitarios, a tendéncia é
para a uniformizacao identitaria (Thiesse, 2000 [1999]).

0 sociologo Manuel Castells define identidade como “a fonte de significado e experiéncia
de um povo” observando, no entanto, tratar-se de um conceito que resulta de um “processo de
construcao de significado com base num atributo cultural, ou ainda um conjunto de atributos
culturais inter-relacionados, o(s) quaf(is) prevalece(m) sobre outras fontes de significado”
(Castells, 2007 [1997]: 2-3). O que quer dizer que um individuo pode ter identidades multiplas,
que fazem com que essa pluralidade seja fonte de tensao e de contradicao, “tanto na auto-

|n

representacdo, quanto na accao social” (/denr. 3). Nesse sentido, sublinha que, do ponto de
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vista sociolégico, “toda e qualquer identidade é construida” estando o problema relacionado com
a forma como ¢ feita essa construcéo: ela é feita, a partir de qué, por quem e para qué (/den.
4).

A sua proposta aponta para que esta construcdo faca uso da “historia, geografia,
biologia, instituicdes produtivas e reprodutivas” que enformem uma “memdria colectiva”
moldada “por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelacdes de cunho religioso”
(2007 [1997]: 4) e que resultem numa apropriacao individual das ideias nacionais. Ou seja, 0
significado atribuido a identidade sera reorganizado em funcdo das tendéncias sociais e dos
caminhos culturais existentes na sua estrutura social.

Observa Castells que a construcdo social da identidade se realiza, na maior parte das
vezes, num contexto que resulta de relacoes de poder e que é determinada pelo conteudo
simbolico dessa mesma identidade. Assim, propde trés formas e origens de construcdo de
identidades: i) identidade legitimadora, “introduzida pelas instituicées dominantes da sociedade
no intuito de expandir e racionalizar a sua dominacdo” (Castells, 2007 [1997]: 4), aplicando-se a
varias teorias do nacionalismo; ii) identidade de resisténcia, “criada por actores que se
encontram em posicdes/condicdes desvalorizadas (...) pela légica da dominacdo” (/dem,
ibidem); e iii) identidade de projeto, “quando os actores sociais (...) constroem uma nova
identidade capaz de redefinir a sua posicdo na sociedade” (/dem b).

Stuart Hall, por seu lado, evidencia o estilhaco da maior parte das teorias sobre
identidade nacional decorrentes do processo de globalizacdo. O autor, uma referéncia na area
dos Estudos Culturais que vieram quebrar com os ‘essencialismos’ ligados a nacao e, por
conseguinte, as identidades nacionais, observa que estas estdao em processo de desintegracao
em consequéncia da homogeneizacao cultural e de uma légica ‘pds-moderna-global’. A par de
outras identidades de carater local, as identidades nacinais estdo a ser reforcadas pela
resisténcia a globalizacao, mas ao mesmo tempo mostram-se em declinio, muito embora novas
identidades, que classifica de “hibridas”, estejam a substitui-las (Hall, 2000 [1992]: 69).

Na senda de Benedict Anderson, Hall refere-se as culturas nacionais como comunidades
imaginadas, embora destaque a fragmentacao do sujeito na sua relacao com as identidades
culturais. A nacao constitui uma representacao cultural que extrapola a nocao de legitimidade do
ser social, pelo que ndo é apenas uma entidade politica mas algo que produz sentidos, tratando-
se, entdo, de uma comunidade simbolica. Coloca, assim, em causa a nocao unificadora de

cultura nacional, salientando que as nacdes foram construidas como consequéncia de guerras e
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de grandes conflitos, que envolveram diferentes etnias e géneros, facto que, na atualidade, esta
mais do que ultrapassado. Sobre a raca, refere que nao tem qualquer validade cientifica, ja que
nao se trata de uma categoria bioldgica. Assume, no entanto, tratar-se de uma categoria
discursiva, observando ser equivoco dizer-se que a raca determina a nacionalidade, uma vez que
as identidades nacionais estdo fora da esfera do jogo de poder, contando com uma grande
diversidade na sua composicao (Hall, 2000 [1992]).

[Dubar, Hall, Staruss, Valery, etc]

2. A memdria coletiva e a Histdria

“Memodria coletiva” constitui um conceito criado por Maurice Halbwachs que, em 1925,
elaborou uma espécie de ‘sociologia da memoria coletiva’, que significa que a memoria é
partilhada, transmitida e construida pelo grupo ou pela sociedade. A ideia principal na obra do
autor vai no sentido de que a memodria individual existe sempre a partir de uma memoria
coletiva, ja que as lembrancas nascem do interior do grupo. Observa ainda que a memdria
individual se refere a “um ponto de vista sobre a memoria colectiva” (Halbwachs, 1990 [1950]:
51) e que deve sempre ser analisado tendo em atencao o lugar que ocupa o sujeito no interior
do grupo, bem como as relacdes mantidas com outros meios.

As lembrancas podem ser reconstruidas ou simuladas, sendo que podem ser criadas
representacdes do passado com base na percecao de outros sujeitos, na sequéncia da nossa
imaginacao, ou através da interiorizacdo de uma memoria historica. Trata-se de reconstrucoes
do passado “com a ajuda de dados emprestados do presente, e além disso, preparada por
outras reconstrucdes feitas em épocas anteriores e de onde a imagem de outrora manifestou-se
ja bem alterada” (Halbwachs, 1990 [1950]: 71). Assim, a memdria coletiva deve ser entendida
sempre na sua pluridimensionalidade, ja que a memoria individual de um sujeito ou a que €
referente a um pais estdo na base da formulacdo de uma identidade. Segundo Maurice
Halbwachs, noutro patamar estara a Histdria, que promove a sintese dos acontecimentos
destacaveis de uma nacdo, o que faz das memorias coletivas apenas um somatorio de detalhes.
Ora, esse tipo de apreciacao significa que ndo se considera “o ponto de vista de nenhum dos
grupos reais e vivos que existem, ou mesmo que existiram” (/dem. 85). Precisamente de forma
contraria, todos os acontecimentos, lugares e periodos “estdo longe de apresentar a mesma
importancia, uma vez que nao foram por eles afetadas da mesma maneira” (idem, ibidem)

Maurice Halbwachs prefere relativizar a perspetiva de que o historiador tem uma visao

objetiva e imparcial, salientando que esta é fruto do seu tempo, pelo que o seu discurso
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decorrera de uma relacdo direta. Refere as mudancas verificadas ao nivel das nocdes de
“tempo” - que passou de um entendimento de que ele seria fixo, a constatacao de que as
temporalidades assumem multiplas dimensoes: “Apesar da variedade dos lugares e dos tempos,
a historia reduz os acontecimentos a termos aparentemente comparaveis, o que permite liga-los
uns aos outros, como variacdes sobre um ou alguns temas” (Halbwachs, 1990 [1950]: 86). Vai
mesmo mais longe ao referir-se as fontes escritas como ndo menos inveridicas do que as fontes
orais, pelo que ambas devem ser analisadas criticamente, sendo que este devera ser um critério
indispensavel aqueles que encaram a Historia como Ciéncia: “A historia pode apresentar-se
como memoria universal do género humano. Mas nao existe memoria universal. Toda a
memoria colectiva tem por suporte um grupo limitado no espaco e no tempo” (idem, ibidem).
Anos mais tarde, o historiador Marc Bloch haveria de definir Histéria como “a Ciéncia dos
Homens no tempo”, colocando em causa a ideia dos que afirmavam que a histéria seria,

‘apenas’, “a ciéncia do presente” (Bloch, 1965: 25), ou “a ciéncia dos homens” (idem, 29),
acrescentando o fator ‘tempo’ como dimensao preponderante a ser, também, considerada.

Sobre a relacdo entre histéria e memdria, Maurice Halbwachs refere que “a histéria
comeca somente do ponto onde acaba a tradicao, momento em que se apaga ou se decompde
a memoria social. Enquanto uma lembranca subsiste, é inutil fixa-la por escrito” (Halbwachs,
1990 [1950]: 80). Trata-se de uma ideia partilhada por Pierre Nora, embora este historiador
observe que a memodria se tornou num objeto da histéria, pelo que equivale a prdpria historia.
Pierre Nora destaca que o processo de aceleracdo verificado na Histdria, decorrente da
massificacdo mediatizada da sociedade, provocou o fim da tradicdo da memoria, como
consequéncia da radical mudanca de pratica relativa aos arquivos, que deixaram de ter uma
visao critica, para apenas servirem para uso instrumental, contrariando a “memoria viva”. Nesse
sentido, refere a cristalizacdo das formas de memoria, considerando-as mesmo “memorias-
prétese”, que se substituem a experiéncia vivenciada (Nora, 1989). O historiador coordenou a
obra "Les Lieux de Mémoire" (editada a partir de 1984), de que resultou o conceito “lugar de
memoria”.

Defende a ideia de que ja nao existe memdria, uma vez que ela é apenas revivida e
ritualizada, pelo que a sociedade se serve hoje da Histéria para lhe conferir lembrancas. Nesse
sentido, na sociedade contemporanea nao existe a possibilidade para uma historia-memodria,
como acontecia no século XIX. Refere que a separacao entre memoria e histdria produz

significados bem definidos, com a memdria a ser encarada como tradicao, assente na heranca,
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viva e dinamica e a Historia a representar o seu oposto, separando e selecionando os factos. O
historiador refere, assim, que as sociedades modernas eliminaram por completo a memodria,
sendo que a que existe se assume enquanto Historia. E, face a eventualidade de nao se ter
memoria, refere a existéncia da possibilidade de aceder a uma memdria reconstituida que dé
sentido a identidade, como a criacdo de arquivos, a organizacao de celebracdes, entre outras,
em que os lugares de memoria se assumem como um espaco onde o ritual de uma memoria-
historia pode traduzir-se como lembranca (Nora, 1989).

Ja Michael Pollak (1992) ndo dramatizando a relacdo entre memoria e historia, introduz
a ideia de “memodrias subterraneas” (ou marginalizadas), para se referir as que existem na
esfera popular, salientando que estas abriram mesmo novos caminhos no que se refere a
histéria oral. Nao integra neste quadro a inclusdo na histdria de memorias caidas no
esquecimento, embora saliente que a disputa entre diferentes patamares - a memoria ‘oficial’,
na esfera do poder, e a subterranea, mais marginal -, faz com que as minorias e as suas
proprias identidades sejam relegadas para planos secundarios na ordem de importancia da
sociedade.

Paul Connerton (1999) segue a linha de pensamento de Maurice Halbwachs, rejeitando
a separacao dos aspetos sociais e coletivos da memodria. Argumenta, no entanto, que as
imagens e o0 conhecimento do passado sao conservados e transmitidos, em primeiro lugar,
como memorias-habito, através das cerimonias comemorativas e das praticas quotidianas que
legitimam uma ordem social presente, em que a memoria € partilhada entre os participantes,
seja qual for a sua origem social. O que o autor designa por “lugares da memoria” inclui os
rituais, as efemérides, as comemoracdes e a toponimia. No caso das cerimonias comemorativas,
por exemplo, as imagens e o conhecimento do passado sao transmitidos e conservados por
performances rituais, numa narrativa voltada para a mitificacdo. Na pratica, o que acontece é
gue os eventos passados regressam a vida, ao presente, indo no entanto para além da simples
reentrada na vivéncia das pessoas.

O historiador Jacques Le Goff encara o conceito de memdria como “crucial” (Le Goff,
1984: 11), observando que “a evolucdo das sociedades na segunda metade do século XX
clarifica a importancia do papel que a memoria colectiva desempenha” (idenr. 46), indo além da
Histéria (enquanto ciéncia ou como culto publico), e fazendo parte das sociedades — sejam
desenvolvidas ou nao -, e das classes sociais. Nesse sentido, chama a atencao para o facto de a

memoria ser um elemento essencial da identidade, seja esta individual ou coletiva, “cuja busca é
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uma das actividades fundamentais dos individuos e das sociedades de hoje, na febre e na
angustia”, sendo que a memoria coletiva nao significa apenas uma conquista, mas também “um
instrumento e um objectivo de poder” (idem, ibidem).

Adverte, no entanto, para o facto de os arquivos das sociedades desenvolvidas nao
escaparem “a vigilancia dos governantes”, e do controlo que exercem sobre a memoria,
nomeadamente dos utensilios de producdo dessa memaria, como a radio e a televisdo (Le Goff,
1984: 87). Para que nao haja esse controlo da memdria por parte do poder, Le Goff diz caber
“aos profissionais cientificos da memoria (...) fazer da luta pela democratizacdo da memdria
social, um dos imperativos prioritarios da sua objectividade cientifica” (idem, ibidem). Para
obviar o controlo da memdria por parte do poder — nomeadamente se este tiver recortes
totalitarios -, refere que a memdria, “onde cresce a historia (...) procura salvar o passado para
servir o presente e o futuro. Devemos trabalhar de forma a que a memoaria colectiva sirva para a
libertacao e nao para a serviddo dos homens (idem, ibidem).

As relacoes tracadas entre memoria e sociedade intensificaram-se ao longo do tempo.
Com a crise das grandes narrativas da historia, Myrian Sepulveda dos Santos sustenta que as
abordagens historiograficas substituiram as antigas provas documentais, através de testemunhos
orais, “tornando a memodria tanto objeto de analise quanto método”, o que significa que “as
memorias colectivas passam a ser sindnimo de representacoes coletivas que trazem com elas
uma dimensdo historica”. (Santos, 2012: 16-17).

A partir da década de 80 do século XX, aparece um numero crescente de estudos sobre
memorias coletivas, muitos deles efetuados por cientistas politicos, ja que o conceito se
confunde com o de representacdo ou identidade coletiva. Myrian Sepulveda dos Santos refere
que, de uma maneira geral, “essas abordagens identificam a memoria coletiva a construcdes
simbodlicas, rompendo com as dicotomias entre individuo e sociedade, por um lado, e passado e
presente, por outro” (Santos, 2012: 17). Para a sociologa, “a memdria, apds parecer totalmente
controlada pelas ciéncias sociais, tornando-se uma de suas mais prodigiosas criacoes, traz
questdes que ndo sdo facilimente respondidas” (idem, ibidem).

Sustenta que, para a compreensdo da memoria, parece ser evidente levar em linha de
conta tanto as continuidades quanto as transformacdes ao longo da histéria. E, se a construcao
das identidades ¢ hoje feita de forma bem mais plural e diversificada do que quando elas
assentavam em tradicdes constituidas, refere também ser verdade que nos conseguimos

transformar a partir das nossas reminiscéncias, “mesmo que estas sejam cada vez mais raras”
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(Santos, 2012: 18). Assim, por mais adjetivos que se interponham no seu caminho, “episodica,
semantica, voluntaria, involuntaria, classica, medieval, moderna, individual ou colectiva” -, a
memoria continua a resistir “as reducdes realizadas e é justamente este o desafio que ela nos
traz” (idem, ibidem).

Conforme assinalam os historiadores Francisco Bettencourt e Diogo Ramada Curto, a
memoria da ‘nacdo’ esta presente um pouco por todo o lado, “pontuando de sinais o quotidiano
das gentes, enformando a sua maneira de viver e de sentir, balizando o presente e o futuro
enquanto forma de representacdo de uma identidade construida”, o que se manifesta no caso
de Portugal, ao longo de oito séculos de historia, muito embora de forma descontinua
(Bettencourt & Curto, 1991: 7). Ela esta plasmada nos varios monumentos consagrados a feitos
coletivos e a sacrificios anonimos, ou que se destinam a celebracdo de reis, herois, politicos e
outras personalidades, estendendo-se a toponimia e a configuracdo do espaco urbano, recheado
de referéncias historicas, bem como a paisagem e até a literatura (Bettencourt & Curto, 1991).

A memoria coletiva nao &, no entanto, cumulativa, linear e espontanea, explicando os
autores que alguns exemplos evidenciam como se travam lutas simbolicas em torno da
designacao de ruas, pracas e obras publicas, na sequéncia da colocacdo, manutencao e
substituicdo de imagens comemorativas, ou em relacdo a factos e figuras historicas e de datas
comemorativas. Estas lutas do foro simbdlico revelam como o passado “ndo é uma sucessao de
factos brutos fixados pela Historia (vista muitas vezes como guardid da memoéria e como juiz
competente na seleccdo e apreciacdo dos ‘factos importantes’)”, sendo percecionado de
diferentes maneiras “pelos homens no tempo, consoante o meio social e cultural ou a
conjuntura econémica e politica em que se inserem” (Bettencourt & Curto, 1991: 8).

Sendo a memoria mutavel, “reorganizando-se continuamente a partir das experiéncias
do presente”, dai decorrem “novas preocupacdes e novas triagens, mas também uma

m

revalorizacdo de tradicdes perdidas a par de esquecimentos, siléncios e ‘amnésias’” (Bettencourt
& Curto, 1991: 10). Os historiadores davam conta de que o esquecimento se fazia sentir em
relacao a figuras mas também em relacdo a épocas. Nesse sentido, referiam o Estado Novo
como tendo mantido uma constante oposicao “ao ideario e as obras da Republica, esforcando-se
por apagar a sua memoria e 0s seus simbolos”, enquanto na altura em que o texto foi escrito
(1991), salientavam que, apds o 25 de abril, “depois de uma primeira fase de afirmacao
simbolica da sua legitimidade contra os pressupostos politicos da ditadura” a tendéncia foi no

sentido de evitar a discussao sobre a guerra no Ultramar e o modelo de sociedade, bem como a
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politica concreta da ditadura, o que sé tinha comecado a inverter-se ha pouco tempo (/denr. 11).
Os autores referem, ainda, que “a reorganizacao economica e politica se faz (também) por
esquecimento, dado que surgem novos polos de conflito e de dindmica social” (idemn, ibidem).
Os aspetos referidos permitem, portanto, recordar que a nacao, enquanto comunidade
histérica com identidade propria, também é mutavel, uma vez que se constitui num complexo

em transformacao no espaco e no tempo.

3. 0 patriotismo

Fernando Catroga sustenta que, embora possa parecer estranho, o século XVIIl pode ser
considerado como o do cosmopolitismo e o do patriotismo. O historiador aponta o surgimento do
termo em 1726, “no contexto da cultura res publicana britanica”, passando na década de 50 do
século XVIIl, para a sociedade francesa e castelhana (Catroga, 2010: 43). Dessa forma, entre
1770 e 1792, foi dado o nome de “patriotas” e, depois, de “jacobinos”, a todos os
propagadores dos movimentos revolucionarios, em todos os paises. Os textos dos pensadores
franceses Montesquieu e Rousseau ajudariam a popularizar nos meios cultos o novo conceito de
patria (Catroga, 2010).

O termo popularizou-se através da Revolucdo Francesa e na linguagem das elites dos
finais do século XVIII e principios do século XIX. As lutas contra o absolutismo e o imperialismo
napoleodnico, assim como 0os movimentos conducentes a criacao de novas nacdes, despertaram
“varios sentimentos patriéticos como atitude de resisténcia, mesmo naqueles que o fizeram por
fidelidade as suas ‘constituicdes’ histdricas e aos garantes tradicionais da patria comum”
(Catroga, 2010: 44-45). Foram, todavia, processos que conduziram a mudancas politicas e
sociais e “que vieram reforcar a sinonimia entre liberal, patriota e revolucionario” (/denr. 45).

Esta tendéncia também ganhou corpo no sul da Europa, nomeadamente em Itélia,
através da luta contra o dominio francés (1796-1799) de onde, segundo Fernando Catroga,
“saira a carbonaria, associacao secreta que ira agir prioritariamente em nome do patriotismo,
nas revolucdes da Espanha (1808-1812) e de Portugal (1820-1822)" (Catroga, 2010: 44). Sao
movimentos que darao origem as primeiras constituicdes politicas peninsulares modernas e, de
forma sintomatica, “ambas serdo escritas sob o signo das ideias de patria e de patriotismo,
ainda que em articulacdo com as de nacado e de Estado” (idem, ibidem).

Tal como aconteceu na ligacéo entre as nocdes de patria e de nacao, o patriotismo é

cronologicamente anterior ao nacionalismo, tese que, segundo Fernando Catroga, remete a
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outra conclusao: “se todo o nacionalismo se escuda num patriotismo (porque toda a nacao
requer uma patria, pelo menos), nem todo o patriotismo foi (e é) um nacionalismo” (Catroga,
2010: 54). O que tem que ver com o facto de o sentimento de pertenca prevalecer “mesmo
antes da existéncia de nacbes politicamente organizadas, ou com uma consciéncia explicita da
sua identidade, ou mesmo da sua superioridade como destino” (idem, ibidem). A atesta-lo esta o
facto de o uso e a dicionarizacdo das palavras como “nacionalista” e “nacionalismo” terem
surgido muito mais tarde do que as de “patria”, “patriota” e “patriotismo” (Catroga, 2010).

A partir do final do século XIX, principios do XX, o conceito de nacionalismo alargou-se,
assente numa logica “perenealista de patria e de nacdo organica”, e enaltecendo as virtudes
regeneradoras “do enraizamento das comunidades nas suas ‘pequenas patrias’ locais e
provinciais (pays)”, com a corrente contrarrevolucionaria a dar continuidade as criticas a
Revolucdo Francesa, “com o objectivo de anatematizar os pressupostos das teorias que
alicercavam a ideia de nacao civica” (Catroga, 2010: 56). Este fendmeno nao foi, contudo, um
exclusivo da Franca, uma vez que extravasava as fronteiras do pais, integrando-se na conjuntura
do nacionalismo europeu, “de contornos mais organicistas e agressivos em relacdo ao owtfro, ao
diferente” (idem, ibidem). Por via da propaganda tendente a contrariar uma logica de
decadéncia, comecara a alastrar-se, com “as promessas de regeneracao de uma sociedade que
estaria a entrar em crise [a] aparece[re]lm cada vez mais interpretadas a partir de argumentos
racicos e de solucOes alternativas”, na tentativa de enterrarem, “nao s6 o demoliberalismo,
como os varios socialismos” (Catroga, 2010: 56-57).

Quanto ao “patriotismo”, trata-se de uma palavra moderna, tendo a sua dicionarizacéo
sido tardia. A palavra ndo tinha um Unico significado, ja que foi acompanhando as diferentes
formas do conceito “patria”. Foi, por isso, apropriada por ideologias distintas e até antagonicas
entre si. No entanto, o seu significado politico aponta para um conceito que, globalmente,
assenta numa légica civica de nacao, em consequéncia de ter sido hegemonizado pela “cultura
res publicana’ (Catroga, 2010: 61).

A intensificacao das lutas entre os diferentes estados-nacdes, devido as suas estratégias
imperiais fez com que as massas fossem nacionalizadas, “tendo em vista o reforco, quer do
consumo interno, quer da predisposicdo para a guerra, caso fosse necessario” (Catroga, 2010:
62). E esse foi o periodo em que o nacionalismo comecou a destacar-se em relacdo ao

patriotismo, como se pdde constatar através da | Guerra Mundial.
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Nas sociedades contemporaneas, os sentimentos de pertenca estdo mais auténomos,
uma vez que elas nao estdo adstritas a um Unico territério, ja que sao mais complexas,
intercomunicativas e migrantes, “assumindo-se como realidades multiétnicas e multiculturais e
cria problemas aos projectos de uniformizacdo monolitica das consciéncias” (Catroga, 2010:
65). Fernando Catroga chama a atencao para que a ideia de se ter patria também significa ter
memoria, “vivida, ou socializada, como imaginario, pelo grupo de origem”, em que cada
individuo representa “um complexo de afectividades colectivas adquiridas que podem entrar na
coabitacado conflituosa entre si” quando as légicas de poder, na patria de acolhimento, de
nascimento, ou de opcao, “nao permitem integracées equitativas, ou quando se digladiam
interesses fundamentais que obrigam a definir prioridades” (idem, ibidem).

Eduardo Lourenco refere que o nacionalismo é “uma forma exacerbada de um
narcisismo conatural a tudo quanto € humano ou representa simbolicamente esse humano”
(Lourenco, 1989: 3). E, “como todo o verdadeiro amor, o patriotismo €, por assim dizer,
'silencioso’. Silencioso, mas activo. A devocdo ao bem comum que nele se incarna sé os actos
que exteriorizam lhe conferem contetdo e significado” (idermr. 4), defendendo tratar-se de um
sentimento em principio positivo, ao contrario do nacionalismo, visto geralmente como uma
forma exacerbada de patriotismo e com efeitos perversos como a xenofobia.

Sustenta ter sido nessa perspetiva que Eca de Queirds e Ramalho Ortigdo, pertencentes
a “Geracao de 70", responderam, através de escritos que ficaram célebres, aqueles que os
consideravam pouco “patriotas”, por causa do seu olhar critico com que denunciavam os deficits
nacionais: “os visados eram, naturalmente patriotas, como Pinheiro Chagas, mas de um
patriotismo arcaizante, fundado e argumentado na consideracao idealizante — e em todo o caso,
inoperante — de um passado glorioso, sem correspondéncia em termos modernos” (Lourenco,
1989).

Serd, no entanto, a geracdo seguinte que fara da apologia de Portugal e das coisas
portuguesas, “um valor em si”, um paradigma para condenar todo o patriotismo que nao seja
“um nacionalismo sentimental”, um culto mais ou menos lirico de uma realidade patria
desvinculada da modernidade (Lourenco, 1989: 5). Uma dinamica que se traduz e aprofunda a
légica pessimista da “Geracado de 70", distanciando-se da ideia da existéncia de uma patria
mitica, mas que prefere um Portugal contemporaneo, convertendo-se num nacionalismo,

“menos ideologico do que cultural”, que vira a desembocar “no saudosismo de Teixeira de
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Pascoaes e completamente transfigurados, nas visdes paralelas e opostas dos ‘nacionalismos’
de Almada Negreiros e de Fernando Pessoa” (/idem, ibidem).

Em Portugal, sdo os liberais que reivindicam o nacionalismo, bem mais que os
tradicionalistas. Eduardo Lourenco observa que, muito embora de uma forma moderada,
Almeida Garrett e Alexandre Herculano estabelecem um laco profundo e, em todo o caso, ético,
entre patriotismo e liberdade. Em sentido oposto, o nacionalismo vai-se desvinculando do
liberalismo, assumindo cada vez mais um perfil de “uma teoria do ‘amor politico’ - e por
conseguinte, do patriotismo — francamente ‘contra-revolucionario’”, de que a formulacdo dos
integralistas lusitanos é a expressao mais representativa (Lourenco, 1989: 7). Nao obstante, no
que respeita ao plano cultural, essa formulacdo nada tem de especificamente portugués,
“apesar da expressao da ‘lusitanidade’ que contém”, uma vez que é traduzida do francés (idem,
1bidem).

Eduardo Lourenco refere que o unico contedo mobilizador, “de um nacionalismo
portugués auténtico”, capaz de se assumir como elemento de coesao do pais, s6 podia ter como
suporte, uma eventual ameaca espanhola, hipétese que considera absurda, por se tratar de uma
atitude anacrénica, uma vez que temos “o sentimento de que foi sempre assim no outro século”
(Lourenco, 1989: 7-8). Mais a mais, Portugal e Espanha “sdo figurantes secundarios na Historia
Europeia”, em que Portugal se destaca, sendo que as relacdes entre os dois paises nao afeta,
“enquanto potencial inimigo a nossa existéncia nacional e, ainda menos, a nossa identidade”
(/idem: 8). O que quer dizer que ambos os paises estdo unidos “por uma profunda relacdo de
auséncia mitica”, pelo que ndo é neste fator “que qualquer auténtico nacionalismo portugués se
pode ou pode estruturar” (idem, ibidem). Como refere o ensaista, “todos os portugueses séo
espontanea e organicamente patriotas”, sendo que a eventual metamorfose desse patriotismo
em nacionalismo “ndo podia ter um perfil historico sério, profundo, sem ter, como suporte, um
inimigo as portas, um estrangeiro, em sentido préprio, o que um espanhol, em ultima analise,
nunca foi" (idem, ibidem). As formas portuguesas de nacionalismo sdo, assim, metafdricas,
podendo traduzir-se numa mera expressao de ressentimento que nao tém que ver com
Espanha¢, mas com a nossa relacdo “meia-real, meia-imaginaria com as Nacdes Modelos (ou
que nds tomamos como tais) do Ocidente” (idem, ibidem).

O que quer dizer que o que separa o patriotismo, “apego a terra natal, defesa da sua

autonomia e luta para que ela seja 0 melhor que possa ser enquanto destino colectivo”, do

« Numa entrevista concedida a Jodo Céu e Silva, do “Diario de Noticias”, sobre o tema genérico da “Identidade Nacional e Europeia”, Eduardo
Lourenco ¢, no entanto, categdrico: “Na relacdo entre Portugal e Espanha nao ha sentimento de solidariedade” (Silva, 2012: 88).
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nacionalismo, “e sobretudo de um nacionalismo sem fundamento em qualquer ameaca a nossa
identidade”, é o “ressentimento”: “(...) o sentimento consciente ou inconsciente de nao estar a
altura das circunstancias na relacdo com os outros, a falta de confianca em nds mesmos,
transfigurada em exaltacdo doentia, extravagante ou absurda das nossas forcas”, plasmadas nas
nossas capacidades, criacoes, e vitorias (Lourenco, 1989: 8-9). O patriotismo vive e alimenta-se,
assim, “do justo apreco das nossas coisas, do desejo de explorar as nossas capacidades,
comum a todos os homens, da busca da aceitacdo do dialogo e da comparacao com os outros
em termos de serena emulacdo” (/dem 9), enquanto o nacionalismo se funda e alimenta da
conviccao “ou do comportamento infantil de ter como mais excelente aquilo que é nosso apenas
por ser nosso”, pelo que, “infelizmente, o nacionalismo moderno nao foi — ou nao é - a doenca
infantil do patriotismo mas um infantilismo levado a sério que nem o desmentido dos
acontecimentos ou o horror das suas consequéncias é capaz de abalar” (idem, ibidem).

Segundo Igor Primoratz, no artigo sobre patriotismo que assina na Enciclopédia de
Filosofia online da Universidade de Stanford, ndo basta dizer-se que se ama o pais (que é a
traducdo mais comum para o conceito de patriotismo) para se ser considerado um patriota. O
filésofo propde quatro dimensdes para o conceito: i) sentimento especial pelo pais; ii)
identificacdo pessoal com o pais; iii) preocupacdo com o bem-estar do pais; e iv) capacidade de
sacrificio para promover o bem do pais (Primoratz, 2009: S/P). Esta ultima dimensao parece-
me, no entanto, ter um grau de dificuldade maior de tipificacdo do que as assercdes anteriores,
devido as dimensdes interpretativas bastante abertas consubstanciadas pelas expressoes
“capacidade de sacrifico” e “promover o bem do pais”.

Ja o filosofo e escritor Rui Nunes refere-se a patria como sendo um conceito “de uma
grande fluidez”, observando que quando ela é invocada, pretende-se falar de estado ou de
nacado, ou da terra onde se nasceu ou mesmo da lingua. Ou da proépria viagem, que também é
lugar onde a patria nasce: “Porque s6 nos apercebemos da sua existéncia quando nos
distanciamos dela. E falamos dela e gostamos dela. Mas quando regressamos, a sufocacao

volta” (Carita, 2013: 36).

4. 0 caso portugués
Embora no Portugal contemporaneo a reflexao sobre a identidade nacional nao se tenha
aprofundado como noutras nacdes europeias, 0 assunto nunca deixou de estar presente na

historiografia e na literatura, tendo-se mesmo desenvolvido e rumado em varias direcoes apds a
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queda do denominado ‘Império portugués’ (Matos, 2002). E o facto ¢ que hoje mais do que
nunca o discurso sobre a identidade prolifera, havendo mesmo quem sublinhe a existéncia de
“uma verdadeira explosao discursiva nos ultimos anos” em torno do assunto, que passou a
assemelhar-se a uma verdadeira “avalanche” (Sousa, 2011).

Eduardo Lourenco refere que, “enquanto povo, Portugal ndo se vive como surgido na

‘noite dos tempos’” (Lourenco, 1999: 10), observando o seu vinculo a histéria comum da
Europa, com ramificacdes & Asia e a Africa. No entanto, j4 nasce num quadro historico com
largo passado “quando se define, nos meados do século XIl, como pequeno reino entre 0s

diversos reinos cristdos de uma Ibéria dividida a meias com o Isldo” (/dem, ibidem). Trata-se de
uma ideia que é comungada por Vitorino Magalhaes Godinho (2004) que defende que Portugal
decorre da existéncia de nacdes anteriores aos movimentos nacionais e a formacédo dos espacos
nacionais saidos da industrializacdo, o que significa que as nacdes sdo anteriores aos
nacionalismos contemporaneos. Em relacao a criacao da identidade, observa que o requisito
para a sua existéncia assenta na mitificacdo, falando mesmo de multiplas identidades
decorrentes de sucessivos complexos histdrico-geograficos (Godinho, 2004).

Nessa perspetiva, tal como defende, como ja foi visto, Josep Llobera (1996), José
Manuel Sobral (2003) refere que a nacao portuguesa se reporta a Idade Média, para além de,
como destacou Benedict Anderson (1993 [1983]), ser o resultado natural da interacdo entre a
diversidade das linguas humanas e o surgimento da imprensa de massas, ou produto do
desenvolvimento do estado militarista moderno (Mann, 1994). Tudo isto, segundo Sobral, incide
“sobre um colectivo onde ja existiam formas de identificacdo com o que entretanto era criado
como nacional’ (Sobral, 2003: 1122). Socorrendo-se de Ernest Gellner (1993), considera
mesmo que “Portugal constitui um dos exemplos de nacdes anteriores ao impacto pleno do
industrialismo - algo que, de qualquer modo, sé viria a ocorrer no nosso caso no decurso do
século XX.” (idem, ibidem).

No livro “Portugal, Portugueses: Uma Identidade Nacional” (2012), José Manuel Sobral
enumera entre as caracteristicas da identidade nacional, a partilha do nome ‘Portugal’ e do
respetivo territério, o que leva a formacao de um sentido coletivo identificado pelo nome
‘portugueses’ e que abrange os que emigraram. Para Sobral, “ser portugués é reconhecer-se
como parte de um coletivo que nao se sobrepde, antes coexiste com todas essas diferencas e 0s
conflitos que Ihe sdo inerentes” (Sobral, 2012: 17-18), destacando como fatores de

diferenciacao a crenca religiosa, os valores geracionais, as clivagens politicas, e, em alguns
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casos, as identificaces regionais. Defende, a proposito, que a nacao “é um produto de
processos situados no tempo e no espaco”, que se afiguram como “um produto da acéo
humana que, a partir da formacdo de uma entidade politica - estado medieval -, constroi
lentamente um coletivo diferenciado” (/dem. 18), pelo que a forma de analisar o processo sera
através de um exame histdrico. Refere, contudo, que “ser-se portugués nao implica partilhar
uma qualquer esséncia ou substancia inefavel, mas tao-s6 reconhecer-se a si e a outros como
tais, e a outros como diferentes, estrangeiros”, e que 0s epitetos associados ao ser-se portugués
“nunca tera sido algo de homogéneo e ainda hoje 0 nao sao” (/denr. 33). Adverte, no entanto,
para o facto, de as definicdes sobre patria, nacdo, e, por exemplo, identidade, ndo serem
pacificas e que a ideia de Portugal enquanto estado-nacéo ficou enfraquecida com a globalizacao
e a construcdo da Unido Europeia: “A este respeito, nao deixa de ser esclarecedor que um
simbolo fundamental da criacdo de uma identidade especifica, a moeda propria, tenha
desaparecido” (iderm:. 98), sendo que outro facto relevante que destaca, prende-se com a
aproximacdo da ligacdo com Espanha. Sublinha, ainda, o contexto em que Portugal vive hoje,
decorrente da pos-colonialidade, que tera provocado alteracdes nas dinamicas identitarias: “O
antigo Império desapareceu em 1975, e da expansao so ficaram as ilhas atlanticas chamadas,
outrora, ‘adjacentes’. Portugal, pais de emigracao, passou a ser também um pais de imigracao”
(ident. 97). O pais passou a ter um numero significativo de cidaddos nacionais, que tinham
nascido noutros paises, ou com antepassados oriundos das antigas colénias. Segundo Sobral, “o
Portugal pds-colonial é diferente do que era ha algumas décadas, embora esta realidade nao
tenha ainda alterado as percepcdes antigas e muito maioritarias do que € ser-se portugués”,
plasmadas, nomeadamente, “num orgulho na historia centrada na génese e construcao de um
império extra-europeu” (/dem, ibidem).

0 enfraquecimento do estado decorrente da globalizacdo, por via de uma nova era pos-
nacional e cosmopolita, poderia, segundo Sobral, tornar em algo do passado as “identidades
circunscritas”, o que diz que nao ira acontecer, nao obstante as mudancas rapidas que se estao
a operar, mesmo admitindo que “se as dindmicas cosmopolitas sdo uma parte do presente, as
identidades nacionais e 0s nacionalismos estdo longe de desaparecer” (Sobral, 2012: 98). Uma
perspetiva, de resto, ja antes avancada por Anthony D. Smith que salientou que o nacionalismo
esta destinado a florescer “enquanto persistirem os fundamentos sagrados da nacdo e o

materialismo e individualismo seculares nao tiverem minado as crencas essenciais numa
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comunidade de historia e destino”, pelo que a identidade nacional “continuara a servir de
material basico de construcao da ordem mundial contemporanea” (Smith, 2006 [2001]: 213).
Trata-se de uma visdo que nao ¢ partilhada pelo historiador Diogo Ramada Curto, que
refere que, no caso de José Manuel Sobral, na obra citada, “cria 0 espaco necessario para as
impressdes mais subjetivas acerca da identidade nacional” (Curto, 2012: S/P). Na critica que
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assinou no jornal “Publico” sobre a obra, refere que o autor, “ao fazer variar os seus angulos de
analise na compreensao da identidade dos portugueses”, acentua dois aspetos assumidos como
argumentos principais: “a necessidade de se pensarem historicamente as praticas de identidade
nacional recorrendo a longa duracao, a comecar pelo periodo medieval” e “o reconhecimento de
uma presenca constante do império e das colonias na narrativa histérica posta ao servico da
identificacdo dos portugueses” (/idem, ibidem). O que significa que os factos escolhidos para
sustentar a identidade nacional portuguesa implicam que se tivessem de excluir outros,
eventualmente mais importantes, como assevera Ramada Curto, dos quais destaca “a dimensao
estrutural da emigracdo, as vidas constituidas a margem ou contra as configuracées mais
institucionalizadas do estado e do império”, para além das discriminacdes sociais e raciais “que
acompanham 0 mesmo processo expansionista, e as permanentes praticas de violéncia que
foram alvo de uma glorificacdo bem arcaica” (idem, ibidem).

Maria Luis Rovisco destaca as posicdes de Benedict Anderson (1993 [1983]) e de
Anthony D. Smith (1997 [1991]), sobre o facto de ambos sublinharem o “modo como a
experiéncia da vida colectiva influencia o despertar de sentimentos de pertenca a nacédo no
contexto da modernidade” (Rovisco, 2000: 13). Observa, no entanto, que as histdrias da nacao
(difundidas através de mitos, poemas, hinos e versdes oficiais da histdria) sdo alvo, quase
sempre, de contestacdo, “que € precisamente 0 que geralmente pos-modernistas e pos-
estruturalistas visam demonstrar no intuito de promoverem o respeito pela diferenca cultural no
interior da nacao” (Rovisco, 2000: 12). A questado que esta investigadora coloca é saber a razédo
gue esta na base de muitas pessoas e grupos desejarem “‘ouvir’ e acreditar nestas historias e
porgue é que estas historias sao susceptiveis de forjar ou de reforcar sentimentos de pertenca a
nacdo” (idem, ibidem). Defende, por isso, que a critica que se pode fazer as abordagens pos-
modernas e pos-estruturalistas “é a de que estas restringiram o ambito da analise do fenémeno
da identidade nacional a compreensao da nacao como local de contestacao entre diferentes

culturas e identidades”, o que significa que estes tipos de abordagens “tém negligenciado o
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estatuto ontologico da experiéncia da vida colectiva no seio da qual se decidem os significados
das normas sociais e se consolidam as pertencas sociais” (/idem, ibidem).

Voltando a Eduardo Lourenco, o ensaista refere que o tempo de um povo “é trans-
histérico na propria medida em que é ‘historicidade’, jogo imprevisivel com os tempos diversos
em que o seu destino se espelhou até ao presente e que o futuro reorganizara de maneira
misteriosa” (Lourenco, 1999: 9). No que respeita ao caso portugués, como refere José Manuel
Sobral, isso aconteceu com “uma nacado a fazer-se ao longo de varios séculos, sendo a
existéncia de um estado um elemento nuclear desse processo” (Sobral, 2003: 1122). E, nao
obstante existirem caracteristicas que colocam a nacao na modernidade e outras que a reportam
a pré-modernidade, assentes na logica de ‘etnia’, isso nao quer dizer, no entanto, que existisse
uma etnia anterior & entidade politica ‘portucalense/portuguesa’. Como observa José Manuel
Sobral, a ideia de que a consciéncia étnica se disseminou a partir de um nucleo, defendida por
Anthony D. Smith (1997 [1991]), submetendo a populacdo “a processos de incorporacao
burocratica e mobilizacdo vernacular, parece adequar-se, pelo menos em tracos gerais, ao caso
portugués” (idem, ibidem).

0 socidlogo Manuel Villaverde Cabral sublinha que um conteudo “tdo pobre” e do foro
do imaginario como ¢ a identidade nacional, pode produzir efeitos praticos relevantes “para uma
comunidade cujas diferencas sado tanto mais criticas quanto tém de ser dirimidas,
obrigatoriamente, no mesmo territdrio com o qual toda essa comunidade se identifica” (Cabral,
2003: 529). E, mesmo que o sentimento nacional tenha estado dormente a maior parte do
tempo, constitui um recurso a disposicdo da comunidade - de forma coletiva ou ao nivel
individual -, “tanto para efeitos pessoais, como para a manutencdo da identidade individual
perante a emigracao ou o exilio, por exemplo, experiéncias em que 0s portugueses Ssao
historicamente peritos” (Cabral, 2003: 528), mas também para efeitos coletivos, exemplificando
com “o estabelecimento de redes grupais susceptiveis de trazerem beneficios econdmicos”
(idem, ibidemn). Por outro lado, reputa de ‘gratuitas’ as “comocdes identitarias coletivas
induzidas” (Cabral, 2003: 529), que ja Eric Hobsbawm destacara ao abordar o periodo referente
ao demo-liberalismo oitocentista e a sua integracao por parte das ‘massas’, “pelos rituais
celebratdrios da patria comum e, porventura mais inocentes ainda, os confrontos desportivos
internacionais” (idem, ibidem), que estdo longe de terem na sua origem uma base politicamente

inocua.
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David Justino defende que as representacdes da “identidade nacional” estiveram quase
sempre ligadas as necessidades do estado em organizar a sociedade “no seu territorio natural”
fazendo eshater “os dualismos multiplos ligados a existéncia colectiva” (Justino, 2011: 63). Na
sua perspetiva, sdo estes dualismos que “parecem sustentar a busca incessante da ‘identidade’
e ao mesmo tempo justificam o recurso ao estado como Unica entidade capaz de impor uma
“ordem, preservar a memoria e de identificar um proposito” (/idem, ibidem). David Justino
chama a atencdo, no entanto, para o facto de a nacdo ndo ter a coesdo necessaria para
concretizar esse desiderato.

Manuel Villaverde Cabral destaca como sendo a mais importante do que todas essas
variaveis, o facto de o sentimento nacional ter sido alvo, desde os finais do século XIX, “de
ativacdo politica recorrente” (Cabral, 2003: 529), através da oligarquia dominante contra
eventuais perigos externos ou numa logica de mobilizacdo do pais, por exemplo, para a
integracdo europeia ou pelos fatores que conduziram & implantacdo do Estado Novo, com as
elites a mostrarem-se contra outros segmentos da sociedade. Salazar tomou, entdo, o poder na
sequéncia de um “movimento nacionalista autoritario” (/dem, ibidem), institucionalizando-se a
ditadura que vigorou 48 anos. A este proposito, Manuel Villaverde Cabral refere que a
mobilizacao decorrente da identidade nacional se assume como “uma das variaveis mais
independentes da evolucdo politica do pais”, o que s6 sera comparavel “ao papel das
subidentidades das diversas camadas sociais que foram disputando & Ditadura o monopolio do
‘interesse nacional’” (idem, ibidem).

Eduardo Lourenco (1985) salienta que existe a consciéncia sobre o que somos, por
termos sido os primeiros a descobrir novos mundos, numa toada proxima da do historiador
Joaquim Barradas de Carvalho que observa que toda a Histéria de Portugal gira em torno da
epopeia dos Descobrimentos, pelo que “tudo o que aconteceu antes nao foi mais do que uma
preparacao para esses grandes empreendimentos. Tudo o que aconteceu depois foram - e sdo
ainda - consequéncias desses grandes empreendimentos” (Carvalho, 1974: 43). Torres Moreira
sustenta que a nossa especificidade como nacao, culturalmente auténoma, “é o resultado dessa
capacidade historica portuguesa de, por um processo de simbiose, se (re)construir num exemplo
de abrangéncia que legagmos ao mundo” (Moreira, S/D: S/P). Nesse sentido, José Mattoso
(1985) refere que Portugal tem as suas proprias caracteristicas, decorrentes do seu préprio

processo nacional.
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Fernando Catroga evidencia que, em determinados momentos, “o Portugal imaginado
possa estar em contra-ciclo com a realidade referenciada”, chamando a atencao para o facto de
as interpretacbes do mundo serem, também “representacdes de representacoes” (Catroga,

|u

2007: 274). Nesse sentido, assumindo que as representacdes sobre Portugal “sdo multimodas”,
decorrendo da época em que sdo geradas, ao mesmo tempo “nao fogem aos mitemas de quem
as desenha” (iden. 275). O que significa que o diagndstico, “por mais ‘fora’ que pretendam
colocar o ‘local’ de onde fala, ¢ parte integrante do problema que procura resolver” (idem,
bidem). Da relacao entre o mito e a identidade nacional, Maria de Fatima Amante destaca a
capacidade de serem gerados “sentimentos de coesdo” e evidencia a eficacia das narrativas
produzidas em torno do assunto “enquanto construtoras de significado” (Amante, 2011: 231).

0 escritor J. Rentes de Carvalho refere que, na histéria dos paises, como na de cada um
de nos, existem acontecimentos que, contados, ndo sdo de acreditar. Segundo o escritor,
existem outros, que “surgem enredados em fios do ridiculo, de inconsequéncia burlesca” e,
assim, o que por vezes sera determinante para o futuro, “nasce historicamente entre
quiproguos, estupidez, amadorismo, inconsciéncia e acaso”, ingredientes que, observa, “o
materialismo dialéctico pde de lado como refugo e que os doutores das varias Igrejas remetem
para as esferas do Alto” (Carvalho, 2014 [1975]: 197-198).

Na introducdo ao livro “Portugal o Sabor da Terra”, José Mattoso, Suzanne Daveau e
Duarte Belo sustentam que a ideia de tracar o retrato de Portugal so se poderia exprimir através
de uma metafora, ja que “mesmo que seja apenas o nome de um ente que nao tem outra
realidade sendo a que a razao abstracta lhe atribui, a verdade é que se conhece através de
manifestacées muito concretas” (Mattoso, Daveau & Belo, 2013 [1998]; 9). A atesta-lo esta o
facto de Portugal ter um governo, uma histéria, uma bandeira, um territério, uma populacao, e
“desencadeia emocdes, suscita sacrificios e infidelidades, inspira poemas e obras de arte”,
sendo para muitos “uma realidade indiscutivel”, muito embora a maioria “ndo consiga defini-lo
cabalmente” (idem, ibidem). Dessa forma, o pais “ndo se reduz a nenhum dos aspectos
concretos que o manifestam”, pelo que sO se podera tracar-lhe “um retrato metaférico”, uma
vez que a realidade que se pretende captar “é irremediavelmente invisivel e talvez imaginaria”
(idem, ibidem). E que, como acentuam, “a captacdo do espirito, que &, por definicdo, invisivel,
sO se pode fazer por meio de processos artisticos. Nao ha receitas nem métodos infaliveis”

(idem, ibidem).
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Estes autores observam que conceitos como patria e nacdo tém recortes complexos que
os tornam indefiniveis e, “por mais imaginario que seja o seu fundamento, condicionam
demasiado a nossa propria existéncia”, evidenciando que o olhar de hoje em relacao a eles ja
esta suficientemente distanciado do regime politico nacionalista que dominou o pais durante 48
anos, “para podermos olhar os fenomenos da Patria e da Nacao com saudaveis distancia e
objectividade” (Mattoso, Daveau & Belo, 2013 [1998]: 11). Dessa forma, olhar para esta
problematica ja ndo assenta na necessidade propagandistica que difundia a ideia de que
“Portugal ndo é um pais pequeno”, em que se enfatizavam as glorias passadas do pais. Existe a
nocao de que Portugal “é apenas um dos muitos paises do mundo, nem melhor nem pior que
qualquer deles®”, em que a tradicdo tem o seu peso, mas ndo constitui uma diferenciacao
decisiva (idem. 12).

José Mattoso, Suzanne Daveau e Duarte Belo sustentam que a descoberta do sentido
“ndo se alcanca como quem desmonta uma maquina ou disseca um cadaver. E preciso
observar o funcionamento do ser vivo que é o ‘corpo’ da Nacdo” evidenciando, assim, que
“contemplar significa, antes de mais, reconhecimento de alteridade do ente observado e
renuncia a qualquer tentacdo de dominar ou possuir” (Mattoso, Daveau & Belo, 2013 [1998]:
16). Ora, se isso & verdadeiro para o que se ndo vislumbra, “também o é para esta arriscada
tentativa de descobrir o que verdadeiramente € ser beirdo, minhoto, transmontano, algarvio,
ribatejano ou alentejano. Ou portugués” (idem, ibidem).

O olhar para os varios aspetos de Portugal assenta, assim, na terra ndo obstante a légica
do olhar ser hibrida, por integrar, ao mesmo tempo, as perspetivas histdrica e geografica. Sera,
entdo, a terra — o “Sabor da Terra” - enquanto chdo que se pisa e “elemento sélido onde o
homem se apoia para se alimentar, caminhar, correr ou partir em direccao ao céu e aos astros”,
que “molda 0 homem & sua imagem e semelhanca. E ela que o faz beirdo ou alentejano,
minhoto ou algarvio. Ou portugués” (Mattoso, Daveau & Belo, 2013 [1998]: 17-18). O que nédo
significa que se pretenda com isso promover a apologia do Portugal bucdlico, tdo em voga num
passado ainda recente, ja que o principio seguido pelos autores foi o de que a terra sera, em
ultima analise, “o fundamento concreto e palpavel que pode justificar qualquer tentativa de

descobrir o espirito de uma regiao”, pelo que “tdo beird € a cidade de Viseu como a serra da

s Eduardo Lourengo, no livro “Destrogos”, refere que “algum dia descobriremos que somos como os outros, no meio dos outros, no centro do
universo como eles, e nas suas margens como eles, implicados — queiramos quer ndo - numa aventura historica, num processo cultural de que
ninguém tem ja a chave e o segredo” (Lourenco, 2004: 159).
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Estrela. Tao portugués € o Porto como o resto do Minho. Mesmo quando o homem agride a
natureza, continua a ser transmontano ou algarvio” (/dem. 18).

Um tema recorrente em Portugal no que concerne aos discursos sobre a nacao € que o
pais é independente desde 1143, sendo que as suas fronteiras sao basicamente as que foram
definidas pelo Tratado de Alcanizes. Por isso se sublinha que Portugal tem uma identidade
nacional estabelecida ha séculos, mesmo que isso nao passe de uma boutade, ja que essa visao
primordialista tem que ser, como se viu, criticamente examinada, a luz de multiplas variaveis e
teorias, nem sempre consensuais. José Carlos Almeida sustenta que, em Portugal, como
noutros paises, “0 processo de consciencializacao nacional comecou ha séculos e desenvolveu-
se num processo lento, de acordo com algumas circunstancias particulares” (Almeida, 2005:
50). A nacao foi sendo reproduzida “no sentido de se adaptar as mudancas” (/demr 51), que
tém ocorrido, nos ultimos tempos, de uma forma mais intensa, devido a globalizacéo, e que tem
consubstanciado uma ideia plasmada na crise do estado-nacdo que alguns querem fazer
corresponder a uma espécie de crise de identidade.

Conforme assinalam Hermenegildo Fernandes, Isabel Castro Henriques, José da Silva
Horta e Sérgio Campos Matos, o sentimento independentista e a construcao do reino portugués
remontam ao século XIl, uma vez que a nacao, como assinalou Alexandre Herculano, estrutura-
se depois, dando passos significativos nos finais do século XIV (Fernandes, Henriques, Horta e
Matos, 2009). O conceito de nacdo teve, até muito tarde, um sentido Unico, muito embora o seu
significado moderno, que ja leva em linha de conta o cidaddo, “so se forja desde os finais do
século XVIII, na era das revolucdes, da resisténcia ao expansionismo napolednico, do processo
de independéncia do Brasil e das outras nacdes de lingua espanhola (1807-22)" (Fernandes,
Henriques, Horta e Matos, 2009: 7).

A este propésito, José Mattoso, Suzanne Daveau e Duarte Belo sustentam que Portugal
ndo teve origem, portanto, numa formacao étnica, mas numa realidade politico-administrativa, o

gue contraria a doutrina geralmente aceite durante o periodo nacionalista:

Portugal comecou por ser uma formacao do tipo estatal; s6 muito lentamente acabou por se tornar uma
Nacéo (no sentido que adquiriu no fim do século XIX). O Estado portugués foi agregando a si uma série de
areas territoriais com poucos vinculos entre si, com bastantes diferencas culturais e com condicdes de
vida bastante diferentes. O que fez a sua unidade foi a continuidade de um poder politico que dominou o

conjunto de uma maneira firme e fortemente centralizada (Mattoso, Daveau & Belo, 2013 [1998]: 27).
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Nas “etnografias portuguesas”, pode reconhecer-se linhas de forca que se reencontram,
em proporcdes variaveis, um pouco por toda a Europa. A este propodsito Jodo Leal refere que a
antropologia portuguesa, tal como muitas das suas congéneres europeias, “¢ uma antropologia
comprometida, antes do mais, com um discurso etnogenealdgico de identidade nacional” (Leal,
2000: 17), numa expressao que adaptou de Anthony D. Smith (1997 [1991]), e que promove a
distincdo entre dois grandes modelos de identidade nacional: o modelo civico-territorial e o
modelo étnico ou etnogenealdgico. Em relacdo ao modelo civico-territorial, a identidade nacional
assentaria “sobre um conjunto de representacdes e rituais relacionados com o territorio e a
historia e sobre uma cultura civica assente num conjunto de direitos e deveres comuns”; ja em
relacdao ao modelo étnico ou etnogenealogico, “ela articular-se-ia em torno de representacoes e
rituais que enfatizam a nacdo como uma comunidade de descendéncia € como um corpo de
natureza étnica, baseado numa lingua e em costumes populares idénticos” (idem, ibidem). Sao
modelos sobre os quais, hoje, o proprio Anthony D. Smith admite alguma flexibilidade, para
designar as duas grandes modalidades discursivas, que se podiam reencontrar em contextos
nacionais muito diferenciados, incluindo aqueles onde prevalece o modelo civico-territorial, como
¢ 0 caso de Portugal (Leal, 2000).

Eduardo Lourenco refere que, para o individuo, o grupo, ou a nacdo, a questdo da
‘identidade’ é permanente e confunde-se com a da sua mera existéncia, “a qual ndo é nunca um
puro dado, adquirido de uma vez por todas, mas o facto de querer e poder permanecer
conforme ao ser ou ao projecto de ser aquilo que se é” (Lourenco, 1994 [1988]: 9). Nessa
perspetiva, a propria identidade, mesmo a individual, “ndo é mero dado mas construcao e
invencao de si” o que quer dizer, ao mesmo tempo, “a possibilidade ou ameaca de des-
construcao, o que, em termos psicanaliticos, se pode considerar como perda ou crise de
ldentidade” (idem, ibidem).

Portugal parece estar a coberto dessa crise de identidade, ja que, ao contrario dos
bascos, dos corsos e dos catalaes, tem um “territério coeso”, uma “memdria espontanea e
cultivada de si mesmo, de muitos séculos” (Lourenco, 1994 [1988]: 10). “Deve ser mesmo
dificil encontrar um pais tao centrado, tao concentrado, tdo bem definido em si mesmo como
Portugal”, sustenta Lourenco, para quem o problema portugués nao reside na falta de
identidade, “se por isso se entende a questdo acerca do nosso estatuto nacional, ou
preocupacao com o sentido e teor da aderéncia profunda com que nos sentimos e sabemos

portugueses’, mas de hiperidentidade, que explica na “quase morbida fixacdo na contemplacéo
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e no gozo da dliferenca que nos caracteriza ou nds imaginamos tal como no contexto dos outros
povos, nacoes e culturas” (idem, ibidem).

Segundo Eduardo Lourenco, os portugueses, nas suas inter-relacdes, exibem um
comportamento “que so parece ter analogia com o do povo judaico”, uma vez que “tudo se
passa como Portugal fosse para os portugueses como a Jerusalém para o povo judaico”
(Lourenco, 1994 [1988]: 10). A diferenca estd no facto de Portugal ndo estar a espera do
‘Messias’, mas € o Messias que constitui “o seu proprio passado, convertido na mais consistente
e obsessiva referéncia do seu presente, podendo substituir-se-lhe nos momentos de maior
duvida sobre si ou constituindo até o horizonte mitico do seu futuro” (idem, ibidem). “E em
funcdo deste mito interior, esta memoria de um povo que ndo cultiva em excesso a memoria
activa e criadora de si, que se processa a permanente reestruturacdo do nosso presente
concreto, empirico, de portugueses”, refere o ensaista, que assinala que “em qualquer entidade
transnacional que nos pensemos, figuraremos sempre com uma /dentidade, que é menos a da
nossa vida e capacidade colectiva propria, do que essa de actor historico privilegiado da aventura
mundial europeia” (Lourenco, 1994 [1988]: 11). O que significa que em termos de imaginario,
“fabricado por uma ideologia arcaizante e reacionaria”, a identidade nacional estava vinculada a
existéncia de territorios ultramarinos: “Desde os meados do século XIX que, a esse titulo,
grandes espiritos haviam pensado que podiam ser ‘perdidas’ ou mesmo vendidas sem que a
nossa ‘identidade’ sofresse com isso. Por esséncia eram o outro” (/idenr. 13).

Eduardo Lourenco frisa que o problema nao consiste na perda da identidade, mas o de
confundir o seu recorte particular com a universalidade, “o de ndo ser capaz, sendo a superficie,
de se abrir e dialogar com o outro, o de nos imaginarmos narcisicamente o centro do mundo’,
que conduz ao naufragio do “nosso sentimento da realidade e da complexidade do mundo”
(Lourenco, 1994 [1988]: 14). E por isso que observa que a poucas nacdes se aplicaria tao bem,
como a Portugal, “a imagem do ‘navio-nacéo’ e melhor ainda a de nacdo-navio, pela identidade
de destino e o projecto que encarnou, deslocando-se no espaco e no tempo, mas /4o sempre a

mesma na diferenca apenas apreciavel que a Histdria vai constituindo” (/derm: 14-15).

Esse particular sentimento caseiro da sua realidade, essa quase absurda /nocéncia do seu estatuto entre
as nacdes, nunca verdadeiramente se perdeu. Como se tivesse nascido - e assim o imaginaram 0s seus
cronistas e poetas - sob o olhar de Deus, ficando como imune a tempestade da Historia. Delirio pouco

consentaneo com a sua evidente realidade de nacdo hoje marginalizada ou a margem da mesma Historia?
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Se se quiser. Mas essa é também uma muito antiga e constante maneira de ser portugués (Lourenco,

1994 [1988]: 15).

Para o escritor angolano José Eduardo Agualusa, a relacdo dos portugueses com
Portugal € um pouco assim: “Desvirtuar o pais, comparando-o com a suposta grandeza de
outros, faz parte, desde ha geracdes, da cultura nacional” (Agualusa, 2009: 73). E é um
equivoco que isso se possa confundir com desamor, uma vez que, “para um portugués, maldizer

a patria ¢ uma forma superior de patriotismo” (/dem, ibidem).

4.1. Existe uma cultura portuguesa?

Stuart Hall defende que, para se falar sobre a existéncia de uma eventual centralidade
da cultura, torna-se necessario deixar para tras a ideia de verdade absoluta. Nesse sentido, a
tematica da identidade, a luz da cultura, coloca em causa a tradicao disciplinar assente na
existéncia de um sujeito monolitico (Hall, 1997). Hall questiona o lugar da cultura através das
suas centralidades substantivas, enquanto “o lugar da cultura na estrutura empirica real e na
organizacao das atividades, instituicoes e relacbes culturais na sociedade, em qualquer
momento histérico particular” e epistemoldgico, que se refere “a posicdo da cultura em relacédo
as questdes de conhecimento e conceptualizacdo, em como a ‘cultura’ é usada para transformar
a nossa compreensao, explicacdo e modelos tedricos do mundo” (Hall, 1997: 208-209).

Dessa forma, quando se fazem alusdes sobre a existéncia de uma cultura ‘portuguesa’
sera que ha alguma forma de sustentar essa ideia? A proposito desta tematica e tentando
responder a questdo, foi promovida, em 1992, uma mesa-redonda alargada, coordenada por
Augusto Santos Silva e Vitor Oliveira Jorge, (cujo resultado foi publicado em livro, com
coordenacao de ambos, em 1993¢), que contou com a participacdo de varios especialistas de
areas diversas. Foram encontradas quatro respostas, na tentativa de explicar em que condicoes
se pode falar da existéncia de uma cultura portuguesa. Pode, assim, falar-se da i) “cultura dos
portugueses”, referindo-se aos padrdes de conduta e as praticas e obras culturais de grupos
sociais portugueses, em que se impde a diversidade. E, mais do que a procura de unidades
miticas, “importa atender as diferencas de escala, contexto, condicéo e projeto dos atores que

invocamos. A cultura nacional declina-se no plural, € um mosaico de culturas regionais, de

¢ 0 livro é feito de forma corrida, relatando as intervencdes que tiveram lugar durante a manha e a tarde do dia 27 de abril de 1992, data da
mesa-redonda organizada por Augusto Santos Silva e Vitor Oliveira Jorge, na Casa das Artes (Porto). As intervencgdes referidas no texto inscrevems-
se nessa forma ‘corrida’, sem que quem as profere seja referido como autor na publicacéo, pelo que as citacdes dizem respeito, apenas, aos
seus coordenadores, sendo referida a pagina onde podem ser encontradas.

56



classes (...)" (Silva & Jorge, 1993: 12); ii) Através de um processo dinamico, “por vezes subtil ou
quase impercetivel, de ‘endogeneizacdo’ de contributos externos que queremos, assim,
ressaltar” (idem, ibidem); iii) Pela via da “especificacdo da singularidade social portuguesa, tal
como ela é apercebida quando tracamos comparacdes internacionais sistematicas” (Silva &
Jorge, 1993: 13); iv) Finalmente, utilizando os trés sentidos anteriores, “podemos tomar o tema
da cultura portuguesa como uma imagem elaborada por intelectuais, por ideélogos ou mesmo
por atores comuns”, sendo esse o motivo da “criacdo da identidade cultural dos portugueses’
(idem, ibidem).

0 tema, como sintetizam os autores na introducdo da publicacdo, provocou um vivo
didlogo entre especialistas das ciéncias humanas, “que tendiam a valorizar a cultura dos
portugueses’, e os especialistas mais vinculados a cultura estética e literaria, “que prestavam
muita atencdo as tentativas recorrentes de definir uma identidade cultural, mesmo que mitica,
da Nacao” (Silva & Jorge, 1993: 13). O que significa que para uns ha uma cultura portuguesa
“justamente na medida em que os pensadores tém proposto uma imagem, mitica ou nao, do
que é Portugal, e é essa imagem que acaba por dar unidade a nossa cultura”, sendo que outros
preferem o caminho da “desconstrucdo de qualquer ideia identitaria, sugerindo que ela tem de
ser contextualizada histdrico-sociologicamente e sujeita a um trabalho permanente de
desmistificacao” (idem, ibidem). A construcado e a desconstrucdo dos elementos alegadamente
‘caracteristicos’ da ‘cultura portuguesa’ constituem, entdo, “um movimento pendular mais ou
menos inevitavel” (idem, ibidem):

Augusto Santos Silva e Vitor Oliveira Jorge chamam a atencdo de que a perspetiva
cientifica, necessariamente mais analitica, tende a dar mais énfase & desconstrucdo, para
historicizar, contextualizar, mostrar a particularidade de determinados comportamentos ou
representacdes. Nao obstante, sustentam que a primeira visao, também se impde como sintese
reflexiva, que varia de pessoa para pessoa ou de grupo para grupo. Trata-se de uma sintese que,
afirmam, pode ser consciencializada, trabalhada como teoria explicativa do que é “ser
portugués”, ou, no extremo oposto, “apenas vivida e articulada em torno de habitos, afectos,
simbolos colectivos, que o emigrante, por exemplo, procura reproduzir (pelo menos ao nivel
privado ou de pequenas comunidades) no pais que o acolhe” (Silva & Jorge, 1993: 14).

Quando se fala em ‘cultura portuguesa’, esta, entdo, a falar-se de identidade coletiva do
povo portugués, que vive dentro de fronteiras estaveis ao longo de séculos, nao obstante colocar-

se o problema do ponto de vista da identidade individual. E, numa altura (1992) em que se
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perspetivava uma mutacao na nocao de estado-nacdo, os mesmos autores questionavam que,
talvez, “as identidades colectivas [deixassem] de ser feitas de estado contra estado, mas por
inclusao” (Silva & Jorge, 1993: 15), por integracao dos individuos e dos grupos em ‘escalas de
identidade’, em que o facto de alguém se sentir portugués extravasa os limites do pais, podendo

cruzar-se com outras latitudes:

Se nos sentimos portugueses, somos também ibéricos — e portanto ja resultantes de um profundo
cruzamento das tradicdes judaica, cristda e muculmana. E somos ainda europeus, habitantes do Mundo
Antigo. E cidaddos do planeta, cada vez mais articulado pela rede dos negdcios, das comunicacoes, das
viagens - e dos problemas da mais cha sobrevivéncia. Pensar na nossa cultura nao deixara de ser pensar
também nos modos como poderemos fazer essa articulacdo “planetaria” um mundo de sentido e
convivéncia em que todos nos reconhecamos, na diversidade que é a raiz mais funda da unidade da

espécie humana. (Silva & Jorge, 1993: 15).

Um dos especialistas presentes na mesa-redonda foi Boaventura de Sousa Santos,
referindo que as culturas ndo estdo fechadas e que, de alguma maneira, todas elas sdo
fronteiras. No entanto, devido a experiéncia histérica relativa a sociedade portuguesa, a diferenca
existente ¢ mesmo ‘diferente’. O sociologo evidenciava ndo ser em vdo que a maioria dos
portugueses tenha “dentro de si uma memoria cultural de dupla cidadania, isto €, o portugués
ndo é cidaddao de um pais so. E cidaddo de Portugal, como é da América, como é de
Mocambique, como é de Angola, como é de Franca”, o que torna dificil “as cidadanias
estandartizadas dos portugueses” (Silva & Jorge, 1993: 36). Dizia existir “uma falta de lealdade
estandartizada e homogeneizada”, justificando a criacdo de formas de violéncia “babélica, e
outras formas de falta de protagonismo face ao outro, com excessiva identificacao” (/idenr. 37).
Ja Eduardo Lourenco, na mesma mesa-redonda, defendia a ideia de que Portugal tem uma
hiperidentidade, porque tem um deficit de identidade real que compensa no plano imaginario,
observando que “os portugueses ficam muito portugueses, ficam sempre portugueses” (/demnr:
39). E, a proposito de quem se refere aos povos como independentes da existéncia de sinais
proprios e de caracteristicas diferenciais de autoidentificacao, assinalava ser “estranho perceber
como é que, em contacto e deslocados do seu lugar de origem, os portugueses continuam a
preservar a sua esséncia, entre aspas ou mesmo sem aspas” (idem, ibidem), que refere ter sido
sempre motivo de admiracao. Nao obstante, Lourenco salientava que essa esséncia é de dificil

definicao, aventando como possivel explicacao o facto de os portugueses se tivessem sempre de
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definir em relacao a outros pela sua propria debilidade: “E, ndo querendo ser o outro, somos
qualquer coisa que nos estabelece numa diferenca, ja neste capitulo” (/idem, ibidem).

Na mesa-redonda que tem vindo a ser seguida, sobre a existéncia de uma identidade
portuguesa, a antropodloga Eglantina Monteiro salientava que ela estava ligada a um periodo
coincidente com o fechamento de Portugal ao exterior, uma vez que “a questdo da nossa
identidade ou da construcdo das multiplas identidades, pde-se na confrontacdo com o outro,
com a alteridade” (Silva & Jorge, 1993: 46). E através da diversidade da identificacdo que se
podera organizar um povo, 0 que significa tratar-se do “inicio do anti-racismo, do
anticolonialismo e do anti-sexismo, porque assim se escapa aos perigos da marginalizacao e
subordinacdo sociais, muitas vezes ligadas a ideia de identidade” (/dem, ibidem). O historiador
Diogo Ramada Curto contrapunha com a ideia de que, mais do que a oposicdo entre a
identidade e a alteridade, o problema assentava nas “formas de contextualizacdo e de
historicizacdo de determinados objectos” (Silva & Jorge, 1993: 137). Ora, mais de 20 anos
depois, o historiador Pedro Cardim, num artigo de opinido publicado no jornal “Publico”
intitulado “Portugal, Catalunha e Espanha ou o uso que o nacionalismo faz da histéria”, veio
mostrar que aquilo que era referido por Ramada Curto se veio a verificar, estando patente na
evolucdo na historiografia [no caso de Portugal e de Espanha] numa mudanca que aconteceu
apos a democratizacdo, e em que “quase todos os historiadores dos dois paises puseram de
lado as paixdes nacionalistas e desenvolveram investigacdes cientificamente alinhadas com o

que de melhor se faz no plano internacional” (Cardim, 2014: S/P).

4.1.1. ‘Cultura dos imigrados’ e ‘culturas de origem’

0 socidlogo Denys Cuche refere que nos anos 70 do século XX a expressao “cultura dos
imigrados” entra em voga, em Franca, na sequéncia da descoberta pelos franceses de que a
vaga de imigrados que o pais acolhia, bem como dos que os rodeavam tinham intencéo de
permanecerem no pais de acolhimento. E nessa altura que surgem as questdes em torno da sua
integracdo, nomeadamente sobre as eventuais consequéncias da sua diferenca cultural. Cuche
contesta, desde logo, a ideia de “cultura de origem”, por participar de uma concecao erronea do
que seja uma cultura particular, ja que “a cultura ndao € uma bagagem que alguém possa
transportar consigo ao deslocar-se. Nao se transporta uma cultura como se fosse uma mala”,
sendo que a nao ser assim se cairia na sua reificacdo” (Cuche, 2004 (1999): 165). Para Cuche,

0 que se desloca, na realidade, sao individuos que, pelo facto de terem migrado, sao levados a
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adaptarem-se e a evoluirem e que “vao encontrar-se com outros individuos que pertencem a
culturas diferentes. E daqui que emanardo novas elaboracdes culturais” (idem, ibidern). Nesse
sentido, refere que o recurso a nocdo de ‘cultura de origem’ tem tendéncia a minimizar os
contactos em causa e os seus efeitos, “porque a nocdo pressupde que uma cultura é um
sistema estavel e comodamente transponivel para um novo contexto, o que todas as
observacdes empiricas parecem desmentir (Cuche, 2004 (1999): 166-167).

O que quer dizer que os paises de emigracdo sdao muitas vezes paises “em transicao”,
em construcao ou em reconstrucdo, pelo que “é precisamente por isso que o0s migrantes
experimentam muitas vezes um ‘desfasamento’ cultural, fonte de mal-entendidos, quando
regressam ao pais (...) tanto no caso de um regresso provisorio ou definitivo” (Cuche, 2004
(1999): 168). Trata-se de um duplo desfasamento, uma vez que o pais mudou, muito embora 0s
proprios emigrantes também tivessem mudado:

Denys Cuche defende que sao as estruturas sociais e familiares do grupo de origem a
que os migrantes pertencem, de uma forma mais realcada do que a cultura de origem, que
“permitem explicar as diferencas nos modos de integracdo e de aculturacdo, no interior da
sociedade de acolhimento, de imigrados provenientes de um mesmo pais” (Cuche, 2004
(1999): 169). Da o exemplo dos imigrantes portugueses em Franca, citando as investigacdes de
Maria Beatriz Rocha Trindade, que defende que a trajetoria de insercdo sera sensivelmente
diferente consoante a proveniéncia dos imigrantes. Se fossem, por exemplo, oriundos de
comunidades camponesas tradicionais (do Norte ou do Centro de Portugal), mantinham-se fiéis
as tradicoes; se fossem oriundos do Algarve, teriam um comportamento mais urbano.

0 socidlogo sublinha que os modelos de integracdo nacional proprios de cada estado
influenciam consideravelmente o devir social e cultural dos imigrados. O que quer dizer que, o
facto de se recusar o uso generalizado da nocéo de cultura de origem “nem por isso implica que
se abstraia da referéncia frequente que as suas origens fazem numerosos migrantes, nem que
se desconheca o que essa referéncia pode significar para eles” (Cuche, 2004 (1999): 172).
Nesse sentido, evocar as origens “é fundamentalmente declinar uma identidade em que o
proprio se reconhece”, sendo que, para os filhos e os netos de imigrados, “definirem-se por
referéncia as origens dos seus pais ou dos seus avos € inscreverem-se numa historia familiar,
participarem numa memoria colectiva” (idem, ibidermn), que recorda sempre o local de

proveniéncia.
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O facto de, em certos imigrados, se verificar uma ligacdo forte as tradicdes de origem &,
para Denys Cuche, uma evidéncia. llustra-a com o exemplo ja citado dos camponeses
portugueses imigrados na regiao parisiense que se esforcaram por conservar 0 mais fielmente
possivel 0s seus costumes alimentares e “comerem como no seu pais, comerem os produtos do
seu pais, e afirmarem que tudo continua como antes, apesar da expatriacdo” (Cuche, 2004
(1999): 173). E, para que tudo ficasse completo, nada era deixado ao acaso, fazendo vir boa
parte da sua alimentacéo quotidiana de Portugal, chegando ao ponto “de mandarem vir da sua
aldeia as batatas, como se as ndo houvesse em Franca: € que nao tém sem duvida o mesmo
gosto e nao provém, sobretudo, da mesma terra” (idem, ibidem). Tais praticas ndo bastam, no
entanto, para que a continuidade cultural esteja garantida, sublinhando que as praticas
tradicionais se veem cada vez mais descontextualizadas e também por terem perdido o carater
funcional inicial. Mesmo que mais ndo sejam do que a expressdo do “tradicionalismo do
desespero”, nem por isso essas praticas sdo insignificantes, “manifestando a vontade de
conservar uma ligacdo com aqueles que ficaram na aldeia, no pais” (idem, ibidem). E, muito
embora nem todos os migrantes tenham o mesmo apego as tradicdes, o que esta em jogo tem
mais a ver com a salvaguarda do laco comunitario do que com a reproducao da cultura de

origem, que nao deixa de ser, na generalidade, ilusoria.

4.1.2. ‘Tradicao cultural’ e ‘culturas mistas’

As consideracdes de Denys Cuche conduzem ao conceito de “tradicao cultural” que,
para este socidlogo, nao existe em si mesma, mas em funcado de uma certa ordem social, sendo
que “nem todos os individuos tm a mesma posicao nestas relacdes sociais”, nem podem ter
todos “o mesmo interesse em manter as tradicdes” (Cuche, 2004 (1999): 174). Pode, entdo,
afirmar-se que as culturas dos migrantes sao culturas ‘mistas’, que sdo produzidas “através de
uma mesticagem cultural que apresenta para o observador a vantagem de se realizar
praticamente diante dos seus olhos” (idem.174-175).

No texto “Uma vida entre paréntesis. Tempos e ritmos dos emigrantes portugueses em
Paris”, da autoria de Albertino Goncalves (2009: 145-154), que decorre da observacéo
participante que o sociélogo fez ao longo de mais de seis anos, até 1982, com emigrantes

portugueses em Paris, nao obstante as adverténcias feitas para que o texto seja contextualizado
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na atualidade’, muitos dos sublinhados relativos a vivéncia dos emigrantes portugueses em
Franca servem para perspetivar a evolucao relativa ao fenémeno da emigracéo. Segundo
Albertino Gongalves, o emigrante portugués oscilava entre varias dicotomias “o colectivo e o
individual; a euforia e a disforia; a introversdo e a extroversdo; o potiatch e o aforro; o excesso e
a mesura; a inclusao e a exclusao; o proximo e o distante; o nome e o anonimato; o ser alguém
e ninguém” (Goncalves, 2009: 151).

A vida emigrante resumia-se quase sempre a duas partes do ano: o verao,
correspondente as férias (cerca de um més), que correspondiam a um tempo que conta muito
mais, porque passado no pais de origem, e um longo ‘inverno’, destinado ao trabalho, em
Franca. Para se preencher esse vazio, reinventa-se um pouco do pais em Franca: “O tempo de
permanéncia no estrangeiro é regularmente interrompido por breves, mas gratificantes, periodos
de (con)vivéncias ‘a portuguesa’. Auténticas recriacdes do ambiente lusitano (...)" (Goncalves,
2009: 152). Trata-se de uma espécie de “transmutacdo”, em que “as coordenadas espaco e
tempo sofrem uma deslocacdo”, e em que o espirito da terra natal se instala e anima uma
comunhao regeneradora. “No coracao de Paris, respira-se Portugal” e todas as ocasides sao
boas “para embarcar na caravela das quinas rumo as origens” (Goncalves, 2009: 152-153). S6
que isso acontece longe da terra de origem. Quando a ela regressam, nem que Seja para passar
0 més de férias, 0 que é ‘nosso’ ja ndo sera assim tdo bom, cedo se recordando que onde eles
vivem, no outro pais, é que as coisas sao melhores e funcionam com muito maior eficacia: “O
emigrante quando recorre aos servicos portugueses, das nacionais burocracias aos cuidados de
saude, ei-lo que, insistentemente, invoca, para exasperacao dos residentes, os méritos e créditos
alheios e aponta as misérias e vicios caseiros” (Goncalves, 2009: 154).

Urbano Tavares Rodrigues, no livro “Redescoberta da Franca” (1973), em que escreve
sobre a vivéncia dos portugueses em Paris, embora sem generalizar, deixava clara a forma como
0 emigrante portugués era tratado: “Para o francés xenofobo, da burguesia, que continua a
proclamar-se nao-racista, tomando entretanto em relacdo ao emigrante econémico atitudes de

191

agressivo segregacionismo, o portugués ja nem sequer era tido como ‘branco’s” (Rodrigues,
1973: 52). O escritor relatava, ainda, que havia quem lhe tivesse gabado os portugueses,

trabalhadores mais submissos que os espanhdis: “Esses trabalhadores diligentes e pertinazes da

7O autor adverte para a necessidade de serem tidas em conta as transformacdes verificadas, nomeadamente as disposi¢des dos emigrantes face
as sociedades de origem e de acolhimento que se alteraram substancialmente, bem como as atitudes, as vontades, os projetos, que se tornaram
outros, nomeadamente no que respeita a crescente preocupacdo com a qualidade de vida e com a diminuicdo da obsessado, bem como a
dependéncia, face a terra natal (Goncalves, 2009).

¢ Palavra que o proprio escritor reputava de “profundamente odiosa quando envolve conceito de superioridade, dominio da tecnologia, heranca
cultural” (Rodrigues, 1973: 52).
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minha terra vazia. ‘lls sont gentils, soumis, pas du tout comme les espangnols’” (idem, ibidem).
Ora isso fazia com que muitos portugueses, residentes ou ndo em Paris, escondessem
“prudentemente a sua origem, para evitar vexames, em locais publicos” (idem, ibidem).

Em 1992, Eduardo Prado Coelho, na mesa-redonda a que ja se aludiu coordenada por
Augusto Santos Silva e Vitor Oliveira Jorge, referia-se a eficaz integracdo dos portugueses, em
Franca, salientando nado corresponder, no entanto, a “um modo de compreensao efectiva, ou
mesmo um desejo de compreensdo do outro”, mas fundamentalmente “uma técnica de defesa,
e uma espécie de sageza defensiva” (Silva & Jorge, 1993: 41). Essa ‘marginalizacao’
autoinfligida correspondia a uma outra dimensao, assente numa “necessidade profunda de
enraizamento em torno de um determinado numero de significantes, que sdo dificeis definir de
facto, mas que ¢ isto de nds sermos portugueses”, o que se tornava mais visivel nos momentos
coincidentes com cerimonias e rituais onde “se criam situacbes em que as pessoas se
reconhecem nisso de serem portugueses” (idem, ibidem). Evidenciava que ndo existia
praticamente literatura e muito pouco de arte das comunidades portuguesas no estrangeiro,
salientado que esse era um dos aspetos curiosos, que nos distinguia de outras comunidades
“capazes de ir desenvolvendo toda uma capacidade de transversdo dessa experiéncia de
enraizamento em torno de um certo numero de significantes para uma expressdo cultural
elaborada” (idem, ibidem). Sobre a eventual imagem que o estrangeiro tinha de Portugal, refere
que, se ela fosse feita a partir da leitura de um romance portugués, viria ao de cima o deficit de
identidade que os portugueses tinham, o que refletia “uma cultura que passa o tempo a
preocupar-se sobre o que € ser portugués” (Silva & Jorge, 1993: 41-42). Mas, Eduardo Prado
Coelho afirma que, se a identidade for procurada no que é mais caricaturavel dos povos (como
0s comportamentos passiveis de serem estereotipados), encontrar-se-do tracos “que tém a ver
com aquele processo de reforco em circuito fechado do imaginario (...) que ndo consegue aceder
ao plano do simbolico”, onde se pode encontrar de forma mais concreta a especificidade dos
paises: “E muito mais facil ver o que ¢é italiano, espanhol, francés ou portugués vendo os maus
programas de televisdo, do que lendo hoje os grandes romancistas desses paises” (idem: 133-
134). Ou, se se quiser, de uma certa inversdo da propalada ‘portugalidade’, conceito que

sempre esta associado ao lado positivo de uma alegada identidade dos portugueses:.

¢ 0 sociologo Albertino Gongalves defende que os discursos de identidade tendem a suspender ou a exorcizar a negatividade (Gongalves, 2009:
62).
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4.2. Portugueses e identidade: uma boa relacao

Em varias ocasides tém sido desenvolvidos inquéritos de opiniao sobre o sentimento dos
portugueses em relacao a sua identidade, na tentativa de saber, por exemplo, se se sentem
orgulhosos em serem portugueses. Sao fixados, de seguida, trés estudos diferentes,
concretizados em diferentes alturas, podendo-se concluir que nao existe qualquer problema de
identidade dos portugueses, o que pode confirmar a ideia de Eduardo Lourenco, de que os
portugueses sdo detentores de uma hiperidentidade. O “orgulho em ser portugués” e os
simbolos utilizados correntemente para traduzirem a ‘nacao’ sao recorrentemente destacados.
Em termos comparativos com outros paises do mundo, Portugal parece estar bem posicionado

quanto ao seu ego identitario.

4.2.1. ‘Nacionalismo e Patriotismo na Sociedade Portuguesa Actual’ (IDN-
ICS, 1988)

Em 1989, o Instituto de Defesa Nacional (IDN), publicava um inquérito, desenvolvido
pelo Instituto de Ciéncias Sociais de Lisboa, sobre “Nacionalismo e Patriotismo na Sociedade
Portuguesa Actual”. O objetivo era o de caracterizar as realidades correspondentes a
diversificacdo de ideias e atitudes sobre patriotismo e nacionalismo no Portugal de entao,
identificando “os fatores sécio-psiquico-culturais, positivos e negativos, respeitantes a desejavel
coesdo da comunidade nacional” e a “justa adesdo as finalidades de Seguranca e Defesa do
Pais” (Cruz, 1989: 74).

0 estudo concluia pela nao existéncia de qualquer crise no que se referia a questio da
identidade nacional, com os portugueses a referirem-se a si préprios enquanto “pais” (63,2%),
como “patria” (21,3%), ou como nacao (9,1%), sendo que os mais idosos eram mais adeptos
das expressbes “patria” e “nacao”, e a nocdo de pais mais utilizada a medida que a
escolaridade avancava e em que a idade decrescia. Para além disso, sobressaia a ideia de
pertenca regional: mais de metade dos portugueses sentia-se pertencer, em primeiro lugar, a
regido onde nascera e vivia (53,7%); apenas 18% se sentiam, primeiramente, membros do pais.
Em relacado ao ‘orgulho em ser portugués’, o inquérito mostrava que variava na razao inversa da
classe social a que se pertencia: “o muito orgulho predomina entre as classes mais baixas,
enquanto o pouco orgulho prevalece entre as classes mais elevadas” (Cruz, 1989: 80). O facto
de se ser catolico praticante, e adepto de posicoes politicas de direita também favorecia o

“muito orgulho” de se ser portugués.
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Uma vez que o inquérito tinha sido feito 14 anos apds a Revolucao do 25 de abril,
Manuel Braga da Cruz, sociologo responsavel pela analise de dados, assinalava que os
resultados atestavam que Portugal parecia ter saido do processo de descolonizacdo sem
particulares problemas de identidade nacional, parecendo “ter entrado no processo de
europeizacao e de regionalizacao com uma consistente adesao a soberania nacional e com uma
equilibrada e solidaria consciéncia civica e nacional” (Cruz, 1989: 104-105). Os dados também
revelavam a eventualidade da existéncia de algum “'paroquialismo’ e um estado pouco
‘cosmopolita’ do desenvolvimento social e politico”, para além de indicar serem profundas e
antigas as raizes e as razdes do nacionalismo e do patriotismo portugués (/dem, 105).

Quanto aos fatores de erosdo ou reforco da ‘nacionalidade’, Manuel Braga da Cruz
destacava o ‘cosmopolitismo’ que parecia ser favorecido pela “secularidade, pela mobilidade
social ascendente, pela mais elevada instrucdo, pela urbanizacdo, pela jovialidade, pela
masculinidade e por orientacdes politicas de esquerda” (Cruz, 1989: 105). Ja a religiosidade, os
niveis baixos de escolaridade e de posicdo social, a ruralidade, a ancianidade, a feminidade e
posicdes politicas de direita, “parecem contrariar ou desfavorecer essa internacionalizacdo de

sentimentos de pertenca, de orgulho e de auto-estima nacionais” (idem, ibidem).

4.2.2. International Social Survey Programme-ISSP, 2003 (‘Identidade
Nacional’)

No decurso da analise dos dados resultantes da aplicacdo do modulo ‘ldentidade
Nacional" (International Social Survey Programme-ISSP», 2003), reunidos num livro que foi
coordenado por José Manuel Sobral e Jorge Vala (2010), a conclusdo a que se chegou é que a
identidade nacional nao esta em declinio: “Para o bem e para o mal, como carga a suportar ou
como valor a desenvolver, a identidade nacional permanece como desafio social e estimulo ao
conhecimento cientifico” (Sobral & Vala, 2010: 17).

Da analise das ‘dimensbes de identidade nacional por pais’, no que respeita ao
indicador sobre ‘pertenca simbolica’, dos 31 paises analisados, Portugal ocupava, em 2010, o
11° posto, com um score médio de 0,12. Portugal ficava atras de paises como as Filipinas (que
liderava, com 0,84 de score médio), da Venezuela, dos EUA, do Uruguai, da Poldnia, do Chile,

da Bulgaria, de Israel, do Canada e da Russia, mostrando-se num patamar ‘superior’ em termos

© Em Portugal o ISSP integra o programa ‘Atitudes Sociais dos Portugueses’, do Instituto de Ciéncias Sociais (Universidade de Lisboa), sendo
coordenado por Jorge Vala e Manuel Villaverde Cabral.
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de ‘pertenca simbdlica’, a paises como a Dinamarca, Noruega, Franca, Espanha, Gra-Bretanha,

s6 para citar alguns.

4.2.3. “0 que une os portugueses?” (Universidade Catdlica/Camara de
Comércio e Industria Portuguesa), 2014

Num estudo de opinido concretizado em 2014 pelo Centro de Estudos e Sondagens de
Opinido da Universidade Catodlica Portuguesa, por encomenda da Camara de Comércio e
Industria Portuguesa, sob o titulo genérico “O que une os portugueses?”, foi revelado que
continua a ser muito forte o sentimento de ligacdo dos portugueses ao pais, com 84% dos
inquiridos a dizerem-se ligados ou muito ligados a Portugal. Os dados revelam, no entanto, um
pais dividido, com 44% dos inquiridos a acreditarem que ha unido entre os portugueses, 32% a
defenderem que ela é “moderada”, e quase um quarto a sustentar que essa unido pura e
simplesmente nao existe. No que concerne ao ‘orgulho em ser portugués’, o sentimento &
elevado, com 60% a dizerem-se muito orgulhosos e 26% “algo orgulhosos”.

Sdo os grandes feitos do passado, como a Revolucdo do 25 de abril e os
Descobrimentos, em que a capacidade de uniao dos cidadaos mais se consubstancia, com os
principais elementos que sustentam a ‘identidade nacional’ a continuarem a ser a bandeira e
Fatima (43% e 37%, respetivamente), a gastronomia e o fado: sdo os mais jovens (mais
instruidos) que associam a imagem de Portugal sobretudo a simbolos relacionados com o
turismo, o fado e a selecdo nacional de futebol; ja os mais velhos (menos instruidos), associam o
pais a elementos mais ‘tradicionais’, como a bandeira nacional e Fatima.

Paralelamente, os dados mostram ser elevada a descrenca no sistema politico e

economico atual, sendo mesmo encarado com embaraco e vergonha.

4.3. A ‘marca’ Portugal

No livro “Portugal Genial”, Carlos Coelho através do que apelida de “national equities”:
defende a ideia de que Portugal € um pais rico e cujo desenvolvimento econdmico deve emergir
“do dificil equilibrio entre a poesia e a economia” (Coelho, 2005: 12-13). Portugal parece ser, no

entanto, “um pais adiado (...) a espera que assente no sucesso coletivo (Coelho, 2005: 3).

» Disponivel em http://www.acl.org.pt/images/documentos/Apresentacao_Estudo.pdf. Acesso em 12/8/2014.

= Dentro das 82 diferentes “national equities” (uma espécie de ‘agdes’ — como as cotadas em bolsa - do pais) que Carlos Coelho mapeia no livro
“Portugal Genial” estao, por exemplo, D. Afonso Henriques, o Puro Sangue Lusitano, Fatima (encarada enquanto ‘Branding for Peace’), o Pastel
de Belém, o Futebol Clube de Portugal, A Lingua Portuguesa, a Calcada a Portuguesa, o Mar Portugués, o Mercado da Saudade, e Mariza
(referida como ‘a nossa Madonna’).
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Devido ao que diz ser “o profundo estado de negatividade” que se vive na atualidade,
que conduz, a “uma sociedade organizada pela cultura da desculpa e da desresponsabilizacao,
em que cada um procura viver a sua vida, num processo de continua demissédo do pais”, Carlos
Coelho contrapde, através de uma atitude assente no otimismo e em que se mostra um
“acérrimo defensor do empreendedorismo” e inimigo da “impossibilidade sistematica” (Coelho,
2005: 16). Nesse sentido, observa que os portugueses vivem num limbo, “entre um passado
glorioso e um futuro incerto, com medo de aspirar a ser alguma coisa”, escondendo-se atras “de
uma capa de fé que vestimos na esperanca da divina proteccao e do milagre da prosperidade”
(idem, ibidem). Sublinha que, em Portugal, vai imperando o pessimismo, e isso corresponde a
ser “portugués”, que significa “ter os pés bem assentes na terra de um pais infértil e
impréspero, onde os mais espertos se safam, de onde os mais inteligentes fogem e onde os
mais importantes se calam” (idem, ibidem).

Assumindo ter escrito o livro “Portugal Genial” por sé olhar para o lado bom das coisas,
refere que so Ihe importa o que trouxer orgulho ao pais, “aquilo que faca com que ele prospere,
aquilo que pode costituir uma futura fonte de riqueza” (Coelho, 2005: 17), nem que isso
signifique promover a trilogia ‘Fatima, futebol e fado’, como o préprio defende no livro, fazendo
tabua rasa da ligacao ideologica que isso encerra. Assim, “ser optimista &€ comecar a acreditar
que o sucesso é a Unica opcao”, o que significa que “ser portugués é ser optimista, que ser
portugués é servir Portugal!” (idem, ibidem). Propde, como primeira ‘national equitie’ do livro, “o
luto”: “por honra do nosso passado, pelo fim dos nossos monstros, por graca do nosso futuro,
facamos este luto (...), por um Portugal fecundo, vamos dobrar este cabo, nem que seja por El-
Rei D. Jodo Segundo” (Coelho, 2005: 18). A longa lista encerra com o “Quinto Império de
Fernando Pessoa”, em que refere que, “nesta nova economia e nesta grande empresa onde
todos trabalhamos e que se chama Portugal”, a mensagem do poeta nao se traduz em euros,
mas em palavras “que ja provaram ser capazes de mudar o mundo” (/dem. 217).

A ideia de que Portugal € uma empresa e que 0s portugueses sao seus colaboradores
decorre de uma logica instituida nomeadamente no mundo empresarial ligada ao
‘empreendedorismo’, com um recorte neoliberal. Carlos Coelho, considerado como uma
referéncia na gestao de marcas em Portugal, como se viu, defende-a. Pedro Tavares, fundador e
CEO da ‘OnStrategy’, empresa que representa em Portugal o estudo sobre reputacdo de paises,

o ‘Country Rep Trak’, numa entrevista ao semanario “Expresso” sublinha-a, avancando mesmo
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com uma proposta: “Porque ndo desafiar o conceito de Portugal ser uma grande multinacional
com dez milhdes de colaboradores?” (Nunes, 2013: 8).

Ou seja, em vez de cidadaos (estatuto consagrado na Constituicao da Republica®), os
portugueses sao considerados colaboradores de uma grande multinacional, com o nome
“Portugal”, que coincide com o pais. Sendo que, normalmente, quem é colaborador nao ¢
funcionario, a expressao esta associada no mundo do trabalho, desde os anos 80 do século XX,
a quem é tarefeiro, passando o correspondente ‘recibo verde’ (agora em formato eletronico) pela
sua ‘aquisicdo de servicos’ (muitas vezes travestida de trabalho de funcionario).

Melissa Aronczyk. no livro “Branding the Nation: The Global Business of National
Identity” (2013), sustenta que os governos nacionais, em todo o mundo, estdo a recorrer a
consultores de branding, relacbes publicas e a especialistas em comunicacao estratégica para
ajuda-los a construir a “marca” da sua jurisdicdo. Usando as ferramentas, técnicas e
conhecimentos da marca comercial ajudam-se as nacdes a articular uma identidade mais
coerente e coesa, na atracdo do capital estrangeiro, mantendo a fidelidade dos cidaddos. Em
suma, o objetivo da marca-nacéo é fazer com que a nacdo tenha importancia, num mundo onde
as suas fronteiras e os seus limites geograficos parecem cada vez mais obsoletos.

Mas o que realmente acontece com a nacao quando ela é repensada como uma marca?
Como é que a marca-nacao altera os termos da politica e da cultura num mundo globalizado?
Através de estudos de caso em doze paises e entrevistas em profundidade com especialistas de
marca-nacao e dos seus clientes nacionais, Melissa Aronczyk argumenta que os discursos
sociais, politicos e culturais constitutivos da nacdo tém sido aproveitados de uma forma nova e
problematica e com consequéncias de longo alcance, tanto para 0 nosso conceito de nacao,
como para 0s nossos ideais de cidadania nacional (Aronczyk, 2013).

0 livro desafia o conhecimento existente sobre o poder das marcas em mudar o mundo,
oferecendo uma perspetiva critica sobre essas novas formas de conceber valor e identidade no
globalizado século XXI. Segundo esta investigadora, parece haver dois grandes conjuntos de
pontos de vista que adotam esta perspetiva invertida, mas tém duas aproximacoes diferentes. De
um lado estao os defensores de uma visao da democracia centrada no cidadao, em que a
responsabilidade pela acdo e mudanca se centram no individuo. Segundo esta légica, os direitos
dos cidadaos servem para equilibrar as obrigacées das empresas no pais. A relacao entre

capitalismo e democracia precisa ser desincentivada para o bem publico se tornar num produto

= Artigo 26°, “Outros direitos pessoais” (Constituicdo da Republica Portuguesa, 2007 [2005]: 39).
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de participacdo publica. O outro ponto de vista também se centra no cidaddo e também
pretende encontrar um equilibrio entre as empresas e 0 governo mas de uma maneira muito
diferente. Defende, no entanto, a responsabilizacdo do cidaddo no contexto da reducao de
despesas de provisdes estatais (Aronczyk, 2013). Transfere a logica do mercado para o
fornecimento nacional de bens, recolocando o exercicio da autoridade publica nos atores
privados. Na medida em que essa atitude procura uma relacao mais equilibrada do estado com
o0s cidaddos, a forma como é concretizada, na pratica, “é que ambos igualmente ganham ou
perdem numa base de decisdes que tém lugar ‘fora’ no mercado” (Aronczyk, 2013: 174).

Paradoxalmente parece que o cerne do problema destas teses é a sua sobreposicao.
Melissa Aronczyk observa que a politica de referéncia esta associada aos perigos da apropriacédo
hegemonica de campos conotativos. Termos como cidadao, publico e igualdade - que nunca sao
monoliticos na sua concecao original -, estdo agora sujeitos a varias interpretacdes, muito
embora divorciadas do seu significado. Enquanto isso, estes termos sdo pedes num tabuleiro de
xadrez, com as duas rainhas a continuarem a ser os mercados e o estado que se continuam a
opor numa verdadeira batalha. No entanto, se ha algum resultado positivo imediato da atual
crise financeira, ¢ a demonstracdo da falacia de que o estado e o mercado sdo entidades
separadas e, talvez, o reconhecimento de que algo de bom pode vir da unido dos dois (Aronczyk,
2013).

Neste contexto, a investigadora refere ser dificil encontrar a melhor prescricdo, embora
refira que o problema néo reside no cisma modernista entre as duas posicdes de cidaddo e de
consumidor, ja que a manutencao de uma relacéao analitica de antagonismo mutuo acabaria por

revelar-se contraproducente:

Como individuos, nds percebemos que a ansiedade criada por tentar escolher entre os dois serviria
apenas para reforcar o sentimento de passividade e atomismo na esfera publica que tantos agora
condenam. Através da nossa escolha entre publico versus privado, crescimento versus bem-estar social e
Estado versus mercado, conseguimos travar o instrumentalismo da sociedade. E se as visdes
instrumentais do bem publico permitiram uma ‘perspetiva atomista’ e uma ‘burocracia irresponsavel’, que
corroem as relagdes dos cidadaos com as instituicdes publicas e politicas, a recusa dos criticos de se
envolverem com esta visdo - a ndo ser para a negar - ndo nos ajudou a encontrar uma alternativa

(Aronczyk, 2013: 175).

Melissa Aronczyk sustenta que as praticas mundanas da marca-nacao servem para
perpetuar a forma da nacéo, uma vez que permitem saber para que serve a hacao num contexto
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global e sobre o que significa ser um cidadao nacional entre as concecdes cosmopolitas. Elas
expressam o conteudo da nacdo num vernaculo que é compreendido facilmente pela maioria
dos segmentos da sociedade, por meio de canais disponiveis para a maioria. Esta omnipresenca
e alcance animam as conversas de ambos dentro e fora das fronteiras nacionais. Assim as
marcas asseguram a sua propria responsabilizacdo determinadas pelas conversas que se fazem
em torno delas. Ndo ha duvida de que a forma de reconhecimento que a marca-nacdo oferece ¢
profundamente problematica (Aronczyk, 2013). Se a marca nacdo promove “riqueza” nas
economias de capital intensivo, esta consciéncia deve ser acompanhada por uma compreensao
de que outras formas de riqueza coletiva podem ser perdidas no processo — formas nao
instrumentais de diferenca e respeito mutuo, por exemplo: “Ocorre-me que o fendmeno da
marca-nacao deixara de existir num tempo relativamente curto, desfeita pelo crescente ceticismo
dos seus métodos e resultados. Espera-se que outras intervencdes, mais sensiveis possam
tomar o seu lugar” (Aronczyk, 2013: 176). O futuro da nacdo nédo esta, no entanto, em perigo,
“apesar de as tradicoes poderem ser inventadas, as lembrancas serem seletivas, e as
identidades formadas e reformadas pela forca e relacionamentos que ndo se podem prever”
(idem, ibidem).

A proposito de uma reunido do Conselho da Didspora com o presidente da Republica,
Cavaco Silva, e o primeiro-ministro, Pedro Passos Coelho, Vasco Pulido Valente assinou uma
cronica no “Publico” intitulada “Vender Portugal”, em que questionava a “marca Portugal”.
Salientando que esta “ndo iria provavelmente pdr o mundo em delirio”, observava que “o
respeito dos que nos conhecem {(...) depende da ordem, da eficiéncia e da sensatez com que
soubermos tratar dos nossos problemas” e ndo das conversas de “iluminados”, ja que “o que
Portugal ¢ ndo muda com um bocadinho de public relations, por boas que sejam” (Valente,
2013: 64).

O facto é que a “marca Portugal” - travestida, quase sempre, de ‘portugalidade’,
nomeadamente no que a area da publicidade diz respeito -, com a sua insisténcia, vai-se
mantendo a tona da sociedade portuguesa. Trata-se de um ‘rebranding’ de uma pretensa
‘portugalidade’, adaptando a ideia estado-novista que lhe esta associada plasmada num Portugal
uno e indivisivel, “do Minho a Timor”, para uma perspetiva de uma alegada ‘originalidade’
portuguesa como caracteristica diferenciadora do produto que, na maioria dos casos, mais nao
serve coOmo isco para a sua venda ou promocao. Nao obstante seja evidente algum esforco para

uma demarcacao com esse periodo da historia portuguesa:
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Cumprindo o designio de todas as marcas — identificar e diferenciar —, a marca da ‘portugalidade’ parece
libertar-se do rétulo do Estado Novo, para operar no marketing quotidiano com objetivos presumivelmente
menos gloriosos, mas assumidamente estratégicos. Segundo alguns, assistimos mesmo a uma ja longa e

persistente senda de fracassos e é urgente um rebranding. (Melo & Sousa, 2013: 98).

Nao é raro observar, por exemplo, que marcas como a “Sagres” — que foi criada
aquando da Exposicao do Mundo Portugués de 1940 -, apostem em campanhas publicitarias
assentes na ‘portugalidade’, nao obstante a maior parte do capital da empresa pertencer a um
grupo holandés. A area cultural esta, no entanto, a seguir as pisadas da sua congénere
publicitaria, sendo disso exemplo a artista Joana Vasconcelos, cuja frase “A ‘portugalidade’
vende”, foi chamada a titulo de um hebdomadario portugués. Nessa entrevista, a artista refere
que, pelo facto de ser portuguesa, a ‘portugalidade’ tera sempre reflexo na sua obra “porque é
guem eu sou. A minha obra é feita de sinceridade, de identidade, é feita daquilo que eu penso
sobre ser portuguesa e ser portuguesa no mundo. Portanto, nao é um tema, € uma realidade”;
sobre o facto de a ‘portugalidade’ ser vendavel, observa que “ndo é s6 a divida publica
portuguesa que tem mercado, a arte portuguesa também, com certeza” (Sol, 2013: S/P). A
‘portugalidade’ parece ser um tema recorrente no trabalho de Joana Vasconcelos, como se vera
mais adiante.

No “Estudo de Portugalidade, Habitos de Consumo e Notoriedade da Marca ‘Portugal
Sou Eu’”, coordenado por Helena Martins Goncalves (Instituto Superior de Economia e
Gestao/Centro de Estudos de Gestao), apresentado durante o primeiro ‘Féorum’ do movimento
“Portugal Sou Eu" que decorreu no dia 27 de novembro de 2014, no Centro de Congressos de
Lishoa, o primeiro ponto destacado foi a ‘portugalidade’, integrando mais quatro campos de
analise: os habitos de compra, as motivacbes de compra, as tendéncias do consumidor e a
notoriedade da marca “Portugal sou eu”. O documento, que resulta de um estudo com 1301
respostas validas®, refere que o conceito de ‘portugalidade’, associado ao momento em que 0s
inquiridos pensam em Portugal, esta ligado a valores como a tradicédo, a seguranca, as relacoes
calorosas, o ser respeitado (reputacdo em alguns dominios), e a liberdade, e a alguns produtos

como o vinho, o0 azeite, o peixe, o pastel de nata/Belém e o bacalhau.

4 0 movimento “Portugal Sou Eu” é um programa do Ministério da Economia que visa a valorizacdo da oferta
nacional (Disponivel em http://portugalsoueu.pt/. Acesso em 28/11/2014).

s Disponivel em  http://portugalsoueu.pt/documents/10180/506775/Estudo%20sobre%20Portugalidade.pdf.
Acesso em 28/11/2014.
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Em janeiro de 2013, a pedido do jornal “Expresso”, a consultora Augusto Mateus &
Associados identificou os melhores produtos feitos em Portugal olhando ao peso nas
exportacoes, presenca nos mercados mundiais, inovacao e sustentabilidade (Santos, 2013:
S/P). Quase dois anos depois, no mesmo jornal, publicava-se uma reportagem no suplemento
de Economia, intitulada “Mais portugués ndao ha”, em que ja era naturalizado o conceito de
‘portugalidade’ com base na tipificacdo efetuada pela referida consultora, entretanto também
adotada pelo movimento “Portugal sou eu”. Assim, a propdsito de uma empresa de enchidos de
Braganca, que utiliza na sua producao apenas especiarias espanholas, referia-se que o presunto
produzido pela empresa tinha “96% de portugalidade” (Pereira, 2015: 16).

O gestor cultural Miguel Magalhaes, num artigo de opinido no jornal “Publico”, observa

|l i,

que invencdes como a ‘marca Portugal’ “traduzem o vazio de uma certa visdo do que o
posicionamento cultural de um pais deve ser e do que a criacao artistica contemporanea é hoje
em dia” (Magalhdes, 2014: S/P). Por isso, ndo tem duvidas de que criar uma marca no dominio
da cultura “mais ndo é do que simplificar o que nao é simplificavel”, sendo que “a cultura de um
pais, 0s seus artistas e uma histéria acumulada ndo cabem dentro de nenhuma marca” (idem,

1bidem).

5. A identidade em tempo de crise. A perda de soberania dos estados, os
apelos ao patriotismo e a incerteza do futuro®.

O conceito de crise, cuja etimologia da palavra ¢ apontada como estando ligada a um
momento de decisdo, de mudanca, ou decisivo e dificil, tende a naturalizar-se na vida social.
Mas, mesmo que a crise possa ganhar sentido logo apds um nascimento, desde a saida do
conforto da barriga da mae, o conceito ganhou outro lastro quando foi posta em causa a ideia de
unidade aristotélica, através da descontinuidade do conceito de tempo. As sociedades
contemporaneas tém vindo a distanciar-se dessa légica e, por essa via, da linearidade que
determinava a existéncia de uma ordem, para passarem a ser pautadas pela incerteza, pela
flexibilidade e pala fragmentacao (por uma alegada desordem).

Segundo Anténio Guerreiro, o conceito de “crise”, agora muito associado a area da
economia, “pertenceu outrora a territorios metafisicos” (Guerreiro, 2009: S/P), sustentando a

sua ideia em dois textos da primeira metade do século XX: “A Crise do Espirito”, de Paul Valéry

s Um resumo desta tematica foi apresentado no dia 14 de abril de 2013, no Il Confibercom - Congresso Mundial de Comunicagao Ibero-
Americana (Os desafios da internacionalizacéo), na Universidade do Minho (Braga), através da comunicacdo “ldentidade em tempo de crise.
Globalizacéo, perda de soberania dos estados e apelos ao patriotismo” (Sousa, 2014b).
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(1929), em que o autor escrevia “Nous autres, civilisations, nous savons maintenant que nous
sommes mortelles””; e “A Crise das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental”,
uma conferéncia que Husserl pronunciou em 1935. Guerreiro diz dever-se, no entanto, ao
historiador alemao Reinhart Koselleck uma histéria do conceito de “crise”, que a partir da
Revolucdo Francesa passou “a servir de interpretante da historia politica e social” mostrando,
também, “que a histéria pode ser interpretada como uma crise permanente” (idem, ibidem).

Uma qualquer referéncia a “crise” implica, por conseguinte, a utilizacdo da palavra no
plural. Ha “crises” e ndo apenas uma unica crise. Na area da Medicina, por exemplo, a crise
refere-se a perspetiva de cura ou de morte, por causa de uma qualquer enfermidade, enquanto
na Economia é balizada entre a prosperidade e a depressao. Se bem que o sublinhado da crise
seja feito, na atualidade, como consequéncia da faléncia do capitalismo, coincidindo com a
gueda de um dos pilares da civilizacdo contemporanea, a sua amplitude vai muito para além da
l6gica financeira® desembocando em problematicas ligadas a identidade cultural.

Para Moisés de Lemos Martins (2011), o ocidente desenvolveu-se sob a égide da cultura
da unidade, em que o pensamento dai decorrente se contraporia ao pensamento da
multiplicidade, determinando que a metafisica da unidade fosse escatolégica. Na época dos
Descobrimentos, por exemplo, que correspondeu a uma ‘fase germinal’ da globalizacédo
(Robertson, 1997), foi seguida a légica de uma verdade Unica, com um proposito voltado para o
futuro e em que a histéria assentava numa génese e num apocalipse. Essa definicdo classica,
determinada pela existéncia da totalidade de um caminho - incluindo um principio, um meio e
um fim (que pressupunha um Deus criador) - foi posta em causa, fazendo com que se
valorizasse nao o propdsito nem a prospetiva, mas o presente, verificando-se, por conseguinte, a
deslocacdo do futuro para o quotidiano (Martins, 2011: 17-21). Trata-se de uma logica
mobilizada para a emocdo, em que se refaz a ordem, sem que se torne necessario recompor a
desordem, o que significa que existe uma crise sem retorno, como da conta Moisés de Lemos
Martins no livro “Crise no castelo da cultura” (2011).

Segundo Claude Dubar, o que entrou em crise desde o final do século XIX e que se

prolongou até 1973, com um sublinhado de prosperidade a acontecer desde 1945, “foram as

v Informacao constante na obra "The Dictionary of Modern Proverbs" (2012), na pagina 90, coluna 2, compilada por Charles Clay Doyle,
Wolfgang Mieder, e Fred R. Shapiro (Yale University Press, New Haven).

= Disponivel em http://www.ciberduvidas.com/pergunta.php?id=28767. Acesso em 20/1/2013.

= Basta fazer uma pesquisa através do motor de busca “Google” (https://www.google.pt/) para constatar a diversidade de resultados
relativamente a palavra “crise”: nada mais nada menos do que 33.300.000 entradas diferentes. Se a busca for feita em relacdo a imagens sobre

a crise, 0 motor de busca agrupa-as por “crise econoémica”, “crise financeira”, “crise mundial”, “crise economica mundial”, “palavra crise” e
“crise emocional”, com uma quase interminavel diversidade de sugestdes.
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maneiras de pensar, de dizer e de fazer do que se denomina por primeira modernidade”, que
coincidiu com o progresso, com a emergéncia dos estados nacionais e do estado social, em que
0 paradigma dessa modernidade em crise era “o individuo abstracto” (Dubar, 2011: 179). Ora,
desde a publicacdo do livro de Thomas Kuhn, “A estrutura das revolucdes cientificas”, que
remonta ao inicio dos anos 60 do século XX, que a nocdo de crise passou a pontuar o horizonte
das Ciéncias Sociais. Desde essa altura, também, que se vive numa era que Robertson (1997)
apelida da ‘incerteza’, por via do desenvolvimento das TIC, com a fragmentacao e a subsequente
integracao de novas realidades. José Mattoso refere que o racionalismo ocidental da época
moderna considerou a anterior visdo do mundo demasiado primaria e, quando nao excluia Deus,
interpretava as nocdes de “Céu” e “Inferno” como consequéncias, boas ou mas, das proprias
acoes humanas e que, tal como o Apocalipse de outrora, “também este resulta, em ultima
analise, de uma crise de valores” (Mattoso, 2012: 28). Além disso, como refere o historiador, “o
rosario das perversées tem, nos nossos dias, algo de peculiar por comparacao com crises
analogas de outros tempos”, nao obstante destacar as diferencas: antes, mesmo desprezando
0s valores morais, nao existia a duvida ou desprezo pelos valores em si mesmos havendo “lutas

entre sistemas de valores opostos, mas nao descrenca na sua necessidade” (idem. 29)."

5.1. A(s) identidade(s)

Na contemporaneidade a ideia classica de harmonia é subvertida, o que se alastra a
imagem nacional, assente numa coletividade, que também ¢ estilhacada no que concerne a
construcao da identidade. Colocam-se em causa as narrativas sobre a Histdria e a nacdo, facto
que Jean-Francois Lyotard (1986 [1984]) sublinha ter como consequéncia a perda da
credibilidade das metanarrativas fundadoras. Sao, assim, sublinhadas as nocdes de
fragmentacao e de heterogeneidade, dando-se mais importancia as denominadas margens do
conhecimento. Segundo Lyotard, a pds-modernidade questiona a legitimidade dos valores de
alegada emancipacao totalizante, colocando em causa e desmistificando a homogeneidade das
narrativas que, antes, subordinavam, explicavam, organizavam outros discursos, impedindo as

diferencas®.

= A ideia de poés-modernismo deve aqui ser entendida enquanto modo de teorizacdo antifundacional, como refere Mike Featherstone (1995
[1990]: 192), evidenciando que Lyotard (1986 [1984]) argumenta que as grandes teorias fundacionais, que apelida de “metanarrativas” da
modernidade ocidental (ciéncia, humanismo, socialismo e marxismo) sdo essencialmente deficientes, um vez que séo incapazes de se afirmarem
pela universalidade facto que, segundo Lyotard, deveria fazer com que se aceitasse “a natureza limitada, restrita do conhecimento”, aceitando
“as proporcdes de menor escala e tolerar a diversidade no conhecimento local” (Featherstone, 1995 [1990]: 192). As implicacdes dessa
mudanca s@o especialmente marcantes em relacdo ao papel dos intelectuais contemporaneos que, de acordo com Lyotard, deveriam aceitar
uma definicdo mais limitada da sua vocacéo (ideia constante de uma entrevista concedida a Reijen & Veerman, 1988). Dai advém o argumento
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Toda a logica da modernidade foi desconstruida, provocando o descentramento e
colocando em causa a legitimidade e a ‘bondade’ explicativa anterior, caindo, assim, por terra a
organizacao hegeliana de tese, antitese e sintese, uma vez que todos estao, agora, convocados
para o presente, sabendo-se da existéncia de um principio, mas ndo de um fim (Martins, 2011).
Para essa desconstrucdo muito contribuiu Derrida (1971), que ndo lhe associa a ideia de
destruicao, mas de desmontagem, e de decomposicao nomeadamente dos elementos da
escrita. Para além disso, com a cunhagem do conceito de ‘différance’, o filésofo sublinha a
existéncia de dois sentidos: um, que remete para o futuro (tempo) e, outro, para a distincdo de
algo criado pelo confronto e pelo chogue. Nesse sentido, o significado é sempre adiado ou
postergado, pela existéncia de uma cadeia sem fim de significados e, para além disso, a
diferenciacdo entre elementos de um e do outro, promove oposicdes binarias e hierarquias que
sustentam o préprio significado (Derrida, 1971: 1-28).

A fragmentacdo resultante da descontinuidade temporal repercutiu-se sobre o plano
identitario, sublinhando uma “crise de identidade” que Stuart Hall (2000 [1992]) integra num
processo mais amplo de mudanca, que abalou os quadros de referéncia que davam aos
individuos estabilidade no mundo social. Ou, como anteviu Lévi-Strauss (1977), a fé na
identidade talvez seja apenas o reflexo de um estado de civilizacao delimitado num curto espaco
de tempo, pelo que a crise adquire, dessa forma, um outro significado. Da identidade definida
(tida como 'definitiva'), passou-se a constatacdo de identidade nao tipificada e que sai da esfera
da visdo centrada em 'nos' proprios, o que levou ao questionamento das ideias preconcebidas
sobre a nocdo de si proprio, sobre o outro e sobre o mundo (Dubar, 2011), numa rotura de
escala cultural, dominio onde a crise de paradigmas se desenvolve e, a0 mesmo tempo, &
problematizada. Arjun Appadurai (2004) apresenta uma teoria de rotura que anuncia o fim do
estado-nacdo, mas nao do estado territorial. Critica, por isso, a modernidade sustentando que
nao teve em conta a realidade e, nesse sentido, explica que o corte que se seguiu decorreu da
proliferacdo massificada quer dos meios de comunicacao social, quer da migracao, cujos efeitos
sobre a imaginacao foram decisivos devido ao seu recorte subjetivo, 0 que concorreu para uma
identidade diferenciada em cada um.

A referida fragmentacdao determinou que os padrdes culturais que eram aceites e
plasmados em padrdes conceptuais também se alterassem. Stuart Hall, por exemplo, lembra

que “a cultura ndo é uma ‘arqueologia’’, mas sim “uma producao” ja que “tem a sua matéria-

de que uma caracteristica central do pés-modernismo esta associada a mudanca da funcao e do papel dos intelectuais que “perderam o papel
convicto de ‘legisladores’ (...) para desempenharem o papel mais restrito de ‘intérpretes’ (Featherstone, 1995 [1990]: 192).
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prima, 0Ss seus recursos, o seu ‘trabalho produtivo’”, dependendo de um “conhecimento da
tradicao (...) e de um conjunto efetivo de genealogias”, o que permite “capacitar-nos, através da
cultura, a produzir-nos a n6s mesmos de novo, como novos tipos de sujeitos” (Hall, 2003
[1998]: 44). Portanto, “nado é uma questdo do que as tradicoes fazem de nos, mas do que noés
fazemos das tradicdes” (idem, ibidem). Refere que a globalizacdo vem “desenredando e
subvertendo cada vez mais seus proprios modelos culturais herdados essencializantes e
homogeneizantes”, deitando por terra as verdades tidas por absolutas decorrentes do
“lluminismo” ocidental, salientando existirem dois processos opostos na globalizacao
contemporanea o que, refere, ndo deixa de ser contraditorio: “existem as forcas dominantes de
homogeneizacao cultural (...) mais especificamente, a cultura americana, [que] ameaca subjugar
todas as que aparecem”, promovendo a homogeneizacao e, paralelamente, “os processos que
vagarosa e sutilmente estdo descentrando os modelos ocidentais, levando a uma disseminacao
da diferenca cultural em todo o globo” (idem, ibidem).

José Mattoso (2012) sustenta que a légica da civilizacdo moderna esta associada de
forma incisiva as suas manifestacdes sociais, ndo obstante seja problematico o facto de que os
recursos antes inerentes a continuidade civilizacional tivessem deixado de ter influéncia no
decurso dos acontecimentos. Por seu turno, Claude Dubar observa ser, no entanto, necessario
colocar em confronto dois discursos aparentemente opostos e inconcilidveis, mesmo que a sua
proveniéncia seja coincidente: um sobre a crise atual, “uma crise ordinaria, econdmica e
ciclica”, e outro, sobre a crise na qual estamos mergulhados ha muito tempo, “uma crise global,
extraordinaria, historica e rara” (Dubar, 2011: 176). O que significa que, “enquanto o primeiro
[se refere a] uma mutacdo gigantesca, o segundo evoca um momento de um ciclo que se
repete” (idem: 175-176). Mas sera que ambas as crises implicam estar a falar-se da mesma
coisa? Como refere Edgar Morin, para compreender o que se passa e 0 que vai acontecer no
mundo, “é preciso ser sensivel a ambiguidade”, conceito que diz traduzir-se na ideia de uma
realidade, individuo ou sociedade “se apresentar na forma de duas verdades diferentes ou
opostas, ou de revestir duas faces, sem que se saiba qual delas ¢ verdadeira” (Morin, 2011
[2010]: 11). O que nos leva a ideia de globalizacao, “a pior e a melhor das coisas”, mas onde
domina a miséria (/derm: 13), associada ao conceito de “ambivaléncia”, uma vez que se trata
de um processo sem regulacao interna e, contrariamente ao que acontecia nos estados antigos

ele é “desenfreado, sem nenhum controlo, que pode gerar crises” (idem, ibidem).

= “(...) quando um processo apresenta dois aspectos de valores diferentes e por vezes opostos, dizemos que ¢ ambivalente” (Morin, 2011
[2010]: 12).
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Embora defenda ser necessario estar sensivel as contradicoes, Morin sublinha haver que
obvia-las através da razdo, eliminando eventuais equivocos, pelo que se torna necessario
“assumir e ultrapassar as contradicdes” (Morin, 2011 [2010]: 13). Nao obstante, destaca uma
dificuldade acrescida que esta relacionada com a fragmentacdo das disciplinas o que “inviabiliza
a apreensdo da complexidade”, sendo que “o desafio da globalidade é um desafio da
complexidade” (/dermr. 14). Nesse sentido, advoga que “a inteligéncia que sé sabe separar
quebra a complexidade do mundo em fragmentos disjuntos e diminui as oportunidades de
compreensao e reflexdo”, advertindo para o facto de “quanto mais os problemas se tornam
planetarios, mais se tornam impensados; quanto mais a crise progride, mais progride a

capacidade em pensa-la” (idem, ibidem).

5.2. As crises e as identidades

Alain Touraine refere-se ao facto de uma crise como a atual separar a economia do resto
da sociedade, assinalando que “a vida social € ndo so6 posta a margem, mas transformada pela
crise, ao ponto de até suscitar medos e revoltas contra as instituicdes” (Touraine, 2012 [2010]:
12). Para além disso, “a crise acelera a tendéncia a longo prazo para a separacado do sistema
economico, incluindo a sua dimensao militar, e dos actores sociais”, também eles fustigados
pela crise que os transforma em desempregados, excluidos ou aforradores arruinados, “todos
incapazes de reagir politicamente, o que explica o siléncio actual das vitimas da crise ou a sua
exclusdo social (idem, ibidem).

0 que nos leva a crise das identidades, em que Claude Dubar deixa de fora a ideia de
“crise global”, de Michel Serres, bem como as “crises capitalistas ordinarias” de Kondratiev,
mas inclui a nocdo de “crise antropoldgica” de Jacques Commaille e a “crise de vinculo social”,
de Robert Castel que resume na ideia “de uma forma dominante de relacdes” (Dubar, 2011:
178). Para a nocdo de “crise de identidades”, que ndo tem que ver com a passagem do coletivo

m

ao individual (“nao ha ‘eu’ sem ‘n6s’”), nem do dominio do individuo sobre o coletivo (“nao ha
identidade sem alteridade”) mas, no que respeita as crises especificas, “com a passagem de
formas sociais de tipo dominante comunitario (N6s>eu) para formas sociais de tipo dominante
societario (Eu<nds)”, o sociologo resume esse ‘esquema’ de individualizacado a pergunta “Quem
somos eu?” (idem:. 178-179). Sublinha, também, que a crise ndo se deve, apenas, a passagem

de um momento do ciclo econémico a outro, mas tem que ver com as novas maneiras de viver

em conjunto no mundo “as quais nao [sao] mais simplesmente guiadas pelas instituicdes, mas
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também construidas pelas interacdes criativas de militantes e vitimas de crises, em torno das
questdes de reconhecimento mutuo”, que colocam em evidéncia “as ideias preconcebidas sobre
0 outro, sobre si e sobre 0 mundo” (/dem: 184). O que equivale a dizer que a crise é tanto de
longa duracao “na qual esta em jogo uma civilizacdo nova”, como consequéncia de “uma
sucessao de crises econdmicas ordinarias” (/dem, ibidem).

Tendo por base a ideia de que as identidades criadas a partir do Renascimento e do
lluminismo (ambos com epicentro na Europa) estdo em declinio, perante a compresséo
evidenciada no bindmio espaco-tempo, o que provocou a fragmentacdo do sujeito e a
consequente ideia de crise pelo descentramento das identidades, Stuart Hall (2000 [1992])
avanca com trés concecdes de identidade: a do lluminismo, centrada no individuo; a do sujeito
sociologico, traduzida na crescente complexidade do mundo moderno, na interacao do individuo
com a sociedade; e a identidade do sujeito pds-moderno, que encerra a fragmentacdo do sujeito
e as suas varias identidades, que ndo sdo permanentes nem fixas. O que, segundo Bauman
(2001), se pode reportar a uma ‘modernidade liquida’ em que as identidades também sao

instaveis, tornando-se hibridas e deslocadas de qualquer vinculo local.

5.3. Os apelos ao patriotismo

Stuart Hall (2000 [1992] assinala o recorte cultural hibrido das identidades
inclusivamente dentro de um mesmo estado-nacédo, sendo que este, através da globalizacao,
desloca as suas proprias identidades nacionais, ndo obstante a tendéncia para a sua
homogeneizacao, sublinhando a diferenca, e a alteridade. Ora, como se trata de relacdes de
poder, também aqui os desequilibrios mostram a hegemonia do Ocidente em relacdo ao resto do
mundo, muito embora, numa perspetiva de “globalizacdo cosmopolita” como preconiza Moisés
de Lemos Martins (2014a) haja a possibilidade de enveredar por outras logicas, a margem da
hegemonia dominante, como pode ser o caso da lusofonia. De fora ficam as abordagens
deterministas, que produziram conceitos generalizantes sobre as identidades, como ‘cultura
nacional’ e ‘identidade nacional’, associados ao processo histérico da criacao das nacoes.

Philippe C. Schmitter constata que no atual cenario de crise ha uma combinacdo de
fatores que podera levar a uma nova ressurreicao do neocorporativismo, “provavelmente ao nivel
sectorial e especialmente em paises europeus de pequena dimensao, relativamente
homogéneos e internacionalmente vulneraveis” (Schmitter, 2013: 291). Com a atual recessao a

poder tornar-se numa depressao longa, “com o desemprego a atingir os niveis da década de 30
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e com a producao global a demorar mais de uma década a recuperar”, recorda que este foi o
contexto no qual as experiéncias iniciais com negociacdes macrocorporativistas foram levadas a
cabo de forma voluntaria, citando os casos da Dinamarca, da Noruega, da Suica e da Suécia.
Nao obstante, refere ser importante ndo esquecer que este foi 0 mesmo contexto em que
estruturas corporativistas estatais “foram impostas sobre a totalidade do sistema de
intermediacdo de interesses por parte de regimes autoritarios” (idem, ibidem), como aconteceu
nos casos de Italia, de Portugal e de Espanha.

Jaime Nogueira Pinto evidencia que, normalmente, “os sistemas autoritarios e de
ditadura surgem em tempos de crise, muito embora na Unido Europeia ndo seja facil de
acontecer, mesmo que ja [tenhamos estado] mais longe disso”. J& Manuel Loff chama a atencéo
para o facto de se viver “numa situacdo de paranodia em que passa a considerar-se que toda a
arquitectura constitucional ¢ um empecilho”, referindo que “o facto de a decisdo politica tomar
como prioridade absoluta o que nao esta na Constituicdo, mas sim fruto de um acordo com trés
entidades ndo eleitas?”, o que reputa de “primeiro grande factor de incompatibilidade entre a
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decisao politica e os Estados de Direito Constitucional”. Critica o que considera ser a inexisténcia
da parte do Governo portugués de empenho, “na defesa do interesse portugués em que se
renegocie”, sustentando que o executivo “tende a usar permanentemente chantagem sobre
titulares de 6rgaos constitucionais, como se pretendessem interditar o funcionamento normal da
Constituicdo em nome de obrigacdes que foram assumidas pelo Estado, como se algum acordo
internacional pudesse pér em causa o Estado de Direito Constitucional”. Refere, também, que
“este tipo de situacoes nao & uma novidade historica” em Portugal, ja que, desde a bancarrota
de 1890, “algumas das roturas politicas que se seguiram deram-se em momentos ou na
sequéncia de crises”, afirmando que “algumas das experiéncias autoritarias da monarquia vém
dai”, assim como “também a ditadura sidonista tem como pano de fundo uma situacao
econdmica grave além da guerra”. Por seu turno, Antonio Costa Pinto advoga que,
“historicamente ha diferencas que remetem para o tipo de regime que vigorava” quando
Portugal “foi vitima de crises da divida soberana no final do século XIX”. E considera que hoje a
situacao é mais grave, pois entao “o Estado era pequeno e nao tinha as fungdes sociais de hoje,
a sociedade a margem do Estado era grande, havia 0 mundo rural e 0 impacto da crise era
muito pequeno na sociedade”. Em relacao ao risco de o sistema politico poder vir a evoluir para

uma ditadura, Anténio Costa Pinto diz que, “quando se & os sociélogos e os politdlogos sul-

= Referéncia a froika responsavel pelo programa de assisténcia financeira a Portigal, que terminou em 2014, constituida por responsaveis da
Comisséo Europeia, do Banco Central Europeu e do Fundo Monetario Internacional.
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americanos de paises que viveram estas crises no pds-guerra, percebe-se que estas crises
também levam a queda de regimes ditatoriais”z.

Desde 0 momento em que iniciou funcoes, em 2011, o Governo portugués atual decidiu
avancar com a reformulacdo da sua imagem, uniformizando-a através de um processo de
identidade lancado em novembro desse ano. No briefing que lhe deu origem, escreve-se que a
imagem do Governo de Portugal “assume as cores e 0s simbolos nacionais; representa um pais
e as suas instituicdes, e ndo um governo em particular permitindo por isso o prolongamento da
sua utilizacdo”. O que significa tratar-se de uma arquitetura de marca monolitica onde o
protagonismo é sempre dado ao ‘Governo de Portugal’ e a construcdo das submarcas é feita
através da extensdo do emissor da comunicacdo a base comum “Governo de Portugal”#. De
forma contrastante com o ciclo politico atual, em que Portugal se encontra sob assisténcia
financeira externa, o que se observa é o apelo generalizado ao patriotismo, com os responsaveis
politicos, transversalmente, a salientarem que o povo portugués precisa que as politicas a seguir
sejam patridticasz. A isso ndo sera alheiro o facto de a maior parte dos membros do Governo
exibirem o pinda bandeira portuguesa na lapela dos seus casacos.

Mas, o fim das grandes narrativas, apanagio da pds-modernidade, provocou algumas
clivagens decorrentes da rotura de escala provocada pela queda dos paradigmas anteriormente
aceites. José Gil, por exemplo, fala da falta de presente dos portugueses que estdo “a tornar-se
os fantasmas de si mesmos, a procura de reaver a pura vida biolégica ameacada, de que se
ausentou toda a dimensao espiritual”, culpando o atual Governo por esse estado de coisas, que
acusa de “[nos] transforma[r] em espantalhos (...) [e] desapropria[r]-nos do nosso poder de
acao” (Gil, 2012: 20). O filésofo refere-se a Portugal como “um pais desconhecido” em que,
“por baixo da informacdo tangivel, dos numeros e das estatisticas, correm fluxos de
acontecimentos inqualificaveis e que, no entanto, condicionam a nossa vida” (Gil, 2012a: S/P).
Debrucando-se especificamente sobre a “Crise e a identidade”, Gil refere que “o debate sobre a

perda da soberania provocada pela crise resume-se a afirmacao do possivel ‘desaparecimento’

= As declaracdes e Jaime Nogueira Pinto, Manuel Loff e Anténio Costa Pinto constam de um texto da autoria de Sao José Aimeida incluido no
jornal “Publico”, intitulado “Pressao anticrise pode levar sistema politico democratico portugués a implosao” (Almeida, 2013: 6).

= Informacdo constante no dossié elaborado pela empresa ‘Brandia Central’, “Breve descricdo do processo Identidade Governo de Portugal”,
datado de novembro 2011, solicitado aos servicos da Presidéncia do Conselho de Ministros e que foi remetido em versao digital, via e-mail (ver
anexo 1).

= No texto "'Reconstrucdo nacional' e 'patriotismo’, a propdsito do congresso do PSD", a historiadora Irene Pimentel faz uma referéncia a
alegados tiques fascistas decorrentes da terminologia utilizada pelo lider do PSD, Passos Coelho, primeiro-ministro portugués [Disponivel em
http://jugular.blogs.sapo.pt/3189195.html. Acesso em 25/3/2012]; Francisco Louca, ex-ider do Bloco de Esquerda, referia-se a perda de
soberania devido a assisténcia  financeira externa, acusando  a 'troika’ de agiotagem [Disponivel em
http://www.dn.pt/politica/interior.aspx?content_id=2877753&page=-1. Acesso em 10/11/2012]; O PCP, através do seu lider, Jerénimo de
Sousa, defendia uma convergéncia para um "governo patriético e de esquerda" [Disponivel em http://vermelhos.net/index.php/pais/1280-
jeronimo-de-sousa-defende-convergencia-para-governo-patriotico-e-de-esquerda. Acesso em 9/2/2012].
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de Portugal”, culpando o Governo por ter transformado o portugués num “homem minimo”, que
se fechou no seu “eu”, que considera o “ultimo reduto ilusorio da sua identidade” (Gil, 2013:
38). J& Manuel Maria Carrilho, no texto intitulado “Nunca é possivel salvar aquilo que se
destruiu”, defende que se vive “atordoado por uma crise cuja natureza e amplitude nao [se] quis
prever e nao [se] soube compreender. E que, agora, nao[se] vislumbra como [se] ha-de superar”

m

(Carrilho, 2013: 10). Observa que “mais do que de um ‘roubo do presente’”, como refere José
Gil, “é de uma condenacao ao presente que na verdade se trata”, que pode colocar em causa o
pluralismo (/dem, ibidem). Por seu turno, Boaventura Sousa Santos refere-se & democracia
portuguesa como estando “basicamente suspensa” assemelhando-se 0 momento atual “a luta
antifascista” (Nova, 2013: S/P).

Frei Bento Domingues sustenta que o ser humano, ao consentir na transmutacao de
todos os valores, “afunda-se no niilismo, na ‘morte do homem’ e pensa numa saida pela porta
do ‘pés-humano’”, sublinhando que esse “recurso da falta de sentido da boa medida ¢ o delirio”
que, as vezes, se revela “perigoso” (Domingues, 2013: 45). Trata-se de uma ideia que Pacheco
Pereira parece partilhar, ao referir que a crise nao traz ao de cima o melhor de nés, mas o seu
contrario, sublinhando que esta a ser criada “uma sociedade maldosa, profundamente dividida,

oscilando entre rancores e egoismos, afectada mais do que nunca pelos efeitos desse velho

provérbio de pescadores que diz que o peixe apodrece pela cabeca” (Pereira, 2013: S/P).

5.4. A crise do futuro e o futuro da crise

Paul Valéry ja sintetizara, ha muito tempo, a incerteza que se perspetivava quando se
olhava para o que ia acontecer no futuro, a ele se referindo como nao sendo ja o que costumava
ser. Uma assercdo que, nos tempos que correm, parece um fato feito por medida para a
situacao que se vive em Portugal, e que o jornal “The Economist” aproveitava, utilizando num
titulo a palavra “Poortugal”, sublinhando o recorte pobre do pais, mergulhado numa crise
financeira profundaz.

Gilles Lipovetsky é de opinido que, “mais do que uma crise de valores, vivemos um
problema de inteligéncia"#, enquanto Zygmunt Bauman observa que, enquanto o poder se
globaliza, a politica permanece local, sendo que o carater especial da atual crise reside neste

“divorcio” (Fernandes, 2013: 5). Defende existir uma unido “no desentendimento, mas ainda é

= Artigo do jornal "The Economist”, intitulado "Austerity in Portugal, More pain, less gain. Yet another austerity budget raises concerns about
future growth", de 20/10/2012 [Disponivel em http://www.economist.com/news/europe/21564902-yet-another-austerity-budget-raises-
concerns-about-future-growth. Acesso em 20/10/2012].

= Disponivel em http://www.jn.pt/multimedia/video.aspx?content id=3165966. Acesso em 15/4/2013.
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um protesto emocional a que falta um pensamento e um propésito minimamente consensual",
embora isso nao signifique tratar-se do “fim do mundo”, uma vez que “ainda nao chegamos ao
ponto de nao retorno" (idem, ibiderm). Ha, no entanto, “um velho mundo a morrer, e 0 novo
ainda nao nasceu" (Belanciano, 2013: 9). Immanuel Wallerstein segue no mesmo trilho de
Bauman, salientando que a saida para a crise nao esta para breve, sendo necessario uma
alternativa politica para criar um novo “sistema-mundo”, que ainda nao se sabe qual sera
(Gaspar, 2013: 30).

Uma vez que “o futuro nunca estd antecipadamente jogado”, Edgar Morin defende a
ideia de que “talvez tenhamos chegado a um momento de ruptura” (Morin, 2011 [2010]: 21),
até porque “um primeiro desvio do curso das coisas torna-se uma tendéncia e, depois, uma
forca historica” (idem, 22). E contrario, no entanto, & resignacao, nao obstante evidenciar que “a
estratégia [se deva opor] ao programa”, e acreditar “numa politica regenerada” e, mesmo tendo
presente que ser realista significa ser utdpico, defende que “é preciso agir” (idemr. 23-25).

A partir da ideia de que uma crise econémica consiste na rotura de um sistema
economico e social, Alain Touraine advoga que uma eventual resposta assenta na “reconstrucao
das relacdes entre os atores economicos, a formulacdo dos seus valores comuns e novas
intervencdes publicas” (Touraine, 2012 [2010]: 175). Nesse sentido, observa estar na altura de
reconhecer que uma crise “é muito mais do que uma avaria e que é o estado geral da vida
social” que contribui, quer para o seu agravamento, quer para a reconstrucao da vida social e
econdmica, o que realca o papel da democracia, preconizando a criacao de um movimento que

“volte a dar vida ao mundo politico ao mesmo tempo que o controla” (idem, ibidem).
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Capitulo Il

1. Estado Novo e ‘portugalidade’

“O que é Portugal?”. A pergunta, feita por Luis Trindade no livro “O estranho caso do
nacionalismo portugués” e respondida a luz do nacionalismo, significa que o pais “antes de mais
nada, [é] o seu povo”, sendo que o povo “funcionou como o elemento mais simples, mais obvio
e, nesse sentido, mais natural da definicdo de nacdo” (Trindade, 2008: 257). Chama a atencao
para o facto de as interpretacdes do Estado Novo encararem Portugal como uma coisa
indefinivel, sendo muito embora, descritivel.

Para o historiador Jodo Ameal, considerado como um dos maiores idedlogos do
nacionalismo portugués, autor de vasta literatura apologética durante o periodo do Estado Novo,
0 nacionalismo nao constitui uma ideologia, uma vez que a nacao “ndo & um conceito abstracto,
um sistema de ideias — ¢ uma realidade moral, social, étnica, histérica, geografica, econémica,
etc” (Ameal, 1938: 48). Ideologia é, dessa forma, substituida pela nocdo mais concreta de
patrimonio.

Ja Luis Trindade observa que o nacionalismo se materializou com o Estado Novo, num
autoritarismo, sendo que o desafio para a sua construcdo “era a necessidade de sustentar a
descricdo da nacionalidade em leituras ontoldgicas” (Trindade, 2008: 268-269). O problema ¢é
que isso ndo podia ser espontaneo, pelo que essa foi uma perspetiva que teve que ser
construida, dai que o mesmo autor aponte a fragilidade da vasta literatura produzida por Jodo
Ameal.

“Estado Novo” & o nome do regime politico autoritario e corporativista de estado que
vigorou sem interrupcdo em Portugal, desde 1933 até 1974, quando foi derrubado pela
Revolucdo do 25 de abril. “Estado Novo” €, sobretudo, uma designacdo assente em razdes
ideoldgicas e propagandisticas que foi criada para assinalar a entrada numa nova era decorrente
da Revolucdo Nacional de 28 de Maio de 1926, marcada por uma concecao antiparlamentar e
antiliberal do estado, encerrando o periodo do liberalismo em Portugal.

Os conceitos de ‘nacdo’ e de ‘nacionalismo’ tinham por base a capacidade de Portugal
se organizar