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Kur’an Ekseninde Ruh Kavraminin Anlam Cercevesi
iskender SAHIN*

Ozet

Kur'an'da yer alan ruh kavrami, viicih ve nezdir tiirii eserlerde ele alinmis fakat
kelimenin anlam cercevesi tam olarak ortaya konulmamistir. Ruh, ayetlerde miistakil
bir varlik olarak sunulmamig fakat maddi veya manevi yasama isaret etmek iizere bir
vasif olarak ortaya konmustur. Bu cercevede, Kur'an'in, vahyi (incil, Kuran), Cebrail’i ve
Hz. isa'yi ruh olarak vasfetmesi tesadiif degildir. Diger taraftan ruh, insan soz konusu
oldugunda sadece Hz. Adem ve Hz. isa'nin yasamla tanismasini ifade etmek icin kulla-
nilmaktadir. Ayetlerde vahyi isaret etmek iizere ruh, sadece Kur'an ve incil'e nisbet edil-
mistir. Bu cercevede s6z konusu kelime, Hz. isa ve Hz. Muhammed disinda baska hicbir
peygamberle iliskilendirilmemigtir.

Anahtar Kelimeler: ruh, Cebrail, vahiy, Hz. isa, yasam

In The Quran Axis Framework Of The Spirit Concept

Abstract

The spirit concept contained in Holy Quran was dealh with in viicuh and nezair
books but framework of meaning to the spirit word uncovered exactly. The spirit word
is not presented in the verses as a self-contained entity but it is appeared as a quality
for imply to material or moral life. In This context, Quran’s qualify the revelation(Quran,
Bible), angel Gabriel and Jesus as a spirit does't coincidence. On the other hand, using of
the spirit word for person is used for Adam and Jesus's meeting with life. In the verses,
spirit to indicate the revelation was spited to Quran and Bible only. In this framework the
word in question wasn't used to refer other prophets except of Jesus and Muhammed.

Keywords: spirit, Gabriel, revelation, Jesus, life
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Kuran Ekseninde Ruh Kavramimn Anlam Cercevesi

Giris

Eski Yunan felsefesinden bu giine dek ruh konusu adeta tiim insanligin or-
tak problemi olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Islam diisiince tarihinde iizerinden en
fazla s6z soylenen hususlarin baginda bu mevzuu gelmektedir. Soyut olup olmadi-
&1 tartismali olmakla birlikte ruh hakkindaki genel kabul, onun miistakil bir varlik
oldugu yo6niindedir. Ruhun miistakil bir varlik olarak algilanmasi egiliminin bas-
langic1 Yunan filozofu Platon’a dayanmaktadir. {slam diinyasinda fetihlerle birlikte
farkl kiiltiirlerle kargilagma, beraberinde ilmi birikimlerin Islam ilim diinyasina
aktarilmasiyla sonu¢lanmustir. Terciime faaliyetleriyle birlikte Yunan felsefesinin
triinleriyle Miisliiman alimler tanismaya baslamiglardir. Bu tanisma zamanla et-
kilesimi de beraberinde getirmis; s6z konusu felsefenin verileriyle Kuran’a yakla-
stlmaya baglanmugtir. Ozellikle Platon'un ruh konusundaki goériisleri Miisliiman
diistiniirlerin ruh algisini ve anlayisini belirlemis; béylece Kuranda gegen ruh kav-
rami da bu dogrultuda anlagilmistir.'! Bundan sonra Islam mezheplerinde 6zellikle
insanin tanimlanmasi noktasinda hakkinda pek ¢ok sey soylenen 6nemli konu
haline gelmistir.”

Bu makalede, ayetlerde gegen ruh kavraminin nasil anlagildigini tespit ettik-
ten sonra ilgili ayetleri degerlendirmek suretiyle ruh kavraminin anlamsal ger-
cevesini ortaya koyarak onu yeniden bir degerlendirmeye tabi tutmak istiyoruz.
Bunun i¢in 6nce kelimenin sozlitk anlamini, sonra kelimenin hangi anlamlarda
kullanildigina dair verilen bilgileri ve ilgili ayetleri tespit edecegiz. Daha sonra s6z
konusu ayetleri ve ruh kavraminin ne anlama geldigini ortaya koyacagiz.

1  Bukonuda daha fazla malumat igin bkz. Erkan Yar, Ruh Beden Iliskisi A¢isindan Insamin Biitiinliigii Sorunu,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), s. 12 vd.

2 Ruhkonusunun Islam mezheplerindeki yeri i¢in bkz. Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, (Istanbul: Iz
Yayincilik, 2004), s. 145-248.
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A-Sozliik Anlama:

Ruh kelimesi, Sami dillerinden Habesce, Arapga, Ibranca, Aramca ve
Siiryancada kullanilan miisterek bir lafiz olup,® kokii r-v-h/gs, dir. Nitekim kokii,
“ayak topuklarmin birbirine yaklagtirarak 6n kisimlarini birbirinden uzaklagtir-
mak, koklamak, geceleyin yiiriimek, riizgarin siddetle esmesi, solumak, iiflemek,
rahat olmak” anlamlarina gelen kelimenin isimlegmis sekilleri ise “rtth ve “rih” dir.
Bunlardan “raih”, insanin nefesi, koku, kuvvet, hava; “rih” ise hava, riizgar, esinti
ve soluk anlamlarinda kullanilmaktadir. R-v-h kokiiniin ve tiirevlerinin, anlamlar:
baglaminda hareket, hava ve kokuyla dinamik bir anlam iligkisi mevcuttur.* Dola-
yisiyla hareket,” hava, soluk gibi unsurlar canliligin belirtileri olup ruh kelimesinin
en nihayetinde “canlilik, canlanmak” gibi hayat1 ifade eden bir kavram oldugunu
gormekteyiz.

B- Kur’an'da Kullanima:
1-Ruh Kelimesinin Ayetlerde Kullanilis::

Ruh, tiirevleriyle birlikte yirmiden fazla yerde ifade edilir. Kelimenin ayetler-
deki kullanimlarina baktigimizda bir yerde fiil, diger yerlerde ise isim geklinde ya
yalin halde ya da bir kavrama izafe edilmek suretiyle gegmektedir.

R-v-h, fiil olarak if’al babinda ge=,5/turihine seklinde® aksam veya gece yii-
riimek, gotiirmek anlaminda kullanilmistir.” Bir bagka yerde ayni anlamda fakat
bu defa isim olarak “revah/g¢1g; seklinde gegmektedir.®

Ruh, isim olarak dort yerde kuds/ Qgi.ﬁl kelimesine izage edilerek ruhu’l-Kuds/
ouiill ¢gsseklinde,” iki defa Allah lafzina izafetle revhillah/alt £3; seklinde, ™ bir yer-
de emin/4o¥i kelimesi ile birlikte er-riihu’l-emin/4w¥ £33t seklinde gegmektedir."!

3 Hazim Ali Keméleddin, Mutemu Miifredati’l-Miisterekis-Samiyyi fi'l-Lugati’l-Arabiyye, (Kahire: Mektebetii'l-
Adab, 1429/2008), s. 199-200.

4 Halil bin Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, (Beyrut: Daru’l-Thyaid-Turasi’l-Arabi, 2005), s. 375-376; Ebubekir
Muhammed bin el-Hiiseyin bin Dureyd, Cembheretii’l-Luga, (Beyrut, Daru’l-Fikr, 2010), II., 146-147; Ebu
Bekir Muhammed bin Omer el-Katiyye, KitabuI-Ef@l, thk., Ibrahim $emseddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2003), 5.125, 127; Ismail bin Hammad el-Cevheri, es-Sthah, (Beyrut: Darwl-Ihyaid-Turasi’l-Arabi,
2009), L, 226-228; Ragib el-Isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kurian, thk., Necib el-Macidi, (Beyrut: Mektebetii'l-
Asriyye, 1427/2006), s. 223-224.

5  Fahreddin Razi, Esméfyi referans gostererek “ra-vav-hd/g,, ” harflerinin terkibinin hareket ve deprenis ifade
ettigini belirtmistir. Fahreddin bin Allime Ziyaeddin Omer er-Razi, Tefsir-i Kebir/Mefatihu’l-Gayb, trc. Suat
Yildirim ve arkadaslari, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1992), XIIL, 326.

6  En-Nahl 16/6.

7 Ebi'l-Kasim Carullah Mahmud bin Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil
fi Viictthu't-Tevil, thk., Halil Memun $eyho, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1426/2005), s. 567. Ayette develerin
aksamleyin otladiklar1 meradan, geceyi gegirdikleri mekana dogru gidisleri kastedilmistir. Ebi Ishak Ibrahim
bin es-Sirri ez-Zeccic, Meani’l-Kuran ve I'rabuh, thk., Abdulcelil Selebi, (Kahire: Darw’l-Hadis, 1426/2005),
IIT,, 155.

8  Es-Sebe 34/2.

9  El-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/ 110; en-Nahl 16/102.

10 Yusuf 12/87.

11 Es-Suara 26/193.
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Kuran Ekseninde Ruh Kavramimn Anlam Cercevesi

« »

Ayrica kelime ¢ogul “biz”, tekil “ben” ve yine tekil “0” zamirleri kullanilmak sure-
tiyle Allaha nispet edilerek {i¢ yerde riihand/ts;,"? iki yerde rtihi/ ,»g; ,'"* bir yerde
ise rtthihi/a>g; seklinde ifade edilmistir."* Kavram, ayetlerde izafetsiz yalin halde

ise rtih/z4, ve er-rith/gy,1 seklinde birkag defa yer almaktadir."®

Kelimenin riizgar, esinti ve koku gibi anlamlara gelen “rih” ve tiirevleri ise
yaklasik otuz iki ayette gegmektedir.'s

2- Kur’an'daki Ruh Kelimesine Verilen Anlamlar:

Ruh kelimesinin Kuranda hangi anlamlarda kullanildigi hususunda ilgili
eserlerde tam bir miitabakat olmamakla birlikte genel olarak miiellifler kelimenin
bes veya alt1 farkli manaya génderme yaptigini beyan etmislerdir.

Mukatil bin Siilleyman ayetlerde gecen ruh'un: Rahmet, yedinci katta bulunan
meleklerden, bedeni melek, yiizii insan seklinde olan bir melek, Cebrail, vahiy, Hz.
[sa olmak iizere bes farkli anlamda kullanildigini ifade etmistir."”

Ebti Hilal el-Askert, kelimenin: Rahmet, Cebrail, vahiy, Hz. Isa, meleklerin ve
insanlarin kendisini gormedigi fakat onun bizi gérdigii varlik, canlilarin kendi-
siyle hayat buldugu fail unsur olmak iizere alti farkli anlama geldigini sdylemistir.'®

Damigéni, ruhun: Rahmet, melek, Cebrail, vahiy, Hz. Isa ve hayat olmak {izere
alt1 farkli anlama isaret ettigini belirtmistir."

Abdurrahman el-Cevzi kelimenin: Canlilarin kendisiyle hayat buldugu unsur,
Cebrail, meleklerden biiyiik bir melek, vahiy, rahmet, emr, tiflemekle meydana
gelen nefes/soluk, kendisinde 6liim olmayan hayat olmak iizere sekiz anlamda
kullanildigini ifade etmistir.?

Ibn Kayyim el-Cevzi, rib’un, vahiy, kuvvet, sebat ve yardim, Cebrail, Yahudi-
lerin Hz. Peygamberden sorduklari sey, Hz. Isa olmak {izere beg anlama geldigini
vurgular. Ayrica o, insana ait olan ruhun Kur'anda “nefs” olarak bildirildigini be-
lirtir.”!

Firuzabadi ise, rahmet, kiyamet giiniinde biitiin mahlukatin izasinda olan

12 Meryem 19/17; el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12.

13 El-Hicr 15/29; Sad 38/72.

14 Es-Secde 32/9.

15 en-Nisa 4/171; en-Nahl 16/2; Isra 17/85; el-Mi'min 40/15; es-Stira 42/52; el-Miicadele 58/22; el-Meéric 70/4;
en-Nebe' 78/38; Kadir 97/4.

16 Rih ve tirevlerinin gegtigi ayetlerin tiimil i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, Mutemu’l-Miifehres li
Elfazi’l-Kuréni’l-Kerim, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/2000), s. 414.

17 Mukatil bin Siileyman, el-Viicith ve'n-Nezair, haz., Ali Ozek, (Istanbul: [lmi Nesriyat, 1993), s. 63-64.

18 Ebu Hilal el-Askeri, el-Viiclih ve’n-Nezdir, thk., Muhammed Osman, (Kahire: Mektebet’s-Sekafeti’'t-Diniyye),
2007, s. 229-230.

19 Eba Abdullah Hiseyin bin Muhammed el-Damagani, Isldhw’l-Viicith ven-Nezair fi'l-Kurin, thk., Abdulaziz
Seyyidwl-Ehill, (Beyrut: Darwl-ilm, trs.), s. 212.

20 Cemaleddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman el-Cevzi, Niizhetii'l-Ayuni'n-Nevézir fi llmi’l-Viicith ve'n-Nezdir, thk.,
Muhammed Abdulkerim Kazim Razi, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1984), s. 322-323.

21 Ibn Kayyim el-Cevzi, Kitabur-Ruh, gev., $aban Hakl, (Istanbul: Iz yayincilik, 1993), s. 205-206.
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melek, Cebrail, Kuran ve vahiy, Hz. Isa, Hz. Adem’in durumundaki iifiirme/neth,
hayatin kendisiyle var oldugu latif unsur seklinde yedi anlaminin oldugunu vur-
gulamigtir.??

3-Ruh kelimesinin Gegtigi Ayetler ve Degerlendirilmesi:

Yukarida gecen eserlerde ruh kelimesinin gectigi ayetlerde kelimeye su an-
lamlar ytklenmistir:

a. Miicadele 58/22'de rahmet;

b. Bakara 2/87, Nahl 16/102, Meryem 19/17, Suara 26/193, Kadir 97/4'de Ceb-
rail adl1 vahiy melegi;

c. Nahl 16/12, Mirmin 40/15 ve Stira 42/52'de vahiy/Kur’an;
d. Nisa 4/171'de Hz. Isa;

e. Isra 17/85, Nebe’ 78/38 ve Kadir 97/4’te Cebrail disinda meleklerin biiyiik-
lerinden olan bir melek;

f. Bakara 2/253, Hicr 15/29, Isra 17/85, Secde 32/9 ve Sad 38/72'de canlilik ve
hayat vermek;

g. Tahrim 66/12'de soluk veya nefesi iifleme;

h. Yine Miicadele 58/22'de kuvvet, sebat ve yardim seklinde seklinde anlagil-
mugtir.

Ayetlerde gecen ruh kelimesinin anlam alanlar1 arasinda eserlerde tam bir
birlik yoktur. Dolayisiyla yukarida verilen ayetleri degerlendirmek suretiyle kav-
ramin hangi anlama veya anlamlara isaret ettigini yukarida yapilan tasnifi sirasiyla
incelemek suretiyle tespit etmeye ¢alisacagiz.

a. Micadele 58/22de gegen ruh kelimesi vahyi nitelemektedir: “Allaha ve
ahiret giiniine iman eden bir kavmin; kendi babalari, ogullari, kardesleri veya ak-
rabalari da olsa Allah ve Peygamberine muhalefet eden kimselere sevgi besledigini
goremezsin. Iste Allah onlarin kalbine iman yazmis ve katindan bir ruh ile onlari
desteklemistir. Onlari altlarindan irmaklar akan cennetlere sokacaktir. Bunlar orada
ebediyyen kalacaklardir. Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan hosnut
olmuslardir. Iste onlar; Allah'in tarafinda olanlardir. Dikkat edin; Allahin tarafinda
olanlar, felaha erenlerdir” Miinafiklar konusunda uyarilari igeren ayetler baglamin-
daki* bu pasajda Allah'n, miiminlerin kalbine imani vermesinden ve daha sonra
da bu imanin Allah’tan gelen ruhla desteklenmesinden bahsedilmistir. Elbette Hz.
Peygamber insanlar1 imana ¢agirdig1 middetce Allah, miinafiklarin ve fasiklarin/
Hizbus-seytan miiminleri kendi yanlarina ¢ekip onlarmn imanlarini stiphe kari-

22 Mecdiiddin Muhammed bin Yakub el-Firtizabadi, Basdiru Zevit-Temyiz Letdifu’l-Kitabi’l-Aziz, thk.,
Muhammed Ali en-Neccar, (Beyrut: Mektebetii’l-Ilmiyye, trs.), III., 105.
23 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI., 394.
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Kuran Ekseninde Ruh Kavramimn Anlam Cercevesi

sip Orselememesi icin miiminleri uyarmis, kendilerinin imanli olduklarin: ve bu
imanlarinin da adeta vahiyle beslenip kuvvetlenmesi gerektigini ifade etmistir. Bu
sebeple O, siirekli olarak peygamberine vahiy gondermekle miiminlerin imanini
desteklemis ve giiclendirmigtir. Dolayisiyla buradaki ruh kelimesini “rahmet” ye-
rine “vahiy” olarak anlamak daha isabetli gériitnmektedir.**

b. Bakara 2/87de gegen ruh kelimesi “Cebrail”i nitelemektedir: .. Meryem
oglu Isa’ya da deliller/mucizeler verdik. Ve onu, Rithw’l-Kudiis ile destekledik. Ama
ne zaman size bir peygamber nefislerinizin hoslanmadig bir sey getirdiyse biiyiikliik
taslayarak kimini yalanladiginiz kimini de oldiirdiigiiniiz.” Bilindigi gibi Kuranda
peygamberliginin bir nisanesi olmak iizere kendisinden en ¢ok mucizenin sadir
oldugu peygamberlerin basinda Hz. Isa gelmektedir. Dolayisiyla Allah ayette, ona
mucizeler verdigini ve daha sonra da onu vahiyle destekledigini ifade etmistir ki
bu vahiy Incilden bagka bir sey degildir. Vahiy s6z konusu olunca vahyi getiren
melegin ruh olarak nitelendirilip “ruhu’l-Kudiis” seklinde ifade edilmesi oldukga
manidardir. Yukarida mealini verdigimiz ayette bu ifadenin akabinde peygamber-
lerin insanlara, onlarin hoslanmayacag1 seyleri getirdiginden bahsetmektedir ki
bu da vahyin ta kendisidir. Bu durum, ruhu’l-kudiisiin vahiyle iligkisini ortaya
koymaktadir. Hz. Isanin “ruhu’l-kudiis ile desteklenmesi” genellikle Cebrail'in,
vahiy gorevi haricinde bizzat kendisinin peygambere bazi konularda yardimci ol-
dugu seklinde anlagilmistir.?® Eger durum boyleyse s6z konusu melek, ayetlerde
neden kendi ismi olan Cebaril ile degil de 6zellikle ruh seklinde zikredilmistir?
Sayet bu sorunun cevabi verilseydi boyle bir yorum sz konusu olmayacakti. Zira
maddi ve manevi canlanmay1 vurgulayan ruh, Kur’anda ancak bu baglamlari ger-
cevesinde kullanilmaktadir. Benzer ifadeleri ayni surenin iki yiiz elli ii¢lincii aye-
tinde gegen “ruhu’l-kudiis” ifadesi i¢in de pekala soyleyebiliriz.

Cebrail'i nitelemek iizere ruh kelimesinin gectigi bir bagka ayet Nahl
16/102dir: “De ki: Onu, Rithu’l-Kudiis, iman edenlere sebat vermek, miisliiman-
lar1 dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek icin, Rabbin katindan hak olarak

24  Askeri, Viiciih, s. 229. Ayrica ayette gegen ruh kelimesinin Kur’an olarak anlagildigina dair bkz. Ebi Muhammed
Abdulhak Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk., Mecid Mekki, (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1423/2002), s. 1838. Ibn Abbas ruh kelimesine “yardim” anlamun1 verirken (Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXI., 393) Taberi ise kelimenin “burhan, hidayet ve nur” anlaminda kullanildigini s6ylemistir.(Ebi Cafer
Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiw’l-Beyan an Te¥ili Ayi-i'l-Kurin, thk., Halil el-Meys, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1415/1995), XIV,, 35) Bu ¢ergevede Muhammed Esed, Kur’anda gegen ruh kelimesinin genellikle “ilahi
ilham” anlamina geldigini ifade etmistir. Muhammed Esed, Kurtin Mesaji-Meal Tefsir, gev., Cahit Koytak ve
Ahmet Ertiirk, (Istanbul: Isaret Yaynlari, 1999), ., 25, 71. dipnot.

25 “Kudis’, temiz, temizlik, saflasmak anlamlarina gelir. Kelimenin Cebraile nispet edilerek “ruhu’l-Kudiis”
seklinde kullanilmasi, Cebrail'in, Allahtan aldigi Kur’an, hikmet ve feyz-i ilahi ile insanlarin nefislerini
temizleyip arindirmasi anlamim ifade eder. Yine aymi kavramin kabe'ye nispet edilerek “beytirl-makdis”
seklinde sdylenmesi de s6z konusu mekanin necasetten yani sirkten temizlenmis olmasina isaret eder. Isfehani,
Miifredat, s. 413.

26 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 4; Razi, Mefatihu’l-Gayb, V., 393. Mesela Razi, Cebrail'in Hz. Isa'ya yardimini,
1-Ona ruh iiflemesi, 2- [lim égretmesi ve diiymandan korumast, 3- Yahudilerin 6ldiirme isteklerine karst onu
koruyup yardimci olmasi ve goge yiikseltmesi seklinde yorumlamistir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, V., 393.
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indirdi.” Bu ayette ise inzal olunan Kur’an olup onu indiren yine Ruhu’l-Kudiis’tiir.”
Dolaystyla vahiy s6z konusu olunca onu getiren de ruh ile vasiflandirilmigtir.?®

Maide 5/110da da ruh kavrami Cebrail’i vasfetmektedir: “Allah soyle diyecek:
Ey Meryemoglu Isa, sana ve annene olan nimetimi hatirla. Ben seni Ruhw’l-Kudiis
ile destekledim, besikte iken de, yetiskin iken de insanlarla konusuyordun. Sana kita-
bi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i ogrettim...” Dikkat edilirse ayette Hz. Isanin “ruhu’l-
kudiis ile desteklenmesi” ifadesini, onun bebekken besikte ve yetiskinlik done-
minde konusmasi ifadeleri takip etmistir. Her ne kadar ruhu’l-kudiis’le yapilan
bu is, mucizelerle saglanmis gibi goriinse de aslinda burada vahiyle desteklenme
s6z konusudur. Ciinkiit Hz. Isa'nin begikte konusmasi, onun gelecege ait bir takim
gaybi bilgileri aktarmasi seklinde olmustur.” Bu haberler ancak vahiy yoluyla ve-
rilir. Diger taraftan onun yetiskinlikte konugmasi da vahiyle iliskili olup mucizeyle
alakasi degildir. Kisaca “Hz. Isanin gerek bebeklik caginda gerek yetigkinlik cagin-
da insanlara konusmasi” onlara vahiyle hitap etmesini gerekli kilmaktadir.* Bu
yoniiyle vahiy s6z konusu olunca Cebrail'in ruh olarak nitelenmesi de kaginilmaz
olmustur.

Ayni durum Meryem 19/17de gegen ruh kelimesi i¢in de s6z konusudur: ..
Akabinde ona ruhumuzu gonderdik de ona tam bir beser silretinde goriiniivermis-
ti” Bilindigi tizere Hz. Isa da Hz. Adem gibi, baba spermi olmadan, mucizevi bir
sekilde -fakat Hz. Ademden ayr1 olarak- annesinin rahminde meydana gelmistir.
Yeni bir canli, ruh sayesinde hayat bulmustur. Surenin yirmi ikinci ayetinde bu
durum agikea ifade edilmistir.*® Dolayisiyla hayat ve canlilik s6z konusu olunca
irsal olunan varligin/melegin®? adi ruh olarak ifade edilmektedir.

Rulh'un Cebaril olarak vasfedildigi bir bagka ayet Suara 26/193’tiir: “Onu
Ruhw’l-Emin indirdi” Bu ayette vahyin Hz. Peygambere indirilisi konu edilmistir.*
Dolayistyla vahiy ve gelisi s6z konusu olunca melek, ruh kelimesiyle nitelenmistir.*

Kadir 97/4de gegen ruh da farkl izahlar olmasina ragmen® yine “Cebrail”

27 Zemahgeri, Kegsaf, s. 584; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV., 344.

28 Cebrailin ruh olarak vasfedilmesinin sebebi, dinin Cebrail ile hayat bulmasindan dolayidir. Ciinkii o,
peygamberlere vahiy getirmeyi tistlenmis; bu hususta miikellef olanlar da onun getirdikleriyle dinlerini ihya
etmis olurlar. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, 205.

29 Hz. Isa besikteyken kendisinin Allahin kulu oldugunu, ileride peygamber olacagini, kitap verilecegini,
miibarek biri olarak kilindigini, namaz ve zekatla miikellef tutulacagini, anlayish ve saygih biri olacagini ve
oldiikten sonra diriltilecegini haber vermistir. Meryem 19/30-33.

30 Ebu’l-Leys Nasreddin Muhammed bin Ahmed bin Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’I-Ulim, thk., Muhammed
Muavviz ve digerleri, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1413/1993), L., 466.

31 “Nitekim o/Meryem ona/Isa’ya gebe kalds; dolayisiyla ailesinden uzak bir yere cekildi” Meryem 19/22.

32 Zeccac, Medni’l-Kuran, 111, 264; Zemahseri, Kessaf, s. 633; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV., 308.

33 Zeccéc, Medni’l-Kuran, 1V., 77; Razi, Mefatihw’l-Gayb, XVIL., 374.

34 Cebrailin “emin” vasfiyla nitelenmesi, onun peygamberlere ve bagkalarina gotiirecegi seyler hususunda
kendisine giivenildigi i¢indir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII., 374; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili,
sad. Ismail Karacam ve arkadaslari, (Istanbul: Azim Yaymcilik, trs.), VL, 117.

35 Ebil-Hasen Ali bin Muhammed bin Habib el-Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, thk., Abdulmakstr bin
Abdurrahim, (Beyrut: Déru’l—Ki.ittibi’l—Hmiyye, trs.), V1., 313-314.
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Kuran Ekseninde Ruh Kavramimn Anlam Cercevesi

i¢in kullanilmistir: “Melekler ve Ruh o gecede Rablerinin izniyle her tiirlii is icin
iner” Miifessir Razi, ayetteki ruh kelimesinin Cebrail olarak anlagilmasinin en isa-
betli goriis oldugunu belirtmisken,* diger taraftan, bu ayette Cebrail'in ruh olarak
vasfedilme sebebinin, onun gok kiymetli bir melek olusundan ileri geldigini ifa-
de etmektedir. Razinin bu goriisii makul gériinmemektedir. Zira her ne zaman
vahyin inzali s6z konusu olsa o vakit Cebrail, ruh olarak vasiflandirilmaktadir.
Bu da vahiyle ruh kavraminin bir sekilde iliskili oldugunu gostermektedir. Ciinkil
Kadir suresinin ilk ayetinde Kur’an'in Kadir gecesinde inzalinden bahsedilmekte-
dir. Vahyin inzal ortaminda Kuranin vahiy melegini ruh olarak niteleyerek onu
zikretmesi gayet dogaldir.

Ashinda Kur'anda iig ayette vahiy meleginin ismi “Cibril” olarak gegmekte-
dir. Fakat bu ayetlerde ilgili melek ruh ile vasfedilmemis ve kendi adiyla zikre-
dilmistir. Bunun sebebi herhalde s6z konusu melegin, vahiy getirme siirecindeki
etkin faaliyetine degil de onun konumuna ve tanitilmasina vurgu yapilmis olmasi
gercegidir. Bu ayetlerden Bakara 2/97 ve 98de Yahudilerin Cebrail’i kendilerinin
diigmani olarak tanimladig: ifade edilmektedir.”” Allah da onlara konumu itiba-
riyle Cebrail’i, gorevinin vahiy getirmek ve Allah’in izniyle hareket etmek iizere
gorevlendirilen bir el¢i melek seklinde tanitmistir.*®

Vahiy meleginin ruh ile nitelendirilmeyip kendi ismiyle Cebrail olarak gectigi
Tahrim 66/4te ise, soz konusu melegin vahiyle iliskilendirilmegi, Hz. Peygam-
berin, salih miiminlerle birlikte dostu ve yardimcisi oldugu vurgulanmaktadir.®
Dolayistyla Kuran, vahyin inisi s6z konusu olmadig: takdirde melegi “Cebrail”
olarak ifade etmektedir.

c. Ruh kavrami, Nahl 16/2'de vahyi/Kur’an’ nitelemek iizere kullanilmistir:
“O, kullarindan diledigine, emriyle ruhu getiren melekleri’ indirerek peygamberlik

36 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIIL., 291. S6z konusu kelimeyi miifessirlerin ekserisi Cebrail olarak tefsir etmislerdir.
Ornegin bkz.: Taberi, Camiu’l-Beyan, XV., 330; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 5.1994; Elmalil, Hak Dini,
1X., 346.

37 “De ki: ‘Cebraile, Allahn izniyle onu/Kuranl, kendinden oncekileri onaylayici ve miiminlere bir hidayet ve bir
miijde olarak senin kalbine indirdi diye diisman olan;(97)(Bilsin ki) Allaha, meleklerine, el¢ilerine, Cebrail ve
Mikaile her kim diisman olursa Allah da kesinlikle kafirlerin diismanidir”(98) el-Bakara 2/97-98.

38 Yahudilerin Cebrail'i diigman olarak tanimalarinin ii¢ sebebi vards; birincisi, Yahudi tarihinin ilk donemi
boyunca baglarina gelen biitiin felaket haberlerinin Cebrail tarafindan kendilerine aktarildigini diisiintiyorlardi.
Béylece Cebrail onlarin goziinde bir kara haberci oldu. Ikincisi, Hz. Peygambere mesaji getirenin Cebrail
oldugunun Kur'anda defalarca tekrarlanmasiyds, halbuki Yahudiler yalnizca Israil soyundan gelen birinin ilahi
vahye mahzar olabilecegini diistiniiyorlard: ve tiglincii olarak, Cebrail araciligiyla vahyedilmis olan Kur'an'in
bazi Yahudi inang ve davranislarinin siddetli elestirileriyle dolu olmasi ve onlar1 Hz. Musa'nin hakiki mesajina
kars1 olmakla itham etmesiydi. Esed, Kuran Mesaji, 1., 27, 80. dipnot.

39 “Ikiniz de/Ayse ve Hafsa Allahu tevbe etmelisiniz, ciinkii kalpleriniz peygamber hakkinda yanls duygulara sahip
oldu. Tevbe etmez de Peygambere kars: birbirinize arka ¢ikarsaniz muhakkak onun mevlast Allah, Cebrail ve
Salih miiminlerdir. Ayrica melekler de ona yardimcidir” Et-Tahrim 66/4.

40 Bu ayet, vahiy getiren melegin sadece Cebrail olmadigi, bunun diginda vahiy getiren birden gok melegin de
s6z konusu oldugu seklinde anlagilabilecegi gibi, vahyi Cebrail'in tek bagina degil de diger baska meleklerle
birlikte getirmekte oldugu seklinde de anlagilmaktadir. Kadir 97/4’te vahiy baglaminda Ruh ve meleklerin
birlikte zikredilmesi olduk¢a manidardir. Razi'nin verdigi bilgiye gore vahyin inis siirecinde genellikle Cebrail
tek basina degil, fakat onunla birlikte fevc fevc melekler de birlikte gelmistir. Hatta savaglarda dahi melek
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verir ve onlara: “ Insanlar1 inzar edin, Benden baska ilah yoktur, béylece onlar Bana
sirk kosmaktan sakinsinlar” seklinde vahyeder” Buradaki ruh’'un Cebrail oldugu
sOylenmis olsa da Razi, ayetteki ruh’un vahiy olmasimin daha isabetli oldugunu
belirtmigtir.*! Oyle anlagilmaktadir ki manevi hayat s6z konusu olunca yine vahiy
“ruh” olarak vasfedilmektedir.**

Mi'min 40/15de de benzer anlamli bir kullanim s6z konusudur: “Yiiceler yii-
cesi Arsin sahibi, kavusma giiniinii inzar igin kullarindan diledigine emriyle ruhu
ilka eder” Ayette agik bir sekilde kiyameti/6lim sonrasi dirilisi inzar i¢in vahyin
kuluna/Hz. Peygambere ilkasindan bahsedilmis ve vahiy ruh olarak vasfedilmis-
tir.®?

Ruh kelimesinin vahyi/Kur’an’1 niteledigi bir bagka yer Stira 42/52dir: “Iste
boylece sana emrimizden bir ruh vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”
Yine burada ruh kelimesi Kuran, dolayisiyla vahiy olarak ifade edilmis ve cehalet
ve kiifiir 6liimlerine kars1 manevi hayat1 saglamak i¢in vahiy, ruh olarak vasfedil-
migtir.*

d. Nisa 4/171'de gegen ruh kelimesi Hz. Isa’y1 nitelemek iizere gegmekte-
dir: <..Meryem oglu Isa Mesih, Allah'in peygamberi, Meryeme ilka ettigi kelime-
si*® ve kendinden bir ruhtur..” Hz. Isanin saf insan tabiatini1 vurgulayan ve onun
ultthiyetini reddeden bu ayette Kur'an, Hz. Isa’nin diger insanlar gibi “Allah ta-
rafindan yaratilan bir can” oldugunu vurgulamaktadir* ki burada “ruh” kelimesi
onun bu gekilde oldugunu vasfetmektedir.*’ Diger taraftan ayet, ruhu Allah’a izafe
etmek suretiyle, Hz. [sanin meydana gelmesinin insan kaynakli olmadigina isaret
etmis ve boylece Hz. Meryem ve Hz. Isa hakkinda ileri siiriilen zina gibi birtakim
cirkin saibeleri de bertaraf etmistir.

Tahrim 66/12'deki ruh kelimesi bu defa Hz. Isanin olusumunu anlatmak {ize-
re gegmektedir: “Mahrem yerini/iffetini korumus olan Imran kizi Meryem'’i de an!.

topluluklar1 ve Cebrail birlikte yer almiglardir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV., 155.

41 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV., 155.

42 “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir 11k verdigimiz kimse, karanlklar icinde
kalip ondan hi¢ ¢tkamayacak durumdaki kimse gibi olur mu? Iste kafirlere yaptiklar: boyle siislii gosterilmistir”
Enam 6/122de vahiy olmaksizin insanmn 6lii/kiifiir mesabesinde oldugu ve onun manen vahiyle hayat
buldugu/hidayet agik¢a ifade edilmektedir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, X., 154. Benzer ayetler i¢in bkz. En-Nahl
16/21; Neml 27/80; Fatir 35/19, 22; Yasin 36/70.

43  Zemahseri, Kessaf, 952; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX., 266. Ferra, ayetteki ruh kavramini “niibiivvet” olarak
tefsir etmis olsa da (Ebu Zekeriya Yahya bin Ziyad el-Ferra,, Meani'l-Kuran, thk., Ibrahim Semseddin, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 1., 306) ayetin baglami ergevesinde kelimenin “vahiy” olarak anlagilmast
daha uygun gériinmektedir.

44 Zeccic, Meani’l-Kuran, IV., 307; Razi, Mefatihuw’l-Gayb, XIX., 487; Elmalili, Hak Dini, V1L, 40.

45  Ayette gecen “kelime” den kastedilen, Allah'in meleklere Meryeme iletmelerini emrettigi duyuru ve mijjdedir.
Taberi, Camiw’l-Beyan, IV., 47.

46 Esed, Kuran Mesaj, 1., 179, 181. dipnot.

47 Kuranda insanlarin hayat bulmasi, canlanmasi anlaminda ruh kavrami sadece bir sebebe binaen olmaksizin
Hz. Adem ve Hz. Isanin hayat bulmasi, canlanmasi igin kullanilmakta olup bu iki insan harici kimse igin
zikredilmemigtir.
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Kuran Ekseninde Ruh Kavramimn Anlam Cercevesi

Fercine ruhumuzdan iiflemistik...”* Bu ayette de Hz. Isanin annesinde yaratilip
canlanmasi ve hayat bulmasi olayr ruhun tiflenmesi kavramiyla ifade edilmistir.*
Benzer bir kullanim Enbiya 21/91de de s6z konusudur.® ilgili ayetlerde gecen “ru-
humuzdan ifledik” ifadesindeki ruh kelimesini “Cebrail” olarak alirsak, s6z konu-
su ibarenin anlami “Meryen’in rahminde baslayacak yasami Cebrailden fledik
veya Cebrail vasitasiyla ifledik” seklinde anlasilmaya olduk¢a miisaittir.>' Elbette
bu durumda yeni bir hayat s6z konusu olunca Cebrail de ruh olarak ifade edilmis
olmaktadir.

e. Ruh kelimesinin Cebrail disinda meleklerin biiyiiklerinden olan bir melek
olarak anlagildig1 ayet ise Isra 17/85dir: “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh Rab-
bimin emrindendir/ilmindendir.” Size ise pek az ilim verilmistir” Aslinda buradaki
ruh kelimesi hakkinda viictth ve neziir eserlerinde kelimeye Kur'anda yiiklenilen
anlamlarin tiimi yiiklenmistir. Fakat genellikle meleklerin biiy{igii olarak anlagil-
migtir.*> Oyle anlagiliyor ki ayetlerdeki rub’un bir vasiftan ziyade bir varlik olarak
algilanmasi bu tiir yorumlara neden olmustur. Ayetin kendi siyak ve sibak cer-
cevesi icerisinde degerlendirildiginde ruh kelimesinin vahiyle iliskili oldugu ve
vahye isaret ettigi goriilecektir. Ciinkii 6ncesinde ve sonrasinda yer alan ayetlerde
Kur’andan ayetlerin indirilisi ve Hz. Peygambere vahyedilisi mevzuu bahistir. Her-
halde ruh konusunda soru soranlar da vahyin keyfiyetini veya kaynagini sormus
olmalilardir* ki cevabi da acik bir sekilde o vahyin Allah'in emrinden yani Allah
kaynakli oldugu seklindedir.*

Nebe’ 78/38 deki ruh kavrami da 6nceki ayette s6z konu kelimeye verilen an-
lam ¢ercevesinde “Cebrail disinda meleklerin biiyiiklerinden olan bir melek” sek-
linde anlasilmistir.® : “Ruh ve meleklerin dizi dizi durduklar: giin, Rahmanin izni
olmadan kimse konusamaz. Herkes dogruyu soyler” Daha 6nceden degindigimiz
ayetlerde “ruh ve melekler” ifadesi bu ayette de tekrar etmektedir. Onceki ayetler-
de bu kalibin bir sekilde vahiyle iligkili oldugunu ifade etmistik. Ayni durum bura-
da da s6z konusudur. Burada ilk bakista Cebrail ve meleklerin konusuyormus gibi

48 Ayette gegen “fercine tflemek” ifadesi, Hz. Meryem'in elbisesinin arasindan iiflendigi seklinde anlagilmasi
daha uygundur. Zeccic, Medni’l-Kuran, V., 153.

49 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 224.

50 “Iffetini koruyan Meryem'’i de an. Biz ona rihumuzdan iifledik, hem onu, hem oglunu alemler icin bir ibret
yaptik.” El-Enbiya 21/91.

51 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1., 224.

52  Ferrd, Meani’l-Kuran, II., 56.

53 Maverdi, Niiket, I11., 269-270.

54 Esed, Kuran Mesajs, 11., 575-576, 101. dipnot.

55 Ayetin Medinede indigi ve dolayisiyla ruhtan soru soranlarin Yahudiler oldugu yoniinde rivayetler mevcuttur.
Buhari, Tefsir, Sure, 18. Bu tiir rivayetlere dayanarak ayetteki “ruh” kavramini Zeccac “Tevrat” olarak tefsir
etmektedir. Zeccac, Medni’l-Kuran, IIL, 211. Oysa ayetin Medinede inmedigi kesindir. Hatta Mekkede
indigine dair ittifak vardir. Bundan dolay1 “ruh” kavraminin Yahudiler ve Tevratla iliskilendirilmesi makul
goriinmemektedir. Ayetin inisi ile ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi i¢in bkz. Ates, Cagdas Tefsir, V., 245.

56 Verilen bu anlamdan farkli olarak Zeccac, ayetteki “ruh’u insan gibi apayr1 miistakil bir varlik olarak tefsir
eder. Zeccic, Meani’l-Kuran, V., 214.
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algilanmaktadir; oysa melekler ve Cebrail'in hazir bulundugu bir ortamda Allah,
peygamberlerini, gonderildikleri toplumlar konusunda dinlemektedir. Zira Allah,
peygamberlerini, kendilerine génderdigi iimmetler konusunda onlarla diyaloga
gececek ve immetlerinin durumunu onlara soracaktir. Bu diyalog da her halde
vahiyle olacaktir.”” Diger yandan Cebrail ve meleklerin orada hazir bulunmalari,
peygamberlerin toplumlarina getirdikleri her seyin vahiy kaynakli oldugunu ima
etmektedir. Bu ¢erceveden bakildiginda ayetteki ruh kelimesinin, Allah katinda
sahip oldugu yiiksek makam degil de*® vahiy s6z konusu oldugunda Cebrail’i vas-
fettigi gayet agiktir.

f. Hicr 15/29, Secde 32/9 ve Sad 38/72'de gegen ruh kelimesi ise Hz. Adem’in
canlanip hayat bulmasini ifade etmektedir. Ayni anlama sahip olan bu ayetlerde
Hz. Adem’in tesviye edildikten sonra ona ruhun/ruhtan iiflendigi ifade edilmistir:
‘onu tesviye ettigim ve icine ruhumdan nefhettigim vakit derhal onun icin secdeye
kapanmin™® Meleklerin ona secdesi ancak ruhun/ruhtan iiflenmesi sonrasinda ol-
maktadir. Ciinkii Allah'in ruh iiflemesi, Adem’in bu iiflemeyle hayat bulmasi de-
mek olup canlilik vasfini kazanmasidir.®® Oyle anlagilmaktadir ki Ademe secde,
Allah’in ona canlhilik zelligi vermesinden ileri gelmekte olup bu Adem iizerinden
Allah'a yapilan bir tazimdir. Ciinki o artik Allah’'in hayat sifatina mazhar olmustur.
Diger taraftan Ademe ruhun iiflenmesi, ona siradan bir hayat verme olayinin ¢ok
daha 6tesinde onda ilim, suur ve zihin gibi birtakim 6zelliklerin de viicuda geldi-
gine isaret eder.’' Burada vurgulamamiz gereken bir diger husus, Allah'in “Ademe
ruhundan iflemesi” ifadesinin, -ruh kelimesini Cebrail olarak alirsak- Allah’in
“Ademe Cebrailden/Cebrail vasitasiyla iifledi” seklinde de anlagilmaya miisait ol-
dugudur.

Sonug

Buraya kadar yaptigimiz arastirmalar, bize ilgili ayetlerdeki ruh kavraminin
canlilik/hayat verme ve vahiyle yakin iliskisinin oldugunu gostermektedir. Bu ger-
cevede oOzellikle ve sadece bir baba olmaksizin meydana gelen insan olusumlarin-
da/hayatin meydana gelmesinde Kur’an, ruh kavramini kullanmaktadir. Ayrica bu
iki istisna/Hz. Adem ve Hz. Isa haricinde Kur’an, higbir insan yagaminin olusu-
munu ifade etmek tizere ruh kelimesini kullanmadig gibi insan bedenine giren ve
onun iginde yagay1p sonra ¢ikan miistakil bir varliktan bahsetmez.

57 Kuran, Allahin peygamberleri sorumlu olduklari immetlerinden onlara dini teblig edip etmedigi yoniinde
hesaba ¢ekecegini vurgulamaktadir. Maide 5/109-116; Araf 7/6, 7, 8; Nahl 16/84, 89; Furkan 25/30.

58 Ebu’l-Ala el-Mevdtdi, Tefhimu’l-Kurin, gev., Ahmed Asrar, (Istanbul: Bengisu Yayinlari, 1997), VIL, 218.

59 Sad 38/72

60 Tevrat'ta Hz. Adenin hayat bulmasi soyle gesmektedir: “Rab Tanri Adent’i topraktan yaratti ve burnuna yasam
solugunu iifledi. Boylece Adem yasayan varlik oldu”. Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil), Kitabt Mukaddes Sirketi,
(Istanbul: Yeni Yasam Yayinlar1, 2001), Yaratilis 1/7.

61 Elmalil, Hak Dini, V1., 480.
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Kuran Ekseninde Ruh Kavramimn Anlam Cercevesi

Diger taraftan Kur’an, vahyi/Incil’i ve Kur'an’ kimi zaman ruh olarak nitelen-
dirmektedir. Bunun sebebi, vahyin, manevi bir hayat: meydana getirme, onu can-
landirma 6zelliginin olmasidir. Oyle ki vahiyle kiifiirden dolay1 6lmiis olan kalpler
yepyeni bir hayata kavugmaktadir. Canin bedendeki islevi neyse din konusunda da
vahyin islevi odur.? Diger taraftan ayetlerde Tevrat ve Zebur ruh kavramuyla ilis-
kilendirilmemistir. Buna ilaveten Hz. Adem, Hz. Isa ve Hz. Muhammed haricinde
hicbir peygamber de yine s6z konusu kavramla iliskilendirilmemistir.

Ayrica Kuranin vahiy melegini de vahiy s6z konusu olunca ruh olarak isim-
lendirmesi bir tesadiif degildir. Bu minvalde vahiy melegi, Hz. Isanin hayat bulma-
s1i¢in Hz. Meryem'in fercine/elbisesine iifleyip onun rahminde bir yasam meyda-
na getirmesi yoniiyle onda maddi hayati; vahyi peygamberlerin kalbine indirmesi
yoniiyle manevi hayat: canlandirdigy icin ruh olarak vasfedilmistir.®> Dolayisiyla
bu onun bir ismi olmayip sadece bir 6zelligidir.*

Sonugcta Kur’an’in, ruh kavramini miistakil bir varligi isaret etmek tizere degil,
bilakis maddi ve manevi her tiirlii hayatin canlanisini tasvif etmek iizere kullandi-
gin1 gormekteyiz.

Nihayetinde Kur’an ¢alismalarinin ana eksenini kavram tahlillerinin olustur-
dugu muhakkaktir. Arastirmaya konu olan kavramlari tahlil etmek, sozliiklerden
kok anlamlarini tespit etmekten ibaret degildir. Bunun yaninda kavramlarin ayet-
lerdeki anlam cercevelerini tespit etmek de 6nem arz etmektedir. Kuran'in olus-
turdugu 1stilahlarin gergevesi ancak bu sekilde belirlenebilir. Bu ger¢evede Kuran
dis1 1stilahlarla Kur’an kavramlarini anlamaya caligmak s6z konusu kavramlar: an-
lasilmaz hale getirecektir. Dolayisiyla Kur’an kavramlarinin anlam alanlarini tespit
etme noktasinda bu amaca yonelik olarak kaleme alinmis viictth ve nezair tiirii
eserlerle yetinmemeli, kavramlarin gectigi ayetler mutlaka siyak ve sibaki gerceve-
sinde Kur’an'in biitiinliigii prensibi géz 6niinde bulundurulmalidir. Ancak bu tarz
bir ¢alisgma metodu ile vahyin, kavramlar vasitasiyla bizlere sundugu anlamlari
elde edebiliriz.
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