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A Igreja Catélica nas origens
do salazarismo

The Catholic Church in the origins of Salazar’s
Estado Novo [New State]

Maria Indcia Rezola*

Resumo

As relagbes entre a Igreja Catélica e o Estado Novo
constituem uma pe¢a importante da historiografia portuguesa
contemporanea. Sendo esta uma questdo que estd longe de ser
consensual, sobretudo porque tem implicita a definigio da
natureza do regime, revela-se fundamental recuperar os seus
fundamentos, através de uma andlise do tipo de relacionamento
estabelecidos entre as duas institui¢ées nos primeiros anos do
salazarismo.
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Abstract

Relations between the Catholic Church and the Estado Novo
[New State under Salazar] constitute an important element of
contemporary Portuguese historiography. Since this is an issue
that is far from consensus, especially because it implicitly defines
the nature of the regime, it is essential to recover its foundations,
by analyzing the type of relationship established between the two
institutions in the early years of Salazar’s Estado Novo.
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Num artigo publicado em meados de 1976, referindo-se ao
Portugal Salazarista, Eduardo Lourengo observava:
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“O fascismo existiu e com uma perfei¢io quase absoluta. (...)

“Nio sei se foi mais ‘orginico’ que o nazismo mas foi-o, sem ddvida, mais
seriamente que o fascismo propriamente dito, o italiano, que, laico, na sua
ideologia, nao pode realizar a simbiose espantosa, o monstruoso contbio

» ]

que o nosso operou, desde o inicio, com o catolicismo”.

A questao da natureza do Salazarismo ¢, pelo menos desde a década
de 1960, alvo de multiplas reflexoes e debates.? Como observa Manuel de
Lucena, o “pontapé de saida” terd sido dado por Herminio Martins, em
1969, ao definir o Estado Novo portugués como um regime que “a certa
altura se encaminhou para o fascismo (processo de fascistizagio), mas um
fascismo sem ideologia subversiva (antes profundamente conservador),
sem o suporte de um dindmico movimento de massas, sem uma politica
econbémica rigorosamente desenvolvimentista, sem energia interior
suficiente” e dependendo “para se impor, de uma conjuntura internacional
favordvel”. Ou seja, um “Fascismo sui generis”, sendo “atipico”.* O préprio
Lucena deu continuidade a este debate quando, num escrito de inicio
dos anos 70, definiu o salazarismo como “um fascismo sem movimento
fascista”’ Algo diversa ¢, no entanto, a posicio de Manuel Villaverde Cabral,
que referindo-se ao regime portugués na década de 1930, o classifica como
“uma das variedades mais acabadas da espécie negra do fascismo”.®

Apesar dos desenvolvimentos que a questdo foi conhecendo
ao longo dos anos, e sem pretender aqui explorar a base conceptual e
metodoldgica que lhe estd subjacente, nio podemos deixar de constatar
como ela continua, ainda hoje, a gerar controvérsia. Porque se para
Fernando Rosas, Luis Reis Torgal ¢ Manuel Lofl parece evidente que
o Salazarismo foi uma forma de “fascismo”, outros, como Manuel

'O Jornal, 9/4/1976. O texto serd depois publicado in LOURENCO, Eduardo. O fascismo
nunca existiu. Lisboa: D. Quixote, 1976, p. 229-239.

Sobre os primeiros ensaios incidindo sobre esta questao ver LUCENA, Manuel de.
Interpretagbes do Salazarismo — notas de leitura critica I. Andlise Social, vol. XX (83),
1984-4.0, 423-451.

> MARTINS, Herminio. Portugal. In: WOOLF, S. (ed.), European Fascism. Londres:
Weidenfeld and Nicolson/ NY Random House, 1968, p. 302-336.

LUCENA, Manuel de. Interpretagées do Salazarismo — notas de leitura critica I. Andlise
Social, vol. XX (83), 1984-4.0 p. 431.

Idem. A evolu¢io do sistema corporativo portugués, vol. 1, O Salazarismo. Lisboa:
Perspectivas e Realidades, 1976, p. 38.

CABRAL, Manuel Villaverde Cabral. O fascismo portugués numa perspectiva
comparada. In: O fascismo em Portugal. 1980, Faculdade de Letras, Lisboa. Atas do
coléquio, Lisboa, A Regra do Jogo, 1982, p. 30.

Cf. ROSAS, Fernando. O salazarismo e 0 homem novo: ensaio sobre o Estado Novo e a
questao do totalitarismo. Andlise Social, vol. XXXV (157), 2001, 1031-1054; TORGAL,
Luis Reis. Estados Novos, Estado Novo, vol. I. Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2009 (2. edigao revista); LOFF, Manuel. O nosso século é fascistal. O mundo
visto por Franco e Salazar (1936-1945). Porto: Campo das Letras, 2008.



Braga da Cruz ou Anténio Costa Pinto, encaram-no como um “regime
monopartiddrio mas apenas conservador”,® situando-o no conjunto das
ditaduras autoritdrias nio “fascistas”’ Mais importante, neste momento,
é salientar o facto de a questdo das relagdes estabelecidas entre o regime e
a Igreja Catdlica constituir uma pega central desta polémica.

A natureza do regime: a Igreja como elemento de “moderacio”

No periodo de entre guerras, o Estado Novo Salazarista é visto,
nos circulos conservadores europeus, como um exemplo de uma “boa
ditadura”, uma ditadura que se conseguira resguardar dos elementos
totalitdrios e pagios que caracterizavam outros regimes congéneres do
periodo.”® No entanto, apesar da importincia que, invariavelmente,
todos os autores atribuem a Igreja Catdlica na defini¢do da natureza
do Salazarismo, a verdade é que também esta questdo estd longe de ser
consensual.!

De um lado os que, como Fernando Rosas, advogam ter existido
um casamento efectivo entre as duas institui¢des, com um elevado grau
de colaboragio e apoio, afirmando que a Igreja Catélica foi a “suprema
forga informadora da ac¢io do Estado Novo”. Em seu entender, a religiao
funcionou como “um elemento de sujeigao e obscurecimento das massas,
cujos sentimentos religiosos sdo explorados para manter uma ordem
politica assente na estagnagao parasitdria, na exploragio e na opressao”.!?

No campo oposto encontram-se os que, como Manuel Braga da
Cruz, afirmam que a politica religiosa do Estado Novo nio terd sido
regalista ou jacobina mas antes de separacio concordatada, isto é,
separacio de facto, autonomia de acgao e de pontos de vista.!* No mesmo

8 CRUZ, Manuel Braga da. O Partido e o Estado no Salazarismo. Lisboa: Presenca, 1988.
PINTO, Anténio Costa. Os Camisas Azuis: Ideologias, Elites ¢ Movimentos Fascistas em
Portugal (1914-1945). Lisboa: Editorial Estampa, 1994.

1 Idem; REZOLA, Maria Indcia. Political Catholicism, Crisis of Democracy and Salazar’s
New State in Portugal. Totalitarian Movements and Political Religions Nol. 8, No. 2, 353—
368, June 2007, p. 353.

Cf. Apesar de carecer de uma actualizagio, consultar o balango historiogréfico sobre a
Igreja no Salazarismo — REZOLA, Maria Indcia. As “artes de ser catdlico portugués”.
Histdria. Lisboa: Publicagbes Projornal, XXI ano, n.° 14, p. 50-99, maio de 1999. Da
producio historiogrdfica do periodo posterior & publicagdo desse artigo nido podemos
deixar de destacar: AZEVEDO, Carlos Moreira (dir.). Diciondrio de Histéria Religiosa
de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2001 e Histdria Religiosa de Portugal, vol. I11.
Lisboa: Circulo dos Leitores, 2002.

ROSAS, Fernando. A Igreja em Portugal nos anos 40. Histéria. Lisboa: n. 46, p. 5, Ago.
1982.

3 CRUZ, Manuel Braga da. O Estado Novo ¢ a Igreja Catélica. Lisboa: Bizancio, 1998.
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sentido, e ainda que discorde de alguns dos argumentos apresentados por
este autor, também Reis Torgal considera que o Estado Novo “ndo pode
ser entendido como um ‘Estado Catédlico’."

Finalmente, outros, como Anténio Costa Pinto, para quem
o “catolicismo tradicionalista” e a Igreja foram “um dos elementos
mais poderosos da ditadura” mas também um factor “de limitagao
a fascistizacdo do regime”. O autor vai mais longe afirmando que os
catdlicos formam “o principal elemento motor do ‘pluralismo limitado’

do “Estado Novo™.B

Esta ¢bvia auséncia de consenso obriga-nos a revisitar a temdtica,
levantando as suas principais coordenadas e, sobretudo, procurando
novas respostas e linhas interpretativas para o debate em torno do
contributo da Igreja Catélica para a emergéncia e consolidagio do Estado
Novo salazarista.

As relagoes Igreja-Estado nas origens do Salazarismo

Ao analisar, em termos globais, as relagées Igreja — Estado
nos primérdios do Salazarismo, é possivel identificar trés momentos
distintos, com fronteiras algo fluidas, mas com caracteristicas prdprias.
Um primeiro, que coincide com os primeiros anos da Ditadura Militar
(1926-1930), ¢é dominado pelas grandes expectativas que a nova situagio
gera nos meios eclesidsticos e catdlicos, possibilitando considerdveis
conquistas ¢ uma expansio do seu espago politico. O segundo (1930-
1933), que ocorre na fase de transi¢io da Ditadura Militar para uma
Ditadura civil, serd o momento das “grande batalhas” por um espaco
préprio e afirmagio na vida nacional. Finalmente, a fase mais complexa
e longa, que decorre da institucionalizacio do Estado Novo Salazarista
(1933-1940), anos de defini¢io e estabelecimento de um “pacto de mutuas
compensagoes e beneficios” entre a Igreja e o Estado, com a definicdo das
respectivas 4reas de intervenco e influéncia.

Na Ditadura Militar: as grandes esperancas

Depois do anti-clericalismo e persegui¢ées do periodo republicano
(1910-1926), o golpe do 28 de Maio inaugura uma nova etapa para a Igreja
Portuguesa. Apesar de nio recuperar, de imediato, a ampla visibilidade

" TORGAL, Luis Reis. Op. cit., p. 424.
5 PINTO, Anténio Costa. Portugal Contemporineo. Lisboa: D. Quixote, 2005, p. 44.



publica e institucional de que beneficiara antes do 5 de Outubro de
1910, siao multiplos os sinais de que a conjuntura mudara, em seu favor,
nomeadamente a partir do momento em que se opera a devolugdo de
propriedades 2 Igreja, em que o ensino religioso ¢ reintroduzido, em que
¢ autorizada a entrada em Portugal das ordens religiosas expulsas, e, em
que se celebra o Acordo Missiondrio (1928). Um processo que, em tltima
anilise, tem a sua expressdo simbdlica na consagracio de Portugal ao
Sagrado Coragio de Maria (1929), e que explica que a Igreja e os catdlicos
se destaquem entre os primeiros apoiantes da Ditadura Militar.

A nova conjuntura proporciona também o terreno propicio a
consolidagdo e expansdo do espago politico dos catélicos: se é verdade
que a criagdo do Centro Catélico Portugués (CCP), na fase final da
Reptblica,'® permitira equacionar a sua autonomizacio e organizacio
politica, serd apenas depois de instaurada a Ditadura Militar que este
se constitui como um interveniente e influente partido politico, posi¢io
substancialmente reforcada com a entrada de Anténio de Oliveira Salazar
para o governo em 1928.

O percurso pessoal e politico de Salazar, desde a infincia no
semindrio de Viseu, 4 Juventude em Coimbra, passando pela militAncia
no CADC e no CCP, estd amplamente documentado.” Nao constitui
também qualquer novidade a histéria da Ditadura Militar e das
sucessivas clarificacdes que ao longo dos anos 20 se operam no seu seio.
Primeiro, entre as trés principais correntes da conspiragao do 28 de Maio.
Depois, as lutas que a Ditadura teve de travar com as forcas do Reviralho
que pretendiam regressar a Republica do 5 de Outubro. Finalmente,
os confrontos e aliancas internas, envolvendo diferentes faccoes de
republicanos, mondrquicos, catélicos, integralistas, militares e civis,
tendo em vista a emergéncia de uma for¢a dominante e a instauragio de
uma nova ordem.

Se ¢é verdade que até 1931 a Ditadura se mantém num equilibrio
instdvel, nio podemos deixar de assinalar alguns factos fundamentais da
sua evolu¢io que condicionarao decisivamente o seu futuro. Em primeiro

16 A criagio do Centro Catélico Portugués (CCP) concretiza uma aspiragio hd muito

acalentada pelo Episcopado Portugués de que os catélicos se unissem e interviessem na
vida politica em defesa dos direitos e reivindicagoes da Igreja. Iniciativa de um grupo de
leigos, reunidos em Braga, a 8 de Agosto de 1917, o CCP vé as suas bases regulamentares
aprovadas pelo Episcopado em 1919. Inicialmente apresenta-se como um partido fragil,
percorrido por tensées internas, nomeadamente entre mondrquicos e republicanos.

7 Cf.BARRETO, Anténio. Salazar, Anténio de Oliveira. In: BARRETO, Anténio Barreto
e MONICA, Maria Filomena (coord.), Diciondrio de Histéria de Portugal, vol. 9. Lisboa:
Figueirinhas, 2000, p. 283-390; ROSAS, Fernando. Salazar, Anténio de Oliveira (1889-
1970). In: ROSAS, Fernando e BRITO, ]J.M. Brandio de (dir.), Diciondrio do Estado
Novo, vol. I1. Lisboa: Circulo de Leitores, p. 861-876, 1996.
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lugar, a progressiva emergéncia de Salazar como figura central dessa
Ditadura. A condigdo de catélico é um dos aspectos que o torna uma
figura particularmente apetecivel para o regime, empenhado que estava
“em conciliar os catdlicos”. No entanto, como observa Rui Ramos, apesar
da importincia da sua qualidade de catdlico no processo ascensional de
Salazar, este estava consciente, sobretudo depois do episédio da “portaria
dos sinos” (1929), “de que nao se podia sustentar simplesmente num
partido catédlico”® Neste contexto, torna-se também imprescindivel
salientar o apoio tdcito que, a partir de determinada altura, o Presidente
da Republica Oscar Carmona confere a Oliveira Salazar. Finalmente,
cabe ainda referir que, se nio existe qualquer dvida quanto a importincia
da Igreja ¢ de Carmona na afirmagdo politica de Oliveira Salazar, “a
sua ascensio nio foi uma mera questio de patrocinios institucionais”,
dependendo também “da sua habilidade para jogar um xadrez politico
muito rebuscado”.”” Nele, como depois teremos oportunidade de referir,
os catdlicos acabardo por se revelar um elemento central, constituindo-
se, 2 hora de definir o novo regime, como um importante travio ao
radicalismo das direitas fascistas.

O processo de clarificagio da situagio politico-militar proporciona
novas perspectivas a Igreja, permitindo-lhe afirmar-se e captar crescentes
apoios e reconhecimento social. Se ¢ verdade que as perseguicoes
republicanas terao sempre um lugar central nesta problemitica, esta
gradual afirmacio da liberdade e autonomia da Igreja Catdlica é também
um elemento fundamental a ter em conta para analisar o relacionamento
que esta instituicio estabelecerd com o novo poder politico.

Da Ditadura militar ao Estado Novo: as “grande batalhas”

O inicio dos anos 30 constitui um momento central no Século
XX portugués, ndo s6 em termos institucionais e politicos mas também,
e particularmente, no que diz respeito as relacoes Igreja — Estado e a sua
estratégia de aproximacio a sociedade portuguesa.

O “toque a reunir” é dado pela Pastoral Colectiva do Episcopado
Portugués de 1930 que, sob os lemas da unidade e obediéncia, apela a todos
os catdlicos a uma “ac¢do conjunta em torno de uma dnica bandeira”
tendo em vista a constituicio de um “exército disciplinado e forte”,
pronto a travar “os combates do Senhor”.?® Uma concepcio estratégica

' RAMOS, Rui (coord.). Histéria de Portugal. Lisboa: Esfera dos Livros, 2003 (3.2 ed.), p. 629.
¥ Ibidem.
2 Pastoral Colectiva: decretos, apéndice, documentos. Lisboa: Uniao Grdfica, 1931, p. 17.



nova, traduzida num espirito de cruzada que, nas décadas seguintes, se
desenvolve e amplia, nas mais diversas manifestagbes e concretizagoes.
Para a Igreja, esta era a hora de pensar a sua reorganizacio e de encetar
novas formas de intervengio, quer através do CCP quer da constituigao
de novos organismos, nomeadamente no dominio sindical.

De facto, uma das primeiras expressbes desta nova tictica e
dinimica traduz-se na emergéncia de um nicleo de catdlicos com
forte consciéncia social, com um discurso acentuadamente “operdrio”,
de grande pendor reformista, que se empenha na constitui¢io de
organizacoes operdrias catdlicas de cardcter sindical. Partindo da ideia
de que a questao social s6 se solucionaria através de uma dignificagdo da
classe operdria, dando-lhe “o lugar a que tem direito incontestdvel”,* estes
cat6licos promovem organiza¢oes de defesa dos interesses econémicos,
laborais ¢ sociais dos operdrios.

As acgoes tendentes A constituicio de sindicatos catélicos, levadas
a cabo em diversas localidades, sobretudo no norte do pais, no inicio
dos anos 30, tiveram um sucesso variavel e discutivel. Em concreto, ha
registo da constitui¢io de quatro destes sindicatos em localidades como
Lamego, Louriga e Covilha.?? No entanto, apesar dos seus limitados
resultados, estas experiéncias revelam-se fundamentais traduzindo,
desde logo, o esforgo dos catélicos em se organizarem sindicalmente e em
marcarem uma posi¢io junto do operariado. Paralelamente, permitem
o desenvolvimento de uma corrente social, animada por um grupo de
jovens sacerdotes, como Manuel Rocha e Abel Varzim, que, em breve,
assumirdo um amplo protagonismo no processo de reorganizagio da
Igreja portuguesa.

Independentemente  das suas possibilidades de  sucesso,
continuidade e expansdo, o destino destes projectos acaba por ser
determinado por uma séric de mudancas entdo em curso quer a nivel
politico-institucional quer eclesidstico. Neste tltimo dominio destacar-
se-4, como teremos oportunidade de analisar, a constituicio da
Accio Catélica Portuguesa (ACP). Como pano de fundo, o processo
de institucionalizagio do Estado Novo, cujas bases comecam a ser

2 VARZIM, Abel: O problema operdrio. I. Ac¢io Catélica. Lisboa: ano XVII, n.° 4, p.202,
abr 1932.

Associagio Catdlica dos Operidrios e Artistas da Loriga (1931), o Sindicato da Construgio
Civil de Lamego (fundado entre finais de 1931 e inicio de 1932) e, finalmente, o Sindicato
dos Empregados e Operdrios da Industria de Lanificios e o Sindicato dos Empregados e
Operdrios da Industria da Construgio Civil (criados na Covilha em meados de 1932).
Sobre o tema cf. REZOLA, Maria Indcia. O Sindicalismo Catélico no Estado Novo (1931-
1948). Lisboa: Presenca, 1999.
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preparadas e langadas nos tltimos anos da Ditadura Militar, coincidindo
com a afirmagio de Salazar como figura cimeira da nova ordem.

.

E o momento das grandes defini¢ées programdticas, presentes
nos discursos que, ao longo destes anos de 1931 e 1932, Oliveira Salazar
pronuncia, explicando e definindo as linhas enformadoras do regime
e os seus principios basilares. No final, serdo as ideias consagradas na
Constitui¢io e na legislagio que, ainda em meados de 1933, lancam a
organizacio corporativa (Sindicatos Nacionais, Grémios, Casas do Povo,
INTP). E, como veremos, a defini¢do de um estado social e corporativo,
de inspiragdo crista, mas também de um estado forte, intervencionista,
artifice supremo da ordem econdmica, social e, obviamente, politica.

A este respeito ¢ significativa a constitui¢io, em 1930, da Unido
Nacional. Concebida nio como um partido mas como uma frente
politica congregadora das diferentes forcas de apoio ao regime, ird
representar um esvaziamento de todos os outros partidos e organizagoes
politico-partiddrias. Para os catélicos, as consequéncias desta iniciativa
eram 6bvias: o Centro Catélico tinha de desaparecer.

Curiosa e significativamente, as pressbes para que o Centro
Cardlico cessasse a sua actividade e se extinguisse surgem, inicialmente,
no seio das préprias hostes catdlicas. Este facto é passivel de multiplas
interpretagoes, reflectindo de imediato o novo relacionamento Igreja-
Estado e a confian¢a com que a primeira encarava a emergéncia do novo
regime e as suas propostas. A par disso, esta iniciativa de se antecipar a
qualquer ac¢ao governamental para extinguir o CCP, reflecte também a
perspectiva com que a Igreja encara a sua missao na nova conjuntura. O
processo de reorganizagio em curso, que se traduzird na constitui¢io de
novas estruturas ¢ organizagdes para enquadramento e doutrinagio dos
fidis, a par das garantias que a Situacdo oferece ao mundo catdlico, leva
amplos sectores da Igreja a considerar o CCP como prescindivel.

E obvio que a extingdo do CCP estd longe de ser pacifica. O debate
ganha particular acuidade a partir do momento em que Salazar anuncia
que “a agremiacdo denominada Centro Catdlico, ou seja, a organizacio
independente dos catdlicos para trabalharem no terreno politico” era
“inconveniente para a marcha da Ditadura”, sendo “dispensdvel por uma
politica superior, 20 mesmo tempo que sé traria vantagens para o Pais”

a sua transformagdo num “vasto organismo dedicado 4 acgio social”.?

Esta posicio serd reafirmada pelo Presidente do Conselho quando,
em entrevista a Anténio Ferro, em Dezembro de 1932, recorda que a

23 SALAZAR, Oliveira. Discursos e Notas Politicas (1928-1934), vol. 1. Coimbra: Coimbra
Editora, 1961, p. 170.



Unido Nacional fora criada “para destruir o espirito de partido ou de
faccao” devendo o Centro Catdlico transformar-se, “com utilidade”, numa
“ac¢do puramente social”. Este convite a que o CCP altere radicalmente
a sua esséncia, ¢, de facto, acompanhado por um apelo aos catélicos “que
desejarem colaborar com o seu patriotismo na vida politica da na¢io”,
para que integrem a Unido Nacional e participem na nova ordem.** Uma
proposta arriscada que, inevitavelmente, causa perturbagio nas hostes
catdlicas.

E 6ébvio, como referimos, que muitos manifestam a sua
vontade de integrar o regime. Outros, no entanto, relevam as suas
resisténcias, advogando continuacio do Centro. Em causa, trés questdes
fundamentais.® Em primeiro lugar, havia que determinar a quem
competia decretar o fim da sua actividade — o que revoltava muitos
catdlicos era o facto de ser o chefe do governo a arrogar-se do direito de
dar por finda a existéncia do CCP. Depois, era preciso ter em conta os
factores que tinham estado na origem da sua fundacio, isto ¢, em Gltima
andlise, apurar se a questdo religiosa estava definitivamente encerrada.
Finalmente, tratava-se de garantir a independéncia e defesa dos interesses
da Igreja, questdo sobre a qual parece existir um grande consenso —
mesmo os partiddrios do fim do CCP, ou pelo menos da sua actividade
politica e eleitoral, esclarecem que tal s6 serd admissivel “no dia em que,
reconhecidos os direitos da Igreja em Portugal, e, portanto, arredada do
nosso caminho gravissima e irritante questio religiosa, perder a sua razio

de ser”.?

Partindo do principio que, na sua génese, o CCP fora uma “reacgao
indispensdvel” contra ataques e “intrusées da politica nos dominios
da religido”, parecia chegada a hora dos catdlicos prescindirem da sua
actividade defensiva.”” Depois do debate, aproxima-se o momento do
voto de confianga no regime. Apesar de, em finais de 1933, o Episcopado

\

se pronunciar ainda favoravelmente quanto a existéncia do CCP nos
termos em que fora fundado,”® o novo quadro das relagoes Igreja-Estado

2 FERRO, Anténio. Salazar. O Homem e a Sua Obra. Lisboa: Fernando Pereira Editor,
1982, p. 84-5.

% Sobre este amplo debate cf. REZOLA, Maria Indcia, O Sindicalismo... Op. cit., p. 57 e ss.

Centro Catélico Portugués. A organizagao catélica e o problema portugués. A Unido, n.°

261, abr 1933.

¥ Cf. Novidades, 24 de Novembro de 1932.

“Relativamente ao Centro Catdlico, o Episcopado Portugués reconheceu a necessidade

da sua continuagdo, em quanto se mantiverem as circunstancias que determinaram a sua

fundagao, como 6rgio de defesa da Igreja no campo legal, embora distinto e separado da

Acgao Catdlica Portuguesa, e ratificou a sua confianga ao digno Presidente, Exmo. Sr. Dr.

Anténio Lino Neto” — Nota oficiosa da Reuniio Plendria do Episcopado. A Unido, n.

269, p. 177-8, Dezembro de 1933.
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e, sobretudo, a criagdo da Ac¢io Catélica Portuguesa (ACP) acabario por
ditar a sua morte. Em Fevereiro de 1934 Lino Neto demite-se, o Centro
cessa a sua actividade mas nenhuma voz declara oficialmente esse fim.

O Estado Novo institucionaliza-se: criticas e acordos

Resultado de um amplo processo negocial, de eliminagées,
integragbes e compromissos, em 1933 ¢ plebiscitado e aprovado o novo
texto constitucional que define Portugal como uma Republica unitdria
e corporativa. A necessidade de nio romper a plataforma de apoio ao
regime faz com que formalmente o novo texto constitucional se apresente
como moderado. No entanto, uma vez garantida a situagdo, alguns
desses compromissos serdo desvirtuados, dando a moderacgao lugar ao
radicalismo. Assim, por exemplo, se existe na Constituicdo de 1933
um compromisso entre principios liberais e corporativos, os primeiros
serdo “pervertidos por regulamentagio posterior”, enquanto os segundos
serdo “limitados e secundarizados”? No que diz respeito aos principios
liberais, resultado do compromisso com o republicanismo conservador,
traduzem-se no facto de os direitos e liberdades serem formalmente
mantidos no texto constitucional. Uma realidade que nio impede que,
a breve trecho, seja promulgada nova legislacdo instaurando a censura
prévia, reforcando os poderes da policia politica, limitando a liberdade
de associacdo e reunido, etc. Quanto aos principios corporativos cristaos,
eles acabardo por ser as primeiras vitimas do hibridismo ideoldgico e
dos compromissos do texto Constitucional, esbatendo-se e limitando-se
o seu alcance. Esta realidade nao passa desapercebida a sacerdotes como
Boaventura Almeida, o grande animador do Sindicalismo Catélico,*® ou
a Francisco Indcio Pereira dos Santos.

Pereira dos Santos ¢ particularmente acutilante nas suas criticas:
o corporativismo portugués afasta-se em mais do que um ponto do
modelo corporativo apresentado pela Igreja, nio correspondendo aos
seus ensinamentos sociais. Antes de mais porque, em seu entender,
¢ fortemente estatista “uma vez que os organismos corporativos estao
submetidos & estreita tutela do poder central”.*’ Embora os principios
consignados no texto constitucional e na restante legislacdo parecam ter
sido directamente bebidos do corporativismo cristao, Pereira dos Santos
nota que “as realizacoes e as disposicoes de detalhe nem sempre estio

2 PINTO, Anténio Costa. Portugal Contemporineo..., op. cit., p. 33.
3 Cf. REZOLA, Maria Indcia. O Sindicalismo ..., op. cit., p. 35 e ss.
3 SANTOS, Francisco Indcio Pereira dos. Un Erar Corporatif La constitution sociale et

politique portugaise. Paris: Librairie du Recueil Sirey, 1935, p.72.



de acordo com o ideal que os principios traduzem”?> Um desajuste
patente, por exemplo, na questdo da interdicio do direito de associagao,
na nega¢io do direito A greve, na excessiva tutela do Estado sobre os
sindicatos nacionais, etc. No fundo, diz tratar-se de um corporativismo
de Estado e nio de um corporativismo de associagdo como é proposto
pelos ensinamentos da Doutrina Social da Igreja.®® Ideias e criticas
partilhadas, desde logo, pelos seus colegas na Universidade Catélica de
Lovaina, Abel Varzim e Manuel Rocha, mas também por outros sectores
da Igreja portuguesa.

Apesar de tudo, e mesmo mantendo o principio da separagio —
“o Estado mantém o regime de separa¢io em relacdo a Igreja Catdlica
e a qualquer outra religiao” (art. 46)-, a Constituicdo atribui a religiao
catdlica um lugar privilegiado enquanto religido da nagio portuguesa.
Os demais aspectos relativos as relagoes Igreja-Estado sio vagos mas
apontam, tendencialmente, para a liberdade de culto e da actividade
da Igreja. Assim, a Constituicdo de 1933 garante “a liberdade” e
“inviolabilidade” de “crencas e préticas religiosas™; garante a “liberdade
de ensino”; reconhece a personalidade juridica das associacoes e
organizagoes religiosas e reconhece a liberdade de culto publico.

Os catélicos depositam enormes esperangas na nova ordem. O chefe
do Governo iniciara a sua carreira no partido da Igreja, era um catélico
assumido e amigo pessoal do cardeal patriarca Gongalves Cerejeira. Para
muitos, Salazar é uma escolha da Providéncia, oferecendo a Igreja amplas
garantais no sé de respeito, como também de proteccio e liberdade de
ac¢do. Para j4, significava o fim das perseguicoes, das espoliagoes ¢ a
possibilidade de recuperacio do antigo prestigio e influéncia.

Unidos por uma forte amizade pessoal, Salazar ¢ Cerejeira
partilham interesses, ideias e concep¢bes. Uma sintonia de posicoes
patente no lema do regime Deus, Pitria, Autoridade, Familia, que cedo
dd os seus frutos com amplos proventos para ambas as institui¢oes. A sua
relacdo ndo ¢, no entanto, linear. Ao longo dos anos, Cerejeira recordard
a Salazar a sua posi¢do de “emissdrio de Deus”. Mas tudo indica que
nem sempre o Presidente do Conselho assumiu pacifica e abertamente
a missdo que o seu antigo companheiro dos Grilos lhe pretende confiar.
Veja-se o didlogo que ambos mantém quando, depois de ascender
a Presidente do Conselho, Salazar visita Cerejeira no Pago Episcopal.

* SANTOS, Francisco Indcio Pereira dos. Op cit., p. 72.

3 Como recordaem 1976, “havia, de facto, muitos pontos em que as solugoes do corporativismo
portugués se afastavam da doutrina social catdlica que defendia o corporativismo de
associagdo inteiramente diferente do corporativismo de Estado que infelizmente foi aquele
que os nossos governantes estruturaram”. Voz Portucalense, 5 de Novembro de 1976.
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Fazendo votos para que a Igreja e o Estado “tenham boas relacoes de
colaboragdo”, Salazar anuncia que, naquele momento, os seus destinos
de separavam — “Eu defendo os interesse de Portugal e do Estado, e os
interesses da Igreja s6 contam parta mim enquanto se conjugarem com
aqueles, e apenas nesta medida. E o Estado ¢ independente e soberano”.
Segundo o seu bidgrafo oficial, Franco Nogueira, estas palavras foram
pronunciadas num tom “frio, gelado, grave” e o aperto de mao que os
dois trocam no final do encontro “nio ¢ igual a nenhum dos anteriores”.
E, em nota de pé de pdgina, acrescenta: “Sem prejuizo do seu catolicismo
no plano pessoal, aquela foi uma atitude constante de Salazar durante
o seu consulado”?* Desenvolvimentos posteriores obrigar-nos-io a
relativizar esta interpretagdo. Acrescente-se que, apesar da distAncia que
Salazar pretender manter, e deste e outros episédios menos pacificos
evocados por Franco Nogueira, nunca houve verdadeiros atritos entre
ambos.” Para j4 fica a ideia de que, independentemente da posigao do
Presidente do Conselho, o cardeal Cerejeira confia a “causa da Igreja” a
Salazar. Cerejeira nunca negard a sua proximidade do regime e do seu
chefe, defendendo-o afincadamente.

A confianga que a Igreja deposita no regime e o bom acolhimento
que lhe confere sio factores que vao influir no seu prdprio processo
da reorganizacio, de que a ACP serd o rosto visivel. Depois de um
longo processo de matura¢do, em finais de 1933 sdo aprovadas as Bases
Orgénicas da Acgdo Catdlica Portuguesa. Apresentando a nova organizagio
como a “unido das organizacdes do laicado catélico portugués que,
em colaboragio com o apostolado hierdrquico, se propoe a difusio, a
actuacio e a defesa dos principios catélicos na vida individual, familiar

e social”,%®

o documento fundador da ACP deixa claro que a nova
organizacio canalizard a sua ac¢do para os dominios religioso e o social,
afastando-se de qualquer actividade politica. Uma defini¢io de dreas de
interven¢ao de um movimento que se propoem responder a globalidade
da sociedade, marcando a presenca da Igreja em todos os seus estratos e
grupos etdrios, que tem jé subjacentes os compromissos que ji entdo se

tinham celebrado entre esta e 0 novo regime.
Este é, de facto, o momento em que se estabelecem as linhas

mestras que definirdo o novo quadro das relagdes Igreja-Estado no
Salazarismo, posteriormente formalizado e consagrado na Concordata

3 NOGUEIRA, Franco. Salazarvol. 11, Os tempos dureos (1928-1936). Coimbra: Aclantida
Editora, 1977, p. 152-3.

Veja-se, a titulo de exemplo, o enfado de Salazar perante o pedido que Cerejeira dirige
ao Presidente da Republica, Oscar Carmona, no sentido de que conceda uma amnistia a
alguns opositores — cf. NOGUEIRA, Franco. Salazar, vol. 11, op. cit., p. 99.

Boletim da Ac¢do Catélica Portuguesa n.° 1, Lisboa, maio 1934, p. 12



de 1940. Neste processo, como referimos anteriormente, o fundamental
¢ a defini¢do de um Estado forte e interventor, significando de imediato
a obrigacdo da Igreja e dos catélicos se afastarem da actividade politica e
sindical aut6noma. Enquanto se debate a extingdao do CCP, a instituigao
da ordem corporativa e a cria¢io dos Sindicatos Nacionais traduz-se na
aniquilagdo do associativismo livre e, por isso, no fim das organizacoes
sindicais catdlicas. A sua intervencdo nestes dominios apenas é admissivel
se integrada nos organismos e estruturas do regime. A Igreja estd agora
confinada a viver e expressar-se no espaco que o Regime lhe reserva.
Um espago amplissimo, tanto mais que Salazar queria ver os catdlicos
integrados na frente nacional, como forcas central e vital da nova ordem.

Este desafio encontra amplo eco nas hostes catdlicas. Muitos
aceitam integrar os seus quadros dirigentes, as suas organizagoes e
instituicbes. Antigos dirigentes do CCP, como Pacheco de Amorim,
Braga da Cruz, Diniz da Fonseca, Sousa Gomes ou Mdrio de Figueiredo,
integram as listas da Unido Nacional na 12 legislatura. Apesar de
alguns preferirem manter-se independentes, a atitude da maior parte
dos catdlicos foi a de apoiar e secundar a ac¢do de Salazar. Teotdnio
Pereira, Marcelo Caetano e muitos outros dirigentes do regime tém uma
forte militAncia catdlica.” Assim, desde estes primeiros tempos, quer em
termos institucionais quer pessoais, assistimos ao estabelecimento de
uma ampla e intima alianca entre a Igreja e o Salazarismo. Esta estreita
colaboragao traduz, na pritica, um pacto de mutuas compensacoes €
beneficios, cujos termos exactos nem sempre é possivel precisar. O que
fica claro ¢ que o pacto que entio se sela procura clarificar as respectivas
esferas de influéncia, de maneira a garantir a independéncia da Igreja sem
chocar com os fins que o regime pretendia alcancar.

Desde logo o Estado Novo dé a Igreja a possibilidade de se
reconstruir e recuperara a sua posi¢io de religido “dominante”. Uma
vez que para Salazar a participa¢io dos catélicos na “nova ordem” era
fundamental, além de soberana no dominio religioso, é integrada no

7. « - . » ’
espirito da “Revolugdo Nacional”. No entanto, apesar desta ampla 4rea
de influéncia, a Igreja é, como referimos, excluida da acgao politica e
sindical auté6noma.

A Igreja, por seu lado, confere ampla credibilidade ao regime,
sobretudo nos sectores rurais menos politizados. Com os seus movimentos
e organizagoes, nomeadamente no Ambito da ACP, a Igreja contribui ainda
para a socializacdo, enquadramento e mobilizacdo de largos sectores da
populacio portuguesa. Em comum, um conjunto de valores e principios de

¥ Cf. CRUZ, Manuel Braga da. As elites Catdlicas nos primérdios do Salazarismo. Andlise
Social, vol. xxvii (116-117), 1992 (2.°-3.%), 547-574.
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que o anti-comunismo ou o nacionalismo, tdo em voga a época, sio apenas
exemplo. Assim, se a Igreja beneficia amplamente do seu “pacto” como o
regime, a verdade é que, como observa Manuel Lucena, o salazarismo foi
também muito devedor da ac¢io e do apoio politico da Igreja.

Esta “Santa Alianca” nio foi, no entanto, isenta de tensées. Limitando
a nossa observagdo aos anos 30-40, nio podemos deixar de constatar o
desagrado dos sectores germandéfilos do regime perante a posi¢ao anti-nazi
assumida pelo Cardeal Patriarca em meados de 1938,” mas também, os
problemas e tensdes decorrentes da intervenc¢do da LOC no mundo do
trabalho,* assim como o desentendimento entre as duas institui¢des em
torno do Corpo Nacional de Escutas/ Mocidade Portuguesa.

Criada em meados de 1936, a Mocidade Portuguesa (MP) ¢ uma
organizacio de inscricio obrigatdria, que se apresenta como “nacional
e pré-militar”, destinada a estimular “o desenvolvimento integral”
dos jovens, em termos de “capacidade fisica”, “formagio do cardcter”
e “devogdo A Pdtria”, colocando-os “em condicdes de poder concorrer
eficazmente para a sua defesa”” Os seus dois primeiros anos de
existéncia sio aparentemente pacificos. No entanto quando, em 1938,
o entio ministro da Educa¢io Nacional, Carneiro Pacheco, revela a sua
intencio de dissolver o escutismo catélico, cuja missdo parecia coincidir,
em muitos aspectos, com a da organizagio estatal da juventude, a Igreja
reage. E o préprio cardeal Patriarca quem sai a campo e se bate pela
independéncia e autonomia do Corpo Nacional de Escutas. Numa dura
carta a Carneiro Pacheco, Cerejeira deixa patente o seu desagrado mas
também incompreensdo: como era possivel considerar o Corpo Nacional
de Escuteiros (CNE) como um rival ou “estorvo” ao “desenvolvimento e
a eficiéncia da Mocidade Portuguesa”, quando a organizagio do estado
tinha cardcter obrigatério? Além do mais, acrescenta, as suas funcoes
nio eram coincidentes e “a terem os Escuteiros de espontaneamente
se dissolverem, seria preciso que a Mocidade Portuguesa desse aos
seus filiados a formagido catdlica” que “ainda nio d4, para de algum
modo justificar o sacrificio. Nio quero dizer que, depois disso, devam
desaparecer; digo que, sem isso, nao deveriam desaparecer”.*

3% Cf. LUCENA, Manuel. Evolugio do Sistema Corporativo Portugués. 1 — Salazarismo.
Lisboa: Perspectivas ¢ Realidades, 1976.

¥ PIMENTEL, Irene. Cardeal Cerejeira in Fotobiografias do Século XX. Dir. Joaquim

Vieira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, p. 96 ¢ ss.

Sobre o assunto ver, REZOLA, Maria Indcia. O Sindicalismo..., op. cit., p. 117 e ss.

4 Base XI da Lei n.° 1941, de 11 abr 1936.

FREIRE, José Geraldes. Resisténcia Catélica ao Salazarismo — Marcelismo. Porto: Telos,

1976, p. 212-213. Sobre este assunto ver ainda KUIN, Simon. A Mocidade Portuguesa

nos anos 30: anteprojectos ¢ instauragio de uma organizagio paramilitar da juventude.

Andlise Social. Lisboa: vol. XXVIII (122), p. 555-558, 1993 (3.0).



Num momento em que a vizinha Espanha era assolada por uma
violenta guerra civil e em que era evidente a escalada totalitdria na Europa,
esta reaccdo é passivel de multiplas interpretacoes. Desde logo, deixa
patente o empenho da Igreja na salvaguarda da independéncia das suas
organizacoes de juventude e a sua pretensido a uma ampla intervengio
no dominio da educa¢io e formagio dos jovens. Mas também, nao
esconde os receios da Igreja, ou de alguns dos seus sectores, de eventuais
inclinagoes totalitdrias do regime. Receios fundados, conhecidas que sao
as tendéncias fascistas de Carneiro Pacheco e do Comissdrio Nacional
da MP, Francisco José Nobre Guedes, um germanéfilo assumido. Num
discurso proferido perante uma delegacio da Juventude Hitleriana, em
5 de Marco de 1938, o ministro da Educa¢io nio hesita em comparar
a Mocidade Portuguesa as organizagoes juvenis nazis e fascistas.”’ Se ao
remodelar o Ministério da Instrugao Publica Carneiro Pacheco impée a
obrigatoriedade da existéncia de um crucifixo em todas as escolas, o seu
desejo de que a MP fosse a Ginica organiza¢io de formagao da juventude
deixava patente a intengio de que a educagio fosse integralmente
controlada pelo Estado.

Este episédio vai saldar-se por uma vitéria da Igreja. Desde logo
porque o escutismo catdlico nao sé nio se dissolveu, como consegue
manter-se activo apesar da existéncia e “rivalidade” da MP. Depois
porque, em 1939, a Igreja vé preenchida a sua reivindicagio de que a
formacio dos filiados da MP incluisse uma formagio moral de cardcter
religioso. Finalmente porque quando, em Setembro de 1939, ¢ criado o
cargo de director dos servigos de formacio moral da MP, ele ¢é atribuido
ao Padre Manuel Rocha, acérrimo defensor do Sindicalismo catélico, da

Doutrina Social da Igreja e impulsionador dos organismos operédrios da
ACP (JOC/ LOC).

A nomeacio, no Verio de 1940, de um militante catélico — Marcelo
Caetano — para o cargo de Comissdrio Nacional da MP acaba por sarar
definitivamente qualquer ferida que ainda estivesse aberta neste dominio.

A concordata entre Portugal e a Santa Sé

De acordo com o 2° Recenseamento Geral da Populacio, de 1940,
93% dos portugueses professavam a religido catlica. E verdade que,
nas décadas seguintes, esta percentagem se eleva, atingindo os 97% em
1950 ¢ os 98% dez anos depois. No entanto, neste inicio dos anos 40,

4 ZORRO, Anténio Maria. Carneiro Pacheco, Um Homem de Fé e o Pensamento da

Revolugao Nacional. Cadernos do Quadragésimo Ano. Lisboa: Panorama, 1966, p. 12.
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a Igreja afirma-se j& como instituicdo e forca social, conhecendo uma
rapida e significativa expansio em todos os dominios, quer em termos
quantitativos, quer qualitativos. Quantitativamente ¢é ficil ter uma
nocio desta realidade, através da andlise dos dados relativos 4 evolucio
do ndmero de sacerdotes e religiosos, dos seminaristas, dos movimentos
leigos, das escolas da Igreja, da imprensa catdlica, etc...** Fdtima ¢,
nesse momento, um dos maiores centros de devociao de Nossa Senhora,
mobilizando anualmente milhares de peregrinos que enriquecem estas
estatisticas e dio conta da enorme projecgio social da Igreja. Em termos
qualitativos sio multiplos os elementos que atestam o poder e projecgao
da Igreja portuguesa, destacando-se a assinatura de uma Concordata
entre o Estado Portugués e a Santa Sé, nas vésperas da abertura oficial
das Comemoracoes Centendrias do Verio de 1940.

A ideia de celebrar este acordo, consagrando e consolidando a ji
existente “alianga” entre as duas instituigdes, corria hd algum tempo nos
meios catdlicos nacionais ¢ internacionais. Depois de algumas timidas
mas, sobretudo, inconsequentes iniciativas, as negociacoes tém inicio de
1937. Comega, de forma continuada ¢ metddica, a troca de projectos
e sugestoes, na procura da férmula que agrade as partes envolvidas.
Cerejeira recorda ao antigo companheiro de Coimbra a importancia do
texto em debate e a alta missio de que ¢ incumbindo: “Vais fazer uma
obra q.[ue] nio ¢, como outras, s6 pa.[ra] o momento que passa. E obra
feita a Deus e a sua Igreja q.[ue] também esperam justica. Deus escolheu-
te a ti, pa. Lhe dares Portugal e O dares a Portugal”® Uma imagem de
protector da Igreja Catélica que, no final deste processo, saird reforcada,
e da qual Salazar retirara j§ amplos beneficios.

Contrariamente ao que seria espectdvel, dado o bom entendimento
e proximidade entre as duas institui¢des, as negociacdes sio longas e
complexas.*® Um dos pontos quentes foi a Ac¢ao Catélica Portuguesa
que Salazar teima em excluir do processo negocial e da Concordata. Se a
Igreja insiste nesta matéria, pretendendo garantir o seu reconhecimento
juridico e as condic6es favordveis a sua actuagio, o Presidente do Conselho
receia que esta se transforme num instrumento de actuagio politica dos

4 REZOLA, Maria Indcia. Breve panorama da situagdo da Igreja e da religido catélica em

Portugal. SERRAO, JOEL E MARQUES, A.H. de Oliveira (DIR.). Nova Histéria de
Portugal, vol. XI1- O Estado Novo. Lisboa: Ed. Presenga, 1992, p.222-255.
% NOGUEIRA, Franco. Salazar, vol. I1I, As Grandes Crises (1936-1945). Porto: Livraria
Civilizagdo Editora, 1986, p. 118.
Para uma cronologia das negociagées ver CARVALHO, Rita. Salazar e a Concordata com
a Santa Sé. Histéria, n.° 31, maio 1997, p. 4-15; Idem. A Concordata de Salazar. Portugal
— Santa S¢ 1940. Dissertagao (Doutoramento em Histéria Contemporinea) — FCSH da
Universidade Nova de Lisboa, Lisboa, 2010; NOGUEIRA, Franco. Salazar..., op. cit.,
vol. IT e ITI.
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catélicos. Na sequéncia dos compromissos alcancados nos inicios dos
anos 30, Salazar nega qualquer possibilidade de intervengio politica
auténoma da Igreja. Este posicionamento leva autores como Manuel
Braga da Cruz a afirmar que, durante o processo das negociagées o chefe
de estado portugués deixa transparecer a sua “visio eminentemente
‘nacional’ do problema religioso”, defendendo duramente os interesses
do Estado portugués.”’” Depois, questdes como a interdi¢io do divércio
aos Catolicos ou a consagragio do ensino da religido nas escolas publicas
geram também polémica. Salazar é prudente. Teme a reac¢do dos sectores
republicanos do regime e resiste inicialmente as pretensées de Roma.
No final cede quanto a rentincia do direito ao divércio dos catélicos e
quanto 2 necessidade de os pais apresentarem um pedido de isencao da
frequéncia das aulas de moral.

Resultado de trés anos de dificeis negociacoes, o texto assinado
a 7 de Maio de 1940 representa um compromisso que parece satisfazer
ambas as partes. Justificando o acordo perante a Assembleia Nacional,
Salazar explica ndo ter tido “a inten¢io de reparar os tltimos trinta anos
da nossa histéria, mas de ir mais longe, ¢, no regresso & melhor tradicéo,
reintegrar, sob este aspecto, Portugal na directriz tradicional dos seus

destinos”.*®

Analisando o conjunto das suas disposi¢oes, podemos concluir
que a Concordata celebrada entre o Estado Portugués e o Vaticano,
em 1940, sanciona um facto consumado conferindo-lhe fundamento e
personalidade juridica. E o préprio Cerejeira que o constata ao afirmar
que “o Estado Portugués quase pode dizer que fez uma Concordata
sem dar”, uma vez que “a maior parte dos artigos da Concordata sio j4,

explicita ou implicitamente, lei portuguesa”.®

Mantendo o preceito constitucional segundo o qual “o Estado
mantém o regime de separagio em relagio A Igreja Catdlica”, a
Concordata confere um amplo conjunto de privilégios a Igreja. Desde
logo porque a Republica Portuguesa lhe reconhece personalidade juridica
e lhe garante o livre exercicio da sua autoridade, organizacio e culto.
Depois, reconhecem-se efeitos civis aos casamentos religiosos ¢ a sua
indissolubilidade. Em termos de educacio e ensino, a Concordata garante
a livre organizacio de escolas particulares e, ainda, o ensino da religiao
e moral catdlica nas escolas e estabelecimentos de ensino publicos. O

% CRUZ, Manuel Braga da. O Estado Novo..., op. cit., p. 92.

8 Didrio das Sessies, n.° 89, 27 maio 1940.

“  Apud CARVALHO, Rita. Concordata. In: BARRETO, Anténio e MONICA, Maria
Filomena (coord.). Diciondrio de Histéria de Portugal, vol. 7. Lisboa, Figueirinhas, 1999,
p. 390.
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proteccionismo vai mais longe sendo assegurada a assisténcia religiosa
aos internados nos Estabelecimentos do Estado e as Forcas Armadas. E
ainda a isen¢io da Igreja de contribuicoes dos templos e estabelecimentos
destinados a formacio do clero.

Apesar de todos estes privilégios e proteccionismo, a Igreja nio
¢ indemnizada pelas perdas sofridas na I Republica e, salvo no caso das
missoes, o culto nio é subsidiado. A Concordata prevé, no entanto,
a restituicdo a Igreja dos seus bens ainda na posse do Estado (VI),
exceptuando os classificados como monumento nacional ou utilizados
no servigo publico.

Sintetizando o espirito que enforma o texto final do tratado, numa
palestra aos microfones da Emissora Nacional, Cerejeira esclarece que a
Concordata 1) “nio restaura o antigo regime concordatdrio” sendo, pelo
contrdrio, “obra tdo moderna que abre uma idade nova nas relagées da
Igreja e do Estado em Portugal”; 2) “ndo cria uma Igreja de Estado” nao
sendo criada “uma situacio de privilégio” desta em relacdo as restantes
religiées; 3) “ndo agrava o orgamento” do Estado uma vez que, apesar dos
“servigos que ela presta & Nacio e ao Estado, com a sua obra civilizadora
e educativa” nio recebe subsidios do Estado, nio estando igualmente
prevista qualquer indemnizacio para a compensar das espoliagoes
de 1911. Este é, conclui, “certamente o estatuto mais completo desde
hé século que regula as relacoes da Igreja e do Estado em Portugal”,
elaborado “num alto espirito de justica e de verdade. O Estado aceita
a Igreja como ela é. Encontra o facto catélico, ndo s6 como um facto
nacional, mas ainda com o facto fundamental da vida histérica da Nacio
— e tradd-lo juridicamente”®

O Cardeal Patriarca retoma o assunto noutras intervengoes,
defendendo sempre a conveniéncia do Acordo, os seus beneficios
mas também a independéncia da Igreja perante o poder politico. No
optsculo Na Hora do Didlogo (1967) por exemplo, rejeita as multiplas
acusagoes feitas A Igreja, reafirmando o principio da sua independéncia
e autonomia. Existiam questbes sensiveis e vitais como a educagio,
familia ou missiona¢io que tinham exigido o Acordo ¢ a delimitagao de
atribuigées e esferas de influéncia e era nesse Ambito que a Concordata
deveria ser entendida.

, no entanto, o préprio Cerejeira quem quebra essa independéncia
E, no entant I

e imparcialidade quando, na alocucio sobre a assinatura da concordata,
ndo resiste a tecer os maiores elogios a0 Regime: “Honra e gléria ao

50 “Palavras de Sua Eminéncia o Senhor Cardeal Patriarca”. Concordata e Acordo Missiondrio

de 7 maio 1940. Lisboa: SPN, 1943, p. 43-47.



Estado Novo que, no ano jubilar da Nagdo Portuguesa, institui a ordem
nova, na qual se firma a paz e harmonia da Igreja e do Estado, pelo

reconhecimento dos direitos daquela e garantia dos legitimos interesses
deste”!

Segundo o autor da obra O Cardeal Cerejeira, Patriarca de Lisboa
e organizador dos volumes da Obras Pastorais do Cardeal, Monsenhor
Moreira das Neves, “temos que atender as circunstancias da época em que
o st. Patriarca exerceu o minus pastoral. De um periodo de perseguicao
a Igreja, apés a proclamacio da Republica (1910), [...] passou-se para
um regime em que se ansiava por uma reconciliagio entre o Estado ¢ a
Igreja. O Estado Novo propunha-se instaurar uma ordem social baseada
nos principios cristaos. Neste contexto a colaboragao da Igreja nao s6 é
desejdvel, mas indispensdvel”.>* Uma interpretagio possivel mas longe de
retratar a essencial da colabora¢do e alianga que se estabeleceu entre as
duas instituicoes.

Um pacto de miituos beneficios

Se 4 celebra¢ao da Concordata, em 1940, juntarmos a 12 Decenal
da Acgdo Cartdlica Portuguesa de 1944, podemos afirmar que se encerra
entdo um ciclo ou uma etapa da vida da Igreja Catdlica Portuguesa no
Salazarismo. E o momento das definigées programiticas e estratégicas
de ambas as instituicoes, a fase da organizagdo e implantagio dos seus
movimentos e estruturas.

A imagem de um pacto de mutuas compensacdes e beneficios
continua a ser a mais correcta para caracterizar s relacdes entdo
estabelecidas entre a Igreja e o Estado Novo portugués. Vo vdrios os
argumentos que podemos utilizar para fundamentar esta tese.

Em primeiro lugar, saliente-se o facto de a Igreja Cartdlica ter
sido essencial no processo de ascensio e consolida¢io do Salazarismo.
Identificado, por largos sectores da populacio portuguesa, como
membro do Centro Catélico Portugués, Salazar beneficiou amplamente
da sua qualidade de catélico. Foi alids enquanto membro desse partido
que iniciou a sua carreira politica e entrou no Parlamento. Consolidado
o regime, a assinatura da Concordata permite a Salazar reforcar a sua
imagem de protector da Igreja Catélica. Imagem da qual retira amplos
beneficios traduzidos no apoio dos “catélicos portugueses” e na integragao
e apoio de amplos sectores das elites catélicas no regime.

' “Palavras de Sua Eminéncia o Senhor Cardeal ...” Concordata..., op. cit, p. 49.

2 Apud FREIRE, José Geraldes. Op. cit., p. 231.

87

A lgreja Catdlica Nas
Origens do Salazarismo

Locus:
revista de
histdria,
Juiz de Fora,
v.18,n.1,

p. 69-88
2012



Maria Inécia Rezola

Locus:
revista de
historia,
luiz de Fora,
v.18,n.1,

p. 69-88
2012

88

Paralelamente, nio podemos deixar de reafirmar que a
aproximacio ¢ “colaboragio” com o emergente Estado Novo sdo também
amplamente vantajosas para a Igreja. Depois de décadas de perseguicao
e até, em alguns momentos, ostracizagio, podia regressar plenamente
a vida publica, ocupando um lugar de destaque nas ceriménias de
Estado, e o catolicismo era decretado religido da nacio portuguesa. E
neste contexto que nasce a Acgao Catélica Portuguesa, cuja acgdo de
“conquista crista”, além de permitir reposicionar a Igreja na sociedade
portuguesa, se transformar num utilissimo instrumento da “restauragio
nacional” almejada pelo Salazarismo.

E obvio que, desde o inicio, Salazar estabelece limites & acgdo e
intervencao daIgreja, determinando um regime de separagio e delineando,
cuidadosamente, as respectivas esferas de influéncia. Mas as garantias
e beneficios de que podia usufruir na nova conjuntura eram evidences,
levando a Igreja a renunciar a actividade politica e sindical prépria e a
empenhar-se no fortalecimento da nova ordem. Esta colaboragio dos
cat6licos com o regime revela-se fundamental no inicio dos anos 30.
Em primeiro lugar, na conten¢do da extrema-direita mais radical e nos
seus designios fascizantes. Depois, na mobilizagdo e enquadramento das
“massas” no regime. E, finalmente, no arranque ¢ “credibilizagao” da
emergente estrutura corporativa, dominio em que se destaca a ac¢io dos
organismos operérios da Accio Cartdlica Portuguesa.

Finalmente, e apesar do “pacto” e sintonia entre as duas
institui¢ées, nao podemos classificar o salazarismo como um nacional
— catolicismo. Uma andlise, mesmo que superficial, da intervengao da
Igreja nos anos 30 e 40, nomeadamente no que diz respeito a alguns
sectores da ACP, torna qualquer visio da Igreja enquanto mera correia de
transmissio e sustentacio do regime simplista e redutora.



