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Teil 1 Einleitung

Einleitung

Die vorliegende Arbeit untersucht die drdngende Frage, wie sich der evangelische
Religionsunterricht’ mit seinen Schulbiichern im Spannungsfeld von Identitat und

Verstandigung positioniert.

Ausgangspunkt war die der Praxis entstammende Beobachtung und Erfahrung, dass
der Religionsunterricht sich dringend auf die zunehmende Globalisierung der Welt
und die fortschreitende Individualisierung der Gesellschaft einstellen muss. Die
veranderte religiose Sozialisation der heutigen Schilerinnen und Schiler stellt
Lehrende? und Lehrplan hierbei taglich vor neue Herausforderungen. Die schnellen
Veréanderungen der Lern- und Lebenswelt sind geradezu Zerrei3proben fir den
schulischen Alltag. In kaum einem Fach wird vom Unterrichtenden so intensiv
verlangt, sich mit seiner personlichen Erfahrung und Vorstellung als Vorbild fir die
ihm anvertrauten Lernenden zu beweisen und zu Offnen. Er muss sensibel,
verstandnisvoll die eigene Meinung vertreten, dabei authentisch sein, sich selbst und
den eigenen Glauben aber stets kritisch hinterfragen lassen und tolerant gegentiber
anderen Vorstellungen bleiben.

Fur diese kaum zu bewaltigende Aufgabe stehen ihm lediglich die Richtlinien und
Empfehlungen, die Lerninhalte und -ziele seines Unterrichts festschreiben und die
eigens fur den Religionsunterricht konzipierten Lernmaterialen, hier in erster Linie
Schulbicher, zur Verfigung. Doch die gesetzlichen Vorgaben fur das Schulfach sind
nur wenig differenziert und die eigentliche inhaltliche Gestaltung wird weitestgehend
den Glaubensgemeinschaften Uberlassen. Zwar flieBen die von der Kirche
entwickelten, ebenfalls aber nicht immer prazise formulierten Vorgaben in die
Schulbuchentwicklung ein und werden auch von eigens hierfir eingerichteten
Kommissionen uberpriuft, doch deren Methoden und Unterscheidungsmerkmale
bleiben fur den Nutzer diffus. Auerdem muss in letzter Instanz die Fachkonferenz
bzw. der Lehrer trotz allem selbst die Eignung des Buches flur die Lerngruppen
kontrollieren und rechtfertigen. Diese Entscheidung darf aber ad hoc geféllt werden.

Sie muss transparent sein, dennoch fehlen wiederum einfache, aber effektive

! Religionsunterricht wird im weiteren Text meist ,RU’ abgekdirzt.

ZIstim Folgenden nur die eine, meist die maskuline Form, der angesprochenen Personengruppen
gebraucht (Schuler, Lehrer etc.), so schlief3t die Verwendung dieser sprachlichen Form beide
Geschlechter ein, um andere umstandlichere Ausdrucksweisen zu vermeiden und die Lesbarkeit der
Texte zu verbessern.

1



Teil 1 Einleitung

Auswahlkriterien hierfir. Dies alles ist gerade deswegen so wichtig, weil kein
anderes Medium die Schiler und auch die Lehrer so kontinuierlich ihr Schulleben
lang begleitet wie das Schulbuch. Schulblcher pragen die religidse
Identitatsentwicklung und bestimmen aul3erdem die wesentlichen Inhalte des

Unterrichts.

Diese Arbeit stellt sich erstens der notwendigen Aufgabe, derartige Kategorien fir
weitere Untersuchungen festzulegen und zweitens, geeignete Analysemethoden zu
erstellen und zu erproben, um Schulblcher im Hinblick auf ihre Inhalte zu Identitat
und Verstandigung zu beleuchten. Sie schlagt auf diese Weise eine dringend
bendtigte  Bricke zwischen praktischen Bedirfnissen und theoretischen

Erfordernissen, denen dieses Thema zugrunde liegt.

Es ist im Vorfeld hierflr aber wichtig zu untersuchen, wie die EKD als Vertreterin der
evangelischen Gemeinschaften auf die neuen Bedingungen reagiert. Was sind ihre
Anspriche und Vorschlage? Auf welchen Wegen stellt sie ihre Position dar? Stellt sie
sich Uberhaupt einer offentlichen Diskussion? Reichen diese Vorgaben aus? Hierzu
werden in einem ersten Schritt die gesetzlichen und kirchlichen Grundlagen und
Vorgaben, die fur den Religionsunterricht konstituierend sind, beschrieben (Kapitel 1,
,Offizielle Rahmenbedingungen des Religionsunterrichts’).

Um zu analysieren, welches Bild des Christentums heute in den Blichern gezeichnet
wird und ob im Religionsunterricht auch noch genigend Raum zur
Auseinandersetzung mit Andersglaubigen ist, ist Uberdies ein kritischer Blick in eine
Auswahl neuerer Schulblcher unaufschiebbar geboten. Dies ist in dieser Arbeit
zunachst aus praktischen Erwagungen auf Bucher fir das Fach Evangelische
Religionslehre der Sek. | in NRW begrenzt. Im Vergleich zu anderen Lehrfachern ist
die Schulbuchforschung fir den Bereich der Religionslehre aber noch unzureichend.
Es fehlt oft gerade fir den theologischen Bereich an geeigneten Vorgehensweisen
und wissenschaftlichen Vergleichsarbeiten; die wenigen, die sich systematisch
hiermit auseinandergesetzt haben, betrachten dabei eine bereits ,lUberholte’

Generation von Schulbiichern® oder legen mehr Wert auf das Bild des Fremden, das

3Vg|. Meinecke, U.: Religionsunterricht im Spiegel seiner Lehrbiicher, 1969; Omland, K.: Zur
gegenwartigen Situation des Religionsunterrichts in der Grundschule im Spiegel neuerer
Religionsbicher, 1979.
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in ihnen gezeichnet wird.* Der Blick nach innen, d. h. auf die eigene Religion, bleibt
oft verschleiert. Dabei ist es gerade in Zeiten des Wandels wichtig, sich auf das
Eigene zu besinnen und das Essenzielle darin zu bewahren. Es scheint, als sei die
eigene christliche Religion fiur heutige Generationen mittlerweile zu etwas
Fremdartigem geworden. Vieles von dem, was der Religionsunterricht friher noch
voraussetzen konnte, ist durch die Pluralisierung der Gesellschaft unscharf
geworden oder wird erst gar nicht mehr als identitatsstiftend wahrgenommen. Die
Identitatsfrage ist aber entscheidend fir eine gesunde und ganzheitliche Entwicklung
des Heranwachsenden. Es ware leichtfertig, Uber sie hinwegzugehen. Aus diesem
Grund stellt das zweite Kapitel zunachst Modelle und Definitionen zum Begriff der
Identitat vor. Anschliel3end sind wesentliche Identitatsmerkmale des Christentums im
Allgemeinen und der evangelischen Konfession im Speziellen skizziert (Kapitel 2,
,Grundlegende Aspekte zur Frage der ldentitat’). Die so ermittelten Grundlagen
dienen der Ableitung von Untersuchungskategorien, die im Analyseteil der Arbeit im
Rahmen von Einzeluntersuchungen anhand von Fragekatalogen, Frequenz-, Raum-

sowie qualitativen Inhaltsanalysen Uberprift werden.

Doch der Blick darf nicht auf das Christentum beschrankt bleiben. Geprift werden
auch die religionspadagogischen und -didaktischen Bemihungen zum Bereich der
Verstandigung im Religionsunterricht. In  einer Welt, die immer mehr
zusammenwachst, deren territorialen, kulturellen, religibsen und sprachlichen
Grenzen sich offnen, ist die Begegnung mit dem ,Fremden’ unausweichlich
geworden. Es gibt fur den gesetzlich vorgeschriebenen konfessionellen
Religionsunterricht aber nur wenige Ansatze, die fir eine religionsdialogische Arbeit
dort bislang uneingeschrankt mdoglich sind. Im Rahmen dieser Arbeit stehen
diesbeziglich die Betrachtung der Darstellung der Weltreligionen als
Fremdreligionen und die Vorbereitung auf den Religionsdialog im Vordergrund
(3. ,Verstandigung und Religion’).

Nachdem die Untersuchungsinhalte klar umrissen wurden, erfolgen im vierten Kapitel
die Auswahl, die Mdglichkeiten und die Durchfihrung der zugrunde gelegten

Analysemethoden der Schulbuchforschung (4. ,Theorien zur Schulbuchanalyse’).

4 Vgl. Tworuschka (b.), U./ Schultze, H. : Der Islam in den Schulbichern der BRD.
Teil 1-7, zwischen 1980 und 1990, Schriftenreihe des Georg-Eckert-Instituts, Braunschweig.
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Das letzte Kapitel des Grundlagenteils fasst schlie3lich die hierbei gewonnenen
Ergebnisse aller Einzelanalysen zusammen (5. ,Auswertung und Zusammenfassung
der Ergebnisse’). Vorrangig werden hierbei schriftliche Informationen ausgewertet.
Bilder sowie Aufgabenstellungen finden nur bei besonderen Aufféalligkeiten
Berucksichtigung.

Die Befunde und Zwischenergebnisse der einzelnen Schulbuchanalysen der sechs
hier untersuchten Reihen sind im zweiten Teil der Arbeit zusammengestellt und
stehen, ebenso zwei weitere Anhange, einer mit weiteren Diagrammen, Tabellen und
Schaubildern, der andere mit einer Exceltabelle zur Bibelstellenanalyse, parallel zur
weiteren Erlauterung der Inhalte und zur Uberpriufung der Ergebnisse zur Verfligung.

Die Aufteilung in zwei Haupteile (Teil 1: Grundlagen und Teil 2: Analysen) und
weitere Anhéange dient zur besseren Handhabbarkeit und zur Erleichterung des
Vergleichs der Grundlagen und der Auswertung mit den Zwischenergebnissen der
einzelnen Schulbuchanalysen. Das Literatur- und Quellenverzeichnis befindet sich im
Grundlagenteil, Teil 1). Der Anhang wurde hier in Absprache mit den betreuenden
Professoren fur die Veroffentlichung als Onlineversion aus drucktechnischen

Grinden sepatriert.

Mit ihrem Vorgehen und der Ermittlung von Grundlagen zu Identitdt und
Verstandigung wendet sich diese Arbeit folglich an all diejenigen, die an der
praktischen Umsetzung evangelischer Grundsatze im Bereich der Schule interessiert
und aktiv beteiligt sind. Sie will ihnen endlich Wege aufzeigen, die es nicht nur
wissenschaftlichen Experten ermdoglicht, sich analytisch mit Medien zum
Religionsunterricht auseinanderzusetzen. Der Lehrer in der Praxis soll sich hier Gber
die wesentlichen Elemente der christlichen Identitat und Uber Wege der
Verstandigung der Religionen informieren. Dies ist auch der Grund, warum die
Analyse der Schulbtcher sich nicht exemplarisch auf eine der Kategorien
beschrankt, sondern bewusst die vier grof3en Prinzipien der christlichen Religion
bearbeitet (Sprache, Gottesnamen, Bibel, Kirche). Auf diese Weise fur das Medium
Schulbuch sensibilisiert, ist der Lehrende dann in der Lage, sich mithilfe der
vorgestellten Methoden selbst einen kritischen Uberblick tber Aufbau, Inhalt und

Intention seiner Medien zu verschaffen.
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Dabei setzt die Arbeit bewusst auf die Empfehlungen der EKD von 1994 zur ,Identitat
und Verstandigung’, von denen angenommen werden kann, dass sie in den

mittlerweile 15 Jahren im Schulbuch praktisch umgesetzt wurden.

Letztlich bleiben die Fragen:

Was vermitteln die im Evangelischen Religionsunterricht eingesetzten Lehrbtcher
Uber das Christentum, um den Lehrplan zu erfullen und sinnvoll auszuftllen?

Mittels welcher Inhalte wird dem Lernenden die eigene Religion ndhergebracht und
er gleichzeitig auf die Notwendigkeit der Verstandigung uber die eigenen Werte und
Erfahrungen in einer pluralen Gesellschaft vorbereitet?

Identitat und Verstandigung sind die beiden wichtigsten Bereiche fir einen modernen
Religionsunterricht in einer globalisierten Welt. Wir kénnen hierauf deswegen in

unseren Schulbiichern nicht verzichten!

Diese Arbeit macht sich auf die Suche nach entsprechenden Kriterien und will

Analysewege aufzeigen.
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1 Offizielle Rahmenbedingungen des Religionsunterri chts
1.1 Konstitutive Rahmenbedingungen des Religionsunt errichts

Auf den ersten Blick stellt sich die berechtigte Frage, ob der Dschungel von
Bestimmungen, Paragrafen und Verordnungen innovative religionspadagogische und
religionsdidaktische Arbeit nicht eher behindert als fordert. Sind konstitutive
Rahmenbedingungen Uberhaupt notwendig fur einen ,guten’ Religionsunterricht und
(in diesem Kontext) fur die Konzeption von Religions-Schulbichern? Diese Frage
bleibt kritisch zu hinterfragen. Doch ,Religion’ als ordentliches Lehrfach der Schule ist
erst durch die gesetzliche Einbettung legitimiert und verfassungsrechtlich gewlnscht.
,Religion’ ist so betrachtet eben nicht reine Privatsache. Sie wird von ,Gesetzes
wegen’ als gesellschaftliche Kraft gewlrdigt. Sie gilt als ein wesentliches Moment
gelingender Personlichkeitsentwicklung gerade junger Menschen mit ihrem erhdhten
Anspruch auf Orientierung. Kinder und Jugendliche suchen intensiv Antworten auf

die Fragen nach dem ,Woher*, ,Wohin“ und ,Warum*

. Deshalb ist das Schulsystem
dazu aufgefordert, Wege zur Losung dieser existenziellen Unsicherheit aufzuzeigen.
Religionslehre als Fach der Schule kann diesbeziglich eine echte Hilfestellung sein.
Im Rahmen der Evangelischen Religionslehre erhebt Glaube dabei zwar einen
Wahrheits-®, nicht aber einen Absolutheitsanspruch. Durch das Grundgesetz’
gewahrt ist dies im Recht auf Religionsfreiheit. Das Gesetz beinhaltet zwei Aspekte:
erstens den der Mdglichkeit zur Religionsausibung, zweitens den der Wahlfreiheit.
Doch Religionsfreiheit setzt die Fahigkeit voraus, Entscheidungen treffen zu kénnen.
Schule, Unterricht und deren Medien haben die Pflicht, Schilern sowohl das
unentbehrliche Wissen als auch die nétigen Methoden hierzu zu vermitteln.
Schulbicher zeigen in diesem Zusammenhang besser als andere Materialien oder
Fallbeispiele aus Unterrichtsbeobachtungen, was im Fach Religionslehre nach
gesetzlichen Bestimmungen inhaltlich und strukturell mdglich ist. Sie halten sich

bedingt durch die Lehrmittelprifungen verschiedener Kontrollorgane und

®Vgl. Schavan, A. (S. 45) Die Notwenigkeit des christlichen Religionsunterrichts, S. 42-50, in Battke,
Achim/ Fitzner, Thilo/ Isak, Rainer, Schulentwicklung — Religion — Religionsunterricht, Herder Verlag,
Freiburg in Breisgau, 2002 .

6 Vgl. Bundesverfassungsgericht (BVerfG), 74, 244 (sinngemal: ,RU hat die Aufgabe, die
Glaubenssatze der jeweiligen Religionsgemeinschaft als bestehende Wahrheit zu vermitteln’, Pieroth,
B.: RU im Spannungsfeld von Identitat und Verstandigung, S. 89, 1995).

! Grundgesetz wird im Folgenden mit ,GG’ abgekirzt.
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Ausschiisse wohl am engsten an die Vorgaben.® Andere Medien und natiirlich die
Unterrichtenden selbst kdnnen Themen héaufig offener gestalten, weil sie das
Augenmerk flr eine begrenzte Zeit auf einen besonderen Ausschnitt lenken. Ein
Schulbuch oder eine Lehrwerkreihe begleitet den Schiler aber meist seine gesamte
Schullaufbahn und derjenige, der es auswahlt, tragt darum eine besondere
Verantwortung. Der Auswéahlende muss Uber Weitblick verfiigen und das Schulbuch
hat umfassend zu sein. Weil die Inhalte der Lehrbiicher einerseits den Vorgaben des
Gesetzes und andererseits jenen der Glaubensgemeinschatft (hier die Evangelische
Kirche Deutschland®) zu entsprechen haben, werden diese Bestimmungen hier

skizziert.
1.1.1 Grundgesetz

Bereits in der Prdambel bringen die Verfasser des GG zum Ausdruck, dass sie die
Existenz Gottes nicht infrage stellen.’® Sie sehen sich und die deutsche Gesellschaft
als Teil einer christlich gepragten Gemeinschaft und fuhlen sich somit gegenuber
Gott und den Menschen gleichermal3en verantwortlich. Dies ist heutzutage
bemerkenswert, da das Bewusstsein, einer Religionsgemeinschaft anzugehéren und
fur diese Stellung zu beziehen, nicht selbstverstandlich ist.**

Auf die Religion im Allgemeinen und den Religionsunterricht im Besonderen nehmen
ausdrucklich die Artikel 3, 4 und 7 Bezug. Artikel 3 und 4 des GG setzen sich fur die
Bundesrepublik Deutschland vor allem mit der Religionsfreiheit i. S. v. Wabhlfreiheit
auseinander. Artikel 3 betont dabei den Gedanken der Antidiskriminierung, Artikel 4
garantiert die Moglichkeit der freien, d. h. unerzwungenen Religionsaustibung. Aus
Artikel 6 lasst sich dartber hinaus ableiten, dass in erster Linie den Eltern die Pflicht
und das Recht zur ,Pflege und Erziehung der Kinder* obliegen, auch wenn die
.Staatliche Gemeinschaft“ hieriber zusatzlich wacht. Die Auseinandersetzung mit
religiosen und weltanschaulichen Fragen bzw. kulturellen Traditionen sind als

Bereiche der Erziehung indirekt vorausgesetzt. Erst im Anschluss an diese

® Vgl. hierzu auch 4.1 und 4.2. und ,Richtlinien fiir die Genehmigung von Schulbiichern’, Beschluss
der KMK (Kultusminister Konferenz) vom 29.6.1972.

° Evangelische Kirche Deutschland wird im weiteren Verlauf ,EKD’ abgekiirzt.

1% Im Bewusstsein seiner Verantwortung vor Gott und den Menschen, von dem Willen beseelt, als
gleichberechtigtes Glied in einem vereinten Europa dem Frieden der Welt zu dienen, hat sich das
deutsche Volk kraft seiner verfassungsgebenden Gewalt dieses Grundgesetz gegeben” (Praambel
GG vom 23.5.1949 (geandert 20.12.1993)).

1 Vgl. 15. Shell Jugendstudie, 2006, S. 14-16. Download unter http://www.shell.de/home, abgerufen
am 01.04.2011.
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Bestimmungen wird in Artikel 7 des GG die Verpflichtung des Schulwesens als
.Staatliches Organ der Lehre und Erziehung* bestatigt.

Nach Pieroth, B. werden an eben dieser Stelle die staatliche Gestaltungskompetenz
und das Mitgestaltungsrecht der Religionsgemeinschaften  strukturiert.'?
Religionslehre ist infolgedessen ein ordentliches Lehrfach im Facherkanon (Artikel
7,3 GG). Die Bezeichnung ,Ordentliches Lehrfach® bedeutet, dass ,Religion’ bei der
Organisation des Unterrichts als Pflichtfach zu beriicksichtigen ist und deswegen
angemessen in der Stundentafel vertreten sein muss.*® Dennoch ist dies eine fiir
Schuler und Lehrer freiwillig auferlegte Pflicht, denn aufgrund des bereits erwahnten
Artikels 4 darf niemand zum RU gezwungen werden. Die Aussicht auf Teilnahme am
RU muss allerdings gesichert sein, da sonst eine bedeutende Mdoglichkeit zur
Vertiefung der Religionsausibung seitens der Institution Schule eingeschrankt
wurde. Der Staat sieht seine Aufgabe bei der Erziehung in der Gewéahrleistung und
Bereitstellung von schulischen Grundvoraussetzungen (Personal, Schulraum,
Zeitbudget), nicht aber in der Ausformung oder Auffullung des Unterrichts mit
Inhalten, denn dies widersprache seinem Anspruch auf und dem Gebot zur
Neutralitdt. Es liegt auf der Hand, dass insbesondere auf die Gestaltung des RUs
verzichtet wird. Hierzu werden die Religionsgemeinschaften beauftragt. Sie sind
auBerdem zusatzlich zur staatlichen Inspektion zur Aufsicht Uber den RU
aufgerufen.'* Was bedeutet es aber nun, dass dieses Lehrfach in ,Ubereinstimmung
mit den Grundsétzen der Religionsgemeinschaften erteilt’ wird?

Zuriickgehend auf die Weimarer Verfassung gelten, bezogen auf die Kirchen und auf
die Kernpunkte der christlichen Religion, die sogenannten positiven Lehrsatze und
Dogmen’.*® Schon damals waren diese Aussagen sehr umstritten und galten nicht
als absolut. Als Inbegriffe der Gemeinden und des Verstandnisses des christlichen

Glaubens interpretierte man:

12 Unter Kompetenz versteht Pieroth den ,Oberbegriff fiir Aufgaben (einschlieRlich méglicher
Verpflichtungen zur Wahrnehmung der Aufgaben) und Befugnisse” (in ,RU im Spannungsfeld
zwischen Identitat und Verstandigung’, 1995, S. 90).

'3 pieroth bietet eine sehr detaillierte Darstellung der hier deutlich verkiirzten Darstellung des RUs als
Pflichtfach, nachzulesen bei Pieroth, B.: Rechtliche Rahmenbedingungen des Religionsunterrichts, in:
K. Golimann/C. T. Schilke (Hrsg.), Religionsunterricht im Spannungsfeld von Identitat und
Verstandigung, Minster 1995, S. 89-104. In den meisten Bundeslandern gelten zwei Schulstunden in
der Woche als angemessen.

1 Vgl. Artikel 7,3 GG, der Artikel selbst ist sehr neutral formuliert. Es werden weder offizielle Vertreter
der ,Religionsgemeinschaften“ benannt noch Einschréankungen zu den Grundséatzen gemacht.

1 Vgl. ,Informationen zum Religionsunterricht in Nordrhein-Westfalen®, 2003, S. 174.
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»A.das biblische Zeugnis von Jesus Christus unter Beachtung der
Wirkungsgeschichte dieses Zeugnisses.

B. Glaubensaussagen und Bekenntnisse im geschichtlichen Zusammenhang,
was erneute Auslegung erfordert.

C. den Zusammenhang mit dem Zeugnis und Dienst der Kirche*

(EKD, Informationen zum Religionsunterricht in Nordrhein-Westfalen, 2003, S.
174).

Den Verfassern des GG war bei der Formulierung des Gesetzestextes klar, dass die
oben genannten Aussagen lediglich fur die christlichen Kirchen gelten und andere
Religionsgemeinschaften abweichende Grundsatze haben koénnen. Es ist auch
bekannt, dass selbst innerhalb der Kirchen diese Lehrsatze unterschiedlich
interpretiert und gewichtet sind.*

Auf diese Weise ist aufgrund der Verfassung eine offene, d.h. zeit- und
situationsangemessene Gestaltung des RUs mdglich, tiber dessen Vertraglichkeit mit
dem demokratischen Grundgedanken und den Grundrechten des Einzelnen der
Staat und Uber die Ubereinstimmung mit religivsen Grundsatzen die
Religionsgemeinschaft wacht. Sind anscheinend Widerspriche im Miteinander
vorhanden, sind diese aufzuarbeiten, damit sich beide Gremien zum RU abstimmen
konnen.

RU folgt — als logische Konsequenz aus dem Gesetz — also noch heute zunachst
dem Prinzip der Konfessionalitat.'” In diesem Zusammenhang spricht man von der
Anstiutz'schen Formel, die von ,konfessioneller Positivitat und Gebundenheit* bei der
Erteilung des RUs ausgeht.*® Der aufgrund des GG konfessionell ausgerichtete,
meist getrennt stattfindende RU kann aber dann ,konfessionsdurchlassig” oder

kooperierend sein, wenn dies von den Religionsgemeinschaften gefordert bzw.

10 .[Das BVerfG hat festgestellt], dass grundsatzlich die Vorstellungen der Kirchen tber Inhalt und Ziel
der Lehrveranstaltung mafRRgeblich” sind. Das BVerfG hat auch die damit einhergehende Implikation
offen ausgesprochen: ,Andert sich deren Versténdnis vom Religionsunterricht, muss der religids
neutrale Staat dies hinnehmen* (vgl. Pieroth, B.: Rechtliche Rahmenbedingungen des
Religionsunterrichts, in: K. GoBmann/C. T. Schilke (Hrsg.), Religionsunterricht im Spannungsfeld von
Identitat und Verstandigung, Miinster 1995, S. 89-104, hier S. 92).

7 Bei der konkreten Einrichtung der Religionslehre als Unterrichtsfach wurden zunéchst die beiden
christlichen Konfessionen bertcksichtigt, der die Mehrheit der deutschen Bevélkerung angehort
(katholisch oder evangelisch). Erst spater kamen andere Konfessionen (z. B. Orthodoxie) und weitere
Religionen hinzu.

'8 pieroth, B.: Rechtliche Rahmenbedingungen des Religionsunterrichts, in: K. GoBmann/C. T. Schilke
(Hrsg.), Religionsunterricht im Spannungsfeld von Identitéat und Verstandigung, Minster 1995, S. 89-
104.
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gewinscht wird. Pieroth, B. begrif3t deswegen die formlichen Erklarungen so wie
diejenige der Evangelischen Kirche in ihrer Denkschrift von 1994, denn nur so wird
deutlich, was als Glaubenssatze und Glaubensrichtung in der sich verandernden Zeit
definiert wird (vgl. ebd., 1995, S. 96).

Grundsatzlich ist verfassungsgemald auch anderen Religionsgemeinschaften die
Einrichtung eines Religionsunterrichts in staatlichen Schulen zu ermdglichen, wie
z. B. die Einsetzung der griechisch-orthodoxen Religionslehre nach einem Erlass von
1985 zeigt.*® Bedingung hierfir ist aber, dass dem Staat ein von der
Religionsgemeinschaft anerkannter Ansprech- und Gespréachspartner zur Verfigung
steht. Weil sich eine Einigung auf einen solchen Vertreter im Fall der islamischen
Glaubensgemeinschaft zurzeit noch als schwierig erweist, kam es bislang nur in
wenigen Bundeslandern zu einer Installation und Erprobung islamischen RUs in
offentlichen Schulen.?’ Die Auslegung des Gesetzes kann in den einzelnen
Bundeslandern leicht variieren. Da die in dieser Arbeit vorliegende Schulbuchanalyse
sich in erster Linie auf die in NRW zugelassenen Lehrwerke bezieht, sind auch die

Vorgaben und Gesetze der Landerebene zu betrachten.
1.1.2 Schulordnungsgesetz der Verfassung des Landes NRW

Die im GG behandelten Prinzipien von Unterricht und Schule werden in der
Landesverfassung von Nordrhein-Westfalen®> nochmals konkretisiert. Hier kommt es
bereits zu einer grob umrissenen Festlegung bestimmter Ziele und Inhalte.

Ausdricklich als Grundsatze der Erziehung werden die Ehrfurcht vor Gott, die

9 vgl. 1.2 und 1.3 dieser Arbeit.

2 vgl. Richtlinien und Lehrplane ,Griechisch-orthodoxe Religionslehre’, Grundschule, Ritterbach
Verlag, Frechen, 1994.

*! Die Einfihrung islamischen Religionsunterrichts konnte in Berlin aufgrund des spezifischen von
anderen Bundeslandern abweichenden Schulgesetzes einfacher als Modellversuch erprobt werden.
Das ,Berliner Modell’ des SchG (zuletzt Uberarbeitet in Berlin am 26.01.2004) entwickelte sich aus
dem politischen Kompromiss zwischen den Kirchen, dem GroR3-Berliner Magistrat und der
sowjetischen MilitAradministration nach dem Zweiten Weltkrieg. In Niedersachsen hat die
Landesregierung einen runden Tisch einberufen und mit ihm die Rahmenrichtlinien fur den
islamischen Religionsunterricht entwickelt. Im Schuljahr 2003/04 wurde an acht Grundschulen mit
dem bekenntnisorientierten Islamunterricht begonnen, mittlerweile ist das Modellprojekt auf 29
Schulen ausgeweitet worden. In Bayern gibt es drei verschiedene Formen: die in diesem Jahr
auslaufende ,Religiése Unterweisung in tirkischer Sprache”, das neutrale Fach ,Islamische
Unterweisung muslimischer Schiler in deutscher Sprache" sowie den Modellversuch ,Islamunterricht”.
Hessen will, um islamischen RU einzufuhren, islamische Verbé&nde einladen, um geeignete
Ansprechpartner fur den Religionsunterricht zu finden. Den mit 128 Schulen gré3ten Modellversuch
gibt es zurzeit in Nordrhein - Westfalen. Dort wird seit 1986 Islamkunde im Rahmen des tirkisch-
muttersprachlichen Unterrichts gelehrt, seit 1999 ,Islamkunde in deutscher Sprache". Hinzu kommt
alevitischer RU an derzeit neun Grundschulen.

22 Nordrhein-Westfalen wird im Folgenden mit NRW abgekiirzt.
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Bewahrung der Menschenwirde sowie die Bereitschaft zum sozialen Handeln
genannt.?® Gott und damit der Glaube an seine Existenz sind im Schulgesetz wie
bereits in der Praambel des GG inkludiert.** Religion ist fiur die Verfasser ein
gesellschaftliches Tragerelement. Die hieraus abgeleitete Verantwortung vor Gott
und den Menschen gegenuber fordert gleichzeitig die Achtung voreinander. Als die
beiden wesentlichen Vorbedingungen fur ein friedliches Miteinander gelten demnach
Identitat als Bewusstsein der eigenen Herkunft und Werte® sowie Toleranz als
Wertschatzung anderer und der daraus resultierende pflichtbewusste Umgang mit
Mitmenschen und Umwelt.

In Bezug auf Schulen wird in Artikel 19 konkret darauf verwiesen, dass in
Gemeinschaftsschulen Kinder auf Grundlage ,christlicher Bildungs- und Kulturwerte
in Offenheit fur die christlichen Bekenntnisse und fir andere religibse
weltanschauliche Uberzeugungen gemeinsam unterrichtet und erzogen* werden
(EKD, Informationen zum RU in NRW 2009, S. 14).

Das Wissen um als christlich empfundene Werte fliel3t schliel3lich in alle Bereiche
ein, da die deutsche Gesellschaft in Christentum und Demokratie wurzelt.

Um dem Anspruch der Kirchen Genuge zu tun, wird in Artikel 31 festgelegt, dass RU
nach Konfessionen getrennt erteilt wird. Auch wenn hier recht neutral von
,Bekenntnis’ die Rede ist, wird hierunter gemeinhin die Aufteilung der Schiler in
evangelische bzw. katholische Gruppen verstanden.

Alle Schulen sind dartber hinaus verpflichtet, die konfessionelle Zugehdrigkeit der
Schiiler bei der Lehrereinstellung zu beriicksichtigen®, denn wenn eine religitse
Minderheit mindestens zwolf Personen umfasst, ist fir eine ordnungsgemaliie
Erteilung des RUs zu sorgen.?’ Unterrichtet werden darf Religionslehre dabei nur von
Lehrern mit entsprechender Qualifikation oder von Geistlichen der jeweiligen

Religionsgemeinschaft.?®

2 vgl. erstes Gesetz zur Ordnung des Schulwesens 23 im Lande NRW von 8.4.1952, Artikel 7
Absatz 2.
4 Weiterhin heif3t es dort (ebd.): ,Die Jugend soll erzogen werden im Geiste der Menschlichkeit, der
Demokratie und der Freiheit, zur Duldsamkeit und zur Achtung vor der Uberzeugung des anderen, zur
Verantwortung fir die Erhaltung der natirlichen Lebensgrundlagen, in Liebe zu Volk und Heimat, zur
Voélkergemeinschaft und Friedensgesinnung” (s. u.a. auch in EDK, Informationen zum
Religionsunterricht in Nordrhein-Westfalen, 2003, S. 13).
2 Vgl. hierzu ausfihrlich 2.1 und 2.2.
*vgl. § 22, GG
" vgl. § 35, GG.
?®vgl. § 32, GG.
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Die Bestimmungen zum Religionsunterricht des SchOG des Landes NRW folgen im
Wesentlichen denen des GG (s.0.). Schule hat die Pflicht, die Ausibung von
Religion in der Schule grundséatzlich zu erméglichen, dabei ,ist alles zu vermeiden,
was die Empfindungen Andersdenkender verletzen kénnte“ (vgl. 8 1,5 SchOG).

Des Weiteren wird das Aufsichtsrecht der Kirchen und Religionsgemeinschaften
nochmals unterstrichen und bezieht sich neben Méglichkeiten der Einsichtnahme in
die Unterrichtsverwaltung (vgl. ebd., Absatz 3) auch auf die Einsicht in Lehrplane und
Lehrbucher. Eltern haben bis zur Religionsmiindigkeit ihrer Kinder die Mdéglichkeit,
Uber die Teilnahme ihres Kindes am RU zu bestimmen.

Das Schulordnungsgesetz”® nimmt die oben zusammengefassten Vorschriften
wortlich auf und flicht sie in den Auftrag der Schule von der Vermittlung des

»-abendlandischen Kulturgutes und deutschen Bildungserbes* ein.
1.1.3 Weitere behordliche Vorgaben (ASchO, Bass, Ru  nderlasse)

Organisation, Finanzierung, Ausbildung und viele andere Bereiche des
Religionsunterrichts sind in Vertragen zwischen den jeweiligen Landeskirchen und
den einzelnen Bundeslandern genau geregelt. Bei Nachfragen oder
wiederkehrenden Schwierigkeiten bezieht der Kultusminister in Form von Erlassen
und Rundbriefen Stellung. Insbesondere drei Problemfelder werden immer wieder
thematisiert: Wabhlfreiheit, Aufsichtspflicht gegentber Schilern, die am RU nicht
teiinehmen und Konfessionalitat. Anhand dieser Punkte lassen sich die
Besonderheiten des RUs deutlich machen. Viel Wert wird auf die Freiwilligkeit des
Besuchs gelegt.*® Eine Befreiung vom Unterricht kann schriftlich von den Eltern oder
dem religionsmindigen Schuler selbst beantragt werden. Die Initiative muss aber
von diesen beiden ausgehen und darf nicht vonseiten der Schule (Lehrer,
Schulleiter) begunstigt werden.

Aufgrund des Prinzips der Freiwilligkeit kann auch keine Beaufsichtigung von
Schilern, die sich vom RU abgemeldet haben oder die einer anderen Religion
angehoren, im RU selbst stattfinden.>!

Den gréf3ten Raum in der Diskussion nimmt allerdings die Frage der Konfessionalitat

des RUs bzw. Mdglichkeiten fir dessen Offnung ein. SchlieRlich soll in diesem

29 Schulordnungsgesetz abgekirzt SchOG.
0§ 11 AschO.
% In diesem Rahmen sollten sie am RU teilnehmen konnen (vgl. 8 12 AschO und Runderlass des
RPs. 28.01.82).
12
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Unterricht auch die Fahigkeit zur Interpretation, zum Dialog und zum
Zusammenleben mit Andersglaubigen eingeubt werden.

Die Trennung des Klassenverbandes in konfessionelle Gruppen geriet so schnell ins
Kreuzfeuer der Kritik. Die offizielle Anfrage, warum kein gemeinsamer christlicher RU
stattfinden kann, gab Anlass fur die Aussagen des im Folgenden dargestellten
Runderlasses des Kultusministers von 1955.% Das Schreiben hélt zunachst am
Gedanken der Exklusivitdt des Religionsunterrichts fir Kinder der jeweiligen
Religionsgemeinschaft fest. Ausdricklich wird darauf verwiesen, dass nur die
Schiler mit einer bestimmten konfessionellen Zugehdorigkeit dazu berechtigt seien,
den entsprechenden Religionsunterricht zu besuchen. Bestatigt wurde diese
Bestimmung 1976 nach einer Anfrage zum interkonfessionellen RU.** Auch der
Beschluss des Ersten Senats des BVerfG vom 25.02.1987 hélt zun&chst an der
geschlossenen Konfessionalitat des RUs fest. Dessen Offnung fur Schiler eines
anderen Bekenntnisses habe gemall dem hdchsten deutschen Gericht zurzeit nicht
tragbare Konsequenzen.?*

Eine gesetzliche Klarung ist trotz der heute eher noch zunehmenden
religionspédagogischen Brisanz dieser Frage bislang nicht erfolgt. Die veranderten
Lern- und Lebensbedingungen in der Schule machen die Auseinandersetzung mit
einer solchen Frage jedoch mehr denn je notwendig. Zu dieser Einsicht ist auch die
Evangelische Kirche von Westfalen und Lippe gekommen, die eindeutiger mit
diesem Problem umgeht und in ihrer 1994 erschienenen Denkschrift hierzu neue
Maflstabe setzt (vgl. 1.3).

s Vgl. RAErl. des Kultusministers vom 28.1.1955 (Amtsblatt des Kultusministeriums des Landes

NRW. 1955, S. 31).

% Antwort des Kultusministers vom 16.12.76 auf die Kleine Anfrage 629 des Abgeordneten Hinrichs
gDrucksache 8/1513).

* Er [der RU] ist keine Giberkonfessionelle, vergleichende Betrachtung religiéser Lehren, nicht bloRe
Morallehre, Sittenunterricht, historisierende und relativierende Religionskunde, Religions- oder
Bibelgeschichte. Sein Gegenstand ist vielmehr der Bekenntnisinhalt, ndmlich die Glaubenssatze der
jeweiligen Religionsgemeinschaft. Diese als bestehende Wahrheit zu vermitteln, ist seine Aufgabe.
Seine Ausrichtung an den Glaubenssatzen der jeweiligen Konfession ist der unveranderliche Rahmen,
den die Verfassung vorgibt. [...]. Der Gedanke, dass sich ein Kind zum Unterricht eines fremden
Bekenntnisses anmelden kdnnte, lag den Schépfern dieser Verfassung — aber auch denen des GG -
fern. Ob und inwieweit sich aus dieser vorausgesetzten Konfessionalitat des Unterrichts auch ein
verfassungsrechtliches Prinzip der konfessionellen Homogenitat der Schiler ableiten lasst, ist
umstritten, bedarf hier jedoch nicht der Klarung“ (Informationen zum RU in NRW, 2007, S.100).
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1.1.4 Richtlinien

1.1.4.1 Gymnasium

Die Richtlinien®® und Lehrplane der Evangelischen Religionslehre fiir die Sek. | des
Gymnasiums wurden zuletzt 1993 Uberarbeitet. Sie kdnnen folglich noch nicht alle
Beziige zu den Innovationen und Forderungen der fur diese Arbeit zugrunde
gelegten Denkschrift der EKD von 1994 beinhalten, sondern beziehen sich
weitestgehend auf die vorlaufigen Richtlinien von 1978 und die Empfehlungen der
EKD von 1971.%° Aufgaben und Ziele des Faches Evangelische Religionslehre
bestimmen die Richtlinien.*’

Tragerelemente des Unterrichts sind ,Uberlieferung” und ,Dialog”. Uberlieferung
meint das Wissen um die Botschaft und das Wirken Gottes, wie es ,das Volk Israel
erfahren und in seinen Schriften bezeugt hat, wie es in Jesus Christus offenbar
geworden ist und wie es die Kirche in Wort und Sakramenten verktindigt* (Richtlinien
und Lehrpléane fur das Gymnasium — Sekundarstufe I, 1993, S. 32). Dialog meint
einerseits die Erkenntnis, in einer Beziehung zu Gott zu stehen und andererseits im
Gesprach mit anderen .reflektierten Bezug zum
christichen Menschenverstandnis® zu nehmen und so ,das Grundrecht
der Glaubens- und Gewissensfreiheit selbststandig inhaltlich auszugestalten®
(ebd.). Als Unterrichtsprinzipien gelten die Schuler-, Erfahrungs-® und
Wissenschaftsorientierung.3® Wert gelegt wird auf die Beriicksichtigung religioser

Vielfalt, die sich in der Vertiefung mit anderen Religionsgemeinschaften vollzieht. Die

% Auf eine Darstellung der unterschiedlichen Férderschulrichtlinien (bzw. Richtlinien der
Sonderschulen) wird verzichtet. Sie sind nicht mehr den aktuellen Lernsituationen angepasst und
werden zukinftig im Sinne der Inklusion der Forderschiiler wohl denen der Regelschulen der Sek. |
sehr dhneln. Dariiber hinaus unterliegen einige der Stufenziele der Forderschulen beim Erreichen der
verschiedenen Abschliisse bereits den hier dargestellten Richtlinien der entsprechend zu
vergleichenden Schulform. Die Férderschule Schwerpunkt Lernen richtet sich, wenn ein Lehrbuch fur
das Fach Religionslehre ausgewahlt ist, meist nach dem Angebot fur Hauptschulen.
% Stellungnahme des Rates der EKD zu verfassungsrechtlichen Fragen des Religionsunterrichtes
vom 7.7.1971.
¥ Richtlinien und Lehrpléne fir das Gymnasium — Sekundarstufe I, 1993, S. 32-34, Orientierungshilfe
bei existenziellen Fragen, Auseinandersetzung mit tberlieferten Glaubensinhalten und -erfahrungen
christlicher und nichtchristlicher Religionen, Vermittlung von Verantwortungsbewusstsein (Selbst- und
Weltverstandnis) gegeniiber der Natur, Staat, Kirche, Gesellschaft, kritischer Umgang mit Technik,
Forderung von ethischer Urteils- und Handlungsfahigkeit, Férderung von Kooperations-,
Dialogfahigkeit und Toleranz.
% Richtlinien und Lehrplane fiir das Gymnasium — Sekundarstufe |, 1993, 1993: ,Der [RU] bezieht [...]
Erfahrungen der Schiilerinnen und Schiiler in den Lernprozess ein“ (S. 33), ,individuelle Fahigkeiten
werden gefordert”, ,altersgemale Stufung” (S. 34).
% .Beitrag zum systematischen fachlichen Lernen” (ebd., S. 35), ,wissenschaftspropadeutische
Absicht” (ebd., S. 39).
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Auseinandersetzung mit gesellschaftlicher Pluralitdt und die Verschrdnkung von
Lebens- und Glaubenswirklichkeit konnen daruber hinaus durch
facheruibergreifenden Unterricht erfolgen.*® BegriiBt wird ebenfalls ,Offnung von
Schule* als Mdoglichkeit der  ErschlieBung  auf3erschulischer  Lernorte
(Kirchengemeinde etc.) und die Einladung von Gemeindemitgliedern in die Schule
(Pfarrer, Presbyter u. a.). Die Konfessionalitdt des RUs bleibt gewahrt durch die
Religionszugehorigkeit der Lehrperson und durch die Inhalte des Lehrplans (vgl.
ebd., S. 37).*

Didaktisches Konzept des RUs soll dabei das Prinzip der Ganzheitlichkeit sein,
welches sich als ,Miteinander von Erfahrungen, Verstehen und Handeln® darstellt.*?
Die erste Ebene der Erfahrung akzentuiert den ,Wirklichkeitsbezug” des RUs, der
,darin besteht, dass auf verschiedene Weise Wahrgenommenes gedanklich,
emotional und auf Handeln ausgerichtet verarbeitet wird* (ebd., S. 39). Besonders
betont wird das ,Zur Der-Sprache-Bringen®, d. h., die Forderung der Sprach- und
Ausdrucksfahigkeit bezogen auf religitse Fragen.*

Eine zweite Ebene des Verstehens bezieht sich auf die Ausbildung kognitiver
Kompetenzen. Wissen soll vermittelt, kritisch hinterfragt und verstanden werden.
Unterschieden wird zwischen 1.  kritischem Verstehen* und 2. ,geschichtlichem
Verstehen” (vgl. ebd., S. 40/41). Ersteres meint die offene Herangehensweise an
fachliche und logische Fragen, die Differenzierung von religibsen Sprach- und
Verhaltensmustern und die Verbesserung der eigenen Ausdrucksfahigkeit. Letzteres
beinhaltet u.a. die Vertiefung existenzieller Sinnfragen und den Bereich der

Emotionalitéat, welche sich aus dem Gefuhl des Eingebundenseins in Geschichte,

40 Vgl. hierzu Richtlinien und Lehrplane fur das Gymnasium — Sekundarstufe |, 1993 1.4, S. 37 f.

*I Ubereinstimmend mit den katholischen Richtlinien wird folgende Meinung zum 6kumenischen
Lernen zitiert: ,Die erstrebenswerte Einheit der Christen lasst sich nicht durch Schulunterricht
vorwegnehmen. Der konfessionelle Religionsunterricht sollte aber die vielfaltigen Mdglichkeiten
praktischen 6kumenischen Handelns im Raum der Schule nutzen. Dazu gehéren z. B. gemeinsame
Unterrichtsstunden, gegenseitige Informationen, gemeinsame Informationen [...], gemeinsames
Einstehen fir Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung” (Richtlinien und Lehrplane
jeweils der Katholischen bzw. Evangelischen Religionslehre fur das Gymnasium — Sekundarstufe I,
1993, 1993, S. 37).

2 vgl. Richtlinien und Lehrplane fiir das Gymnasium — Sekundarstufe I, 1993, S. 33 und 39 f.

3 Als Erfahrungsfelder aufgefiihrt sind: ,Lebenserfahrung [der Schiiler]; persénliche Erfahrungen, die
Glauben begrinden bzw. ihm entgegenstehen; Erfahrungen aus friherem und gegenwértigem
Unterricht etc.; Erfahrungen, die im Miteinander (der Schiler bzw. der Lehrpersonen) gemacht
werden; Erfahrungen, die aufgrund von Beobachtungen, Eindriicken und Erkundungen mit
Lebensvollziigen anderer Menschen gemacht werden; Glaubens- und Lebenserfahrungen, die vor
allem in judisch-christlicher Uberlieferung und aus anderen Religionen und Weltanschauungen
vorliegen” (vgl. Richtlinien und Lehrplane fir das Gymnasium — Sekundarstufe |, 1993, S. 39).
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Kultur und Glaube ergeben. Des Weiteren geht es um die Ausbildung eines eigenen
Standpunkts in der und fir die Gesellschatt.

Die dritte Ebene des Handelns setzt zunachst bei der Konkretisierung der
Erfahrungs- und Verstehensebene an und bericksichtigt den pragmatischen
Umgang mit Unterrichtsinhalten, die praktische Umsetzung von Methoden, die
Erprobung eigener Anschauungen.** Durch einen derartigen handelnden Umgang
mit Sachinhalten und Mitlernenden soll wiederum verantwortungs- und
selbstbewusstes, soziales Engagement wachsen. Die Umsetzung der drei
miteinander verbundenen Ebenen des didaktischen Konzepts soll durch die
Erarbeitung von acht Leitlinien erfolgen, die mindestens einmal pro Doppelstufe
thematisiert werden.

Die erste Leitlinie (1.) Gott suchen — Gott erfahren geht vor allem auf die
lebensnotwendigen Grundlagen und Fragen des menschlichen Daseins ein. Die
Gottesfrage, die hier gestellt wird, bezieht sich dabei nicht auf eine besondere
Dogmatik oder Gotteslehre. Sie behandelt nicht nur die eigene Gotteserfahrung,
sondern auch die des Volkes Israel, das Gotteszeugnis und somit Antworten auf die
Fragen nach dem ,Grund, Sinn und Ziel der Welt, [...] letzten Halt, der letzten
Orientierung [...] und dem grof3en Zusammenhang der Welt“ (ebd., S. 44). Kernpunkt
dieser Leitlinie ist die Erkenntnis, dass der Glaube an Gott den Menschen und seine
Umwelt beeinflusst und im positiven Sinne in aller Tiefe verandern kann.

Die zweite christologisch-anthropologisch orientierte Leitlinie lautet: (2.) Jesus und
seiner Botschaft begegnen - Christus bekennen. Schwerpunkte hier sind die
spezifischen Besonderheiten des christlichen Glaubens, in deren Mittelpunkt die
Suche nach der Bedeutung der Person Jesu, seine Menschwerdung, seine
Gottlichkeit, seine Wirkung auf Menschen und die damit einhergehende Veranderung
ihrer Welt/Wirklichkeit steht (vgl. 1993, S. 47/48).

Zur Werteorientierung bzw. Vertiefung ethischer Verhaltensweisen dienen die vierte,
fiinfte und sechste Leitlinie der Richtlinien.*® (4.) In der Schépfung mit der Schépfung
leben betont den Schopfungsglauben und fordert zu einem gewissenhaften Umgang
mit der Natur auf. (5.) Als Ebenbild Gottes handeln stellt die Menschlichkeit und die
Menschenwiirde in den zentralen Blickpunkt religioser Uberlegungen. (6.) Aus

Hoffnung leben reflektiert menschliche Aussichten, Angste bzw. Zweifel und bindet

4 Vgl. mit bspw. mit den Prinzipien des handlungsorientierten Unterrichts nach H. Meyer, in ders.
Leitfaden Unterrichtsvorbereitung, 2007.
> Richtlinien und Lehrplane fur das Gymnasium — Sekundarstufe I, 1993, S. 50-56.
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diese in die Glaubenswelt ein. Speziell die Kirche als ein Erfahrungspool dieser
Glaubenswelt thematisiert die siebte Leitlinie. (7.) Kirche als Gemeinschaft erfahren —
um Kirche streiten zeichnet die Aufgaben christlicher Gemeinschatft, ihre Entstehung
und Erneuerung nach (vgl. ebd., S. 56-58). Als Biindelung der Aufgaben, die sich
aus den zuvor genannten Leitlinien ergeben, dient das Thema (3.) Wirklichkeit
deuten — prophetisch reden und handeln. Prophetisches Reden beinhaltet Gottes
Botschaft mit dem Ziel der Wiederherstellung von Gerechtigkeit, Frieden und
Verséhnung zwischen den Menschen untereinander und mit der Welt, in der sie
leben (vgl. ebd., S. 48/49).

Der Dialog mit anderen — vor allem den .verwandten®,
»-abrahamitischen“ Religionen — und die Auseinandersetzung mit religiéser Pluralitat
als gesellschaftliches Faktum erfolgen durch den Schwerpunkt (,8. Wege nach
Jerusalem gehen — gegeneinander, miteinander, zueinander’). Zur Sprache gebracht
werden in diesem Themenbereich Gemeinsamkeiten und Unterschiede
sowie Mdoglichkeiten einer gemeinsamen friedlichen Zukunftsgestaltung (vgl. ebd.,
S. 60-63)°.

1.1.4.2 Realschule

Die Richtlinien der Realschule wurden zuletzt 1994 umgestaltet. Sie nehmen noch
Bezug auf die Stellungnahme des Rates der EKD zu verfassungsrechtlichen Fragen
von 1971. Die im selben Jahr veroffentliche Denkschrift ist nicht konkret
eingebunden, dennoch beinhalten die Richtlinien bereits einige der dort von der
Kirche intendierten Veranderungen. Nach der Berufung auf die gesetzliche
Legitimation des RUs als ordentliches Lehrfach und die Feststellung der Bedeutung
religioser Impulse fir die Bildung werden als die drei Saulen des Faches
~SChulerorientierung, Gesellschaftsorientierung und Wissenschaftsorientierung*

bestimmt.*’

“* Dariiber hinaus als verpflichtend festgelegte 46 Unterrichtsinhalte sind fiir die Stufe 5/6 die Themen:
Abraham (Zweifel und Glaube), Jesus in seiner Zeit und Beispiele heutiger Nachfolge,
Schoépfungserzahlungen (ausdriicklich die jahwistische und priesterschriftliche Erzahlung des ATs

(S. 63), Bewahrung der Natur, Urchristentum (erste Christen und Ausbreitung), fiir die Stufen 7/8 die
Themen: AT anhand eines Schriftpropheten, Martin Luther, Jerusalem (Stadt der Religionen,
VerheiBung und Wirklichkeit), fur die Stufen 9/10 die Themen: Bergpredigt und ihre gegenwartige
Wirkkraft, Mensch als Ebenbild Gottes (soziales Handeln). Die Themenbldcke sollen jeweils einmal
pro Doppelstufe mit mindestens zehn Unterrichtsstunden obligatorisch behandelt werden.

" Als einzelne Zielbestimmung gelten dabei die Grundlinien der Richtlinien fir den Evangelischen
Religionsunterricht fir die Realschule, 1994, dort die S. 39/ 40.
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Ausgangspunkt der didaktischen Konzeption, die den Richtlinien und Lehrplanen der
Realschule zugrunde liegt, ist, wie auch in Gymnasium und Gesamtschule, die
menschliche Grunderfahrung.*® Existenzfragen und Emotionalitat 6ffnen Wege zum
religiosen Lernen und Verstehen. Die generelle theologische Leitlinie ,Zuwendung

Gottes zu den Menschen“ #°

setzt Marksteine in allen Stufen. So soll die theologische
Richtschnur dieser Ubergreifenden Intention fur die Unterstufe (Klasse 5/6) ,Gottes
Bund mit den Menschen” verdeutlichen, in der Mittelstufe (Klasse 7/8) die
LAnfechtung und Gewissheit des Glaubens® skizzieren und schlie3lich in der
Abschlussstufe (Klasse 9/10) die Verpflichtung hervorheben, die sich aus der
,Gottesebenbildlichkeit" erschlie’t.*

Entsprechend der Korrelationsdidaktik gilt das Grundprinzip der Verschrankung,
d. h., die theologische Leitlinie verbindet die konkrete Lebenswelt der Schiler mit der
fachlichen theologischen Reflexion. Besonders bertcksichtigt werden hierbei die
Zeitebenen der Vergangenheits- und der Gegenwartsdimension des Glaubens. Die
geschichtliche Bedeutung von Religion und Religiositat spiegelt sich wider in den
Oberthemen ,Biblische Uberlieferung” und ,Wirkungsgeschichte®. Die ,Gegenwartige
Wirklichkeit* zielt hingegen auf individuelle Erfahrungen im Rahmen sozialer
Strukturen und Prozesse ab. Auch die Zusammenarbeit mit anderen Fachern und die
Vermittlung Ubergreifender Zusammenhange®™ nehmen dabei einen groRRen
Stellenwert ein und sollen die Komplexitat und Wechselbeziehung religioser Inhalte
auf besondere Weise unterstreichen. Die didaktische Ausgestaltung der
theologischen Leitlinien liegt — wie die Richtlinien betonen® - in den H&nden der
Lehrer, die damit eine groRe Verantwortung fur ihr Fach Ubernehmen. Zur
Strukturierung ihrer Arbeit sollen die Unterrichtenden sich an den in den Richtlinien
entworfenen Themenkreisen orientieren. Damit die Schuler die fir die Themenkreise
gewinschte Verschrankung nachvollziehen kénnen, werden ihnen in Basiseinheiten

notwendige Grundkenntnisse bzw. Sachwissen vermittelt.”®* Es gibt sieben

“vgl. ebd., S. 47.

“vgl. ebd., S. 48-49.

*% Als besondere theologische Herausforderung gelten der ,Konziliare Prozess fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung” (als erweiterte Befreiungstheologie), der Gedanke der
Zusammenarbeit der Religionen (Okumene, christlich—jiidischer und interreligitser Dialog) sowie die
feministische Theologie (vgl. Richtlinien fiir den Evangelischen Religionsunterricht fir die Realschule,
1994, 1994, S. 40).

>t Vgl. Richtlinien fur den Evangelischen Religionsunterricht fur die Realschule, 1994, S. 45 und S.
143-189.

*2y/gl. ebd., S. 47.

> vgl. ebd., S. 52-53.
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Basiseinheiten, die auf den Inhalten der Grundschulrichtlinien aufbauen.>® Es wird
gefordert, mittels des systematisch-fachlichen Lernens den Erfahrungshorizont der
Schiler mit ihren Vorkenntnissen zu verknipfen und sie im Folgeschritt zu
verantwortlichem Handeln zu motivieren.®

Bezogen auf die Vermittlung von Wissen stehen die Richtlinien der Realschule fur
.ganzheitliche Lernprozesse® und meinen damit das Lernen gemafld
Pestalozzis Leitspruch mit ,Kopf, Herz und Hand®, welches ,kognitive, meditative,
kreative und handlungsorientierte Lernwege“ beschreitet (vgl. Richtlinien und
Lehrplane fir das Gymnasium — Sekundarstufe I, 1994, S. 58).
Religionspadagogische Anséatze fir diese Arbeit bevorzugen die Symboldidaktik,
biografisches Lernen und bibliotherapeutisches Lesen und Vorlesen.>’

Abschlieliend geben die Richtlinien noch Hinweise auf die Leistungsbewertung,
bestimmen die Aufgaben der Fachkonferenz und rufen zur Kooperation zwischen

den Fachern Evangelische und Katholische Religionslehre auf.
1.1.4.3 Gesamtschule

Die Richtlinien und Lehrplane der Evangelischen Religionslehre fur die Sek. | der
Gesamtschule sind bis 1999 neu bearbeitet worden und l6sen die Auflagen von 1980
ab. Die Denkschrift der EKD zu Identitéat und Verstandigung ist eingearbeitet und
spiegelt sich in vielen didaktischen und methodischen Anmerkungen wider. So sind
bspw. in der Zielbestimmung des Faches Evangelische Religionslehre in der
Gesamtschule die Vergangenheits-, Gegenwarts- und Zukunftsdimension der
Lernbereiche beriicksichtigt. RU soll, wie vom Rat der EKD gefordert, die Schiler
noch starker als bisher ,in ihrer Suche nach Identitat und Sinn ernst (nehmen), indem
er Fragen nach Gott, nach Deutung der Welt, nach Sinn und Wert des Lebens
aufgreift und Malstabe fur menschliches Handeln thematisiert® (Richtlinien und

>*vgl. ebd., 1994, S. 70-81.

°° A Die Bibel, B Zeit und Umwelt Jesu, C Wundererzahlungen, D Paulus, E Die Gottesfrage, F Juden
und Christen, G Islam.

*®vgl. Richtlinien fur den Evangelischen Religionsunterricht fiir die Realschule, 1994, S. 44. In
sogenannten Reflexionsskizzen wird anschlieBend die Struktur der Themenkreise nochmals in einem
Schaubild zusammengefasst (vgl. ebd., S. 54-55).

> Vgl. Richtlinien fir den Evangelischen Religionsunterricht fur die Realschule, 1994, S. 59-61. Aus
der Menge praktischer Arbeits- und Sozialformen im RU wurden fuinf Kategorien gebildet:
Gesprachsformen, Formen mundlicher und schriftlicher Darbietung und Dokumentation, Medien- und
Textarbeit, kreative Formen (Meditation, Malen, Singen usw.), Handlungsformen (Exkursionen,
Gottesdienste etc.).
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Lehrplane der Evangelischen Religionslehre fur die Sek. | der Gesamtschule, 1999,
S. 24).

Da die Lebenswelt der Jugendlichen pluraler ist als noch vor einigen Jahren
und eine ,Vielzahl von Identitatsentwirfen® (vgl. ebd., S. 23) auch im Unterricht
aufeinanderprallen, zielt Religion als Fach ,in besonderem Mal3e auf die Entwicklung
und Bewahrung eines eigenen Standpunktes und auf die Fahigkeit zum Dialog und
zu gemeinsamem Handeln (ab)” (vgl. ebd., S. 25). Der erfahrungsorientierte Ansatz
der Religionspadagogik erhalt mehr Gewicht, denn RU wird zum konkreten ,Raum
der Erfahrungen® (ebd., S. 24) und arbeitet dementsprechend ,erfahrungs-, problem-
und situationsorientiert” (ebd., S. 23). Anders als in den Richtlinien von 1980, in
denen zwar der Austausch mit anderen Konfessionen durchaus gewtnscht war und
Schiler, die nicht evangelisch sind, im RU geduldet bzw. als Gaste willkommen sind,
fordern die Ausfiihrungen von 1999 geradezu eine Einbindung der verschiedenen
Ideologien. Der ,evangelische Religionsunterricht (ist jetzt) grundsétzlich 6kumenisch
ausgerichtet. Daruber hinaus ist er offen fir den Dialog mit nicht christlichen
Religionen (interreligioser Dialog) und anderen weltanschaulichen Positionen” (ebd.,
S. 23). In diesem Zusammenhang werden die wichtigsten Passagen der oben
genannten Denkschrift der EKD zur konfessionellen Kooperation als ,angemessene
Gestalt“ (Denkschrift der EKD (d), S. 65) des Lernens und Lehrens zitiert.>®

Der im Weiteren entwickelte Orientierungsrahmen fir den evangelischen RU hélt
sich ebenfalls eng an die Empfehlungen und Anliegen der EKD. Zun&chst erfolgt
eine Zusammenstellung der situativen Bedingungen des Faches.” Vier Faktoren
(Schule, Lehrpersonal, Schilerschaft und Eltern) bestimmen demnach die
Gegebenheiten des Unterrichts. Die subjektive Interpretation der einzelnen
Beteiligten kann dabei die komplexe Gesamtsituation beeinflussen oder den
Leitlinien des Lehrplans bedeutsame Wendungen geben.

Nachdem die Parameter eines situativen RUs umrissen sind, werden die
fachdidaktischen Maximen (Erfahrung, Glaube und Lebenswelt) charakterisiert. Als
Grundlage zur ErschlieBung der Lebenswelt wird in den Richtlinien das dialogische
Prinzip von Erfahrung und Glaube betrachtet. Die auf das protestantische Prinzip von
Tillich zuriickgehende Korrelationsdidaktik geht davon aus, ,dass Glaube zu

Erfahrungen und Erfahrungen zu Glauben gefthrt haben (und noch fuhren)* (ebd.,

*% Siehe hierzu auch Punkt 1.2 und im Speziellen zur Denkschrift Punkt 1.3 dieser Arbeit.
> Vgl. Schaubild des Bedingungsfelds des RUs, Richtlinien fur die Sek. | der Gesamtschule, 1999,
S. 26.
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S. 28). Der Glaube der Schuler wird hierbei jedoch nicht vorausgesetzt, im Gegenteil:
Weil die religibse Sozialisation bei Kindern und Jugendlichen haufig nicht mehr im
Elternhaus stattfindet und die veranderte Lebenswelt oft zu einer Distanzierung von
Religion und ihren institutionalisierten Formen fihrt, muss im RU bei den
Erfahrungen der Schiler angesetzt werden, um daran ankntpfend ,die Erfahrungen
aus Bibel und religiossem Leben den Heranwachsenden nahe zu bringen* (ebd.,
S. 29).

Zur Erreichung dieses Ziels legt der Lehrplan die folgenden sechs Schwerpunkte
fest, die gleichzeitig &hnlich wie die Leitlinien des Gymnasiums als Strukturelemente
fur das Curriculum dienen.®® Diese thematischen Schwerpunkte sind, worauf in den
Richtlinien selbst hingewiesen wird, noch recht umfassend bzw. unkonkret. Sie
stehen aber fir ,die groBen Fragen’ der Menschen, fur ,die Frage nach dem Woher
und Wohin* (ebd., S.30), die Ratsel, die jeden in seiner Personlichkeit
gleichermalRen beschaftigen, wenn auch die Ldsungen bzw. Antworten dieser
Ungewissheiten sehr unterschiedlich ausfallen kénnen. Eben diese Offenheit der
sechs Themenschwerpunkte ermdglicht aber die ©6kumenische, interreligiose,
interkulturelle Auseinandersetzung im RU dartber. Zur Konkretisierung der
Unterrichtsthemen und -inhalte ist es dann jedoch unumganglich, weitere
Rahmenelemente zu bertcksichtigen. Die Richtlinien fordern die Einbindung der
Leitthemen in die Lebenswelt der Schiiler.®* Gepriift werden muss dariiber hinaus,
welche theologische Kraft die Themen besitzen®® und wie sie didaktisch umzusetzen
sind®®, um den Bildungs- und Erziehungszielen und Leistungsanforderungen der

Gesamtschule zu geniigen.®

0 1. Deutung der Welt als Schopfung, 2. Gestaltung der Welt in Gerechtigkeit und Frieden,

3. Zukunft der Welt in Vision und Leben mit Hoffnung, 4. Der Mensch in der Welt auf der Suche nach
Sinn, 5. Gemeinschaft in der Welt im Spiegel von Konfessionen, Religionen und Kulturen, 6. Die
Botschaft Gottes fur die Welt als Angebot fir Entdeckungen einer neuen Welt* (vgl. Richtlinien und
Lehrplane fir das die Evangelische Religionslehre fir die Gesamtschule, Sek. |, 1999, S. 29-30).
®1 Lebenswelt (Orientierung an der Lebenssituation u. den Erfahrungen der Schilerinnen®), (vgl.
ebd., S. 20).

62 .Kerngehalt (theologische Grundlagen des Faches)*, (vgl. ebd., S. 20).

63 .Kategoriale Zugange (Aspekte der Reflexion, Planung und Gestaltung von Unterricht)“, (vgl. ebd.,
S. 30).

64 ~Anforderungen (ganzheitliche Kompetenzen und Grundwissen; in der Gesamtheit das
Abschlussprofil am Ende der Sekundarstufe | darstellend)”, (vgl. ebd., S 30 s. 0.). Zur
Leistungsbewertung nehmen die Richtlinien auRerdem Stellung auf den S. 74/75.
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Als theologische ,Kerngehalte“, d.h. als religionsspezifische Themen und
,hermeneutische Schlusselbegriffe”, sind elf Bereiche® definiert, wobei die fiinf
Punkte Schopfung, Gerechtigkeit, Frieden, Befreiung und Menschwerdung eine
.Starkere inhaltliche Betonung® und die Begriffspaare Glaube und Vertrauen,
Verantwortung und Verpflichtung, Gemeinschaft und Individuum, Leben und Tod,
Zukunft und Hoffnung sowie die Frage nach dem Reich Gottes ,personale bzw.
interpersonale Aspekte* in den Vordergrund stellen. Allen gemeinsam ist
eine ,transzendentale Komponente* (ebd., S. 32). Um den Kerngehalt dieser
theologischen Marksteine in ihrer biblisch-hermeneutischen Uberlieferung fir die
Schiler verstandlich zu machen, verweisen die Richtlinien ausdricklich auf die von
der EKD verlangte Elementarisierung. Verstanden wird Elementarisierung auf
viererlei Weise.®®

Als Devise gilt ,Begegnung anbahnen, Wahrnehmung entwickeln, Konflikte
bearbeiten und Handeln erproben” (ebd., S. 40).

Innere Differenzierung, Freiarbeit, entdeckendes und &sthetisches Lernen®’ und
biografisches Erzahlen sind in den Richtlinien als mogliche Lernwege des RUs
beschrieben. Des Weiteren sind verschiedene Ansatze®® religionspéadagogischer
Arbeit aufgelistet, mit deren Hilfe eine Annaherung an die Kerngehalte mdglich ist
und die unmittelbar mit den eigentlichen Methoden bzw. Lernwegen korrespondieren
(vgl. ebd., S. 45-47). Dem in der Denkschrift gewlnschten fachibergreifenden
Lehren und Lernen rdumen die Richtlinien ein besonderes Kapitel ein (vgl. ebd.,
S. 66—-69). Fachubergreifende Unterrichtsvorhaben sollen den Blickwinkel 6ffnen und
streben als Quintessenz die allgemeine Befahigung bzw. die Ausbildung von

Schusselqualifikationen der heutigen Welt an.®®

®® Zusatzlich sind die unter den Begriffen ,Theologie nach Auschwitz’, ,Feministische Theologie’,
,Okumenischer bzw. interreligioser Dialog’ zusammengefasste Bereiche der Theologie als besondere
Herausforderungen des RUs kurz aufgefuhrt.
®®Dies gilt bspw. als Konzentration des Inhalts (Didaktische Reduktion), als Entdecken von
Erfahrungen (Erfahrungs- bzw. Lebensweltorientierung), Suchprozess (Identitatssuche, Sinnfragen,
Persoénlichkeitsentwicklung) oder als Beriicksichtigung der Verstehensvoraussetzungen (Schiiler-,
Alters-, Entwicklungsstandorientierung). Als ,Kategoriale Zugange*, d. h. als methodische
Vorgehensweisen, dienen die Begegnung und Wahrnehmung anderer (angelehnt an die subjektiven
Erfahrungen und das Respektieren der Bedurfnisse anderer, Konflikt (z. B. als diskursive
Fragestellung), das Handeln (als eigenes und gemeinsames Umgehen miteinander).
®" Das gilt im Sinne von musischem, kinstlerischem Lernen.
%8 Bibelkundlicher, bibeldidaktischer, narrativer, wirkungsgeschichtlicher, ganzheitlicher,
spielpadagogischer, gestaltpddagogischer, bibliotherapeutischer, symboldidaktischer oder
biografischer Ansatz (vgl. Richtlinien der Gesamtschule, 1999, S. 45-47).
% Diese Schlisselqualifikationen werden explizit aufgelistet und erértert in den Richtlinien der
Gesamtschule, 1999, S. 67—-68.
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Um den Schulen ,grofRe Gestaltungsspielraume® zu bieten (vgl. ebd., S. 48), ist vor
allem die Fachkonferenz dazu aufgerufen, mithilfe der Richtlinien schuleigene
Lehrplane in Form eines Spiralcurriculums zu erstellen. Auf diese Weise soll den
aktuellen und situativen Rahmenbedingungen Rechnung getragen werden. Um diese
Entwicklungsarbeit zu unterstitzen, finden sich in den Richtlinien mogliche
.Leitfragen fur den Planungsprozess® (vgl. ebd., S. 48-50). Obligatorisch fir die
fachdidaktische Arbeit sind jeweils sechs Unterrichtseinheiten pro Klassenstufe,
welche die oben von Fachteams erlauterten Strukturelemente erfahrungsbezogen

und schillergemal prasentieren bzw. erarbeiten.
1.1.4.4 Hauptschule

Die Richtlinien der Hauptschule™ von 1982 sehen als Ziel des RU ,die Botschaft des
christlichen Glaubens und die Lebenswirklichkeit und die Erfahrung der Schiler
wechselseitig aufeinander zu beziehen und stets neu zu vermitteln® (ebd., S. 5).
Neben der Wissenserweiterung stehen dabei die Vermittlung von Tradition und die
ErschlieBung existenzieller Fragen im Vordergrund. Die Schiler sollen dazu ermutigt
werden, sich das eigene Sein, ihre Lebenswirklichkeit und die sie umgebende Welt
unter christlichen Aspekten zu erschliel3en und hieraus Verantwortung fir das eigene
Tun zu entwickeln. Die Richtlinien berilicksichtigen so vorab die Forderungen der
Denkschrift der EKD nach einem schiler- und erfahrungsorientierten Unterricht, der
Sinn- und Wertfragen im Besonderen behandelt sowie die Empfindungen des
Einzelnen beriicksichtigt und akzeptiert.”* Dialogisch-prozesshaftes Lernen’® wird
ermdglicht, indem der RU den nétigen Raum fir Schiler wie auch Lehrer bietet, um
ihre Gedanken wertfrei zur Sprache bringen zu kénnen. Glaube erschlief3t sich fur
die Verfasser der Richtlinien der HS im Kern Uber Erfahrung, Uberlieferung und
Verantwortung.”® Die lebensbejahende, leidenschaftliche Praxis des Glaubens soll
den Schilern anhand der folgenden alltaglichen, aber dennoch wesentlichen

Erlebnisse nahegebracht werden:

0 Hauptschule wird im Folgenden HS abgekdirzt.

" Vgl. hierzu 1.2.

vgl. 1.2.4.

"®Diese drei Inhalte werden deswegen explizit als Unterpunkte (Richtlinien, 2.1-2.3) unter den Zielen
und Inhalten des RUs zu Beginn der Richtlinien aufgefuhrt.
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.Die Erfahrung des Angenommenseins und der Identitdt, unabhangig von Leistung
und Beurteilung,

- die Erfahrung der Liebe inmitten von Feindschaft und Furcht,

- die Erfahrung neuen Mutes inmitten erfahrener Ohnmacht,

- die Erfahrung von Freiheit inmitten von Endlichkeit und Bestimmung*

(Richtlinien und Lehrplane der Evangelischen Religionslehre fur die
Hauptschule, 1983, S. 5).

Als Uberlieferungsformen des evangelischen Glaubens gelten die Bibel, die
Bekenntnisschriften der Kirche sowie die Zeugnisse der Gemeindeglieder in der
Begegnung mit Schiilern.”* Aus der Abwagung antagonistischer Erfahrungen (Gut
und Bose, Leben und Tod etc.), aus dem Erkennen der Zusammenhange von
subjektiver Erfahrung, Lebenswirklichkeit, geschichtlicher Entwicklung und
Weltganzem soll im Rahmen religionspadagogischer Arbeit im RU schlief3lich
Verantwortung aus dem Glauben erwachsen.” Strukturskizzen, die aufgrund ihrer
Ahnlichkeit zu den Darstellungen der Themenkreise der Realschule (s. 0.) hier nicht
nochmals abgebildet werden, dienen den Lehrern als Handreichung fiir die konkrete
Vorbereitung einzelner Unterrichtseinheiten. Fir jedes Unterthema sind dort unter
dem Stichwort fir die Unterrichtsreihe jeweils ausformulierte Reihenziele,
unterrichtsrelevante Schlagworte, Gesprachsanldsse bzw. Diskussionsvorschlage
sowie Verweise auf Bibelstellen, christliche Vorbilder und Institutionen zu finden. Die
in den Richtlinien entwickelten Leitfragen fassen die Ziele und Intentionen schlief3lich

zusammen.’®
Zusammenfassung 1.1

Die Inhalte des RUs und somit auch die Inhalte der zu analysierenden Schulbicher
sind an die aktuellen konstitutiven Rahmenbedingungen gebunden. Vor allem das
GG und das daraus resultierende SchOG ziehen legislative Grenzen (z. B. bez. der

Wahrung der Meinungs-, Rede- und Religionsfreiheit sowie der Autonomie der Eltern

"Vvgl. Richtlinien fur den Evangelischen Religionsunterricht der Hauptschule, 1983, S. 6 (2.2).

" Als charakteristische didaktische Merkmale solcher Arbeit fiihren die Richtlinien auf: Aufnahme und
Erweiterung der ,Grunderfahrung”/ Erfahrungshorizont der Schuler (vgl. ebd. S. 6/3.1), Erarbeiten der
biblischen Botschatft, die ,nicht ableitbar ist aus den existenziellen Fragen der Menschen, sondern als
Zuspruch und Anspruch Gottes, der auf uns zukommt* (ebd., S. 7/ 3.2), Eingehen auf und
Einbeziehen der Schiiler in die Wirkungsgeschichte, die ,vom [AT] und [NT] Uber die Gegenwart bis in
die Zukunft reicht* (vgl. Richtlinien fir den Evangelischen Religionsunterricht der Hauptschule, 1983,
S. 7/3.3).

® Sechs Themenkreise mit entsprechenden Fragestellungen entwirft der Lehrplan der HS hierzu
(vgl. Richtlinien fur den Evangelischen Religionsunterricht der Hauptschule, 1983, S. 8 f.).
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in Erziehungsfragen). Themen der Religionslehre sind nach geltendem Recht
obligatorische Bildungsinhalte der Gesellschaft. Allerdings sind die Formulierungen
selbst sehr offen. Des Weiteren wird die Verantwortung fur die Inhalte des
Religionsunterrichts und deren Ausgestaltung den Religionsgemeinschaften
Ubertragen. Diese bieten im Gegenzug eine Transparenz ihrer internen Vorgaben
anhand der Richtlinien und Lehrplane. Religion hat als Unterrichtsfach insbesondere
wegen seiner gesellschaftlichen Relevanz in puncto soziale Verantwortung, Tradition
und Ethik besondere Rechte und Pflichten. Es wird Wert darauf gelegt, dass im RU
der Fokus nicht auf die blo3e Wissensvermittlung gelegt wird, sondern gerade Raum
fur den Umgang mit Sinnfragen, personlichen Anliegen der Schiler und deren
Zwiespalte zur Verfiigung steht. Eine Balance zwischen Objektivitdt und persénlicher
Freiheit, zwischen Glauben und Sachwissen zu finden, ist die eigentliche
Herausforderung dieses Faches.

Fur die verschiedenen Schulformen in NRW sind jeweils eigene Richtlinien und
Lehrplane seit Langem vorhanden, die sich an den spezifischen Zielen und
Leistungsanforderungen des Schultyps orientieren. Die Vorgaben der Richtlinien und
Vorschlage der Lehrplane sollen in NRW so eine schuilergerechte
Unterrichtsvorbereitung des Faches ,Evangelische Religionslehre” in Didaktik und

Methodik ermdglichen.
1.2 Wie nimmt die EKD Stellung zu den Aufgaben des  RUs?

Die EKD nimmt als Gemeinschaft der Landeskirchen in Kooperation mit einigen
Freikirchen im Wesentlichen ihre Verantwortung als Ansprechpartner und Sprecher
fur das Fach der Evangelischen Religionslehre in Schulen wahr. In zahlreichen
Veroffentlichungen, Thesenpapieren und Sammelbanden zum Bereich Bildung
bezieht sie durch ihre Kammer fiir Bildung Stellung”’.

Als eine der letzten Veroffentlichungen direkt zum Bereich RU sind an dieser Stelle
die Thesen der EKD zum Religionsunterricht in Grundschule (2007) und
Sekundarstufe (2006) zu nennen.”® Strukturell und inhaltlich gleichen sich die beiden
Thesenpapiere. Beide fiihren jeweils zehn Punkte auf, die sich im Wesentlichen auf

drei Ebenen mit der Bedeutung des RUs von heute auseinandersetzen:

" Die vollstandige Bezeichnung lautet ,Kammer fiir Bildung und Erziehung, Kinder und Jugend'.
8 Religion, Werte und religiose Bildung im Elementarbereich, 10 Thesen des Rates der EKD, Mai
2007 sowie Religionsunterricht, 10 Thesen des Rates der EKD, 2006.
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1. Zunachst wird auf die Unverzichtbarkeit der Religionslehre innerhalb der Institution
Schule eingegangen. Erklart wird, Religion als von der EKD begleitetes, ordentliches
Unterrichtsfach erhalte meist positive Resonanz der Betroffenen (Eltern, Schiler,
Lehrer), weil es wichtig flr eine werteorientierte Erziehung sei und sich so in
Schulleben und -entwicklung férdernd auswirke.”

2. Dabei stehe im RU durch die zentrale Ausrichtung auf Gott immer gleichermalien
auch die zukunfts- und kompetenzorientierte Personlichkeitsentwicklung der Schiler
im Mittelpunkt.®°

3. Letztlich musse ein solcher RU gentgend Offenheit und Substanz besitzen, um
sich qualifiziert den modernen Herausforderungen von Identitatssuche, Pluralitat und
Globalisierung stellen zu kdénnen. Hierfur sei die Kooperation und Konfrontation mit

anderen Glaubensvorstellungen unumganglich.®*

Beide Thesenpapiere fassen am deutlichsten die Blickrichtung der EKD der letzten
Jahre zusammen, was deren Vorschlage zur Ausgestaltung des RUs und seiner
Medien betrifft. Dartber hinaus finden sich weitere Texte, die eher sekundar fir das
Thema der Arbeit relevant erscheinen, weil sie einerseits noch keine direkte
Umsetzung bei der Gestaltung von Schulbiichern fiir den RU einnehmen kénnen®
oder den Religionsunterricht nur indirekt bzw. in zweiter Linie betreffen.®®

Viele der hier genannten aktuelleren Texte greifen auf Aspekte zurlck, die in den
umfassenderen Denkschriften oben genannter Kammern erarbeitet wurden. Als
Definition einer solchen Denkschrift nennt das evangelische Soziallexikon eine ,mit
Argumenten begrindete Stellungnahme zu wichtigen ethischen und politischen
Fragen, die von einem Gremium der EKD erarbeitet und unter der Verantwortung
des Rates des EKD herausgegeben wird“ (ebd., S. 234). Denkschriften nehmen
zweifelsohne einen besonderen Platz unter den kirchlichen Texten ein. Sie

behandeln umfassend und Ubergreifend Fragen aus verschiedenen Perspektiven

e} g. die Thesen 1, 3, 4, 9, 10 von 2006 bzw. die Thesen 1, 3,
% Dies ist besprochen in den Thesen 1, 2, 5, 8, 10 (2006) und 2,
Thesenpapiere.

® Dies spiegelt sich in folgenden o. gen. Thesen wider: 5, 6, 7, 8 (2006), 4, 5, 6, 7, 8, 10 (2007).

% Das betrifft z. B. die Denkschrift ,MaRe des Menschlichen’, Evangelische Perspektiven zur Bildung
in der Wissens- und Lerngesellschaft, 2003.

8 Es handelt sich um folgende EKD-Texte, die zwar pragend fir den zukinftigen RU sind, nicht aber
unmittelbar dessen Inhalte betreffen, bspw.: ,Theologisch-religionspddagogische Kompetenz -
Professionelle Kompetenzen und Standards fur die Religionslehrerausbildung’, EKD-Texte 96, 2009,
,Stellungnahme der EKD zur Verhandlung des Bundesverfassungsgerichts zum Schulfach LER’,
(Lebensgestaltung, Ethik und Religionskunde (LER)) Thesenpapier der EKD vom 26. Juni 2001,
,Ganztagsschule — in guter Form!’, Stellungnahme der EKD, 2004.
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heraus. Weiterhin mussen zu ihrer Erarbeitung viele unterschiedliche Personen und
Gremien miteinander kooperieren. Auch ihr appellierender Charakter macht
Denkschriften zu etwas Besonderem.®*

Im Folgenden stehen deswegen die Gattung der Denkschriften im Allgemeinen und
die Denkschrift ,Zur Identitdt und Verstandigung’ von 1994 im Besonderen im Fokus;
Letztgenannte auch deswegen, weil sie als eine der schon etwas é&lteren
Empfehlungen der EKD zum RU mittlerweile in den hier untersuchten Schulbtichern
Umsetzung gefunden hat bzw. hatte finden kénnen. Ihre Aussagen sind noch immer
grundlegend von Bedeutung, denn noch heute wird sie an vielen Stellen aufgefihrt:
.Im evangelischen Verstandnis orientiert sich religiose Bildung an den Zielen von
Identitat und Verstandigung. ,Sie soll ebenso zur Identitatsbildung beitragen wie zu
der Fahigkeit, sich mit Menschen anderer Herkunft zu verstandigen“ (Rat der EKD:

Religion, Werte und religidse Bildung, hrsg. 2007, S. 7).
1.2.1 Denkschriften im Spiegel der Zeit

Erste Versuche zu einer christlich gepragten Denkschrift, die sich an die
Kirchenmitglieder wendet, finden sich bereits bei Wichern, J.H. (1849).%

Weitere Ansatze zu einem offiziellen kirchlichen Widerspruch stammen aus dem Jahr
1936, als die nationalsozialistische Ideologie kritisiert wurde.®® Die Evangelische
Kirche sucht jedoch erst in der Nachkriegszeit, bereits als zusammengeschlossener
Verbund verschiedener Gliedkirchen (EKD), nach neuen schriftichen Formen der
offentlichen Stellungnahme. Die EKD sieht sich dabei in einer Traditionslinie mit den
Wortfuhrern des Kirchenkampfes zur Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft und
den Verfassern der Barmer Erklarung. Zunachst veroffentlicht sie ihre Auffassung
noch in Form von Worten’, die in der jungen, erst im Entstehen begriffenen
Demokratie Deutschlands an die individuelle Mitverantwortung und Mitwirkung der

Gemeindemitglieder appellieren.?’

® vgl. hierzu auch 1.2.1, 1.2.2 und 1.3.2.
% vgl. Wichern, J. H.: Die Innere Mission der deutschen evangelischen Kirche. Eine Denkschrift an
die deutsche Nation, im Auftrage des Centralausschusses fir die innere Mission; 2. Auflage.
Hamburg, Agentur des Rauhen Hauses zu Horn, 1849.
8 Vgl. Denkschrift ,Aufgaben und Grenzen kirchlicher AuRerungen zu gesellschaftlichen Fragen’, S. 7
und Anmerkungen (S. 36), hier wird verwiesen auf den ,Appell an die Kirchen der Welt’ von 1936, der
erschien in: Dokumente der Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft, ORK (Hrsg.), Stuttgart, 1967.
87 Vgl. hierzu auch Miuller-Franke, W.: Die Evangelische Kirche in Deutschland im politischen
Meinungsbildungsprozess, 1991, S. 104; Bolewski, H. in: Strukturwandel der Frommigkeit, Amelung,
E. (Hrsg.), 1972, S. 204.
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Die aktuelle, bis heute nicht abgeschlossene Phase der jetzt als ,EKD-Denkschriften’
betitelten Abhandlungen beginnt jedoch mit der Verotffentlichung der Denkschrift
,Eigentumsbildung in sozialer Verantwortung’ von 1962.

1965 folgen zwei weitere weichenstellende Erklarungen.®® Vor allem diese 16sen eine
breite gesellschaftliche Diskussion aus, ob und wenn ja, auf welche Weise sich die
Kirche (hier EKD) zu gesellschaftlichen Fragen auf3ern solle und durfe.

Die 1970 erschienene Denkschrift ,Aufgaben und Grenzen kirchlicher AuRerungen zu
gesellschaftlichen Fragen®® der Kammer fiir Soziale Ordnung der EKD greift die
offentliche Diskussion auf und legt Rahmenbedingungen und Grundsatze zukunftiger
Publikationen fest. Dies verschafft dieser Verotffentlichung den Beinamen
,Denkschriften Denkschrift’.

Eine der jlingsten Stellungnahmen ,Das rechte Wort zur rechten Zeit' (erschienen
2008), bestatigt die Aussagen und transferiert diese auf Anspriiche, die sich aus der
veranderten, modernen und zunehmend digitalen Medienwelt ergeben.®

Mit allen der seit 1962 erschienenen Denkschriften nimmt die EKD als
Herausgeberin rechtlich nicht festgeschrieben, aber sachlich verbindlich®, die

92 \wahr. Sie setzt damit ein Zeichen, dass sie nicht

Verantwortung des ,Wachteramts
bereit ist, sich auf ,private Frommigkeitspflege zuriickzuziehen* (Mdller, E., 2003, S.
129%).

Denkschriften bestimmen auf diese Weise den neuen Standpunkt der Kirche im
offentlichen Interesse und prasentieren sich als eine Kirche, die Stellung bezieht und

ihre Mitglieder sachgeleitet informiert. So Uberrascht es nicht, dass die zuvor noch

8 Neuordnung der Landwirtschaft in der Bundesrepublik als gesellschaftliche Aufgabe* (Kammer fir
soziale Ordnung) , ,Die Vertriebenen und das Verhaltnis des deutschen Volkes zu seinen 6stlichen
Nachbarn* (Kammer der EKD fir 6ffentliche Verantwortung, beide 1965).

8 |m Folgenden ist dies auch mit den Schlagworten ,Grenzen und Mdéglichkeiten’ abgekurzt zu finden.
% |m Folgenden ist dies auch mit deren Anfangsworten ,Das rechte Wort’ abgekirzt (Inhaltliche
Argumentation, s. u.).

° Unterschieden wird hier zwischen der Notwendigkeit einer Rechtsverbindlichkeit der Kirche und
ihrem Verkindigungsauftrag. Rechtsverbindlich muss die EKD als Kérperschaft im Rechts- und
Geschaftsverkehr immer dann auftreten, wenn es notwendig ist, Bereiche der rechtstaatlichen
Ordnung zu regeln (Steuern, staatl. Beurkundungen etc.). Sendungs- und Verkiindigungsauftrag
verlangen hingegen eine klare, sachlich richtige und vor allem aktuelle EKD-Stellung zu gesellschaftl.
und polit. Fragen (Grenzen u. Méglichkeiten, hrsg. Von der EDK, 1970, S. 18-20).

%2 Wachteramt’ meint hier das helfende, beratende, unterstiitzende, fordernde Angebot der Kirche,
das gewabhrleisten (dariiber wachen) soll, dass das einzelne Gemeindeglied seiner gesellschaftlichen
Verantwortung nachkommen kann. Zur Bedeutung des Wachteramts vgl. auch o. gen. ,Aufgaben und
Grenzen’, S. 8-11. Die neuere Schrift zum Thema ,Das rechte Wort’ (s. 0.) verzichtet jedoch bewusst
auf diesen Ausdruck.

% Vgl. Mller, E., Mitglied der Kammer der EKD fir soziale Ordnung zum Zeitpunkt des Erscheinens,
in: ,Evangelische Ratschlage zur Sozialpolitik“ bei Collmar, P. (Hrsg.), ,Kirche im Spannungsfeld der
Politik, 2003.
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als ,Worte* betitelten AuRerungen der EKD, die den Charakter einer prophetischen
Anklage und Mahnung aufweisen, nun abgel6st sind durch ,Denkschriften’, die durch
eine argumentative, anregende und sachkritische Gedankenfiihrung tiberzeugen.®*

Bolewski, H. allerdings nimmt daran angelehnt die Unterscheidung von ,kirchlichen’
und theologischen Denkschriften’ vor.”> Die Publikationen seien fir die EKD
kirchliche, d. h. institutionelle Verlautbarungen im Bezugsrahmen der Politik, die auf
aktuelle gesellschaftliche Erfordernisse antworteten. Seiner Meinung nach fehle es
noch an darauf folgenden ,theologischen Denkschriften’, die in ihren Antworten

dieselben Fragen in Bezug auf Religion und Gott reflektieren.
1.2.2 Legitimation und Rahmenbedingungen der Denksc  hriften

Inhalte und Argumentationslinien der beiden oben genannten ,Denkschriften-
Denkschriften’ (von 1970 und 2008) werden im Folgenden entsprechend anhand der
Lasswell-Formel skizziert, die dem Aufbau dieser Veréffentlichungen entspricht.?®

Wer spricht fur die Kirche?

Fur die Denkschriften zeichnen die jeweils vom Rat beauftragten Kammern,
Kommissionen und Ausschisse der EKD verantwortlich. Ihre Zusammensetzung ist
vielseitig. Sie bestehen aus fachkundigen Laien, Theologen, Wissenschaftlern und
Praktikern anderer Fachgebiete. Auf diese Weise soll ein groRtmdgliches Mal3 an
Obijektivitat, Sachkunde und theologischer Sorgfalt gewéhrleistet sein.?”

Diese Gruppen sehen sich allerdings nicht als Wortfiihrer, sondern als stellvertretend
fur die einzelnen Christen, die weiterhin ,zur personlichen Verantwortung“ verpflichtet
bleiben, ,indem sie sich zu Wort melden und ihrem Glauben in Auseinandersetzung
mit Fragen der Zeit Ausdruck verleihen®, (,Das rechte Wort’, 2008, S. 25).

9 Vgl. Muller-Franke, W.: Die Evangelische Kirche in Deutschland im politischen
Meinungsbildungsprozess, 1991, S. 111.

% Vgl. Bolewski, H., 1972: Die Denkschriften der EKD in Amelung, E.: Strukturwandel der
Frommigkeit, Stuttgart 1972, S. 204.

%®Who says What in Which Channel to Whom with What Effect, nach Harold D. Lasswell (1902-1978)
im Jahre 1948, vgl. Kdnig, R.: Massenkommunikation, in ders.: Soziologie, Fischer Verlag, Frankfurt,
1967, S. 185.

%" Es gibt funf Kammern innerhalb der EKD, deren personelle Zusammensetzung dieser einen recht
weiten Bereich beratenden Gremien fir eine Amtsperiode gilt (Kammer fiir soziale Ordnung, fur
offentliche Ordnung, flr publizistische Arbeit, fur kirchlichen Entwicklungsdienst sowie fur Bildung und
Erziehung). Daneben gibt es noch weitere Kommissionen und Ausschiisse. Unterstellt sind Kammern,
Kommissionen und Ausschisse immer dem Rat. Hierzu vgl. auch Bolewski, H.: Strukturwandel der
Frommigkeit, 1972, S. 202; Schober, T. in: Evangelisches Soziallexikon, Honecker, M.; Dahlhaus, H.
(Hrsg.), 1980, S. 20 und S. 233-234.

29



Teil 1, Kapitel 1 Offizielle Rahmenbedingungen des Religionsunterrichts

Die kirchliche Schrift entbindet folglich die Mitglieder der Institution der Kirche nicht
von der dariiber hinausgehenden personlichen Gewissenserkundung. Im Gegenteil,
der amtliche Auftrag der Kammern wird keineswegs als alleinige Legitimation zur

AuRerung betrachtet.®®

Was bzw. wozu spricht die Kirche?

.Denkschriften sollen in besonderer Weise Denkanstdl3e geben, eine Fragestellung
von grol3er offentlicher Bedeutung in grundlegender Weise erdrtern und Argumente
fur die Diskussion liefern® (ebd., S. 28).% Inhaltlich muss die Kirche sich auf der
einen Seite immer wieder neu mit den Herausforderungen der Gegenwart
auseinandersetzen, auf der anderen Seite aber auch Verschittetes wieder
hervorheben'®, d. h., mahnend Beziige zur Geschichte und Tradition herstellen.
Hierzu gehort ebenso die Zuversicht, einen Beitrag zu leisten, wenn es darum geht,
,Tabuthemen’ zu versachlichen und die Chance zu nutzen, eine Eskalation zu
verhindern.'® Aus diesen Kriterien lasst sich bereits ablesen, dass sich eine
inhaltliche Begrenzung, z. B. ein festgelegter Themenkatalog, fur die Kirche nicht
anbietet. Des Weiteren sind die Kammer, deren Zusammensetzung und Arbeit selbst
einem begrenzten zeitlichen Rahmen unterworfen. Sie sind sich folglich der Tatsache
bewusst, dass sie in ihren Schriften immer nur einen vorubergehenden, well
gegenwartigen Teil der ,Vielfalt der evangelischen Uberzeugungen“ [abbilden
konnen], (vgl. ebd. S. 25 (38))'°%. Die Grundfesten ihrer Arbeit sind dennoch
unwandelbar, denn sie beruhen auf der Gewissheit des Glaubens, dass die Wurde

des Menschen heilig ist.**

% Kirchliche AuBerungen erlangen auf diese Weise faktisch groRere Wirksamkeit und ein
gesteigertes Gewicht fir die Offentlichkeit. Die gesteigerte Bedeutung erklart sich aus der Achtung vor
der Autoritat und dem verfassungsmafigen Auftrag kirchenleitender Organe und beruht schlie3lich auf
deren erhohter Verantwortlichkeit, die — [...] nicht als lehramtliche Verbindlichkeit mi3zuverstehen ist.
[...] Die Veroffentlichung einer kirchlichen Denkschrift bildet daher zwar einen sehr wichtigen Abschnitt
in den kirchlichen Bemihungen um ein helfendes, Wege weisendes Wort in der heutigen Welt. [...]Sie
soll eigene Uberlegungen und Entschliisse der Angeredeten in Gang setzen. Diese kénnen uiber die in
der Denkschrift niedergelegten Erkenntnisse hinausfiihren und sie gegebenenfalls berichtigen* (vgl.
EKD Denkschrift ,Aufgaben und Grenzen, 1970, S. 21- 23).

% In der Regel sieht sich die Kirche durch aktuelle ges. und pol. Probleme gedrangt, ihren fragenden
Gliedern orientierende und richtungweisende Hilfen anzubieten®, (Schober, T. in: Evangelisches
Soziallexikon, Honecker, M.; Dahlhaus, H. (Hrsg.), 1980, S. 235).

1% pie Denkschrift ,Das rechte Wort’ (2008) verwendet hier den Begriff ,Erinnerungskultur’ (s. S. 32).
191 5 Schober, T. in: Evangelisches Soziallexikon, Honecker, M.; Dahlhaus, H. (Hg.), 1980, S. 235.

192 Die Zahlen innerhalb der Klammern hier z.B. (38) stehen fir die in der Denkschrift aufgelisteten
Punkte, in denen Stellung hierzu bezogen wird.

1% peshalb ist die Wirde des Menschen menschlicher Verfigungsgewalt entzogen — sie ist, wie es
das Grundgesetz pragnant formuliert, ,unantastbar’ (vgl. ,Das rechte Wort’, 2008, S. 36 (41); dartiber
hinaus zum fundamental-christlichen Menschenbild; Honecker, M.: Sozialethik zwischen Tradition und
Vernunft’, 1977, S. 92-96.
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Wann soll/ muss sich die Kirche auf3ern?

Prinzipiell kann sich die Kirche zu jeder Zeit zu einem komplexen Sachverhalt an die
Offentlichkeit wenden.!** Sie ist aufgrund des immanenten Anliegens der
Prozessorientierung, i. S. d. Entwicklungsorientierung, ebenso nicht in ihrer zeitlichen
Reichweite festgelegt. Dessen ungeachtet ist die Frage nach dem rechten Zeitpunkt
nicht unerheblich. Wie sich bereits aus der Vergangenheit ablesen lasst, kbnnte ein
,Zuspatkommen’ fatale Folgen haben. Dennoch dirfen wegen der gesellschaftlichen
und religivsen Bedeutung, die einer 6ffentlichen AuRerung von Kirche zukommt,
diese nicht unausgereift und tberstiirzt sein.*?

Gekoppelt an die Frage nach dem ,Wann’ ist aul3erdem immer auch die Frage nach
dem ,\Warum’. Folglich ist Weitsicht gefragt: ,Kirche darf nicht in Stummbheit und
Passivitat versinken, sondern ,muss daher der Stumpfheit wehren, der Lethargie, der
Hoffnungslosigkeit, der Herzenstragheit, sie kann und muss Hoffnung, Bereitschaft
zum Helfen und Tapferkeit wecken* (Aufgaben und Grenzen, 1970, S. 29 (58)). Eine
Denkschrift, eine schriftliche AuBerung, macht demgemaf fiur die EKD nur dann
Sinn, wenn sie mit ihr etwas initiieren kann und abhangig davon, ,0ob sie tberzeugt
oder ihre Aktion Aussicht auf Erfolg hat* (ebd.).**®

Wie, auf welchem Wege bzw. auf welchem Kanal sprich  t die Kirche, wenn sie
sich mit Denkschriften auf3ert?

Die Form, sich in Denkschriften an ihre Adressaten zu wenden, ist nichtern
durchdacht, nicht aber ohne dabei die Dringlichkeit und Bedeutsamkeit des
jeweiligen Themas hervorzuheben. Dieser eher dezente Stil ist insbesondere in der
heutigen Zeit mit ihren schnelllebigen Trends und ihrer sich rasant verandernden
Medienlandschaft wichtiger denn je. Auch wenn die weiterschreitende Digitalisierung

107

immer mehr zur Individualisierung des Medienkonsums fuhrt™", wére es ein Irrweg,

zugunsten von Popularitat auf Anspruch und inhaltliche Qualitat zu verzichten.

1% \/gl. EKD Denkschrift ,Aufgaben und Grenzen’, 1970, S. 27 (52).

105 Kirche darf und soll reden, wenn sie sich durch konkrete Inanspruchnahme oder durch ihre
Beurteilung der Lage aufgefordert sieht. Sie muss spatestens reden, wenn Schweigen nicht méglich
ist, ohne schuldig zu werden* (EKD Denkschrift ,Aufgaben und Grenzen’, 1970, S. 28 (55/ 56)), und
S. 29 (59).

1% Sinn einer Denkschrift kann jedenfalls auch in Zukunft nur eine ,innerkirchliche Liberalisierung
zugunsten der politischen Verantwortung des einzelnen’ sein und nicht ein neuer, in diesem Fall ein
linker Integralismus, der im Zeichen politischer Theologie zu einer akuten Gefahr werden kdnnte*
(zoller, M.: Kirchliche Ratschlage fur die Politik, FAZ vom 8.06.1972, nach Bolewski, H., 1972,

S. 204).

197 ygl. EKD Denkschrift ,Das rechte Wort', 2008, S. 51 (75).
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Mit den Denkschriften tragt die Kirche so in nicht unbedeutender Weise auch zur
Pflege einer Sprachkultur bei, die auf Polemik und zugespitzt dramatisierende
Affekte verzichten kann.*®® Aufgrund der christlichen Verantwortung gegeniiber der
~Wahrheit Gottes fur den Menschen und (der) Wahrheit des Menschen vor Gott*
(Das rechte Wort, 2008, S. 53) kann und darf die Kirche ihre Form der AuBerung
nicht tbertrieben effekthaschend inszenieren. Die EKD kann um ihrer selbst willen
nicht jeder neuen Veranderung folgen, jedes Angebot, das sich ihr bietet, aufgreifen,
nur um eine hohere Wahrnehmung ihrer Worte zu erreichen. Sie muss wahrhaftig
bleiben, sich weiter an ,Wahrheit’ ausrichten und messen lassen. Von ihr wird
verlangt, dass sie mit Seriositat und nicht mit ,Marktgemagheit’ tiberzeugt.**

Als ,Gesichtspunkte der Erarbeitungen Kkirchlicher Stellungnahmen® setzen die
Verfasser eine Denkschrift dementsprechend bei einer vorangestellten Beschreibung
der Ausgangssituation, d. h., bei der Benennung faktischer Gegebenheiten und
Fragestellungen, an. Erst danach sollen die Erorterung und das Angebot an
unterschiedlichen Ldésungen folgen. Der Adressat wird auf diesem Wege in die
Diskussion mit hineingenommen. Die schriftiche Stellungnahme mithilfe von
Denkschriften versteht sich folglich als dialogisch und prozessorientiert.*° Sie will
keine dogmatische Gebrauchsanweisung sein, sondern offen fir weiterfihrende,
konstruktive Kritik gemaf der Gewissens- und Glaubenshaltung der Christen, an die
sie appelliert. Eben das macht die Denkschriften noch heute zum wohl bekanntesten

und wichtigsten schriftlichen Medium der EKD.***

Zu wem spricht die Kirche?

Zunachst erreicht die Stellungnahme der Kirche ihre Mitglieder und widmet sich der
innerkirchlichen Klarung.'*? Sie wendet sich dabei in erster Linie an glaubige Laien
ihrer Gemeinschaft.** Ihnen gilt der Aufruf, sich zu informieren, eine eigene Position
in der gesellschaftlichen Debatte zu suchen und diesen Standpunkt im christlichen
Sinne zu verteidigen. ,Von den Mitarbeitenden der Kirche, jedenfalls in

theologischen, diakonischen und padagogischen Diensten, wird erwartet, dass sie

1% vgl. ebd., S. 59, (91); Hierzu Schober, T. in: Evangelisches Soziallexikon, Honecker, M.; Dahlhaus,

H. (Hrsg.), 1980, S. 235: ,Denkschriften beanspruchen keinen Sonderstatus, sie verzichten auf einen
deduktiven Argumentationsstil und auf blo3e Proklamation.”

199 \/gl. EKD Denkschrift, ,Das rechte Wort’, 2008, S. 49 (79), S. 51 (74), S. 53, (79)S. 54 (82)/ zur
Marktgemalheit, S. 55 (84).

110 Vgl. EKD Denkschrift, ,Aufgaben und Grenzen’, 1970, S. 31 (64), weiter S. 34 (73).

1 EKD Denkschrift ,Das rechte Wort zur rechten Zeit', 2008, S. 32 (66), weiteres S. 54 (82).

1z V(r:]I. EKD Denkschrift ,Aufgaben und Grenzen’, 1970, S. 25 (44).

113Vel Bolewski, H: Strukturwandel der Frommigkeit , 1972, S. 199; Schober, T. in: Evangelisches
Soziallexikon, Honecker, M.; Dahlhaus, H. (Hrsg.), 1980, S. 235.
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sich Gber Grundpositionen und wesentliche Aussagen ihrer Kirche informieren und in
ihrem Wirkungsfeld darauf aufmerksam machen* (ebd., S. 40 (49)). Auf diesem
Wege werden einerseits Grundeinstellungen weiter getragen Uber den kirchlichen
Rahmen hinaus. Andererseits beteiligt sich die EKD auch selbst mit ihren
AuRerungen am offentlichen Reden uber aktuelle Fragen und leistet so einen Betrag
kirchlicher Bildungsarbeit zur demokratischen Willensbildung.'** Die EKD nimmt
dabei in ihrem Selbstverstandnis eine ,anwaltschaftliche Haltung’ ein, indem sie,

nicht nur im eigenen Interesse, fiir Werte des Gemeinwohls Partei ergreift. **°

Mit welchem Ziel bzw. warum nimmt die Kirche Stellu  ng?

Den ureigenen Auftrag, den die Kirche verfolgt, wenn sie sich offentlich auf3ert, hat
sie sich ihrem Selbstverstandnis nach nicht selbst gewéhlt, sondern von ihrem Herrn
empfangen. Kern muss die ,Verkiindigung des Evangeliums von Jesus Christus’
sein.'’® Wegen dieser fundamentalen Einsicht kann es sogar bisweilen dazu
kommen, dass der harsche Begriff der Haresie fallt, wenn Christen sich nicht ihrer
Verantwortung in der Welt bewusst werden.!’” Zusammenfassend lasst sich
feststellen, dass die EKD mit ihren Denkschriften eine Madoglichkeit sieht, ihrer
Verpflichtung nachzukommen, ihren von Christus gewollten und auf ihn reflektieren
Standort in der Welt und fiir die Gemeinschaft der Menschen einzunehmen.**® Dies
tut sie, um ihre Gemeindemitglieder zu starken, ihnen Begrindungszusammenhéange
anzubieten und sie zur aktiven Auseinandersetzung zu fuhren. Aktiv ist nach der
oben bereits erwahnten Lasswell-Formel der Adressat nur dann, wenn seine
Aufmerksamkeit und sein Interesse erkannt und angeregt sind und er auf diese

Weise zu einer Entscheidung finden kann, die ihn handlungsfahig macht.**

114 Vgl. Honecker, M.: Sozialethik zwischen Tradition und Vernunft, 1977, S. 76.

1% 7 B. Frieden, Gerechtigkeit, Bildung, vgl. EKD Denkschrift ,Das rechte Wort’, 2008, S. 41 (51).

18 Die EKD, hat dies in ihrer Grundordnung niedergelegt (,Das rechte Wort’, 2008, S. 18): ,Grundlage
der Evangelischen Kirche in Deutschland ist das Evangelium von Jesus Christus, wie es uns in der
Heiligen Schrift [...] gegeben ist. Indem sie diese Grundlage anerkennt, bekennt sich die Evangelische
Kirche in Deutschland zu dem Einen Herrn der einen heiligen allgemeinen und apostolischen Kirche®;
vgl. auch Grundordnung der EKD in der Bekanntmachung der Neufassung vom 20.11.2003, Amtsblatt
der EKD, Heft 1, Jg. 2004, S.1-6, dort S.1, zuletzt gedndert durch Kirchengesetz vom 10.11.2005,
Amtsblatt der EKD, Heft 12, Jg. 2005, S. 549-551.

7 vgl. Honecker, M.: Sozialethik zwischen Tradition und Vernunft, 1977, S. 14-21; vgl. EKD
Denkschrift ,Aufgaben und Grenzen’, 1970, S. 9 (8).

18 Zum Auftrag der Kirche durch o6ffentliche Stellungnahme vgl. EKD Denkschrift ,Das rechte Wort
zur rechten Zeit', 2008, S. 18- 24 und speziell den methodischen Ansatz der Denkschriften, S. 28.

119 Angelehnt an die Lasswell-Formel wurde ein Entscheidungsmodell entwickelt, nach dem
Medienwirkung vor allem eintritt, wenn intrapersonal vier Stufen durchlaufen werden, namlich
,attention’ (Aufmerksamekeit), ,interest’ (Interesse), ,decision’ (Entscheidung) und ,action’ (Handeln),
vgl. Jackel, M.: Mediensoziologie, 2005, S. 15-33.
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Zusammenfassung 1.2

Mit den seit 40 Jahren herausgegebenen Denkschriften kann die EKD auf eine
lange, erfolgreiche Geschichte der schriftichen Stellungnahme zu gesellschaftlichen
Fragen zurlckblicken. Die Rahmenbedingungen solcher Denkschriften als Mittel der
Publikation sind deutlich beschrieben und nach vor kurzem erfolgter Evaluation
immer noch als gultig anzusehen. Sicherlich darf der Wandel der Medienlandschaft
mit ihren neuen Moglichkeiten — aber auch Gefahren — zukinftig nicht ignoriert
werden. Der Wert der Denkschrift als Darstellungsform des prozessorientierten,
sachlich fundierten Meinungsbildes als Diskussions- und vor allem ,Denkvorlage’ fur
Kirchenmitglieder und darlber hinaus fur die breite Offentlichkeit ist nicht zu

unterschétzen.

1.3 EKD Denkschrift zur Identitat und Verstandigung im RU (1994)

1.3.1 Aufbau der Denkschrift

Nach einem Vorwort von Landesbischof Dr. Klaus Engelhardt, in dem bereits aktuelle
Verdanderungen der Lebenswelt gerade junger Menschen und die Bedeutung des
RUs in und fur die Gesellschaft beschrieben werden, folgt eine kurze Einleitung. In
dieser wird neben der gesetzlichen Legitimation des RUs besonders auf seine
padagogische und gesellschaftsrelevante Notwendigkeit eingegangen.*?°

Im ersten Kapitel Herausforderungen und Umfeld des Religionsunterrichts wird
zunachst erlautert, wie sich der Wandel in der Gesellschaft vollzieht und wie er
die Einstellung zu Religion und Glauben verandert. Es fallen in diesem
Zusammenhang Schlagworte wie Globalisierung, Pluralitat, Medienkonsum u. v. m.
Die Verschiebungen sozialer Themen haben ebenfalls Auswirkungen auf den
Bildungsbereich. Aus diesem Grund behandelt das erste Kapitel der Denkschrift
auch den Bereich Schule (Schulpéadagogik, -entwicklung, -erneuerung).

Daran anschlieBend sind im zweiten Kapitel Sinn und Aufgaben des
Religionsunterrichts umrissen. Gesetzliche, d. h. staatliche und kirchliche — hier

evangelische — Rechtfertigung erfahrt der RU in Kapitel drei (Rahmen und Beziige

120 Der Religionsunterricht ist kein Instrument kirchlicher Bestandssicherung. Er ist auch keine

grof3zuigige Geste des Staates, kein Entgegenkommen gegeniber den Kirchen wegen einer langen
Tradition. Er ist juristisch grundrechtlich verankert und muf} wie jedes Fach aus demselben Mittelpunkt
begriindet werden, der alle Unterrichtsfacher zusammenschliel3t, dem Bildungsauftrag der Schule.
Dieser Auftrag ist vor allem in paddagogischen Kategorien zu entfalten“ (EKD Denkschrift ,|dentitat und
Verstandigung’, 1994, S. 10).
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des Religionsunterrichts).'?* Besondere didaktisch-methodische Anliegen, Beispiele
und  Moglichkeiten  beinhaltet Kapitel vier Lehren und Lernen im
Religionsunterricht.*?2

Das funfte Kapitel Gestalt und Ort des Religionsunterrichts nimmt Stellung zu Fragen
der Konfessionalitdt, des Verhaltnisses von Religions- und Ethikunterricht, der
Offnung von Unterricht fur andere und organisatorische Rahmen- und Planungshilfen
des Faches Evangelische Religionslehre.*?® AbschlieBend werden die wichtigsten

Stichworte und Inhalte in einer Zusammenfassung gebundelt.

1.3.2 Intention und Ausgangssituation

In ihrer sehr umfangreichen Denkschrift mit dem Titel ,dentitat und

Verstandigung“t*

von 1994 versucht der Rat der Evangelischen Kirche einen
“Standort und Perspektiven des RU in der ,Pluralitat™ zu ermitteln. Pluralitéat ist nach
Nipkow, K. E. dabei keineswegs eine Bedrohung fur das evangelische Bekenntnis,
sondern im Gegenteil bereits dem Glauben immanent.*?®

Veranlasst durch die Vereinigung von Ost- und Westdeutschland legt die
Evangelische Kirche ihre Ansichten zu den wiederkehrenden Fragen zur
Konfessionalitat des RUs und zum Verhaltnis von Religions- und bzw. Ethikunterricht
(vgl. EKD, Identitat und Verstandigung, S. 7) dar. Gefordert wird in dieser
Stellungnahme eine konstruktive Auseinandersetzung mit der vorherrschenden
diffusen, kulturellen Pluralitat. Mit konstruktiver Auseinandersetzung ist die
Wahrnehmung und Aufarbeitung der neuzeitlichen Aufgaben gemeint, die sich
ergeben aus der Anerkennung vielfaltiger, sich immer weiter auffichernder Existenz
teilweise sehr gegensatzlicher Lebensweisen und Weltanschauungen und den
gleichzeitig immer haufiger auftretenden Zukunftssorgen (Sorgen um Verlust des
Arbeitsplatzes, die Zerstbrung der Umwelt, zunehmende soziale Ungerechtigkeit
u.a.). Im Mittelpunkt der Uberlegungen steht die Lebenswelt der Kinder und

Jugendlichen, weil diese die Hoffnungstrager der Gesellschaft sind. Die Kirche sieht

121
122
123
124
125

Vgl. 1.1 Konstitutive Rahmenbedingungen und 1.2.4 Theologische Basis der Denkschrift.

Vgl. 1.2.5 Didaktisch-methodische Forderungen.

Vgl. 1.2.4 Inhaltliche Schwerpunkte.

Erschienen im Gutersloher Verlagshaus, 1994.

.Die reformatorischen Denkvoraussetzungen, namlich die Betonung der persénlichen
Selbststandigkeit des Glaubenden und die Gewissensfreiheit, schlie3en eine positive Stellung zur
innerchristlichen, innerkirchlichen und innergesellschaftlichen Pluralitat ein“ (Nipkow, K. E.: Die
Denkschrift der EKD zum RU, 1995, S. 155).
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im RU deswegen einen besonderen Raum fur eben diese Auseinandersetzung mit
den in der Denkschrift unter dem Begriff der ,Grundlagenkrise® (ebd., S. 9)
zusammengefassten Schwierigkeiten der jungen Generation. Die Rechtfertigung und
die Notwendigkeit des RUs folgen schliel3lich aus der Verpflichtung heraus, es
Heranwachsenden zu ermdglichen, die eigene, geschichtlich gewachsene
weltanschauliche, kulturelle Herkunft und Tradition in einer sich stetig verdndernden

Welt zu hinterfragen.*?

RU dient im evangelischen Sinne der freien religiosen und ethischen Orientierung
und darf keinesfalls als Instrument kirchlicher Machtsicherung angesehen werden.

Um sich den Kernaufgaben der Religionslehre nahern zu kénnen, sehen sich die
Verfasser dazu veranlasst, erst einmal den Wandel der Gesellschaft zu skizzieren.

Als Parameter werden vorrangig genannt:

. der Wandel der Familie,

. die ,sublime® Medienwelt,

. die neue Rolle der Kinder,

. die Uberforderung der Eltern, religiose Erklarungsmuster zu geben,

. die Verweltlichung (den Verlust des Gefihls, in der Kirche verwurzelt zu sein

(vgl. ebd., S. 20).

Insbesondere der letzte Punkt fuhrt zu einem Dilemma, welches sich aus der
einerseits zunehmenden Distanz zur Institution Kirche und andererseits dem
Interesse an und Verlangen nach Spiritualitdt und religiéser Ausrichtung ergibt.
Dieses Gefuhl der Zwiespaltigkeit drickt sich nach Meinung der Verf. treffend in der

Formel ,schwebende Religiositat™?’

aus. Die Suche nach dem eigenen Standpunkt in
der Welt und den eigenen Bezug, wenn nicht der eigenen Beziehung zu Gott, ist
unumestritten eine existenzielle Frage, der sich jeder Mensch in seinem Leben immer
wieder stellen muss. Schlief3lich muss sich auch der Atheist religiose Fragen gestellt
haben, um die Frage nach Gott negieren zu kbénnen. RU steht in der Verantwortung,

jungen Menschen bei der Erforschung der Gottesfrage zu helfen. Das Zugestandnis

126 Als oberste Maxime formuliert Nipkow, K. E. deshalb: ,Im Rahmen dieser allgemeinen

Mitverantwortung um Sorge fur junge Menschen ist nur ein Religionsunterricht zukunftsféahig, den die
Kinder und Jugendlichen als Religionsunterricht erfahren, der ihnen etwas geben will, der fur sie da
ist* (Nipkow, K. E.: RU im Spannungsfeld von Identitat und Verstandigung, 1995, S. 154).

27 Gewisse religiose Bedurfnisse sind noch immer geblieben, werden aber nicht mehr in der Kirche
gesucht”, ebd., S. 16.
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der Freiheit, eine eigene Wahl zu treffen, ist dabei wesentlich. Der Rat der Kirche
weist aber darauf hin, dass an diesem Punkt die Unterschiede der Religionen relativ
werden, die Kirche daran gemessen wird, wie sie zu der Frage nach Gott steht.

Die veranderten Voraussetzungen verlangen nach Ansicht des Rates einen
Methodenwandel, denn der Wille zur Modernisierung fuhrte in den 60er- und
70er-Jahren zu einer Rationalisierung vieler Lerninhalte. Schule wurde eher als
Bildungsanstalt denn als Lebensraum gesehen. Da von der heutigen Gesellschaft
nun doch zunehmend eine Kompensation der Ratlosigkeit der Eltern in der
Werteerziehung und in Glaubensfragen erwartet wird, muss und will auch Kirche

selbst in der Schule Anstél3e zum christlichen Glauben geben.
1.3.3 Inhaltliche Schwerpunkte

Schwerpunkte setzt die Denkschrift bei

. der Darstellung der pluralen Lebenswelt'?,
. dem Ort und der Gestalt des Lernens*?°,
. der Berticksichtigung der Zeitdimensionen von Religion:

Vergangenheit, Gegenwart, Zukuntft,

. der Bedeutung von Konfessionalitét,
. dem Verhéltnis von Religions- und Ethikunterricht,
. dem Fach Religionslehre im Rahmen einer Fachergruppe.

Eingebettet in den Bildungsauftrag der Schule steht auch der RU in einer
gesellschaftspragenden Verantwortung. Er berlcksichtigt dabei die
Vergangenheitsdimension, indem der Unterricht mit Traditionen der eigenen Kultur
und Geschichte vertraut macht, die Gegenwartsdimension, indem er
Zusammenleben fordert, und die Zukunftsdimension, die den Schiler zu befahigen
versucht, ,Sachverhalte realistisch zu analysieren* (ebd., S. 35). Die eigene
Konfession kann dabei helfen, einen eigenen Standpunkt zu finden und zu
konsolidieren. Konfessionalitdt ist aber keineswegs als Trennlinie zu anderen

Meinungen aufzufassen, sondern vielmehr als eine (die evangelische) Wahl, um die

128 Da auf diesen Schwerpunkt unter 1.2.1 und 1.2.2 eingegangen wurde, wird er an dieser Stelle nicht

weiter erlautert.
129 Dieser Schwerpunkt wird in 1.2.5 behandelt und hier deswegen vorerst nur benannt.
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eigene ldentitdt auszudricken, sowie als Entscheidungsmoglichkeit, wie der
individuelle Glaube ausgelebt wird (vgl. ebd., S. 87).

Konfessioneller RU ist dann sinnvoll, wenn es um das Kennenlernen und Suchen der
eigenen Identitat und Herkunft geht. Grundséatzlich strebt der evangelische Gedanke
jedoch eine Verstandigung und Kooperation aller nach Gott Suchenden an.
Evangelischer Unterricht versteht sich deshalb als eine Alternative bei der
Beantwortung existenzieller Fragen. Aufgrund der Freiheit im Glauben™® respektiert
er ohne Einschrankung andere Weltanschauungen. Gerade weil in der pluralen,
modernen Welt der christliche Glaube einer unter vielen Lebenssichten ist und
insbesondere den freien Willen des Einzelnen propagiert, mussen Alternativen zu
ihm angenommen werden. Konsequenzen im Hinblick auf den evangelischen RU
sind dementsprechend die Méglichkeit, sich vom Unterricht abzumelden, auch nicht
evangelische Schuiler im RU zuzulassen und nicht religiés geprégten, aber dennoch
ethische Grundsatze vermittelnden Unterricht zu erlauben. Aus diesem Grund
unterstitzt die EKD neben dem Fach Religionslehre einen Ethikunterricht, weil es ,in
unserer Zeit aus bildungstheoretischen Griinden unerlasslich (ist), dass im Blick auf
die unsichere ethische Urteilsbildung in der Gesellschaft bei gleichzeitig wachsenden
Herausforderungen alle Schilerinnen und Schiler in ethische Fragen eingefiihrt
werden” (ebd., S. 89). Ein eigenstandiges ordentliches Lehrfach Ethik hat dabei aber
dieselben Rechte und Pflichten wie das Fach Religion. Keines der Facher darf
benachteiligt oder herabgesetzt werden. Die Facher haben eine ,unverwechselbare
Eigenstandigkeit* und ein ,eigenes Profil*, welche sich aus den unterschiedlichen
Grundlagen ergeben. Religionslehre grindet sich auf die geschichtliche
Uberlieferung und aktuelle Ausdrucksformen des christlichen Glaubens, die Form
des Ethikunterrichts hingegen richtet sich eher ,an den Mdglichkeiten und Grenzen
der philosophischen Vernunft‘ aus (ebd., S. 90).

Da es jedoch inhaltliche Uberschneidungen gibt, ist es notwendig, diese Facher als
gleichberechtigte ,Dialogpartner® zu bewerten (vgl. ebd., S. 89/90). Infolgedessen
beflrwortet die EKD die Bildung einer Fachergruppe, bei der es ,kein unverbundenes
Nebeneinander” von Fachern gibt, die es sich zur Aufgabe machen, Schuiler auf
ethische bzw. moralische, philosophische, ideologische und religiése, individuelle
und gesellschaftsrelevante Fragen und Entscheidungen vorzubereiten (vgl. ebd.,
S. 90/91).

%0 5. hierzu auch 1.2.4 Theologische Basis.
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1.3.4 Theologische Basis

Sechs theologische Standpunkte bilden nach der Denkschrift von 1994 die
Grundlage des evangelischen RUSs. In einem ersten Schritt erlautert der Rat der EKD
darum sein Verstdndnis der Glaubensgemeinschaft evangelischer Christen.
Basierend auf dem reformatorischen Verstandnis von Gemeinde wird besonderer
Wert darauf gelegt, dass es die ,eine Kirche Jesu Christi als die eine, heilige,
katholische (allumfassende), apostolische Kirche nicht als ein Erzeugnis aus
Menschenhand (Denkschrift der EKD (d)*, ebd., S. 61) gibt. Was vielmehr die
Glaubigen zu einer Gemeinschaft (hier eben einer Kirche) mache, sei ,die rechte
Verkindigung des Wortes Gottes, des Evangeliums, und die Darreichung der
Sakramente® (ebd.). In diesen von Gott gestifteten Privilegien wird sein Wirken
ersichtlich; sie stiinden folglich an erster Stelle. Die Kirche als von Menschen
organisierte und gefuhrte Institution hingegen sei zweitrangig.

Der zweite wichtige theologische Grundsatz beruht auf der Rechtfertigungslehre und
verbietet die Verabsolutierung von Bekenntnisschriften. Eine von Menschen
entwickelte und gestaltete Theologie kann zwar eine notwendige Grundlage der die
Gemeinschaft verbindenden Glaubenslehre darstellen, ,wahre Kirche verkorpert sich
jedoch nicht aufgrund eines Lehrkonsens, sondern ereignet sich auf Grund der
SelbsterschlieBung Gottes durch seinen Geist, wo und wann er will* (ebd., S. 62).
Hierin begrindet ist auch der dritte Richtsatz, der die Freiheit im Glauben und
weitergehend die Freiheit des Glaubens damit stlitzt, dass Glaube einem Menschen
allein von Gott gegeben ist und nicht von dessen Geschopfen bewirkt werden kann.
Richtschnur des Glaubens ist, wie der vierte Gesichtspunkt aussagt, allein das Wort
Gottes. In der Heiligen Schrift (dem Evangelium) offenbart sich die ,wirksam
werdende schopferische Autoritdt des Wortes Gottes, die in Jesus grundet (ebd.,
S. 62-63). Im Mittelpunkt des evangelischen Glaubens steht folglich die Auslegung
der Bibel als Gottes Wort.*' Die beiden letzten Aspekte behandeln das Bekenntnis**?
des Glaubigen, der durch seine Praxis, ,im Gottesdienst des Alltags® (vgl. ebd.,

S. 63) seine empfangene Liebe Gottes bezeugt und die ohne einen eigenen

st [...] durch Interpretation so freizulegen, wie es theologisch menschenmdglich ist, um das

Evangelium fur jede Gegenwart verstandlich zu machen* (EKD,ldentitat und Verstandigung’, 1994, S.
63).
132 Confessio/Konfession.
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Anspruch auf Macht und Absolutheit individuelle Gottes- und Glaubenserfahrung
ausdrickt.

Aufgrund dieser theologischen Basis ist evangelischer RU immer auch ékumenisch
auszurichten, denn Gott betrifft alle Menschen, alle Christen und die eine Kirche.

Vor diesem theologischen Hintergrund soll Religionsunterricht Schilern eine Chance
bieten, eigene Sinnfragen zu entwickeln und Anregungen bei der Suche nach Gott zu
geben.’®® Die existenziellen Bedréangnisse, die sich aus den Bedirfnissen und
Fragen der Kinder und Jugendlichen ergeben, stellen im RU die eigentliche
Herausforderung fur die Theologie dar. Religion und Glaube missen sprachféahig
sein und die innere Logik solcher Anfragen theologisch reflektieren konnen. Es ist
notwendig, den Fragenden den tiefen Sinngehalt von Schopfungsglauben, Glaube an
die Auferstehung, das Kreuzgeschehen und die Menschwerdung Gottes in Jesus
nahezubringen und daran auf das konkrete Leben bezogene Ausrichtungen und
Ordnungsgefiige zu verdeutlichen.™*

Theologisch ist Evangelische Religionslehre gemald den Aussagen des Rates der

EKD aufgrund folgender Aspekte:

1. Es besteht seither innerkirchliche Pluralitat, besonders die Vielfalt
evangelischer Kirchen, welche auf die Reformation zurtickgeht, deswegen ist
Vielfalt stets Herausforderung fur die Theologie und Gesellschaft gewesen.

2. Die Kirche Jesu Christi ist nicht von Menschen organisierbar, sondern ,der
Geist weht, wo er will“ meint, dass Glaube nicht anerzogen werden kann,
folglich kann dies von vornherein als Aufgabe des RUs ausgeschlossen
werden.

3. Einzelne Glaubenstraditionen dirfen nicht absolut gesehen werden. Dies
widerspricht dem Geist der Reformation. RU soll vielmehr zum kritischen
Hinterfragen anregen und zu noétigen Veranderungen motivieren.

4. Das reformatorische Verstandnis von der Freiheit im Glauben bzw. des
Glaubens setzt voraus, dass der Mensch selbst entscheiden kann. Er bendtigt
aber hierfir als nétiges Handwerkszeug einen geschulten Verstand.

5. Fir den evangelischen Glauben steht die Auslegung der Bibel im
Vordergrund. Den Umgang mit Gottes Wort kann man erlernen.

133 Die Denkschrift formuliert in diesem Zusammenhang einen kurzen Fragenkatalog, der ebendiese

existenziellen Ungewissheiten und Schwierigkeiten von Jugendlichen widerspiegeln soll (vgl. EKD,
Jldentitat und Verstandigung’, 1994, S. 18 oben).
B3 vgl. ebd., S. 17-19.
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6. Konfession i. S.v. Bekenntnis wird gesehen als dankbare Antwort des
Menschen an Gott: als geschenkte Einsicht und nicht als unumst6iiliches
Dogma, dem es zu folgen gilt. Seinem inneren theologischen Sinne nach ist
folglich der evangelische RU auf die eine Kirche Jesu Christi, d.h.,
grundsatzlich 6kumenisch auszurichten — und er kann nicht 6kumenisch sein,

wenn er nicht in dem genannten Verstandnis evangelisch ist.**

1.3.5 Didaktisch-methodische Anliegen

In der Denkschrift finden sich konkrete didaktische und methodische Forderungen,

wie die theologischen Grundlagen®®

im RU vermittelt und umgesetzt werden
konnen. Hierflr entsteht eine Art Methodenkatalog, der Elemente und Bausteine
eines praktikablen und fur die Schuler verstandlichen Unterrichts auflistet.

Als Formen des Lehrens und Lernens werden folgende Moglichkeiten kurz erlautert

(vgl. ebd., S. 50 f.):

Elementarisierung

Elementarisierung will die Lehrstofffulle verdichten. Dies geschieht sowohl mittels der

Konzentration auf wesentliche bzw. grundlegende Inhalte™’

und Kernfragen als auch
im Hinblick auf die Anpassung an den Entwicklungsstand, das Lerntempo und die
Bedurfnisorientierung der Schiler. Da aufgrund der sich verandernden
Sozialisationsprozesse bei vielen Jugendlichen die Grundlagen der religibsen
Bildung nicht mehr vorausgesetzt werden konnen, hat sich der RU ,um ein
elementares Verstehen dessen zu bemihen, was Menschen glauben und wofir sie
einstehen” (ebd., S. 54). An dieser Stelle ist folglich alphabetisierendes Lernen
gefragt, das eben die Alphabetisierung, d. h., das Erkennen, Verstehen und Lesen
religioser Zeichen und Worter erlaubt. Gleichzeitig kann Elementarisierung
kompensatorisches Lernen und Lehren sein, namlich dann, wenn RU eine
EinfUhrung in Lerninhalte darstellt, die vielleicht nicht mehr wie selbstverstandlich
gelernt werden, aber fur die Gesellschaft nach wie vor von Bedeutung sind (vgl. ebd.,

S. 53).

135 Vgl. PDF der EKD Denkschrift ,Identitdt und Verstéandigung’, 1994, S. 29 unter
g[gp:llwww.ekd.de/download/identitaet_und_verstaendigung_neu.pdf , abgerufen 01.04.2011
S.1.2.4.
%7 Didaktische Reduktion.
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Erfahrungsorientierung

Erfahrungsorientiertes Lernen und Lehren basiert deswegen auf den individuellen
Fragen und Erlebnissen der betroffenen Schiler und Lehrer und setzt keine
fachlichen Vorkenntnisse voraus. Die Biografie des Einzelnen ist wichtig und kann fur
den RU gewichtige Aspekte beinhalten. Von besonderer Bedeutung ist die
existenzielle Betroffenheit. Alle Beteiligten missen sich respektiert fihlen und sehen,
dass ihre Person zum Gelingen des Unterrichtsgeschehens beitragen kann.
Dementsprechend mussen Lerninhalte alters- und entwicklungsgemald aufbereitet
werden. Aul3erdem ist eine Schilerorientierung unumgéanglich, denn die Kinder und
Jugendlichen sind nicht bloRe passive Objekte des RUs, denen es Wissen
zu vermitteln gilt, sondern vielmehr aktive Subjekte i.S.v. erkennenden,

selbstbewussten und handelnden Personlichkeiten.

Authentisches Lernen und Lehren

Authentisches Lernen und Lehren verlangt gerade im Hinblick auf den Anspruch an
Erfahrungs- und Schiulerorientierung einen festen Standpunkt des Unterrichtenden.

Der Lehrer muss authentisch und ehrlich sein. Gewarnt wird vor ,Uberhohten
Ansprichen und verklarenden Idealen” (ebd., S. 29) sowie vor der Gefahr, dass aus
der Wahrheitserfahrung und aus der Freiheit des Einzelnen in seinem Glauben
schnell die so individuell erlebte Gewissheit fiir andere absolut gesetzt wird.*® Dies
sind Nahrbéden fur Vorurteile und Intoleranz. Die Anspriiche, die sich hieraus fir die

Religionslehrer ergeben, sind — wie auch der Rat der EKD es einraumt**® - enorm:

,Eigene Uberzeugungen bilden sich nicht im Niemandsland der Gleich-Giiltigkeit,
sondern dadurch, dass junge Menschen bestimmten Glaubensiiberzeugungen und
-vorstellungen anderer begegnen. Das setzt voraus, dass die Lehrenden mit ihrer
eigenen religidsen Herkunft umzugehen lernen und ihr Glaubensversténdnis in einer

Weise zu erkennen geben, die die Schiler und Schilerinnen nicht einengt, sondern

ermutigt, selbststandig nach dem Glauben zu suchen* (ebd., S. 85).

138 Vgl. EKD Denkschrift ,Identitéat und Verstandigung’, 1994, S. 29-31.
%9 vgl. ebd., S. 23.
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Identifikatorisches Lernen

Identifikatorisches Lernen nimmt den obigen Gedanken des Lernens anhand
authentischer Vorbilder in besonderer Weise auf. Nicht nur der Lehrende selbst dient
den Jugendlichen als Mittler und Beispielgeber wahrend ihrer Suche nach der
eigenen ldentitdt. Als Lehrer hat er den Auftrag, mittels der Vorstellung und
Auseinandersetzung mit der ,Glaubwirdigkeit eindrucksvoller Vorbilder” (ebd., S. 56)
ein Lernen auszulésen, das den Schuilern Orientierung in einer pluralen Welt
ermdglicht. Diese Methode lehrt exemplarisch an besonderen Personlichkeiten der
Geschichte, d. h. Tradition oder konkret an Gemeindegliedern, die aktuelle Kirche
und damit ihre Religion, das Christentum, mitzugestalten. Die Offnung von Schule
oder die ErschlieBung aulRerschulischer Lernorte vermittelt dabei greifbare

Lerninhalte*°

, zeigt die Korrelation religioser Inhalte und ihre erkennbare Umsetzung
im Alltag. Religion und Glaube bleiben auf diese Weise nicht abstrakt, sondern finden

einen Platz im Leben.

Dialogisch-prozesshaftes Lernen

Die  Wechselhaftigkeit ~von  theoretischem  Lernstoff und  praktischer
Religionsausibung und dem Bekenntnis zeigt sich in der Begegnung mit anderen
Menschen und beim Entdecken der Orte gelebten Glaubens. Diese Begegnung ist
bereits ein dialogischer Prozess, denn es findet ein gegenseitiger Austausch statt,
der Veranderungen beim Einzelnen bewirkt; aber auch die Methoden, welche die
Kommunikation fordern, sind an dieser Stelle gefordert, weil die Konversation, das
Reden, Debattieren etc. wichtige Bestandteile abendlandisch gepragter Kultur und

des Christentums sind:

~Wichtiges Mittel ist dabei die Schaffung einer unterrichtlichen Gesprachskultur, in der
unterschiedliche Positionen wahrgenommen, reflektiert und respektiert werden* (ebd.,
S. 53).

140 Vgl. ebd., Kapitel 5, ,Gestalt und Ort des Religionsunterrichts’, S. 59 f.
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Traditionsbhezogenes Lernen

Traditionsbezogenes Lernen meint dartiber hinaus die ,Erschlie3ung des religiosen
Erbes” (ebd., S. 51), welches zur ,SelbsterschlieBung* beitragt, indem es bei der

Bewaltigung und Ausrichtung der eigenen komplexen Lebenssituation hilft.

~Jede Existenz vollzieht sich in einem Netzwerk geschichtlich gewachsener
Bedingungen. [...] Eine geordnete Auseinandersetzung in der Schule tragt dazu bei,
Traditionen zu entdecken, bewusst zu machen und fir heute gestaltend

weiterzuentwickeln“ (ebd., S. 51).

Fachiibergreifendes Lernen

Fachibergreifendes Lernen bietet die Chance, die bislang genannten Methoden des
Lehrens und Lernens im RU miteinander und mit Lerninhalten anderer Fécher zu
verknipfen. Fachibergreifendem Unterricht kommt dabei die Aufgabe zu,
Zusammenhange im Lebensumfeld aufzuzeigen. So findet in der Schule eine
sverschrankung von Religion und Leben, Glauben und Alltag, Kirche und
Gesellschaft* (ebd., S. 52) statt. Der Glaube an Gott wird so nicht langer separat
oder exklusiv gewertet, sondern ins Gefuge der Welt, der Natur und des
Daseinserfahrens gesetzt.

Konfessionelles, 6kumenisches und interkulturelles/ interreligiéses Lernen

Konfessionelles Lernen bedeutet das Bewusstmachen und Starken der eigenen
Identitdt der Schuler. Evangelischer Religionsunterricht will mit den Grundlagen
und Beurteilungskriterien reformatorischen, lutherischen Gedankenguts vertraut
machen.’*! Dabei spielt aber immer auch die Anerkennung des freien Willens und
damit einhergehend die Freiheit im Glauben eine Rolle und somit die
Auseinandersetzung mit anderen Glaubensrichtungen und Weltanschauungen (vgl.
ebd., S. 63).

,In dieser Spannung von Identitdt und Verstandigung ist die angemessene Gestalt
des konfessionellen Religionsunterrichts fur die Form eines konfessionell-
kooperativen Religionsunterrichts’. Weder legt er einfach zusammen, was nicht
identisch ist, noch lasst er auseinander fallen, was sich aufeinander verwiesen sehen
sollte” (ebd., S. 88).

1t Vgl. hierzu auch 1.2.3 Schwerpunkt der Konfessionalitat und 1.2.4 Theologische Basis.
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Okumenisch lernen heil3t dabei konfessionelle Kooperation und Offenheit fur alle
Schiiler, die am evangelischen Unterricht teilzunehmen wiinschen.!*? Bei der
Ausgestaltung der Zusammenarbeit in Bezug auf Lehrende und Inhalte ist auf
Ausgewogenheit zwischen konfessioneller Identitat und 6kumenischer Verstandigung
zu achten. Das soziale Umfeld und regionale Besonderheiten sind ebenfalls zu
beriicksichtigen. Dartber hinaus erkennt die Kirche die Schule als Ort interkulturellen
Lernens an. Schule habe den Auftrag, die Bewaltigung und Anerkennung der
pluralen Welt voranzutreiben; die Schiiler seien mit ihr vertraut zu machen, damit sie
in der Lage sind, sich aktuellen Diskussionen zu stellen. In der aktuellen, pluralen
Lebenswelt verfolgt Evangelische Religionslehre dabei zwei Richtungspunkte:
einerseits das Prinzip der konfessionellen Bestimmtheit (geschichtsbewusstes
Vertiefen in weltanschauliche und ethische Problemfelder) und andererseits das
Prinzip der dialogischen Kooperation (Verstandigung untereinander). Die
Auseinandersetzung mit Andersglaubigen, sprich, die Beschaftigung mit
nichtchristlichen Religionen und so der interreligiése Dialog scheint den Verfassern

der Denkschrift zunachst aber noch schwierig, weil

.die Konfrontation mit anderen Religionen in Deutschland mit einer verbreiteten
Standpunktlosigkeit, vagabundierenden Religiositat und synkretischen Mischformen
einhergeht. Unwissenheit, Indifferenz und beliebige Austauschbarkeit erschweren
einen echten Dialog. In dieser Situation kann vom RU kein anspruchsvoller
existentieller Glaubensdialog wie zwischen Erwachsenen erwartet werden, die im
Glauben verwurzelt sind. Vielmehr steht eine einfacher zu fassende elementare

Aufgabe an, ein interreligioses Lernen (...)"“ (ebd., S. 55).

Des Weiteren fehlt nach dem Rat der EKD noch das Wissen dartber, welche
Bedingungen fur wahres, interreligioses Lernen grundlegend sind. Trotz aller noch
vorliegenden Schwierigkeiten wird generell ein Weg zur Verstandigung mit

Andersglaubigen und Nichtglaubigen gebahnt und befurwortet.

142 Bej Jugendlichen unter 14 Jahren entscheiden jedoch die Eltern Uiber eine Teilnahme.
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Zusammenfassung 1.3

Unter Identitdt wird in der Denkschrift der EKD von 1994 das verstanden, was
wesentlich fur das Christentum ist, sprich, woran christlicher Glaube erkennbar wird
bzw. zum Ausdruck kommt. Dazu gehdren nicht nur wissenschaftliche, theologische
Lehrmeinungen, sondern gerade auch die Umsetzung des christlichen Glaubens im
alltaglichen Leben, also die personliche Antwort des Christen auf existenzielle
Fragen und die Wirkung seines sozialen Handelns. Verstandigung zielt darauf ab, in
einer zunehmend pluralen Gesellschaft ,das Gemeinsame inmitten des Differenten
zu starken* (ebd., S. 65). Aus der Gewissheit der eigenen christlichen Identitat
heraus sind Beriihrungspunkte mit anderen zu suchen. Dies setzt die Bereitschaft fur
eine ehrliche Begegnung mit Menschen des eigenen, eines anderen Glaubens oder
mit Menschen ohne Glauben voraus. Im RU besteht die Mdglichkeit, eben diese
Verstandigung anzubahnen. Die Denkschrift der EKD greift genau diese beiden
Aspekte auf, weil sie sich der Herausforderungen der zunehmend komplexer
werdenden Welt stellen will. Sie sieht ihre Verantwortung darin, dem Bedurfnis des
Menschen nach Antworten auf existenzielle Fragen entgegenzukommen und so
Angebote bei der Suche nach dem Sinn des Lebens in dieser vielfaltigen, oft nur
fragmentarisch wahrgenommenen Welt zu bieten. Dem RU kommt hierbei eine
wesentliche Aufgabe zu, denn in er bietet eine Mdoglichkeit, dass die
Heranwachsenden sich mit der eigenen Herkunft und Tradition auseinandersetzen
sowie den Sinn und das Geflige des eigenen Lebensfeldes erkunden kdnnen.
Evangelischer RU stltzt sich dabei auf den reformatorisch gepragten christlichen
Glauben, der Gott als Schopfer beschreibt, der sich durch das Leben, Sterben und
die Auferstehung in Jesus offenbart, der durch die Verséhnungstat Jesu rechtfertigt
und der durch den Erfahrungshorizont des Heiligen Geistes gegenwartig erfahrbar
ist. Die Denkschrift versdumt in diesem Kontext nicht, die aktuelle Situation von
Kindern und Jugendlichen zu betrachten, den RU im Kontext von staatlichem und
kirchlichem Auftrag und seine Legitimation zu hinterfragen, die Stellung des RUs im
Facherkanon der Schule zu beleuchten sowie Methoden und Orte der konkreten

Unterrichtsgestaltung zu benennen.
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Schlussfolgerungen aus Kapitel 1

Der RU ist als Schulfach ein vom Staat per Gesetz geschitztes ordentliches und
somit obligatorisch an Schulen anzubietendes Lehrfach, fir dessen inhaltliche
Ausgestaltung die jeweiligen Religionsgemeinschaften zustdndig sind. Im
konfessionell gepragten Unterricht missen Religionsfreiheit, Wahlfreiheit und Recht
der Eltern gewahrt bleiben.

Zur inhaltlichen Begleitung des Fachs der Evangelischen Religionslehre in den
Sekundarstufen | erarbeitet die KMK in Kooperation mit Gremien der EKD
Vorschlage und Richtlinien fir die jeweiligen weiterfiihrenden Schulformen in NRW.
Die Lehrmittel, hier Schulbticher des Schulfaches, wie auch die der anderen Féacher,
unterliegen einem Genehmigungsverfahren, bei dem begutachtet wird, ob
vorgegebene Inhalte und Empfehlungen umgesetzt bzw. beriicksichtigt wurden.

Die EKD nimmt dartber hinaus ihre Aufgabe als gestaltende Religionsgemeinschaft
wahr, indem sie dariber hinaus in unregelmalligen Abstanden weitere Texte,
Thesenpapiere und insbesondere Denkschriften herausgibt, in denen sie ihre
Orientierung bez. die des RUs offenlegt und hinterfragt.

Der Titel der letzten grundlegenden Denkschrift, die bereits in der Zusammenstellung
von Lehrwerken fur den RU der Sek. | Eingang gefunden hat, lautet ,Identitat und
Verstandigung’ (1994). Mithilfe der beiden hier genannten Schlagworte weist die
Kirche deutlich auf ihre zukunftsweisende Richtung und die Herausforderungen des
modernen RUs hin. Zu beiden Bereichen wird deswegen in den folgenden beiden
Kapiteln Stellung genommen, wobei der Schwerpunkt auf die Bestimmung einer
christlichen Identitdt gelegt wird, da dies ein, wenn nicht der erste Schritt zur

Verstandigung ist.
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2 Grundlegende Aspekte zur Frage der Identitat

Die EKD-Denkschrift betont, wie bedeutsam der Ausgleich von Identitat und
Verstandigung im RU ist. Doch was hinter den Begriffen Identitat’” und
Verstandigung’ steht, bleibt lediglich vage umrissen.**® Dieses Kapitel nahert sich
deshalb zunachst einmal dem ersten der beiden Begriffe an. Eine Bestimmung des
Begriffs der ,Identitat’ und seiner Bedeutung erfolgt dabei auf zweierlei Wegen.

Im ersten Teil des Kapitels wird vorab gefragt, welche Theorien und Definitionen zur
Verfligung stehen, um den Begriff der Identitat naher bestimmen zu kénnen (2.1). Im
zweiten Teil stehen dann die identifikatorischen Merkmale des Christentums als
institutionalisierte Religion im Vordergrund, sozusagen die Skizzierung ,christlicher
Kategorien der Identitat’. Die vorangestellte Begriffsbestimmung Dbietet
gewissermalRen den theoretischen und konzeptionellen Rahmen fur die
Auseinandersetzung der Kennzeichen christlicher Identitat.

AulRer Acht gelassen werden darf dabei nicht, dass Glaube jedoch immer auch ein
intimer Bereich der eigenen Identitat ist.*** Er unterliegt, wie eben auch diese, einer
nicht enden kénnenden Dynamik und Veranderbarkeit, weil eine stetige Reflexion der
eigenen Erfahrung und des personlichen Bewusstseins auf das Gemeinsame
notwendig bleibt.**°

Jedes Konzept von Identitat bendtigt aber immer auch Merkmale, die inhaltlich
unveranderbaren Bezugspunkten entsprechen. Diese bilden dann die vereinfachte,
kollektive Basis, die die subjektiven Erfahrungen tragt und die den Einzelnen mit all
seinen individuellen Identitatsmerkmalen an die Gemeinschaft bindet. Identitat lasst
sich in diesem Zusammenhang dann uber ihre Inhalte definieren. Sie zeigen das,
was als das Unverwechselbare gilt; was das Christentum im Allgemeinen und die
evangelische Uberzeugung im Besonderen ausmacht. Doch was ist das
Unverwechselbare? Was ist das Wesentliche? Was gehdrt zum Wesen des
Christentums im Allgemeinen und was zeichnet besonders das Evangelische aus?
Welche inhaltlichen Bausteine sind tragende Elemente des Christentums? Mit diesen

Fragen beschéftigt sich der zweite Abschnitt dieses Kapitels (2.2).

143

" Vgl. hierzu auch 1.3 und 5.1 in dieser Arbeit.

Vgl. auch individuelle, subjektive, personale Identitat oder Ich-ldentitét, s. u. (2.1).
1% Zur Dynamik innerhalb des Identitatsbegriffes (s. auch Keupp, H.: Identitatskonstruktionen, 2008,
unter 2.1.4).
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2.1 Definitionen und Konzepte zum Bereich der Ident  itat

Die folgenden Ausfihrungen enthalten eine Auswahl von Definitionen zum Begriff
der  Identitat’ bzw. Erklarungsmodelle zur Entwicklung von ldentitat, aus der sich
schlie3lich wichtige Hinweise und Voruberlegungen fir die Zusammenstellung von

Analysekategorien fur die Schulbuchanalyse dieser Arbeit ableiten lassen.
2.1.1 Die ldentitat des Ichs, das Identitdtskonzept  Eriksons

Ein erster zentraler Anhaltspunkt fur die Bestimmung dessen, was mit ldentitat
gemeint sein kann, ist die Theorie der Ich-ldentitat Eriksons. Fir ihn bezeichnet Ich-
Identitat den besonderen Zuwachs an Personlichkeitsreife des Einzelnen, den er ,am
Ende der Adoleszenz der Fille seiner Kindheitserfahrungen entnommen haben
muss, um fur die Aufgaben des Erwachsenenlebens gerustet zu sein“ (Erikson, E.
H.: Identitat und Lebenszyklus, 1973, S. 123). Im Begriff ,Identitat’” kommt dabei eine
wechselseitige Beziehung zwischen dem Sich-selbst-Gleichsein des Einzelnen und
seiner dauerhaften Teilnahme ,an bestimmten gruppenspezifischen Charakterziigen
(zum Ausdruck)“ (ebd., S. 124). Adoleszenz ist fur Erikson die Phase, in der der
Heranwachsende versuchen muss, sich seinen Platz in einer Nische der
Gesellschaft durch ,freies Rollen-Experimentieren zu schaffen. Hierbei gerat das
Individuum immer wieder in eine Identitatskrise, d. h., es steht zusehends in Konflikt
mit sich selbst. Auf der einen Seite muss es in sich selbst stimmig bleiben. Dies ist
nur moglich, wenn das Bild, das es von sich hat, unveranderlich bleibt. Auf der
anderen Seite muss auch das Bild akzeptiert werden, das die anderen von seiner
Person haben (vgl. ebd., S. 137).

Die ,Ich-Identitdt’ kann nach Ansicht des Verf. so gleichgesetzt werden mit der
Entwicklung eines Selbstbewusstseins i. S. eines ,Uber-sich-selbst-Nachdenkens’,
aus dem sich ein Wissen um die eigene Personlichkeit in Abgrenzung zu anderen
ergibt. Im Mittelpunkt dieses Identitatskonzeptes steht jedoch nur die eigene Person.
Es handelt sich folglich um einen Bereich der ,personalen Identitat'.

Abels gelingt es, die Phasen der Entwicklungsstufen der Ich-Identitdt nach Erikson

wie folgt zusammenzufassen*:

146 Vgl. Keupp, H.: Identitatskonstruktionen, 2008, S. 275-288.
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1. ,Ich bin, was man mir gibt.”

Im Sauglingsalter erlebt sich das Individuum als voéllig abhangig. Aus der Angst
heraus, ob die eigenen Bedirfnisse befriedigt werden kénnen und aus der Erfahrung,
dass die Umwelt auf dieses ,Misstrauen’ reagiert, entwickelt sich das ,Urvertrauen’
als Grundlage einer stabilen Identitats- und Persénlichkeitsentwicklung.**’

2. ,Ich bin, was ich will.”

Im Kleinkindalter lernt das Individuum, dass es aus eigenem ,Willen’ heraus seine
Umwelt begreifen und verandern kann. In Bezug auf die eigene Identitat heif3t dies:
Ich kann ,von selbst’ Einfluss nehmen und unterscheide mich folglich von meiner
Umwelt.

3. ,Ich bin, was ich mir vorstellen kann.”

Indem das Kind sich im Spielalter in verschiedenen ,Rollen’ ausprobiert, lernt es sich
selbst mit den vorgegebenen Mustern zu messen, die die eigene Identitat
umgeben.**®

4. ,Ich bin, was ich lerne.”

Im Schulalter steht das Individuum zunehmend in Konkurrenz zu anderen. Will es die
Erwartungen der anderen erflllen, muss es nicht nur lernen, was als Norm gilt,
sondern auch die Diskrepanz der eigenen ldentitat zur Norm zu kompensieren.

5. ,Wer bin ich, wer bin ich nicht?*

Diese Phase ist die erste Stufe der Adoleszenz. Denn das Individuum legt erstmals
fest, welche Kategorien der Identitat es fur sich selbst bendtigt, um sich entweder mit
der Umwelt zu identifizieren oder um sich von ihr zu unterscheiden.

6. ,Ich bin, was ich einem anderen gebe und was ich in ihm finde.”

Als junger Erwachsener, nach der Emanzipation von der Ursprungsfamilie und
Kindheit, sucht das Individuum zur Weiterentwicklung der Identitat nach Intimitat,
Partnerschaft, Liebe.

7. ,Ich bin, was ich mit einem anderen zusammen auf  baue und erhalte.”

Zur Festigung der eigenen Identitat ist es fiur das Individuum nun wichtig, zu
demonstrieren, dass es auf sich selbst bauen kann und dass es benétigt wird.

8. ,Ich akzeptiere, was ich geworden bin.*

Indem das Individuum die eigene ldentitatsentwicklung reflektiert, lernt es diese zu

akzeptieren.

“\Weitere Ausfihrungen der einzelnen Begriffe wiirden an dieser Stelle zu weit fihren; vgl. Keupp, H:

Identitatskonstruktionen, 2008, S. 275 f.; Witte, E.H.: Sozialpsychologie, 1994, S. 115 f.
1“8 Das Individuum lernt, welches Verhalten richtig ist und welches falsch.
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Zum einen bietet das Konzept der Ich-ldentitat nach Erikson fir diese Arbeit vor
allem durch obige Einteilung der Identitatsentwicklung in verschiedene Reifephasen
einen ersten Zugang zum ldentitatsbegriff. Es ist wichtig, zu hinterfragen, wo Schule,
genauer die Erarbeitung religiéser Inhalte durch den Unterricht und seine Medien
(hier Schulbtcher), Einfluss auf die Identitats- und Personlichkeitsentwicklung der
Schuler nimmt. Nach den oben ausgefiihrten Aspekten erreichen die Bildungsinhalte
die Heranwachsenden insbesondere in den Phasen 4-6 dieser Entwicklung.

Zum anderen zeigt Erikson auf, dass das Spiegeln und Brechen der eigenen Identitat

als Ich-Identitat an dem, was die Norm der Gemeinschaft ausmacht, ein wichtiges

Element der Reifung ist.

Fur die Entwicklung einer religiosen christlichen Identitdt hingegen reicht sein

Erklarungsmodell zur Identitat allein noch nicht aus. Es bleiben die Fragen offen,

. ob, und wenn ja, wie sich eine religibse Entwicklung von der ,Ich-ldentitat’
unterscheidet. Denn Formen und Bedilrfnisse eigener Religiositat und
Spiritualitat verandern sich lebenslang, also zeitlich uneingrenzbar, immer
wieder neu oder von vorn;**

. ob eine christliche Identitdt nicht mehr als bei der Ich-Identitdt angenommen
auf die Reflexion auf einen aul3en liegenden Punkt ausgerichtet ist, ndmlich
das Nachdenken tber Gott, das Transzendente, Hohere;

. ob ,Glaube’ vom Individuum selbst bzw. aus sich selbst heraus uberhaupt
entwickelt werden kann;

. auf welchen Wegen die Auseinandersetzung der Identitat mit ihrer Umwelt

erfolgt.
2.1.2 ldentitat und Kommunikation nach Mead

Fur Mead sind Sprache, Spiel und Wettkampf entscheidend fur die Erklarung des
Begriffs der ldentitat. Insbesondere der Aspekt der Kommunikation, der diesem
Konzept, in erster Linie im Ausdruck der Sprache, zugrunde liegt, bietet interessante
Ansétze fur die weitere Untersuchung.

Der Prozess der Kommunikation erfolgt nach Mead, indem das Individuum sich

selbst in einen anderen hineinversetzt, sich mit einem Gegenuber identifiziert und im

149 Nach Erikson, E. H. bleiben wesentliche Identitatsmerkmale stabil, wenn der Erwachsene seine

Nische in der Gesellschaft gefunden hat, sprich, die Identitatsentwicklung gesund verlief. Vgl. dariber
hinaus auch mit den Stufen der religidsen Entwicklung, im Unterpunkt zum Thema Sprache, 2.2
unten.
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Umkehrschluss die so gewonnene Vorstellung wieder auf sich selbst hin reflektiert.*°

Kommunikation erfolgt dabei im Wesentlichen Uber Sprache als ,Symbolisierung von
Erfahrung” (Abels, H.: Identitat, 2006, S. 257) auf drei Ebenen: Gesten, Zeichen und
Symbole. ™!

Unter Zeichen versteht Mead Reize, deren blo3e Wahrnehmung den Menschen zu
einem unbewussten, d. h., instinktiven Verhalten animiert.®> Gesten rufen bereits
Reaktionen hervor, (iber die zuvor nachgedacht werden musste.*® Die komplexeste
Art der Kommunikation erfolgt tiber Symbole, die Uber ihre eigentliche Bedeutung,
ihren Zeichenwert, hinaus noch auf einen groReren Sinnzusammenhang
hinweisen.**

Wichtigste Voraussetzung fur die erfolgreiche Kommunikation und somit fur die
Identitatsentwicklung sind nach Mead folglich Empathieféahigkeit und die Fahigkeit
der Selbstkritik i. S. einer selbstreflektiven Auseinandersetzung mit dem Anderen.
Fur den Identitatsbegriff, wie er fur eine Analyse im Rahmen dieser Arbeit von
Bedeutung ist, heil3t dies: Identitét ergibt sich aus der Kommunikation. Sie ergibt sich
aus dem, was ich bei dem anderen finde und womit ich mich selbst identifizieren

kann.
2.1.3 ,Wir“, Kollektive Identitdt nach Habermas, Gi esen u. a.

Ein anderes Begriffsverstandnis fasst unter dem Begriff ,ldentitat® zunéchst alle
Merkmale, die ein Individuum ausmachen, zusammen und unterscheidet dann eine
JIch-ldentitat’ (einzigartige Merkmale) von einer Wir-ldentitat’ (Ubereinstimmung mit
einer Gruppe, der Wir-Gruppe, geteilte Merkmale).’®® An dieser Stelle geht

Habermas, spater insbesondere auch Giesen, Uber zum Begriff ,Kollektive Identitat’.

150 Mit der Fahigkeit, sich auf die Perspektive eines generalisierten Anderen einzustellen, ist die

Voraussetzung fur die Entwicklung von Identitéat gegeben. Die Verinnerlichung des generalisierten
Anderen bildet zusammen mit der Rolleniibernahme die anthropologische Pramisse der Identitat*
(Abels, H.: Identitat, 2006, S. 264).

1t Vgl. hierzu auch Assmanns Theorie zum kulturellen Gedéachtnis, 2.1.5 und in 2.2 den Unterpunkt
zur Sprache als Schlissel zur Religion.

152 Das betrifft z. B. das Stehenbleiben bei einer roten Ampel.

%3 Bspw.: Dazu gehort eine gerade Haltung einzunehmen, um dem Gegentiber zu zeigen, dass ich
ihm aufmerksam zuhore.

1% Symbole, die in einem bestimmten sozialen Kreis die gleichen typischen Reaktionen auslosen,
bezeichnet Mead, G. H. als signifikante Symbole" (Abels, H.: Identitat, 2006, S. 257), z. B. das Falten
der Hande zum Gebet, das Kreuzschlagen oder Niederknien der Katholiken beim Eintritt in das
Gotteshaus.

155 Vgl. Erikson, E. H.: Identitat und Lebenszyklus, 1973; auch oben 2.1.1.
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Die kollektive Identitat’ einer Gruppe oder Gesellschaft sichert nach Giesen deren
Kontinuitat und Wiedererkennbarkeit’.'*® Im Gegensatz zur ,individuellen Identitat
umfasst diese die ,generations- und manchmal epochenibergreifende geschichtliche
Existenz einer Gesellschaft® und legt auRerdem fest, ,wie sich eine Gesellschaft
gegen ihre natiirliche und ihre soziale Umgebung* abgrenzt.*’

Kollektive Identitat ist auf diese Weise eben fur den Einzelnen sinn- und so
gleichermalRen wieder identitatsstiftend. Sie kann sich allerdings nur entwickeln,
wenn eine Interaktion bzw. Kommunikation zwischen den Individuen der Gruppe
aufrechterhalten wird.**® Da diese gemeinschaftliche Identitét soziale Bewegungen in
Kraft setzen kann, spielt dieses Konzept der Identitat — vor allem bezogen auf
politische Systeme - eine wichtige Rolle. Der Begriff dient dort bspw. zur Erklarung
von Massenbewegungen, Solidarisierungs- und Protestprozessen sowie zur
Beschreibung nationaler ldentifikationsneigungen. Im Hinblick auf die Entwicklung
eines Konzepts religioser Identitat bietet dieser Ansatz die Mdglichkeit, zu erklaren,
warum Individuen trotz subjektiv empfundener Einzigartigkeit das Bedurfnis
entwickeln, sich in eine Gemeinschaft einzubringen. Aul3erdem Uberzeugt die
Darstellung der ,.Bewegung’ als immanentes Element dieser Theorie. Denn dieses
Erklarungsmodell lasst sich ebenfalls gut auf die im historischen Verlauf zu
beobachtende Dynamik innerhalb religioser Gruppen Ubertragen. Offen bleibt
allerdings die Frage, was genau die ,geteilten Merkmale’ der Gruppe sind, in welchen
Kategorien es bei Christen innerhalb der Wir-ldentitit zu Uberschneidungen

kommt.1°°

2.1.4 Keupps Vorstellung der Identitat als Patchwor Kk

Wourde in der vormodernen Gesellschaft Identitdt qua Geburtsstand vorgefunden, so
muss Identitdt nun lebenslang hergestellt bzw. konstruiert werden.'®® Moderne
Identitdt ist eine permanente VerknUpfungsarbeit. Sie ist als ,aktive

Passungsleistung’ als ,prozesshafte und unabschlieBbare Aufgabe jedes Einzelnen

156 Vgl. Giesen, B. (b): Kollektive Identitat. Die Intellektuellen und die Nation 2, Frankfurt, 1999.

157 Vgl. Habermas, J.: Einleitung: Historischer Materialismus und die Entwicklung normativer
Strukturen, in: ders., Zur Rekonstruktion des Historischen Materialismus, 1976, S. 9-48; in Giesen, B.
g?: Codes kollektiver Identitat, 1999, S. 14-16.

Hierzu s. Mead, 2.1.2.
%9 Hierzu inhaltliche Ausarbeitung solcher Merkmale in (2.2.) und weiter zur Kategorienbildung im
Rahmen der Schulbuchanalyse bzw. der Analysemethode selbst in Kapitel 4.
%0 v/gl. Keupp, H.: Identitatskonstruktionen, 2008, S. 16-60; Schmidt, T.: Die Bibel als Medium
religioser Bildung, 2008, S. 64.
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zu denken’.*® Die Vorstellung der Identitatsentwicklung als stetiges Patchwork
ermadglicht es, die Identitatsentwicklung unabhangig von einer zeitlichen Begrenzung
zu betrachten. Identitat ist somit nicht l&anger etwas, das zu irgendeinem
festzulegenden Zeitpunkt redundant ist, sondern ein ,Flickenteppich’, an dem
das Individuum bestandig weiterarbeitet.'®> Es verbindet dabei im Wesentlichen
drei Komponenten aus dem ,Strom seiner Selbsterfahrungen’ (s. u.). Inhaltliche
Erfahrungen von Gemeinsamkeiten und Unterschieden®® werden mit der zeitlichen
Ebene der Erkenntnisse aus Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft verknipft oder
abgeglichen und auf Erfahrungen aus der Lebenswelt Ubertragen. Keupp
veranschaulicht dies in seiner Skizzierung der Identitat als Verknipfungsarbeit:

Zeit, Inhalt,
Verknupfungen von Vergangenheit, Verknlipfung an
Gegenwart, Zukunft Ahnlichkeiten, Differenzen

Strom* der (Selbst-)Erfahruna

Lebenswelt,
Verkniupfung an Beruf, soziale Stellung,
Geschlecht, familiare Rolle etc.

Abbildung 1: Vereinfachte Darstellung der Identitat als Verknipfungsarbeit nach Keupp, H.
(in ,Identitatskonstruktionen’, 2008, S. 191).

Fur diese Arbeit ist es wichtig, eben diese ,N&ahte der identitatsarbeit’ aufzufinden und
zu schauen, welche religiosen und christlichen Merkmale zur Verknlipfung einzelner
Patchworkidentitaten bereits in der Schulzeit angelegt werden kénnen.

Was bietet der RU, das Schulbuch an Méglichkeiten, um Sachwissen Uber die
eigene christliche Religion mit der eigenen Personlichkeit und Erfahrung zu
verknipfen? Welche Knotenpunkte (Ubereinstimmende Kategorien) entstehen

hierdurch?

181 vgl. Keupp, H.: Identitatskonstruktionen, 2008, S. 60 und S. 76.

®2 Demgegeniiber steht die Uberlegung Eriksons, dass der wesentliche Teil der Identitatsbildung in
der Adoleszenz abgeschlossen wird (vgl. 2.1.1).

183 7u den inhaltlichen Erfahrungen gehért die Diagnose dessen, was mich von anderen unterscheidet
und was mich mit ihnen verbindet (vgl. Skizze).
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2.1.5 Identitat, kulturelles Gedéachtnis und Religio n

Trotz der oben erlauterten Vorstellungen und Konzepte zur Entwicklung von Identitét
fehlen bislang noch Anhaltspunkte daflir, wo und wie Komponenten einer christlichen
Identitat zu finden sind. Auf der Suche nach diesen Merkmalen erscheint es deshalb
sinnvoll, sich mit Assmanns Idee der Bildung eines Identitatsbewusstseins auf

4 auseinanderzusetzen. Er sieht in

Grundlage eines kulturellen Gedachtnisses®™
Gedachtnis und Erinnerung zwei wichtige Voraussetzungen zur Ausbildung eines
Bewusstseins Uber die eigene Identitat.

185 pezeichnet er den das Individuum an die

Als konnektives Gedachtnis
Gemeinschaft bindenden Charakter der Erinnerungen. Allen Riten, die im
konnektiven Gedachtnis eine Rolle spielen, wohnt seiner Meinung nach ein
kontraprasentes Element inne; kontraprasent darum, weil etwas Fernes, Fremdes,
das im Alltag gewohnlich keinen Platz findet, in regelmafligen Abstanden rituell in der
Gemeinschaft vergegenwartigt werden muss, um einen Zusammenhang
aufrechtzuerhalten, der ansonsten vom Zerfall und Vergessen bedroht ware.'®® Das
Bindegedachtnis'®” bedient sich einer kulturellen und rituellen Mnemotechnik, die
den Zweck verfolgt, die kollektive Identitat durch symbolische Inszenierung zu

veranschaulichen und zu stabilisieren.®®

Im Gegensatz zum kommunikativen
Gedachtnis, welches sich auf die mindliche Weitergabe von Wissen stlitzt, bleiben
kollektives und konnektives Bindungsgedéachtnis, welche die Vergangenheit
instrumentalisieren und abstrahieren, nicht auf eine bestimmte Anzahl von
Generationen begrenzt (vgl. ebd., S. 38). Kollektive Erinnerung schafft eine fur lange
Zeit gemeinsame Identitat. Aus dem, was aus dem Bindegedachtnis Uber
Generationen hinweg Bestand hat, entwickelt sich letztlich das  kulturelle
Gedachtnis’, ,die Tradition in uns, [...], durch die, in jahrhunderte-, ja teilweise
jahrtausendelanger Wiederholung gehéarteten Texte, Bilder und Riten, unser Zeit-

und Geschichtsbewusstsein, unser Selbst- und Weltbild pragen.'®®

%4 Der Begriff des kulturellen Gedachtnisses, von Assmann, J.: Religion und kulturelles Gedéachtnis:

Zehn Studien, Beck Verlag, Miinchen, 2008, verwandt, wird unten genauer definiert.

1%% Es wird auch als Bindegedachtnis bezeichnet, vgl. ebd., S. 22.

%8 vgl. ebd., S. 28.

%7 Synonym zu konnektivem Gedachtnis, s. o.

198 \/gl. Assmann, J.: Religion und kulturelles Gedachtnis, 2008 S. 28.

199 Tradition definiert Assmann als Geschéft des Uberlieferns und Rezipierens sowie den Bestand des
Uberlieferten selbst, in dem es keine Dynamik und keinen Raum fir Unbewusstes mehr gibt (vgl. ebd.,
S. 39; Assmann, J..: Thomas Mann und Agypten’, hier S. 70, Das kulturelle Gedachtnis’,
herausgegeben im C. H. Beck, Miinchen, 2006.
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Durch miteinander geteilte Bezugspunkte in der Vergangenheit und der kulturellen
Uberlieferung schaffen sich Gemeinschaften eine Wir-Identitat, die nicht Sache der
Herkunft und Abstammung ist, sondern sich durch eine Partizipation in Form von
Lernen, Identifikation und anderen Formen praktizierter Zugehdrigkeit ausdrickt.
Synonym zum Begriff des Jkulturellen Gedéchtnisses’ spricht
Luckmann auch von der ,Unsichtbaren Religion*’®, der Religion, die den
Ubergeordneten Vergleichspunkt aller sichtbaren, tatsachlichen, in der Welt
vertretenen Religion darstellt.

Im Rahmen dieser Arbeit ist nun noch danach zu suchen, was das kulturelle
Gedéchtnis, das Ubergeordnete des Christentums ausmacht und was in ihm iber
Generationen Bestand hat, sprich, in seinen Texten, Riten und Tradition Uberliefert
wird. Dieser Aufgabe stellt sich konkret der zweite Teil dieses Kapitels, in dem
wesentliche Aspekte und Kategorien des Christentums inhaltlich erarbeitet sind.

Doch zuvor erfolgt noch ein religionspadagogischer Blick auf den Begriff der Identitat.

2.1.6 Identitatsentwicklung und Religionsunterricht

Es stellen sich Fragen, wie sich das ,Religiése’ beim Menschen bzw. seine ,religiose
Identitat’ entwickelt und welche Faktoren diese beeinflussen. Hat Bildung (das
Bildungssystem Schule und hier der RU) Auswirkungen auf den Prozess der
Identifikation mit Religion und Glauben?

Generelle Kritik an der Padagogisierung des Religiosen formuliert Giesen:

.Sie [die Fremden, Andersglaubigen] gelten vielmehr als Unterlegene und
unterlegene Wesen, die durch Missionierung, Bekehrung, Aufklarung und Padagogik
ihre Unmundigkeit Uberwinden und zu ihrer wahren Identitat finden kénnen“ (Giesen,
B.: Codes kollektiver Identitat, 1999, S. 35).

Gephart kontert hierauf, dass Judentum und Christentum aber gerade durch ihre

biblischen Texte, die hierarchischen Strukturen der damaligen Verhéltnisse

170 Zum Begriff der unsichtbaren Religion vgl. Assmann, J.: Religion und kulturelles Gedachtnis, 2008,

S. 46, Luckmann, T.: Die unsichtbare Religion, Frankfurt, 1991.
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innovierten und so das Prinzip der Abgrenzung prinzipiell eher aufhoben (vgl.
Gephart, W.: Zur Bedeutung der Religion fiir die Identitatsbildung, S. 44).1™
Schweitzer der sich in vielen Beitragen mit der religiosen Entwicklung im Jugendalter
auseinandergesetzt hat, definiert eben diese als ,lebensgeschichtliche Verdnderung
von Erfahrungen, Vorstellungen, Geflhlen usw. sowie der personalen Beziehungen,
soweit sie damit verbunden sind, was jeweils als religibs verstanden wird®
(Schweitzer, F. ,Lebensgeschichte und Religion’, 1987, S. 174). Weil der RU das
Leben der Heranwachsenden begleitet'”?, missen die Inhalte des
Religionsunterrichts so erschlossen werden, ,dass sie in den sich
lebensgeschichtlichen entwickelnden Horizont des Verstehens treten. Verstehen
vollzieht sich stets in Form eines Zirkels: als wechselseitige Klarung von Gegenstand
und Vorverstandnis“ (ebd., S. 242).1"

Eine Besonderheit und ein nicht kalkulierbares Moment innerhalb der religibsen
Entwicklung bleibt der Glaube. Denn, so gibt Schweitzer zu bedenken, wesentlich fur
den Glauben sei es, dass der Mensch diesen nicht selbst herstellen kann und er
demzufolge als Geschenk zu betrachten sei.*”* Religion und Glaube sind aber nicht
voneinander trennbar, sondern haben einen engen Bezug, eine besondere Dialektik:
Die eine kann ohne den anderen nicht.

Fur die Religionspadagogik, konkret den RU und seine Medien, heil3t dies: religiose
Erziehung nicht zum, sondern des Glaubens als Erfahrung mit der Erfahrung.*”

Aber gerade weil Religion den Glauben tragt, reicht eine erlebnis- und
erfahrungsorientierte Vermittlung von Lerninhalten im RU keineswegs aus. Es genugt
nicht, die Schiler auf der existenziellen Ebene erreichen zu wollen, denn auf diesem
Wege kdme es im RU zunehmend zu einer Inhaltsentleerung zugunsten einer

Subjektorientierung. Dies wirde, Ubertragen auf Assmanns Theorie des ,kulturellen

"1 Sowohl Giesen als auch Gephart in Religion und Identitat, Gephart, W. (Hrsg.): Suhrkamp,

Frankfurt 1999.

2 Dies ist maoglich, insofern der Heranwachsende als Mitglied einer konfessionellen Gruppe oder aber
auch einfach als Gast am RU teilnimmt, d.h. er nicht abgemeldet und wéahrenddessen anderweitig
betreut ist.

17 Vgl. hierzu auch die Forderung der EKD-Denkschrift von 1994 nach identifikatorischem und
elementarisiertem Lernen (vgl. 1.3) sowie die ,Stufe religidser Entwicklung’, dargestellt unter dem
Aspekt der Sprache in 2.2.

17 Der Glaube ist Vertrauen in dem Sinne, dass er ein Sich-Einlassen, Sich-Verlassen bedeutet [...].
Will man dies in die heutige viel benutzte Begrifflichkeit von Sinn und Sinnlosigkeit tibersetzen, so
l&sst sich der Sinn, der aus dem Glauben kommt, nicht schaffen, setzen oder machen, sondern nur
finden, empfangen und erfahren (Schweitzer, F.(a): Lebensgeschichte und Religion, 1987, S. 221).
5 vgl. ebd., S. 223-224; Reis, O.: Die Unterscheidung Glaube und Religion als Programm, in seinem
Aufsatz: Luhmann und die Religion der Gesellschaft, 2007, S. 25.
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Gedachtnisses™’®, den Verlust eben dieses durch miindliche Uberlieferung, Texte
und Bilder Ubertragenen und erlernten Speichers dieses Bindegedéachtnisses der
Religion bedeuten. Dass sich ein solcher Wandel bereits in weiten Teilen vollzieht,

stellt bspw. T. Schmidt in ihren Untersuchungen fest:

,Der skizzierte Wechsel von der Sachorientierung zur Subjektorientierung fuhrt
demnach zu einer radikalen Vernachlassigung von konkreten religidsen Inhalten. Der
Eigenwert der biblischen Traditionen wird nicht mehr gesehen und die Fremdheit
dieser Uberlieferung nicht konstruktiv in die Konzeption religioser und personlicher
Bildungsprozesse einbezogen® (Schmidt, T., Die Bibel als Medium religioser
Bildung, 2008, S. 33).

Deutlich wird an dieser Stelle, dass es eben nicht ausreicht, ,Religion’ als Fach im
GG zu verankern, um religibse Bildung und so eine ausgewogene religiose
Identitatsentwicklung zu gewahrleisten.'’”” Es muss vielmehr festgehalten werden,
was vermittelt werden muss, um das kulturelle Erbe'’®, Einsichten und Erlebnisse
des Christentums zu sichern und es dann den Schilern zuganglich und erfahrbar zu
machen. Institutionalisierte Religion fungiert dabei quasi als Lebensbedingung des
Glaubens, denn ohne durch Religion gegebene Identitatssymbole’”® kann Glaube

nicht zur Darstellung kommen.**°

.Erst, wenn solche ldentitdtszumutungen nicht nur symbolischen Ausdruck finden
oder normativ verbindlich reguliert werden, sondern auch organisationsférmig
verbindlich gegen konkurrierende Erwartungen stabilisiert werden, vermdgen sich
spezifische Identitaten langerfristig herauszubilden. Sie stellen das Gegengewicht zu
dem fortlaufenden Prozess unendlich verflochtener Interaktionen dar, in denen sich
eine Gemeinschaft gegenlber Fremden als eine eigene definiert und nach innen das
wachsende Wir-Gefuhl in Formen der rituellen Interaktion, veritablen
Identitatsritualen, bekraftigt* (Gephart, W.: Religion und ldentitat, 1999, S. 236).

176
177
178

S. 0. Assmann unter 2.1.5. Identitat, kulturelles Gedéachtnis und Religion.

Hierzu 1.1 dieser Arbeit.

Vgl. Kulturelles Gedéachtnis nach Assmann, s. o.

179 Zum Begriff der Identitatssymbole der Religion vgl. Gephart, W.: Zur Bedeutung der Religion fiir die
Identitatsbildung, S. 236, in ders. :Religion und Identitat, 1999, S. 233-266.

180 Vgl. Schweitzer, F.: Lebensgeschichte und Religion, 1987, S. 225.
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Zusammenfassung 2.1

Es gibt viele Anndherungen an den Begriff der ,Identitat’. Eine unveranderliche,
feststehende Definition des Begriffes bietet sich allein deshalb schon nicht an.
DarlUber hinaus eignet sich fur diese Arbeit eine flexible Rahmenbestimmung dessen,
was die Entwicklung von Identitédt ausmacht, durchaus besser, um die Dynamik und
Vielschichtigkeit des Begriffs darzustellen. Als Quintessenz aus den oben skizzierten
Theorien und Modellen sind insbesondere folgende Beobachtungen fur die weitere
Arbeit von Bedeutung:

1. Folgt man Eriksons Einteilung der Entwicklung der ,Ich-Identitat’ in sieben Phasen
(2.1.2), so beeinflussen der RU und seine Medien den Heranwachsenden im
Schulalter besonders in den Phasen, in denen dieser sich selbst definiert Uber das,

- was er lernt (Phase 4),

- was ihn mit anderen verbindet oder auch abgrenzt (Phase 5),

— was ihn und seine Sehnsucht nach Anerkennung und Liebe fordert (Phase 6).%8*

2. ldentitat braucht Kommunikation, d. h., die aktive Auseinandersetzung mit dem
Gegenuber. Erst das ,Hineinversetzen’ in den Anderen und die Reflexion von
Verhalten und Erwartungen setzen Identifikationsprozesse in Bewegung (vgl. Mead,
G.H., 2.1.2).

3. Das Individuum entwickelt ein Gefiihl der Solidaritat*®?

mit anderen und fuhlt sich
einer Gemeinschaft zugehdrig, wenn es Symbole, Merkmale, Inhalte, Riten mit dieser
Gruppe teilt (vgl. Kollektive Identitat, 2.1.3).

4. Die Identitatsarbeit bzw. die Entwicklung der Identitat kann nicht abgeschlossen
werden, sondern setzt sich lebenslang fort. Dabei entsteht durch das Aufbrechen
alter Identitatsstrukturen und die neue VerknlUpfung von zeitlichen, inhaltlichen und
lebensweltlichen Erfahrungen ein ,Patchwork’ der Identitat (vgl. 2.1.4).

5. Das kulturelle Gedachtnis verweist auf individuum- und generationentbergreifende
Grundlagen, Inhalte, Bindeglieder, Speicher von Gemeinschaft. Sie sind sowohl
pragend fir die ldentitat der Gemeinschaft als auch fiir die des Einzelnen (s. 2.1.5).
6. RU begleitet den Heranwachsenden in seiner religiosen Identitatsentwicklung sein
Schulleben lang. Er kann Glaube jedoch nicht anbahnen und dies ist auch
keineswegs sein Auftrag. Er will und soll vielmehr den Lernenden bei der

Bewaltigung seiner Glaubenserfahrungen stiutzen und foérdern. Um diese

81 An dieser Stelle sind auch die Begriffe ,das Ich’ oder die ,eigene Identitat’ gebraucht.

182 Es kann auch ein \Wir-Gefuhl’ sein.
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Aufgabe erfillen zu konnen, dirfen erfahrungsbezogene, subjektorientierte
Vermittlungsansatze nicht zu einer Inhaltsentleerung des Faches fuhren. Auch das
Anlegen von Sachwissen Uber die gemeinsame, institutionalisierte Religion muss
gewabhrleistet sein (vgl. 2.1.6).

Mit eben jenen sachlichen bzw. inhaltlichen Kategorien und Merkmalen des
Christentums setzt sich der nun folgende zweite Teil des Kapitels auseinander.

2.2 Wesentliche Inhalte zur Identifizierung christl  icher Kategorien

In dem nun folgenden Abschnitt werden die wichtigsten inhaltlichen Charakteristika
des Christentums dargestellt. Die vorliegende Zusammenstellung hat dabei zwar den
Anspruch, unerlassliche Inhalte des christlichen Glaubens anzufuhren, kann dies
aber nicht im Detail und umfassend tun. Denn was fur den einen das Entscheidende
fur den personlichen Glauben ausmacht, kann bei seinem Gegeniber bereits ganz
anders gewichtet sein. Qualitat und Quantitat des personlichen Bekenntnisses und
der Glaube des Einzelnen werden hier auch keineswegs infrage gestellt, gemessen
oder gar gewertet. Es geht vielmehr um die gemeinsame Basis oder auch den
Uberbau des Christentums als Religion.'®® Es werden hierbei vor allem deshalb die
Aspekte bertcksichtigt, die auch in den meisten Schulbtichern, Einfiihrungen ins
Christentum oder in anderen Sammlungen Uber den christlichen Glauben als dessen
Merkmale zu finden sind.

In einem ersten Schritt wird das Reden von und uber Gott als Schliussel zur
Gottesfrage betrachtet, da erst die Erschlieung religioser Sprache Menschen
sprachfahig fur die eigene Religion macht (2.2.1). Dies gilt insbesondere fir die
Sprach- und Dialogfahigkeit von Lehrern und Schilern im RU. Im zweiten Schritt
steht die Frage ,Wer oder was ist Gott?* im Vordergrund, denn die Gottesvorstellung
ist Dreh- und Angelpunkt der Religion (2.2.2). Grundlagen zur Bibel, als Botschatft,
Wort und die Richtungsvorgabe Gottes an die Christen, werden im dritten Schritt
besprochen (2.2.3). Schlief3lich beschéftigt sich der vierte Schritt mit der Kirche als
,Organ’ der Religion, als Gemeinde der Glaubigen und Ort gelebten Glaubens. Auf
diese Weise werden die konkrete Umsetzung von christlicher Religion und Theologie
aufgezeigt und Beispiele aus der religiosen Praxis im Christentum nachgezeichnet
(2.2.4).

183 |m weitesten Sinne meint dies die Suche nach dem kulturellen Gedachtnis des Christentums nach

Assmann (s. auch 2.1.5).

60



Teil 1, Kapitel 2 Grundlegende Aspekte zur Frage der Identitat

2.2.1 Reden uber Gott — das Wesen aller Dinge

2.2.1.1 Gott — Religiose Sprache als Schlussel der  Gottes-Frage

Die wichtigste und letztendlich entscheidende Frage der Religion ist die Frage nach
Gott. Auf diese Frage gibt es zwar viele, manchmal selbst ganz einfache Antworten,
aber nicht eine allein richtige. Dies liegt in der ,Natur der Sache’, denn was vielen
Glaubigen der verschiedensten Religionen gemein ist, ist die Erkenntnis oder
neutraler ausgedrickt das Empfinden, dass ein hoheres fir den Menschen oder
allein in der Welt nicht fassbares Wesen existiert. Dies unterscheidet Theisten von
Atheisten. Theologie ist vom Wort her nichts anderes als die Rede und

Verstandigung uber Gott*®*

und gleichzeitig auch die Wissenschatft, die sich mit dem
Reden Gottes, dem Wort Gottes, auseinandersetzt.

Als solche charakterisiert Theologie denkenden Glauben.’®® Dieser steht fiir eine
durchdachte, begrindete Bestimmung der menschlichen Antwort auf die gottliche
Unwiderlegbarkeit. Ratzinger gestaltet diese Argumentation des denkenden,

reflektierenden Glaubigen aus, wenn er formuliert:

.Menschsein kommt dem Menschen nur zu in jenem Gesamtgeflecht von Geschichte,
das durch die Sprache und die soziale Kommunikation auf den Einzelnen zutritt, der
seinerseits seine Existenz an jenem kollektiven Muster realisiert, in das er vorgangig
immer schon einbezogen ist und das den Raum seiner Selbstverwirklichung bildet.**%

(Ratzinger, J.: Einflhrung in das Christentum’, 2000, S. 233)

Dies druckt ebenso, wenn nicht starker, Bultmann aus, wenn er versucht, die Frage

.Welchen Sinn hat es, von Gott zu reden?“ zu beantworten:

% Deuser, H. verwendet diesbeziiglich den Ausdruck ,Gott-Rede*/Theo-Logie, vgl. ebd., Einfiihrung in

die Systematische Theologie, S. 13, Reclam, Stuttgart, 2005.

'8 v/gl. Ratschow, C.H.: Das Christentum als denkende Religion, S. 16-33 in: Neue Zeitschrift fir
S%/stematische Theologie und Religionsphilosophie 5, Berlin, 1963.

18 Vgl. auch 2.2.1 Gott der Schopfer und in 2.1.3 kollektive Identitét.
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LVersteht man unter ,von Gott" reden, ,lUber Gott* reden, so hat solches Reden
Uberhaupt keinen Sinn, denn in dem Moment, wo es geschieht, hat es seinen
Gegenstand, Gott, verloren. [...] Denn jedes Reden ,lber* setzt einen Standpunkt
auf3erhalb dessen, worliber geredet wird, voraus. Einen Standpunkt auf3erhalb Gottes
kann es nicht geben, und von Gott lasst sich deshalb auch nicht in allgemeinen
Satzen, allgemeinen Wahrheiten reden, die wahr sind ohne Beziehung auf die
konkrete existentielle Situation des Redenden“ (Bultmann, R.: ,Glauben und
Verstehen 1’, 1993, S. 26).

Fest steht, trotz aller Unzulanglichkeit von Sprache braucht und gebraucht Religion

Sprache. Sie ist von fundamentaler Bedeutung.'®’ Hilfreich ist es an dieser Stelle,

Deusers Unterscheidung zu folgen, die drei Sprachformen der Religion erlautert

(vgl. Deuser, H.: Kleine Einfihrung in die Systematische Theologie, 1999, S. 23 1.):

1. Religiose Sprache drickt aus, was im lebendigen Glaubensvollzug tber und durch
Gott erfahren wurde. Religiose Sprache kommt von der Innenperspektive, dringt vom
Sprechenden nach auf3en.

2. Theologische Sprache betrachtet von auf3en, aus der Distanz innerer Vorgange der
Gotteserfahrung; reflektiert wissenschaftlich vorhandenen Glauben bzw. Glaubens-
und Bekenntnissprache (s. u.).*®

3. Bekenntnissprache ist das Bindeglied zwischen den beiden oben genannten
Ausdrucksformen. Sie driickt als kirchliche Lehre fir die Gemeinschaft der Glaubigen
aus, was die Einzelnen verbindet, was allen individuellen Erfahrungen gemein ist

bzw. zugrunde liegt und sagt, was als Wesentliches gilt.

Welch grof3e Bedeutung dem Logos in der christlichen Theologie eingeraumt wird,
l&sst sich am besten nachspiren in der Rede Uber den Ursprung, die Schoépfung und
das Schaffen Gottes. Gott schafft und ordnet die Welt im priesterschriftlichen Entwurf
der Schopfungsgeschichte, indem er spricht bzw. sagt, was geschehen soll.*®
Christlicher Glaube greift dies auf.'®® Des Weiteren vertieft das Christentum die

Orientierung am Wort als Ursprungskraft Gottes und ubertragt dessen Sinn auf das

87 Zur Bedeutung der Sprache, ob kommunizierte oder verschriftlichte, wurde bereits Stellung in den

vorangegangenen Kapiteln genommen (vgl. z. B. unter 2.1). Im seinem Vorwort gibt Assmann zu
bedenken (ebd. in:, Religion und Kulturelles Gedachtnis, 2008, S. 9): ,Sein, das erinnert werden
kann, ist Sprache. Sprache ist Verstandigung, Mitteilung, Kommunikation. Text dagegen konstituiert
sich im Rickgriff auf vorgangige Kommunikation. Hier ist immer Vergangenheit im Spiel.”

1% peuser, H. differenziert an dieser Stelle auch die Begriffe ,implizierte und explizierte Theologie’.

89 v/gl. hierzu auch Gott als Schopfer unter 2.2.2.

% Im Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott, und Gott war das Wort. Dasselbe war im
Anfang bei Gott. Alle Dinge sind durch dasselbe gemacht, und ohne dasselbe ist nichts gemacht, was
gemacht ist. In ihm war das Leben und das Leben war das Licht der Menschen” (Joh. 1,1-4, revidierte
Lutherausgabe 1985).
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Wesen Jesu als Sohn und Versohner'®®, denn Christus gilt als ,Fleisch gewordenes
Wort Gottes®. Diese Erkenntnis ist fundamental christlich, denn nur so wird
deutlich: In Jesus manifestiert sich, was in der Schopfung begann. Wichtig wird diese
Aussage auch dann, wenn es in der Trinitatslehre darum geht, das Wesen des einen
Gottes und das Verhaltnis von und zwischen Vater, Sohn und Heiligem Geist zu

eruieren.'®

»In Christus, dem schoépferischen Logos Gottes, ist ihre Wahrheit mit dem Ursprung
der Welt verbunden, auch wenn diese erst in der jingsten Vergangenheit, in der
geschichtlichen Person des Jesus von Nazareth, offenbar wurde" (Bienert, W. A.:
Grundkurs Theologie, 1997, S. 92).

Bereits mit dieser Ausfiihrung zeigt sich die bildhafte Ausdrucksweise religibser
Sprache. Da die geglaubte oder angenommene Wirklichkeit ,Gott’ die menschliche
Ubersteigt, kann sie nicht in einem Bild festgehalten werden. Allerdings bedarf es
Sinnbilder, die sich der Existenz Gottes anndhern. Diese Beschreibungen sind
Symbole, religiose Metaphern fir die eine Momentaufnahme des Erlebens oder
Aufeinandertreffens des Menschen mit Gott. ,Das Symbol reprasentiert etwas, was
es nicht selbst ist, das es aber vertritt und an dessen Machtigkeit und Bedeutung es
teil hat* (Tillich, P.: Das religidse Symbol, 1978).2%* Um die Bedeutung eines Symbols
erfassen zu konnen, muss dieses dem Menschen in Ausdruck und Sprache bekannt
sein. In diesem Zusammenhang sprechen Fowler und Schweitzer u.a. vom
Symbolverstandnis, das sich daraus ergibt, dass die Symbolbezeichnung mit einer

Erfahrung verkntpft wird:

191

. Vgl. hierzu auch Schwarzenau,P.: Symbole vieler Welten sprechen zu mir, in RIG 7, 2002, S. 74.

% Und das Wort ward Fleisch und wohnte unter uns, und wir sahen seine Herrlichkeit als des
eingeborenen Sohnes vom Vater, voller Gnade und Wahrheit* (Joh. 1,14). Fleisch meint hier mehr als
nur Korperlichkeit, namlich die Einheit oder Gesamtheit des Menschen mit Leib und Seele.

198 vgl. hierzu 2.2.2.4.

% Tillich, P.: Das religiose Symbol, in ders.: Die Frage nach dem Unbedingten, Schriften zur
Religionsphilosophie (Gesammelte Werke Band 5) Stuttgart 1978, S. 196-212.
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Symbolverstandnis
»| Der Brunnen spendet mir lebenswichtiges |4 _

/ Wasser und ist meine Zuflucht. "
! v
Y Erfahrung
Symbol B R Wenn ich Durst habe, hole
D " ich mir Wasser aus dem
Brunnen Brunnen.

Abbildung 2: Ein Beispiel fir die Entwicklung des §mbolverstéandnisses

frei nach dem Zirkel von Symbol, Erfahrung und Symimlversténdnis von Schweitzer, F.:
Lebensgeschichte und Religion, 1987, S. 197.

Die Beschaftigung mit Gott (auch als Forschungsgegenstand) wird beherrscht von

existenziellen Einsichten und dient der Versinnbildlichung eben dieser Erkenntnisse.

.Der Mensch, der ,Gott" sagt, macht damit eine Aussage Uber sich selbst, dariber,
was Gott fur ihn bedeutet [...]* (Grewel, H.: Christentum, Was ist das?, 1980, S. 22).

2.2.1.2 Mit Schilern tber Gott reden — Glaube und S prache im RU

Wie bereits erwadhnt (vgl. 1.2) legt auch die Denkschrift der EKD von 1994 ein
gewisses Augenmerk auf das Verhaltnis von Religion und Sprache, wenn hier die
Rede von dem Erfordernis der religiosen Alphabetisierung oder von dialogisch-
prozesshaftem Lernen ist.'® Die Richtlinien und Lehrplane der verschiedenen
Schulformen betonen ebenfalls die Bedeutung von Sprache und sprachlichen
Unterrichtsmethoden im RU. Als Formen der sprachlichen Auseinandersetzung mit
Religion werden dort u.a. allgemeine padagogische Methoden wie z.B. das
Unterrichtsgesprach und die Textanalyse genannt, aber auch spezifisch religitse
Formen und Methoden aufgelistet wie bspw. Gebete, liturgische Gesange sowie
Bibelarbeit oder das Lesen von Bekenntnisschriften.

Oben wurde bereits auf die fundamentale Bedeutung von Symbolen fir die
religios motivierte Sprache hingewiesen; didaktisch stellt dies eine besondere
Herausforderung dar. Die Notwendigkeit zur Anbahnung des Symbolverstandnisses

wird in der Religionspadagogik vor allem durch die Symboldidaktik verantwortet.

195 Vgl. 1.2. dieser Arbeit.
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Man unterscheidet hier im Wesentlichen die kritische Symbolkunde von Bieh!**®und
die von Halbfas' vertretene Konzeption, die das affektive Vertiefen der Wirklichkeit

von Symbolen in den Vordergrund stellt.

Um die Wirkung und Aussagekraft von Symbolen wéahrend des Einsatzes im
Unterricht besser einschatzen zu kénnen, ist es nach Meinung der Verf. hilfreich, den
Entwurf der stufenweisen Ausbildung von Symbolfahigkeit und Symbolverstandnis
nach Fowler zu kennen. Er unterscheidet funf Stufen der Symbolbefahigung (vgl.
Schweitzer, F.: Lebensgeschichte und Religion, 1997, S. 192 f.). 198

1% Bjehl entwickelt basierend auf dem Symbolversténdnis von Tillich eine Phdnomenologie der

Symbole, in der er deren reprasentativen Charakter in Geschichte und Gemeinschaft aufzeigt.
~Symbole haben eine Vermittlungsfunktion zwischen der Erfahrungswelt der Kinder und Jugendlichen
heute und den Erfahrungen der Menschen in der Bibel* (Adam, G./ Lachmann, R.:
Religionspadagogisches Kompendium, 1997, S. 82f.).

" Halbfas geht entsprechend dem Symbolverstandnis nach C.G. Jung davon aus, dass es Ursymbole
gibt, ,die authentische Sprache der Religionen selbst” reprasentieren. Als Tor zum religiésen
Symbolverstandnis gilt das Dritte Auge, eine ,nicht rationale Tiefenschicht im Menschen®, die seine
emotionale und existentielle Befindlichkeit anspricht (vgl. Adam, G.n (Hrsg.)/ Lachmann, R. (Hrsg.).:
Religionspadagogisches Kompendium, 1997, S. 76-78).

198 Vgl. hierzu auch die Phasen der Entwicklung der Ich-ldentitat nach Erikson, E. H. in 2.1.
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Auch wenn beimnachkritischen Versteher
Symbolen wieder eine unmittelbare Heiligkeit,
Kraft zugesprochen wird, handelt es sich hie
nicht um eine Ruckkehr zur Mystifizierung bzy.

die Anerkennung der die Ratio Ubersteigendge
Aussagekraft des Symbols, die es durch |di
unmittelbare Betroffenheit (existenzielle
Erfahrung) des Menschen beschreibt.

Das symbolkritische Versteher (Synonym fir die
Entmythologisierung bei Fowler) fihrt zu einer

stehenden Bedeutung. Nicht dem Symbol |al
solchem kommt eine sinnstiftende Macht zu

nur einen Sinn, wenn sie sich ,ubersetzen’ lassen|.

Beim mehrdimensiona-symbolischer Verstehen wird ein
Symbol schon mehrsinnig betrachtet, d. h., es kbeareits
mehrere Bedeutungen haben. Auch wenn das Symbo
solches noch als heilig empfunden wird, verstehtB#drachter
es bereits als ,Platzhalter’ fir das Grol3ere, watehihm steht.

Beim eindimensiona-wdrtlichen Verstehen wird dem Symbol eine
konkrete Bedeutung zugeordnet. Es dient als Augdriic eine
individuell ausgestaltete Bedeutung einer bestimnMerstellung. Well
die metaphorischen Symbole oft wortlich genommerdes, kann es zu
einem anthropomorphen Gottesverstandnis kommen. DBeitige
Charakter der Symbole bleibt bestel

Das magiscl-numinose Verstehel beginnt meist im Vorschulalter. Symbole
werden noch nicht abstrahiert bzw. bleiben diffasch wenn ihnen bereits eine
weitergehende nicht allein im Symbol liegende Bégleg zugemessen wir
(Versinnbildlichung). In ihrer Fantasie werden Miéen, Geschichten un
Symbole wirklich und erhalten einen ,heiligen’ Cakter.

O

Abbildung 3: Stufenmodell der Entwicklung eines Syrbolverstandnisses
bei Schweitzer, F.: Lebensgeschichte und Religioh997, ab S. 194.

Auf mogliche Schwierigkeiten, die der Einsatz sprachlicher Mittel im RU birgt, geht
insbesondere Zirker ein.

Er weist u. a. darauf hin, dass die Versprachlichung, insbesondere von religiésen
Inhalten, so gut wie nie intentions- oder emotionslos sein kann. Es ist darum

unumganglich, Fachleiter, Lehrer und Schuler fur die z. B. illusionéare, verfremdende,
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idealisierende, immunisierende, wandelbare oder provozierende Gestaltung

religidser Sprache zu sensibilisieren.**

.Das Ziel ist dabei, immer wieder deutlich gegen das irrige Bewusstsein anzugehen,
dass wir in unserem Sprechen die Dinge selbst in unmittelbarem Zugriff hatten. Gar
zu leicht Ubersehen wir die jeweilige besondere Begrenztheit unseres Redens. Das
Ausdrucksmedium und Verstandigungsinstrument Sprache vermittelt uns Wirklichkeit,
wird aber selbst dabei kaum gesichtet (Zirker, H.: Sprachprobleme im RU, 1972,
S. 13).

Zirkers Anliegen ist es, den Informationsverlust religidser Sprache zu vermeiden,
indem auf Klischees und Floskeln (zu denen auch Symbole degradiert werden
konnen) verzichtet wird. Das Mittel der Sprache im RU soll nicht manipulieren,
sondern die kritische Urteilsbildung férdern. Letztendlich bleibt das grof3te sprachlich
bedingte Problem im RU, dass die traditionell-religiose Sprache fur den heutigen
modernen Menschen oft unverstandlich ist. Sie muss erst dekodiert werden, um
ihren eigentlichen Bedeutungsgrund freizulegen.?®

199 Die sprachlichen Dimensionen des Religionsunterrichts griinden in der sprachlichen Dimension

christlichen Glaubens, geschichtlicher Tradition, verantwortlichen Handelns, gemeinschaftlichen
Lebens, uberhaupt. Deshalb betrifft das, [...] nicht nur das begrenzte Interesse eines schulischen
Faches. [...] In ihm kann besonders gut verdeutlicht werden, dass ,die erste, leider bis jetzt kaum bei
uns entwickelte Form der Kritik sprachkritischen Charakter haben* muss (Nipkow, K. E.: Der
aufklarerische Charakter moderner Padagogik, in Schule und RU im Wandel. Ausgewdahlte Studien
zur Padagogik und Religionspadagogik, Heidelberg/Disseldorf 1971, S. 15, zitiert nach Zirker, H.:
Sprachprobleme im RU,1972, S. 16).

2% Man braucht sich nur bewusst zu machen, dass unser geistiges Leben ganzlich am Medium der
Sprache hangt, und dann hinzufiigen, dass die Sprache nicht von heute ist: Sie kommt von weit her,
die ganze Geschichte hat an ihr gewoben und tritt durch sie in uns ein als die unumgéngliche
Voraussetzung unserer Gegenwart, ja, als ein bestandiger Teil davon“ (Ratzinger, J.: Einfihrung in
das Christentum, 2000, S. 232).
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Zusammenfassung 2.2.1

Grundlegende Aufgabe des RUs ist die religibse Alphabetisierung. Kinder und
Jugendliche sollen sprachliche Mittel (Bilder, Symbole, Metaphern) erhalten, um
eigene Fragen und Vorstellungen in Bezug auf die Gottesfrage ausdricken und sich
mit anderen Uber diese Erfahrung austauschen zu kdnnen, denn Religion braucht
Sprache bzw. Sprache ist Grundlage religiosen Ausdruckes. Religiose Sprache darf
dabei nicht unter den Verdacht der Manipulation oder des Informationsverlustes
geraten, sondern muss selbststandiges kritisches Denken anregen. Sprache, hier vor
allem Symbole, missen im RU ubersetzt werden, damit sie erfahrungs-, alters- und
schuilerorientiert sind. Hilfreich ist dabei das Wissen um die Entwicklung eines

Symbolverstandnisses.

Fragen in Bezug auf Einzelanalyse:

Wird die Komplexitat der Sprache selbst thematisiert?

Wird Uber die Besonderheit des Redens von, tber, mit Gott gesprochen?

Auf welche Weise wird von Gott gesprochen (s. auch unten)?

Werden sinnbildliche Sprache und Symbole eingebracht?

Welche Symbole werden erlautert und benutzt? Sind diese Symbole fiir die

Kinder und Jugendlichen verstandlich (und existenziell von Bedeutung)?

Werden die Entwicklungsstufen in Bezug auf das Symbolverstandnis ausreichend
bertcksichtigt? Ist die Sprache schilerorientiert und zeitgeman?

Wird die Symbolhaftigkeit religioser Sprache thematisiert?

Welche Sprach-, Text- bzw. Ausdrucksformen werden gebraucht?

Welche Intentionen bzw. Motive liegen z. B. den Texten zugrunde? Werden die verfolgten
Ziele offengelegt?

Werden spezifisch christliche Ausdrucksformen wie Gebete, liturgische Gesénge, Bibeltexte

bertcksichtigt? Wie werden solche Textformen eingearbeitet?
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2.2.2 Wer ist Gott?

Die Frage nach Gott lasst sich oftmals schnell, aber keineswegs einfach
beantworten. Fur Christen gibt es nur einen Gott, daher lasst sich die obige Frage mit
der Aussage ,Gott ist der Einzigartige® beantworten. Doch die Frage nach seiner
Person geht noch weiter, denn erst in der Frage nach der personalen Beziehung in
und mit Gott zeigt sich die Wandelbarkeit, die Dynamik und Vielschichtigkeit seines
Wesens. Neben Gott, wie er sich im AT zu erkennen gibt, erfahren Christen Gott in
Jesus auf eine fur ihre Glaubensidentitat unverwechselbare Weise, ,denn die
Menschwerdung Gottes ist ja das originare ldentitatsereignis, an das die Nachfolge
Jesu zur Konstitution einer kollektiven Identitat der Christen anknupft* (Gephart, W.:
Zur Bedeutung der Religion fiir die Identitétsbildung, 1999, S. 236).2*

Aus diesem Grund ist es notig, auf die Gottesfrage ebenfalls mehrteilig zu antworten.
Es sollen im Rahmen dieser Arbeit aber vor allem die Gottesbezeichnungen, Titel,
~Erscheinungsformen“ Bertcksichtigung finden, die sich aus der Durchsicht der
verschiedenen Einfuhrungen ins Christentum, den verschiedenen Schulrichtlinien
und nicht zuletzt aus dem Apostolischen Glaubensbekenntnis herausfiltern lassen.
Dabei wird kein Anspruch auf Vollstadndigkeit erhoben. Die folgenden Unterpunkte
stellen vielmehr ein ABC der Gottesbegriffe dar, so wie sie zur Identitatsbildung im
Rahmen des christlichen RUs in Umlauf kommen.?*

Um die Komplexitdt der einzelnen in diesem Punkt behandelten Aspekte zu
wurdigen, schliel3t hier zu jedem Unterpunkt ein kurzes Fazit mit moglichen Fragen

im Hinblick auf die Einzelanalyse an.

21 1n Gephart, W.: Religion und Identitat, Suhrkamp, Frankfurt, 1999, (vgl. auch 2.1). Hierzu auch
Schmidt, T.: ,Gegen alle Welt Beziige, in denen faktisch der einzelne immer nur fragmentarisch zu
sich kommen kann, hélt der kritische Weltabstand der christlichen Religion mit dem Gedanken der
personlichen Gottesbeziehung kontrafaktisch an der Perspektive einer in den Augen Gottes
individuierten (unverwechselbaren, einmaligen) Subjektivitdt des einzelnen fest* (Schmidt, T.: Die
Bibel als Medium religidser Bildung, 2008, S. 21).

292 Es lasst sich wohl zeigen, dass die beschriebenen Muster vermutlich doch stark eingebettet sind in
bestimmte vorgegebene religiése Sprachspiele” (Buttner, G. hierzu in Bezug auf entsprechende
Bibelstellen in ,Zwischen Klafki und Luther — die Suche nach exemplarischen, fundamentalen und
elementaren Bibelstellen’, 2009, S. 168)
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2.2.2.1 Gott ist Einer!

Wesentlich fur das Christentum ist der Monotheismus. Die Frage nach Gott wird mit
der Aussage beantwortet: ,Es gibt nur einen Gott. Gott ist einzig".

Diese Erkenntnis ist deshalb so wichtig, weil im Gesprach mit Andersglaubigen,
besonders im Gesprach mit Muslimen und Juden, immer wieder die monotheistische
Struktur des Christentums infrage gestellt wird. Fur die Trinitatslehre jedoch gilt
ebenso wie bei anderen theologischen Aussagen, Bildern und Symbolen, dass mehr
hinter dem Einen Gott steht, als es zunachst den Anschein haben mag. Zweifellos
steht fir den Glaubigen fest, dass der Mensch Gott nicht begreifen kann bzw. dass
Gott nicht begreifbar, wenn auch erfahrbar ist. Flr Christen offenbart sich Gott dem
Menschen jedoch facettenreich/vielfach in seinem Sein - als Vater, Sohn und Geist.
Trinitat ist das Ergebnis der Bekenntnisentwicklung und theologischen Arbeit der
Christen der ersten vier Jahrhunderte.’®® Die Trinitat ergibt sich aus der Frage der
Bedeutung Jesu Christi in Gott und als Offenbarung Gottes. Trinitatslehre ist folglich
die Antwort auf die Frage, wie das Verhaltnis von Gott dem Schépfer, Jesus Christus
und dem Geist als erfahrbares Gotteserlebnis ist. Eben erst durch die Lebens- und
Leidensgeschichte Jesu stellt sich auch die Frage nach dessen Gattlichkeit (s. hierzu
auch 2.1.3.4). Durch Oster- und Pfingstgeschehen zeigt sich Gottes Dynamik.

Gott bleibt mit sich identisch, bleibt er selbst, obwohl er als wandelbar erlebbar ist.

Die ,Wandlungen Gottes?

machen es madglich, ihn trotz der sich stetig
verandernden Welt wahrzunehmen. Gott stellt sich immer neu erfahrbar dar.?®
Trinitat beschreibt, wie sich der eine Gott auf dreifaltige Weise zeigt, er sich wandelt,
um den Menschen neu zu erreichen, und seine Beziehung mit ihnen wiederbelebt.
Schwierig wird es aber, im Umkehrschluss aus der Trinitat heraus den
monotheistischen Glauben zu erklaren. Wie kann der einzige Gott an sich dreifaltig
sein? Besteht da nicht ein Widerspruch zwischen Ganzheit und Teilbarkeit?

I206

Im Konzil von Konstantinope sehen die Kirchenvater die Antwort in der im

Folgenden beschriebenen Lehrmeinung: Una substantia — tres personae.

2% peuser, H.: Kleine Einflhrung in die Systematische Theologie, 1999, S. 54.

294 vigl. Grewel, H.: Christentum — Was ist das?, 1980, S. 57 f.

295 Wir koénnen die Identitat des Gottes, von dem die biblisch-christliche Uberlieferung erzahlt, nicht
durch die starre Unwandelbarkeit eines ewig-Uberzeitlich sich selbst gleich bleibenden All-Einen
sicherstellen. Identitat Gottes — dass es ein und derselbe Gott ist, der Abraham aus seinem
Stammesverband herausrief, der Jesus zu den Verlorenen in Israel schickte und der uns heute in
Zeugnis und Nachfolge ruft —, diese Identitat kénnen wir nur in den Wandlungen seines
geschichtlichen Hervortretens aussagen” (Grewel, H.: Christentum: Was ist das?, 1980, S. 58).
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Die eine, unteilbare, homogene, gottliche Substanz konstituiert sich in drei
individuellen gottlichen Personen. Hagemann weist darauf hin, dass die theologische
Definition des Begriffs der ,Person“ nicht mehr der urspringlichen lateinischen
Bedeutung von ,persona“ entspricht. Heute wird von einer ,Person“ geredet; damit ist
ein Individuum gemeint, eine Einzelpersonlichkeit bzw. ein Subjekt.?®’ Die in der
theologischen Formel oben aufgefiihrte ,persona“ hat seine etymologischen Wurzeln
im Verb ,personare’ und heil3t so viel wie hindurchténen, so wie ein Schauspieler

durch seine Maske spricht. ,Tres personae“*’®

sind folglich nicht drei voneinander
unabhangige Einzelwesen, sondern drei ,Gesichter’, ,Naturen’ bzw. ,Typen’ des
einen Gottes. Da die drei ein Gott sind, haben sie dieselbe Substanz, Qualitat und
Macht. Trotzdem sind sie drei und damit unterschiedlich hinsichtlich der

Erscheinungsweise.?%
2.2.2.2 Gott — der Schopfer

Der Denkansatz, Gott als Schopfer aufzuzeigen, hat nach Deuser seinen
Ausgangspunkt in der den Menschen bestimmenden Frage nach Anfang, Ende und
Sinn der Welt.**° Die Antwort des judischen, christlichen und muslimischen Glaubens
auf diese Suche sei Gott, der ,am Anfang“ von allem stehe. Gott sei der
Ursprung selbst und durch ihn alles andere erst geschaffen.?’* Entgegen einigen
naturwissenschaftlichen Thesen, die den Kosmos als zufallig entstanden
betrachten®?, meint die Theologie, wenn sie von der Schoépfung der Welt spricht,
einen substanziellen, bewusst initiierten Prozess des Schaffens Gottes. Welt als
Schopfung ist und macht Sinn und ist entgegen der Annahme, die Entstehung des

Kosmos sei zuféllig, nicht beliebig oder willkiirlich und deswegen sinnentleert.?*

2% v/gl. 2.2.4.1 Kirchengeschichte.

297 yigl. Hagemann, L.: Was glauben Christen, 1991, S. 88-89.

2% Gleichbedeutend wird von den drei Hypostasen (griech. hypostasis) gesprochen.

299 Die kreative Kraft der Schoépfung Gottes (des Vaters) wird geschichtlich reprasentiert im konkreten
Leben, Handeln, Verkindigen und Sterben Jesu, und sie wird in Passion und Ostern erneuert als
Reprasentation des Sohnes Gottes in der Gegenwart des Geistes (Pfingstereignis), in Deuser, H.:
Kleine Einfiihrung in die Systematische Theologie, 1999, S. 153.

2%vgl. ebd., S. 45; Antes, P.: Das Christentum — Eine Einfiihrung, 1985, S. 60.

2L yigl. Deuser, H.: Kleine Einfiihrung in die Systematische Theologie, 1999, S. 42.

12 Das bezieht sich bspw. auf die Urknalltheorie.

213 Durch den Verweis auf ,Gott* wollen sie deutlich machen, dass das Universum nicht
selbstverstandlich ist, sondern einen Grund hat, einen Quell des Daseins und Lebens, aus dem alles
hervorgeht, eine Kraft, die alles durchwaltet und die hoffen und glauben lasst, dass das ganze letztlich
einen Sinn hat" (Antes, P.: Das Christentum-Eine Einfiihrung, 1985, S. 60).
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Um diese Aussage des Schopfungsverstandnisses auszudriicken, nutzen die
Verfasser der biblischen Schépfungsberichte die Bild- und Symbolsprache, die ihnen
zu ihrer Zeit in ihrer Umgebung zur Verfiigung stand.?** Auch im Schépfungsbericht
spielt die ,Gottes-Rede’ wieder eine grof3e Bedeutung, denn Gott schafft durch

215 Der Intellekt ist essenzielles Fundament dieser Form des

sein  Wort.
Schopfungsglaubens.?®

Die Schépfungsberichte der Bibel legen die systematische Vorgehensweise Gottes
offen. Er schafft Ordnung, kreiert planvoll.?!” Die Schépfung ist ein Ordnungsgefiige;
der Mensch in die Schopfungsordnung eingebunden (vgl. Antes, P.:Das
Christentum - Eine Einfuihrung, 1985, S. 62) einbezogen. Als von Gott geschaffenes
Ebenbild ist er nicht autonom, sondern tragt Verantwortung, d. h., seine Aufgabe ist
es, das Geflige der Welt zu respektieren und zu férdern. Schopfungsglaube basiert
auf dem Glauben derart, dass der Mensch als Geschopf Gottes mit dem Schopfer
und im Prozess der Schopfung verankert ist. Dieses Bewusstsein ermdglicht
Geborgenheit, Ruhe, Gewissheit im Glauben und das Wissen, das Gott in der

Schépfung als Schopfer zu finden ist.*®

2.2.2.3 Namensoffenbarung in Exodus 3, 13-15

Im AT finden sich zahlreiche Gottesnamen, Titel und Eigenschaftsbestimmungen
Gottes. Eine zentrale Stelle jedoch ist die Namensoffenbarung in Exodus 3, in der

Gott sich Moses mit seinem Namen offenbart. In ihr sind zwei wesentliche Aspekte

214

e Vgl. 2.2.1 Religion und Sprache.

.Besondere Bedeutung hat das Wort bara (schaffen), weil es ausschlie3lich vom Schaffen Gottes
ausgesagt wird (Gen. 1 u. a.). Sein Schaffen liegt nicht auf der Ebene menschlichen Tuns, sondern
Gott schafft durch sein Wort* (Hagemann, L.: Was glauben Christen? 1991, S. 36 oben).

21 yigl. auch Entwicklungsstufe des denkenden Glaubens, in 2.2.1: ,Fir Antike und Mittelalter ist das
Sein selbst wahr, das heil3t erkennbar, weil Gott, der Intellekt schlechthin, es gemacht hat; er hat es
aber gemacht, indem er es gedacht hat. Denken und Machen sind dem schopferischen Urgeist, dem
Creator spiritus, eins. Sein Denken ist ein Erschaffen. Die Dinge sind, weil sie gedacht sind. Aus
antiker und mittelalterlicher Sicht ist daher alles Sein Gedachtsein, Gedanke des absoluten Geistes.
Das bedeutet umgekehrt: da alles Sein Gedanke ist, ist alles Sein im ,Logos”, Wahrheit. Menschliches
Denken ist von da aus Nach-Denken des Seins selbst, Nachdenken des Gedankens, der das Sein
selber ist* (Ratzinger, J.: Einfihrung in das Christentum, 2000, S. 53).

L7 vgl. hier vor allem 1. Schopfungsbericht Gen. 1,1 f.

18 Antes, P. fuhrt an: ,Dementsprechend benutzt die Bibel Bilder der Geborgenheit, wenn sie Gott wie
den Vater (vgl. Hos. 11,1-4), wie die Mutter (Jes. 49,14 f., 66,13), wie den Gemabhl (vgl. Hos.
2,16-18,21 f., [...]) oder den Hirten (vgl. Hes. 34,11-16 [...]) handelnd beschreibt* (Antes Antes, P.:
Das Christentum-Eine Einflhrung, 1985, S. 63).

72



Teil 1, Kapitel 2 Grundlegende Aspekte zur Frage der Identitat

der Umschreibung Gottes enthalten, zum einen die Bezeichnung als Gott der Vater,
zum anderen der Hinweis auf die ,Unfassbarkeit’ Gottes durch ihn selbst.***

Die Perikope, die die Namensoffenbarung schildert, ist nach Noth der Tradition des
Jahwekults und somit auch der nordisraelitischen Uberlieferung zuzuordnen.
Eingebettet ist der Text in die Gottesbegegnung Moses und seiner anschlieRenden
prophetischen Berufung am Sinai, der geheiligten Statte inmitten der Wiiste.?°
Betont wird das gesprochene Wort Gottes durch den brennenden Dornbusch; ,[...]
zur Bekraftigung des goéttlichen Auftrags wird ihm ein ,Zeichen’ in Aussicht gestellt™
(Noth, M.: Das zweite Buch Mose, 1988, S. 29).?! Durch die Nennung seines
Namens legitimiert Gott Moses fir seinen Auftrag. Er macht sich so zum offiziellen

/Auftraggeber’ (vgl. ebd.).

Gott antwortet hier aber dariber hinaus auf die Frage nach seinem Namen (seiner
Identitat) mit ,Ich werde sein’. Eine zeitliche Bestimmung dieses Ausspruchs ist
jedoch nicht méglich bzw. impliziert. Demzufolge kdnnte das hier futurische ,Ich
werde sein’ ebenso gut im Prasens ,Ich bin’ oder in einer der Vergangenheitsformen,
z. B. ,Ich war'/lch bin gewesen’, Ubersetzt werden. Fur Noth leitet sich hieraus die
zeitliche Unbegrenztheit Gottes ab, der mit seinem ,Ich bin, der ich bin’ seinen
immerwahrenden, ewigen Namen nennt. Genauso wie sich Gott nicht zeitlich
beschréanken lasst, sind andere Dimensionen Gottes nicht zu erfassen.?”? Diese
Auslegung zeigt den grolRen Respekt, die Ehrfurcht der Verfasser obiger Periskope
vor ihrem Gott. Ansonsten folgt diese Arbeit auch der Empfehlung Noths, sich zu

.hiten davor, weiter zu deuten, als [es der] Wortlaut hergibt* (ebd., S. 32).

#19(13) Mose sprach zu Gott: Siehe, wenn ich zu den Israeliten komme und spreche zu ihnen: Der

Gott eurer Vater hat mich zu euch gesandt!, und sie mir sagen werden: Wie ist sein Name?, was soll
ich ihnen sagen? (14) Gott sprach zu Mose: Ich werde sein, der ich sein werde. Und sprach: So sollst
du zu den Israeliten sagen: »Ich werde sein«, der hat mich zu euch gesandt. (15) Und Gott sprach
weiter zu Mose: So sollst du zu den Israeliten sagen: Der HERR, der Gott eurer Vater, der Gott
Abrahams, der Gott Isaaks, der Gott Jakobs, hat mich zu euch gesandt. Das ist mein Name auf ewig,
mit dem man mich anrufen soll von Geschlecht zu Geschlecht” (Die Bibel (Lutherbibel -
Standardausgabe). Revidierte Fassung, Deutsche Bibelgesellschaft, 1984).

220 zur Bedeutung der Heiligkeit der Statte, vgl. Noth, M.: Das zweite Buch Mose (Exodus), 1988,

S. 26 und 29.

2L An dieser Stelle sei kurz auf die Symbolkraft des Feuers verwiesen, s. hierzu auch Pfingsten
g2.2.4) und Symbolsprache (Kap. 2.2.1).

22 Dabei ist die reine Unbestimmtheit, bei der etwas bestimmt in das Auge Gefasstes nicht
ausgesprochen werden soll (ich bin etwas; aber es wird sich erst erweisen, was ich bin’). Am
wahrscheinlichsten aber soll wohl jene Unbestimmtheit ausgedriickt werden, die eine Fille von
Mdglichkeiten offen lasst (,ich bin, so viel ich sein mdchte’), (Noth, M.: Das zweite Buch Mose
(Exodus), 1988, S. 30-31).
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In allen Traditionsschichten der Bibel Israels begegnet der Gottesname im
Zusammenhang mit der Offenbarung in Ex. 3.13- 15 als nin* ["jhwh"] (= Jahwe).
Diese Bezeichnung wurde seit dem 3. Jahrhundert v. Chr. aus Scheu vor einer
maoglichen Verletzung des zweiten Gebotes nur noch vom Hohenpriester
einmal im Jahr, am Versohnungstag, im Allerheiligsten ausgesprochen.?*
Um den Gottesnamen zu vermeiden, sind nun die Vokale 171X
(=adonai, mein Herr) eingesetzt, eine Umschreibung, die sich bis heute in den
meisten Bibeliibersetzungen gehalten hat.?** Ansonsten ist aber der Gottesname in
der Bibel tiberall zu finden.??®> H. Weber verweist dariiber hinaus darauf, dass in Ex.
2, 6,2 ff. der Gott Jahwe sich ebenso als Gott der Vater benennt. Er geht weiterhin
davon aus, dass es sich dabei wahrscheinlich im Ursprung um drei unterschiedliche

Vatergottheiten handelte, die letztlich zu dem einen Gott verschmolzen.??°

2.2.2.4 Jesus Christus

Jesus ist die entscheidende Person des Christentums. Aus einem seiner Hoheitstitel
leitet sich die Bezeichnung der Religion und ihrer Anhanger, namlich Christentum
und Christen, ab. Um sich dem Wesen Jesu anzunahern, ist es erforderlich, die
wichtigsten Umschreibungen seines Charakters®’ zu erlautern. Diese Arbeit erhebt
nicht den Anspruch, eine vollstdndige Christologie zu entwickeln, sondern skizziert
lediglich die bekanntesten Fragen ebendieser, da solche Eckpunkte auch im RU eine
entscheidende Rolle spielen. Wichtig erscheinen aufgrund der in den Richtlinien
geforderten Inhalte die Lebenswelt und Eckdaten des historischen Jesus (2.2.3.1),
die Frage nach Jesus als Sohn Gottes (2.2.3.2), Jesus als Erléser und Christus
(2.2.3.3) und die Frage nach der Gottheit Jesu (2.2.3.4). Ausschlaggebend ist dabei,
was die Titel Jesu aussagen sollen und wie sich diese dem Wesen seiner Person

annahern.

223 Vgl. Weber, H.: Religion- Lexikon der Grundbegriffe in Christentum und anderen Religionen, 1992,

S. 259.

224 septuaginta und Vulgata tibersetzen Jahwe mit »Kyrios« und »Dominus, die meisten deutschen
Bibeln mit ,Herr'. Als lateinische Umschrift der hebraischen Schreibweise ist JHWH gebrauchlich.

225 Uber 6 800 Mal wird er im Alten Testament verwendet, 25 Mal findet sich dariiber hinaus auch die
Kurzform m ["jah"]. Und selbst in aul3erbiblischen Zeugnissen ist die Langform mi ['jhwh"] (= Jahwe)
bezeugt, so dargestellt von J6rg Sieger, Bruchsal: http://www.joerg-sieger.de/einleit.htm, abgerufen
01.04.2010

226 yigl. Weber, H., Lexikon der Grundbegriffe in Christentum und anderen Religionen, 1992, S. 260.
?? Dies ist zu verstehen im Sinne von ihm zugeschriebenen pragnanten Wesenszugen.
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.Man erkennt in dieser Vielzahl von Bezeichnungen und Benennungen den tastenden
Versuch des Urchristentums, das neue der christlichen Botschaft im Vergleich zu
allem Bisherigen auf den Begriff zu bringen, ohne dass schon eine alle befriedigende

Lésung oder Formel gefunden ware”, (Antes, P.: Das Christentum, 1985, S. 53).
2.2.2.4.1 Der historische Jesus

Die Frage nach dem historischen Jesus entwickelte sich aus dem Bedurfnis heraus,
vor allem zwei Aspekte zu klaren: Gab es die Person Jesus (aus Nazareth) wirklich
und welchen Einfluss hat die zeitliche, d. h. geschichtliche Einbindung dieses
Menschen auf die Auslegung seiner Botschaft?

Die erste Frage nach der realen Existenz eines Menschen namens Jesus ergibt sich
eigentlich erst, nachdem bereits christliche Gemeinden etabliert sind. Denn einige
Generationen nach dem Auftreten der ,Jesus-Bewegung’ fehlen den Glaubigen
direkte (Augen-)Zeugen der Begegnung bzw. Jinger der ersten Stunde. Hinzu
kommt die geografische Verstreutheit der Gemeinden. Die Botschaft entfremdet sich
den Zuhorern, denn sie war zunachst bewusst nur im judischen-israelischen Kontext
verbreitet worden und nicht fur Nicht-Juden bestimmit.

Das Leben Jesu wird deswegen in den Evangelien nachgestellt. Dieses Bedurfnis
entwickelte sich also erst einige Jahrzehnte nach dem Tod Jesu, weil sich die
Hoffnung der Parusie, d. h. die Wiederkunft Jesu zum Jingsten Gericht, anders als
erwartet, nicht in naher Zukunft erfullt hatte. Jetzt brauchte es Dokumente, Zeugnisse
bzw. Belege fur das Wirken Jesu. Schwierig ist die Bestimmung der Eckdaten des
historischen Jesus auch deshalb, weil nahezu alles, was heutzutage bekannt ist, aus
christlich beeinflussten Schriften stammt, die eine Hervorhebung seines Wirkens
intendieren und nicht auf einen maoglichst einwandfreien historischen Nachweis aus
sind.??® Althergebracht war eine miindliche Weitergabe von Informationen. Man
erzahlte sich Geschichten und berichtete von dem, was man sah und horte. Lediglich
Briefe oder Nachrichten wurden notiert. Erst spater, als es keine lebenden Zeugen
mehr fir das Erscheinen Jesu gab, wurden wichtige Informationen, wie ,Predigten’,

Begebenheiten, Erlauterungen aus dem Wirken Jesu niedergeschrieben, um sie zu

22 \igl. Grewel, H.: Christentum — Was ist das? , 1980, S. 68-71; Hagemann, L., Was glauben

Christen?, 1991, S. 48; Deuser, H.: Kleine Einflihrung in die Systematische Theologie, 1999, S. 101.
Einige der wenigen nicht biblischen Quellen, die Angaben zur Person Jesu machen, sind aber z. B.
bei Hagemann, L., Was glauben Christen, 1991, S. 49 gesammelt.
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bewahren. AulRerdem scheinen sich die biblischen Schriften und Aussagen zum
Leben Jesu zu widersprechen. Dies erklart sich nach Hagemann u. a. durch die
andersartige Herkunft (kulturell, zeitlich und geografisch) und vor allem durch die
verschiedenen Intentionen, die die Verfasser des NT jeweils hatten.?”® Letztlich
kénnen wir Uber die Person des historischen Jesus zusammenfassend sagen: Jesus
war Jude.

Dies zeigt sich in der Beschreibung seines Lebens und seiner Botschaft, die auf
Thorawissen und judischen Auslegungspraktiken basiert. Jesus wird dargestellt als
ein in der Tradition des Judentums handelnder, glaubender Mensch. Anhand der
geschichtlichen Daten, die in den biblischen Quellen*® angegeben sind, lasst sich
seine Geburt und sein Wirken in etwa um die Zeit von 4 vor bis 35 nach Chr.
entsprechend unserer Zeitrechnung einordnen. Biblische Ortsangaben zeigen, dass
er ausschliel3lich im Gebiet des heutigen Israel und Palastinas erscheint. Eine
Gruppe Menschen ist um ihn versammelt, diese Jiinger® sind teilweise namentlich
genannt (z. B. Mk. 3, 16-19).

2.2.2.4.2 Jesus, der Sohn Gottes

Christologie fragt immer wieder nach dem besonderen Verhdltnis von Jesus und
Gott. In diesem Zusammenhang bekommt die Bezeichnung Gottessohn eine
bedeutende Gewichtung. Aus diesem Grund ist es notwendig, kurz die wichtigsten
Forschungsergebnisse und Antworten auf die Frage, ob Jesus der Sohn Gottes sei,
zu erlautern.?®? In der jiudisch- bzw. israelisch-orientalischen Tradition werden die
Herrscher und Fuhrer des Stammes bzw. des Volkes als ,Sohn Gottes’ tituliert, um
ihre hervorgehobene, von Gott initiierte Stellung auszudriicken. So deuten einige
Bibelstellen darauf hin, dass der Konig durch eine Art Inthronisierungsritual zum
Vertreter Gottes auf Erden bestimmt wird.?** Im Rahmen der Anerkennung seiner

Herrschaft wird er in der Vorstellung der damaligen Menschen von Gott ,adoptiert’,

229 k. 1-4 gibt selbst Auskunft Uber die Vielfalt der Quellen.

2% Nach Hagemann, L., Was glauben Christen, 1991, S. 47 sind solche Quellen bspw.: Lk. 2,1 (zur
Zeit des Kaisers Augustus, ca. 63 v. Chr.-14 n.Chr.), Lk. 3,1 und 13,32 (zur Zeit Herodes Antipas, 4 v.
Chr.—39 n. Chr.), Mt. 27,1 ff., Lk. 23, 1 ff. u. a. (zur Zeit als Pilatus Statthalter in Jerusalem war, 26-36
n. Chr.).

3L Damit sind Schuler bzw. Anhanger gemeint.

% Marshall stellt in seinem Buch ,Die Urspriinge der neutestamentlichen Christologie* hierzu
verschiedene Erklarungsansatze zusammen (vgl. Marshall, H., 1985, S. 108 f.).

233 Vgl. auch Grewel, H.: Christentum - Was ist das?’, 1980, S. 108 f.
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eben als Sohn und Stellvertreter Gottes angenommen.?** Durch den Gedanken, dass
Gott gleichsam Vater des Volkes ist, werden auch die Glaubigen selbst zu ,Kindern
Gottes’.%*°

Nach dem konservativen Ansatz der Gnosis kommt die Bezeichnung ,Sohn Gottes’
einem Erlosertitel gleich. Der Gnosis liegt ein dualistisches Menschen- und Weltbild
zugrunde, das zwei Wirklichkeiten stark voneinander abgrenzt. Es gibt jeweils zwei
Pole bzw. Antagonisten, wie z. B. das Licht und die Finsternis, das Gute und das
Bose. In der Bezeichnung Gottessohn ist bereits die Brickenstellung Jesu
abgebildet. Er ist der Mittler zwischen beiden Welten. Als Auserwahlter bricht durch
ihn eine neue Zeit an, in der sich die transzendente und die irdische Welt
ausgleichen und verséhnen. Um dieser gnostischen Vorstellung zu entsprechen, ist
von einer Praexistenz Jesu auszugehen, d. h., bereits vor seinem ,menschlichen’ in
der Welt gefiihrten chthonischen Leben war Jesus in Gott als Logos existent.?*
Biblisch zeigen sich solche Tendenzen besonders im Johannesevangelium
(insbesondere Joh. 1).

Die hellenistische Vorstellung geht ebenfalls davon aus, dass Jesus ein Sohn beider
Wirklichkeiten ist. Jesus ist gezeugter Sohn Gottes durch die Verbindung Gottes
(himmlische, transzendente Welt) mit einer menschlichen Frau (irdische, immanente
Welt). Im Hellenismus wird dabei regelrecht von einer biologischen Abstammung
Jesu ausgegangen, wodurch sich in dieser Vorstellung die Idee einer
Jungfrauengeburt nahezu logisch ergibt. Als Halbgoétter und Gotterséhne
bezeichnete man in dieser Zeit Kobnige, Kaiser, Pharaonen, die wie Heilige verehrt
wurden und denen man Ubermenschliche Weisheit, Kraft und/oder Macht

zusprach.>’

2.2.2.4.3 Jesus der Christus/Messias

Schon bei der Erlauterung der Bezeichnung Gottessohn (s.o0.) klang die
messianische Vorstellung an, Jesus sei der Auserwahlte, der Stellvertreter, der Sohn
Gottes, durch den eine neue Zeit anbricht, in der sich die transzendente und die
irdische Welt ausgleichen. Der Begriff ,Christus® stammt aus dem Griechischen und

heit Ubersetzt ,der Gesalbte® und entspricht somit im Wesentlichen dem

24 vgl. 2. Sam. 7,13 f.; Ps. 82,6.

2% vgl. Mt. 5,9/Joh. 1,12/ Gal. 3,26.

2% vgl. hierzu auch ,Gott als Schopfer’ (2.2.2.2) und ,Reden tber Gott' (2.2.1).

287 Vgl. Marshall, H.: Die Urspriinge neutestamentlicher Christologie, 1985, S. 108 f.
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hebraischen Titel Messias.”*® Ursprung der Salbung ist ein altorientalisches Ritual
der Weihe hoher Beamter.”* In der Bibel salbt jedoch kein Konig einen Nachfolger

240 oder durch berufene

oder Stellvertreter. Diese Stellung wird entweder vererbt
Propheten (ibertragen.?** Die Salbung wird meist rechtsgiiltig nach der Akklamation,
d. h. durch die zurufende Bestatigung des versammelten Volkes. Daher bezeichnete
der altjudische Ausdruck Messias urspriinglich einen prophetisch berufenen
Anfihrer. Dieser Ubernimmt die frihere vorstaatliche Rolle eines spontan und
situationsbedingt notwendigen ,Richters’, der Gottes Volk vor Uberméchtigen
aul3eren Feinden retten soll. Dieser Befehlshaber wurde dementsprechend als
Befreier verehrt. Auf diese Weise erklart sich, warum die Begriffe ,Messias’ bzw.
,Christus’ als Synonyme fur Erldser gebraucht werden. Der zunachst auf die weltliche
Hegemonie bezogene Titel des Erretters bezeichnet in Bezug auf endzeitliche
Vorstellungen den Uberwinder der Welt.>*? In Christus gibt Gott der Schépfer dem
Prozess der Schopfung einen neuen Anker. Menschen fiihlen sich mit der Schopfung
verwurzelt und nicht als autonom — von Gott unabhangig.**®

Durch die Auferstehung Jesu und damit die Uberwindung des Todes Christi gewinnt
der Erlésungsglaube eine personale Gestalt.>**

Das Bekenntnis zu Jesus als den Messias/Christus fihrt dazu, dass in der
Manifestierung des Christentums als Religion der Titel ,Christus’ zunehmend mit der
Person Jesu verschmilzt, obwohl dessen Leben, gemessen an den faktisch

traditionell-jiidischen Vorstellungen, nicht als messianisch galt.?*

2% Bei den Bezeichnungen ,Christus’ bzw. ,Messias’ handelt es sich um Appositionen, d. h.

substantivische Attribute, die sein Beziehungswort ndher beschreiben. Diese Titel beschreiben Jesus
folglich als gesalbt und somit als von Gott erwahlt.

239 Hagemann, L.: Was glauben Christen?, 1991, S. 49.

240 Beispiele fur die Bestimmung der Erbfolge Kénig Davids zeigt u. a. 1. Kon. 1,5-51.

1 Das zeigen z. B. 1. Sam. 16,13, 2. Sam. 2,4; 2. Kén. 9,3.

242 Vgl. auch zur Gnosistische Vorstellung unter 2.2.1.

23 Sie wissen auch, ,dass nicht alles im Leben gut gehen wird, [sondern] es meint vielmehr, dass Gott
letztlich, d.h. jenseits aller diesseitig sichtbaren Ungerechtigkeit in der Welt als Retter da sein wird“
gAntes, P.: Das Christentum — Eine Einfihrung, 1985, S. 63).

*\Vgl. Grewel, H.: Christentum: Was ist das?, 1980, S. 115 nach Joh. 1,41.

2% Die friihe Identifikation der Glaubigen mit der Personalisierung Jesu zum Christus weist Hagemann
anhand eines Zitates des rémischen Historikers Tacitus (ca. 55-120 n. Chr.) nach (vgl. Hagemann, L.:
Was glauben Christen?, 1991, S. 49). Ratzinger, J.: Einfihrung in das Christentum, 2000,
argumentiert ahnlich, vgl. ebd. 2000, S. 189-190.
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2.2.2.4.4 Jesus — Wahrer Mensch und wahrer Gott

Die Frage, ob Jesus Mensch oder Gott ist, beschéftigt von Beginn an die christliche
Gemeinde. Immer wieder schlagt das Pendel mehr zu einer, dann zur anderen Seite
aus. ,Ware aber Jesus Christus nur Mensch und nicht auch Gott, so wurde das Heil
seines ,Opfertodes* fur die Menschen ungewiss” (Weber, H.: Religion, 1992, S. 210).
Letztlich entwickelt sich aus diesem Dilemma die Frage nach dem Wesen des
Gattlichen und nach Gott selbst. Wie kann Gott der Eine sein und doch ein scheinbar
anderer dazu? Oder wie kann er sich von sich selbst unterscheiden, menschlich sein
und doch gottlich bleiben, trotz seiner Unveranderbarkeit?

Wie bereits oben gezeigt, findet sich im Konzept der Trinitat ein Erklarungsansatz,
der die Wesensgleichheit zwischen dem sogenannten Gott-Vater mit dem Sohn
Jesus und dem Heiligen Geist festlegt.?*°

Diese trinitarische Formel®*” besagt, dass Jesus wahrer Mensch und wahrer Gott ist.
Dem vorangegangen ist die Lehrmeinung des Konzils in Nicda, dass der Sohn vom
Vater gezeugt, nicht geschaffen und so ,wesenseins’ mit ihm sei. Wieder spielt der
Begriff der Hypostase eine Rolle. Hier bezieht er sich auf die Einheit des Wesens
Jesu in zwei Naturen (Gott und Mensch), woraus sich auch der theologische
Terminus der Zwei-Naturen-Lehre ergibt. Mensch und Gott Jesus sind unzertrennbar,
gehdren zusammen, ebenso untrennbar wie der Sohn zum Vater gehért, wie in Joh.

248 An dieser Stelle kommt die

10, 30 gesagt: ,Ich und der Vater sind eins
vorliegende Arbeit wieder auf die Logostheorie zuriick (s. 0.), denn sie geht von der
Préaexistenz Jesu, des Logos als Hypostase Gottes, aus.

Jesus war Gott, wurde Mensch und bleibt Gott. Dabei kommt es nicht zur
,Vermischung' der beiden Naturen, auch dominiert keine der beiden das Wesen

Jesu, vielmehr spielen beide ineinander, sind einhellig.?*°

2% Siehe 2.2.2.1.

4" Sje entwickelte sich, s. 0., in den Konzilien von Ephesus und Chalzedon (431 und 451 n. Chr.).
248 yigl. Antes, P.: Das Christentum — Eine Einfiihrung, 1985, S. 64.

249 Vgl. Grewel, H.: Christentum — Was ist das?, 1980, S. 115-119.
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2.2.2.5 Helliger Geist — Gott — ein Geist?

Am schwierigsten scheint es zu sein, zu erklaren, was im Glaubensbekenntnis
gemeint ist, wenn von Gott als dem Geist gesprochen wird. Dieses Problem wirkt
paradox, denn eigentlich ist es doch gerade dieser Wesenszug Gottes, derjenige,
den Menschen am instinktivsten erfahren.?° Liegt die Scheu, sich mit dem Geist
Gottes auseinanderzusetzen, daran, dass dieser Gedanke zu abstrakt erscheint?
Vielleicht liegt die indirekte, wenn auch unvermeidlich unkorrekte Hierarchisierung
der drei Hypostasen daran, dass das intellektuelle Nachdenken tber den Geist erst
spat begann. Diesen Zug Gottes gingen die Kirchenvater erst nach der Lehre Uber
das Verhaltnis von Jesus und Gott theologisch an.?*! Eine andere Vermutung legt
nahe, dass im heutigen Sprachgebrauch der Begriff ,Geist’ nicht mehr mit den
urchristlichen und griechisch-philosophischen Bedeutungen Ubereinstimmt. Er ist
folglich deswegen so schwer zuganglich, weil er heute nicht mehr differenziert
eingesetzt wird. Aus diesem Grund ist es notwendig, zunachst eine Begriffsklarung
vorzunehmen. Das griechische Wort ,pneuma’ bedeutet so viel wie Wehe, Hauch,
Atem, Geist und erinnert an die bewegende Kraft des Windes (vgl. Joh. 3,8). Die
theologische Auseinandersetzung mit dem Heiligen Geist tragt deswegen den Titel
,Pneumatologie’. Als Gottes Geist wird Gott als eine ebenso unergrindliche wie
spurbare Wirkungsmacht beschrieben, die Menschen begabt und in Bewegung setzt.
Er umschreibt die Begegnung mit Gott als einen Lufthauch, der fur den Menschen
nicht sichtbar, aber in seiner Berlhrung spurbar ist.

Als Symbol, weil das Wort Geist nicht gentigend dinggebunden ist, werden des

Weiteren auch bildliche Darstellungsformen gebraucht.?*?

Pfingsten gilt als das Fest, an dem der Heilige Geist von héchster Bedeutung ist.?>?
Er ist aber wie auch die anderen Hypostasen Gottes seit jeher Teil Gottes, d. h.
praexistent und wirkt nicht erst seit diesem Fest. Wie bereits bei Gott als dem

Schopfer festgestellt, ist sein Geist beteiligt am Erschaffungsprozess.?®*

>0 vgl. ebd., S. 139 f.

251 ygl. Weber, H.: Religion, 1992, S. 210.

2 Dazu gehoren bspw. weiRe Tauben oder Flammen.

293 \/gl. Feste im Kirchenjahr (2.2.4).

4 Dies wird geschildert in beiden Berichten der Schopfung (vgl. in Gen. 1,2 und Gen. 2,7.). ,Gott
schafft alle Dinge durch sein definierendes und unterschiedenes Wort in den urspriinglichen
Schwingungen seines Geistes. Wird der Geist Gottes als lebensschaffender Atem Gottes verstanden,
dann geht kein Wort von Gott aus, es sei denn in den Schwingungen und im Ton seines Geistes."
(Moltmann, J.: Der gekreuzigte Gott, 1993, S. 113).
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Geist wirkt von Anfang her durch die Schopfung und vom Ende her durch die
Eroffnung von Gegenwart und Zukunft durch Jesus.?®® Das ,Funktionieren’ des
Heiligen Geistes ist jedoch nicht ein- oder durchplanbar. Der Bibelvers ,der Wind
blast, wo er will, und du hérst sein Sausen wohl; aber du weil3t nicht, woher er kommt
und wohin er fahrt. So ist es bei jedem, der aus dem Geist geboren ist* (Joh. 3, 8
nach der revidierten Lutherausgabe, Stuttgart, 1984, spricht wie kaum ein anderer
die Eigendynamik Gottes aus). Gerade in der Vorstellung des Heiligen Geistes zeigt
sich Gottes Wandelbarkeit, seine Kreativitat und vor allem seine Unverflugbarkeit fur
den Menschen. Luther ist dabei wichtig, dass Glaube ein Geschenk ist, den der
Heilige Geist Uibermittelt.?® Erst durch das Handeln durch und im Heiligen Geist wird
der Christ in die Bewegung Gottes einbezogen. Durch das Aufbrechen des Heiligen
Geistes bekommt das Wesen Gottes Konturen, die gleichzeitig die Verschmelzung
des gottlichen Schaffens erahnen lassen. Erst durch diese Wandlung hat der Mensch

die Méglichkeit, auf das Wesen Gottes zu treffen.?®’
Zusammenfassung 2.2.2

Wer Uber Gott reden will, braucht hierfir eine besondere Sprache. Weil Gott sich
nicht ,auf einen Punkt’ bringen lasst, offenbart sich der eine Gott entsprechend der
christlichen Vorstellung dreiféltig, somit Uberraschend anders und dynamisch als
Schopfer/Vater, Jesus Christus/Sohn, Heiliger Geist. Diese drei Hypostasen Gottes
konkurrieren nicht miteinander, sondern verschmelzen in ihrem Kern. Die im
Christentum verwendeten Bezeichnungen, Titel und Symbole sind folglich Ausdruck
daflrr, dass Gott jeweils mehr ist als das, was der Glaubige Uber ihn in Worte fassen
kann. Dennoch ist es erforderlich, sich ein Basiswissen Uber die komplexe,
traditionelle Einbindung, den etymologischen Ursprung und die Wirkungsgeschichte
ebendieser Begriffe anzueignen. Es dient sowohl der Festigung der eigenen

christlichen Identitat als auch der Verstandigung mit anderen, eine sprachlich

295 Vgl. Deuser, H.: Kleine Einfuihrung in die Systematische Theologie, 1999, S. 153.

2% Kleiner Katechismus nach Luther, 2. Hauptstiick, Artikel I, ,Von der Heiligung*, ,Ich glaube an den
Heiligen Geist [...] Was ist das? Ich glaube, dass ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft an Jesus
Christus, [...]; sondern der Heilige Geist hat mich durch das Evangelium berufen, mit seinen Gaben
erleuchtet, im rechten Glauben geheiligt und erhalten [...]“. Quelle: http://www.ekd.de/bekenntnisse/
kleiner_katechismus_2.html, abgerufen am 01.04.2011.

%57 Die Rede vom Heiligen Geist zielt nicht auf eine Gotteserfahrung, die an Jesus vorbei unmittelbar
zuganglich ware, sie bringt vielmehr Jesus Uberhaupt ins Spiel. Denn in der Begegnung mit dem
gegenwartig handelnden Gott sieht sich der Christ zurtickverwiesen auf das Dagewesensein Gottes in
Jesus, und nur in diesem Ruckverweis kann er sich der Identitdt des ihn ergreifenden Gottes
vergewissern“ (Grewel, H.: Christentum — Was ist das?, 1980, S. 140).
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begrindete Grundlage zu besitzen. Eine Antwort auf die Frage, wer Gott ist, lasst
sich dennoch nur aus der jeweiligen Situation, dem Moment und individuell fur jeden
Christen selbst beantworten. Es gibt viele verschiedene Antworten, auch wenn Gott
stets derselbe war, ist und bleiben wird. Der Gedanke der Trinitat steht fir den
Christen dabei nicht im Widerspruch zum Monotheismusgedanken seiner Religion.
Die Trinitatslehre beschreibt vielmehr, welche ganz eigene Dynamik das gottliche
Wesen hat. Gott zeigt sich in seiner Wandelbarkeit in immer wieder anderen, neuen,
personlichen Offenbarungen. Dies macht seine Allméachtigkeit und Einzigartigkeit
aus. Er kann sich im Verlauf der Geschichte den Menschen auf immer wieder andere
Weise zeigen und bleibt dabei nicht allein auf diesen Zeitpunkt bezogen.

- Von Gott als dem Schopfer zu reden, bedeutet Gott als Fundament, Anfang,
Ausgangspunkt und beherrschende Struktur der Welt und so des Lebens zu
bezeugen. Der Mensch ist nicht dem Schopfer gleich, sondern geschaffen. Er
bekommt zugleich Verantwortung gegentber dem Schopfer und dessen Schoépfung
Ubertragen. Aus diesem Verstandnis heraus besiegelt Gott als Erschaffer Grund des
Daseins, Anfang und Ende des Lebens.

- Durch die Ubernahme der Vorstellung und den Glauben an den einen Gott der
Vater gelang es zuerst den Glaubigen des Jahweglaubens, eine personliche,
personalisierte Verbindung zu Gott zu gestalten und die ggf. unterschiedlichen
Traditionen der verschiedenen Stamme in Einklang zu bringen. Davon noch heute im
Christentum erhalten ist die enge unmittelbare Beziehung, die Glaubige zu Gott
verspuren.

- Der in Ex. 3,13-15 offenbarte Gottesname ist eine geheimnisvolle, zeitlose
Aussage dartber, dass Gott, auch wenn er sich nicht in menschlichen Dimensionen
erfassen lasst, zuverlassig und treu zu ihnen steht. Im Umkehrschluss bedeutet dies,
dass Menschen auf Gott vertrauen und sich auf ihn verlassen kdnnen und sollen.

- Im NT begegnet der Christ Jesus auf vielerlei Weise. Es gibt aber nur wenige
gesicherte Informationen tber den historischen Jesus. Als Quellen dienen vor allem
die Evangelien, die jedoch starker mit theologischen Intentionen vom Leben und
Wirken Jesu erzahlen als reale Fakten zu dokumentieren.

- Jesus lebte aller Wahrscheinlichkeit nach mit einer judischen Gemeinschaft vor
ca. 2000 Jahren im Gebiet des heutigen Israel und Palastina. Die Gruppe
durchwanderte das Land, um von Erfahrungen mit Gott und dessen Willen zu

erzahlen.
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- Fur die Bezeichnung Jesu als ,Sohn Gottes’ gibt es verschiedene
Erklarungsmodelle, die jeweils den soziokulturellen Ursprung oder die kulturelle,
theologische bzw. philosophische Bedeutung in Betracht ziehen. Im heutigen meist
kirchlichen Sprachgebrauch hélt sich eine diffuse Mischform dieser Erlauterungen.
Es bleibt zu hinterfragen, was der jeweilige Benutzer des Titels meint, wenn er
subjektiv vom ,Sohn Gottes’ spricht. Da diese Anrede vielschichtig und teilweise fur
das heutige Verstandnis missverstandlich bleibt, ist ein differenzierter Umgang mit
diesem Begriff sinnvoll. Die Bezeichnung Jesu als Sohn Gottes ist jedoch ein
Ausdruck, der Glaubigen ermdglicht, das besondere Verhéltnis von Jesus und Gott
annahernd zu beschreiben.

- Die Hoheitsbezeichnung Messias bzw. Christus (Gesalbter) betitelt die
hervorgehobene, auRergewdhnliche Stellung Jesu unter den Menschen ebenso wie
seine besondere Gottesbeziehung. Als Titel mit dem Namen Jesus verschmolzen,
beschreibt er dessen Auftrag, Handeln, Wirken als von Gott gestiftetes Werk der
Erldsung und Versdhnung im Sinne der Wiederherstellung der Gott-Mensch-
Beziehung.

- Die Aussage, dass Jesus wahrer Mensch und wahrer Gott ist, stellt deswegen
keinen Widerspruch in sich dar, sondern rickt als theologisches Reden von Gott,
ebenso wie die Trinitatslehre, die Besonderheit und Wandelbarkeit Gottes in den
Vordergrund. Leiden und Sterben des Menschen und Gottes Jesu ergeben flr
Christen nur dann Sinn, wenn Gott gerade dort authentisch ist, d. h. er selbst bleibt.
Dass Gott in Jesus wahrhaftig Mensch und wirklich Gott ist, ermoglicht Christen erst,
in die Bewegung und Mit-Teilung Gottes einbezogen zu werden.

- Insbesondere durch das Handeln des Heiligen Geistes lasst Gott die unmittelbare
Begegnung zwischen seinem Wesen und dem Menschen zu. Dabei wirkt der Geist
nicht an Jesus und Gott als Schopfer vorbei, sondern schafft von dort aus den Raum,
um den Glaubigen in seine Bewegung einzubeziehen, ohne dabei fir den Menschen
verfugbar zu sein. Ein mogliches gemeinsames Bekenntnis der evangelischen
Christen in Deutschland, das die oben angesprochenen Aspekte und Antworten

beinhaltet, ist das Apostolische Glaubensbekenntnis.
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Fragen in Bezug auf die Einzelanalyse:

Der Eine/ Schopfer/ Vater/ Gott der Offenbarungsfor  mel (Gott im AT)

Welche Beispiele, Symbole setzt das Schulbuch bei der Frage nach Gott ein?

Wird der Glaube an Gott als den Einen und Einzigen aufgegriffen?

Wird das Thema Trinitat erarbeitet? Wie wird die Dreifaltigkeit Gottes erklart?

Wie wird die Beziehung von Vater, Sohn und Heiligem Geist dargestellt?

Kommt es zu einer Hierarchisierung?

Wird das Thema der Schopfung bzw. Gott als Schopfer behandelt? Wird der Geist, das Wort
0. A. als Antrieb des Schaffens Gottes bedacht?

Wird die Offenbarungsformel nach Ex. erwahnt und wenn ja, in welchem Kontext? Wie wird
diese Namensoffenbarung ausgelegt bzw. erlautert?

Jesus

Welche Informationen werden Uber die Lebenswelt Jesu bzw. den ,historischen’ Jesus
vermittelt? Wird auf die Sicherheit bzw. Unsicherheit bei solchen Informationen geachtet? In
welcher Form werden Informationen Uber Jesus eingebracht? Gibt es eine Einbindung in ein
Ubergeordnetes Thema?

Wird Jesus als Sohn Gottes bezeichnet und wenn ja, an welcher Stelle, in welchem Kontext
und auf welche Weise?

Wie differenziert wird der Begriff Sohn Gottes erlautert? Werden verschiedene
Erklarungsansatze gegenibergestellt? Wird Uber die Wirkungsgeschichte der Bezeichnung
~Sohn Gottes" gesprochen?

Werden Ursprung und Bedeutung des Titels Messias bzw. Christus in den Schulbiichern
sachgemal erlautert? Wird Gberhaupt von Jesus als dem Messias oder Christus
gesprochen?

Wann, wie und wieso wird Jesus in den Schulblchern als Christus bezeichnet? Wie wird auf
die Aussage des Titels als Retter, Erléser o. A. reagiert? Ist das Reden vom Christus
verstandlich? Kommt es auch hier zur Verschmelzung des Titels mit der Person Jesu?
Wird, die Zwei-Naturen-Lehre in den Texten der Bicher erlautert und, wenn ja, wie?
Heiliger Geist

Wird das Thema ,Geist" behandelt?

Welche Bedeutungen werden differenziert?

Werden Symbole eingesetzt und wenn ja, welche bzw. warum?

Wird ein Bezug zur Trinitatslehre hergeleitet? Wird der Heilige Geist als separates Thema

behandelt oder ist er in ein anderes Thema inkludiert?
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2.2.3 Die Bibel

2.2.3.1 Allgemeine Grundlagen, Begriffe, Entstehun g, Aufbau

Die Frage nach der Identitdt des Christentums ist die Frage nach dem, was
wesentlich ist fur diese Religion. Zur Beantwortung dieser Frage kommt niemand an
der Bibel vorbei, denn dieses Buch ist Grundlage und Manifest des Glaubens.?® Sie
berichtet in Form von Geschichten und poetischen Texten von der Begegnung der
Menschen mit dem Wirken und Reden Gottes und somit von Gott selbst.*®

Weil fur Christen die Bibel Wort Gottes fur und durch Menschen ist, wird sie auch als
,Heilige Schrift’ geehrt. Somit gehoért das Christentum, eben weil es sich auf ein
solches Heiliges Buch stitzt, neben Judentum und Islam zu den grol3en
Buchreligionen.?®°

Zum weiteren Vorgehen sei vorweg gesagt, dass im Rahmen dieser Arbeit die
Auseinandersetzung mit dem ,Buch der Bicher” fir Christen nicht eine Einfihrung in
die Bibel im Sinne einer Bibelkunde sein moéchte. Es kdnnen hier lediglich
skizzenhaft die wichtigsten Grundlagen zusammengefasst werden, um so
Anhaltspunkte flr die anschlieRende Schulbuchanalyse zu sammeln und transparent
zu machen.”®*

Vorab bleibt noch festzuhalten, dass die Bibel Traditions- und nicht Autorenliteratur
ist, denn eine eindeutige Persdnlichkeit eines Autors ist den Texten nicht mehr zu
entnehmen, da sie durch Tradierung anderer stetig verandert wurde. Die altesten
Schriftstiicke sind vermutlich um die 3 400 Jahre alt, die jingsten ca. 1 900 Jahre.

Wer die Bibel liest, betrachtet also eine Geschichte des Glaubens von mindestens

28 Zur Wortbedeutung: Wahrscheinlich hat das Wort ,Bibel* seinen Ursprung in dem Namen der

nahdstlichen Hafenstadt Byblos, die fir ihre Papier- und Schreibwarenherstellung bekannt war.
Griechisch wurde daraus ,biblia’- die Bicher, (vgl. z. B. Gertz, J. C. Grundinformation: Altes
Testament, 2008, S. 33). Denn die Bibel ist aber eigentlich kein einzelnes, durchgéngiges Buch,
sondern eine Bichersammlung bzw. eine Bibliothek (Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964,
(Kap.1)).

%9 So gehort die Bibel als das Wort Gottes [...] zu den zentralen Identitatssymbolen (des
Christentums)“, Gephart, W.: Zur Bedeutung der Religionen fir die Identitatsbildung, 1999, S. 236 und
in 2.1 dieser Arbeit.

260 Fur die ~Buchreligionen” Judentum, Christentum und Islam ist die Kenntnis der grundlegenden
zheiligen” Schriften unverzichtbar* (Buttner, G.: Zwischen Klafki und Luther, 2009, S. 163).

#61 Methoden zur wissenschaftlichen Analyse werden in dieser Arbeit nicht weiter beschrieben, da sie
nicht zu den wesentlichen Lerninhalten der Sek. | gehéren bzw. in den Schulblichern nicht vorrangig
von Bedeutung sind.
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1 500 Jahren.?®? Die ersten Erzéhlungen selbst sind vermutlich noch &lter, denn, wie
H. Schmoldt zu Recht betont, wurden die Stammesgeschichten traditionell mindlich,
eben durch Erzdhlen von Generation zu Generation. weitergegeben.?®® Die Anzahl
der einzelnen Biicher kann je nach Konfession bzw. Kirche variieren.**

Die Aufteilung der Bibel in zwei Testamente®®®

ergibt sich aus der Unterscheidung
der Schriftensammlung, die bereits vor und bis in die Zeit des Wirkens Jesu im
Judentum verbreitet war, und den Schriften, die erst nach dem Leben Jesu
entstanden sind, um an diesen zu erinnern.”®® Der Begriff verweist somit auf den
Bund, den Gott mit Israel eingeht und der im ersten (Alten) Testament anhand von
Zeugnissen der Geschichte und des Glaubens des Volkes Israel erzahlt wird. Das
zweite (Neue) Testament verweist dann auf den Bund, den Gott durch Jesus mit den
Menschen eingeht und der sich nicht langer ausschlie3lich auf Israel beschrankt.
Welche Bucher letztendlich wo in der Bibel Platz fanden, legten die Kirchenvater,
unter ihnen vor allem Athanasius (367)*°’, anhand eines Kanons®® fest.
Auswahlkriterien waren bspw. der prophetische bzw. apostolische Charakter eines
Buches, die Vereinbarkeit mit den Ubrigen Texten und die Bestéatigung des Buches

durch die gottliche Autoritat, die sich z. B. durch das Wirken des Geistes als das

%2 Dass die Bibel ein groBes historisches Gewicht hat, dass sie tiber mehr als ein Jahrtausend

gewachsen ist, muss ausdriicklich vermittelt werden* (Gertz, J. C.: Grundinformation: Altes Testament,
2008, S. 24-36).

283 yigl. Schmoldt, H.: Das Alte Testament, 2004, S. 19; Assmann, J., Religion und kulturelles
Gedéachtnis, 2008; 2.1.5.

64 vgl. Augustin, M./Kegler, J., Bibelkunde des Alten Testaments, 1987, S. 11. Zur evangelischen
Lutherbibel zahlen insgesamt 66 Bicher, von denen 39 dem sogenannten Alten Testament und
27 dem Neuen Testament zugeordnet sind. Die heutige Kapitelzahlung geht auf den englischen
Erzbischof Stephen Langton aus dem 13. Jahrhundert zuriick. Die Nummerierung der Verse hat der
franzdsische Buchdrucker Robert Etienne im Jahre 1551 bei einer griechisch-lateinischen Ausgabe
des Neuen Testaments eingefuhrt. Die Bibeln der Lutherzeit kannten die Verseinteilung noch nicht.
Seit dem 17. Jahrhundert konnte sich die Kapitel- und Verseinteilung dann aber allgemein
durchsetzen (www.dbg.de, abgerufen am 01.04.2011). Weltweit sind rund 4 000-6 000 Sprachen und
Dialekte ermittelt worden. Im Jahre 2006 liegt die Bibel oder Teile davon in 2 426 Sprachen vor
gwww.bibelgesellschft.ch, abgerufen am 01.04.2011).

® Der Name ,Testament* geht auf 2. Kor. 3,14 zurlick, in der die judischen Schriften als ,diatheke®
bezeichnet werden (lateinisch mit dem Wort ,testamentum* Gibersetzt = ,Ordnung’/,Bund’ (Schmoldt,
H., Das Alte Testament, 2004, S. 11; Weber, H., Religion, 1992, S. 14; in Bezug auf das NT Roloff, J.,
Einflhrung in das Neue Testament, 1995, S. 22-24). Um Missverstandnisse zu vermeiden, die sich
aus der Fehlinterpretation des Wortes ,alt* als Giberholt ergeben kdnnten, bezeichnet man das Alte
Testament (abgekirzt AT) auch als das erste und das Neue Testament (NT) als das zweite
Testament. Die Bezeichnungen AT und NT sind gelaufiger und deswegen auch hier gebraucht, ohne
dabei eine Abwertung des AT zu intendieren.

266 Vgl. 2.2.4.1 Der historische Jesus.

267 yigl. auch Kirchengeschichte 2.2.4.

?%8 Ein Kanon bezeichnete im Griechischen ein Werkzeug, das als MaRstab, Lineal diente, und
bedeutet bezogen auf die Sammlung biblischer Biicher in etwa so viel wie Richtschnur, Leitlinie.
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Leben verandernde Kraft duRerte.?®® In Bezug auf die Analyse von Schiilerbiichern
ist es interessant, zu hinterfragen, welche Texte des biblischen Kanons in ihnen
vertreten sind. Wie schwierig die Auswahl solcher Texte ist, macht die
religionspadagogische Diskussion um Kanon und Lehrplan deutlich.?”® So regt
P. Muller an, die Bedeutung biblischer Texte fiur den Unterricht an folgenden
Gesichtspunkten festzumachen:

. »Sie sollen motivieren und in der Lage sein, Interessen oder Neugier zu
wecken [...].
. Sie sollen anschlussfahig sein an die Verstehensvoraussetzungen und die

Fragestellung der Rezipienten.
. Es soll mdglich sein, von ihnen aus innerbiblischen und im Blick auf die
Auslegungsgeschichte in verschiedene Richtungen weiterzufragen, ohne den

Frageweg von vorneherein zu reglementieren.

. Sie sollen in der Lage sein, Uber einzelne Motive hinaus Zusammenhange
sichtbar zu machen und damit Verstehen anzubahnen“ (ebd.: Von einer
Didaktik der Bibel zur Bibeldidaktik, in Battner, G./ Roose, H., 2009, S. 61).

Im Kontext dieser Arbeit geht es in erster Linie darum, herauszufinden, welche
Bibeltexte in Schulblichern Uberhaupt als Schlisseltexte fungieren. Es wirde aber
ihren Rahmen sprengen, auch die jeweils zugrunde liegenden religionsdidaktischen
Begriindungen darzustellen. Dies ware sicherlich ein lohnenswerter Ansatz fir
weitere Studien.?”* Ausgangspunkt hier bleibt die Frage, ob, und wenn ja, mit
welchen Textstellen, die Bibel als GroRRe christlicher Identitat in Schulbtchern

hervortritt.2"2

29 yigl. zum Wirken des Geistes, 2.2.2.5.

270 Vgl. z. B. die Diskussion verschiedener Ansétze hierzu Bttner, G./ Elsenbast, V./Roose, H.:
Zwischen Kanon und Lehrplan, Minster 2009 (S. 7-15); Schmidt, T.: Die Bibel als Medium religidser
Bildung, 2008.

2n Vgl. Oberthur, R.: ,Die Erzdhlungen der Bibel sind wie Puzzlestiicke, die zum selben Bild gehdren,
aus denen wir aber auf wunderbare Weise immer neue Bilder zusammensetzen kdénnen“ (KatBl
4/20086, S. 256).

"2 Die Vermutung liegt nahe, dass die Bibel Kernstiick und Kristallisationspunkt eines jeden
protestantischen Religionsunterrichts darstellt* (Dietrich, V.J.: Wovon man sprechen muss, 2009,

S. 79).
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2.2.3.2 Das erste oder Alte Testament
2.2.3.2.1 Einbettung des Alten Testaments in die Ge  schichte Israels

Die Erlauterungen oben machen deutlich, dass ,alles alttestamentliche Sprechen von
Gott eingebunden in ganz bestimmte geschichtliche und soziokulturelle Kontexte
(ist). Sie werden aus dem Jahweglauben heraus gedeutet, von ihm in Frage gestellt
und auch bewaltigt.*”® Die Bibel der Christen baut mit dem AT auf ein judisches
Erbe auf. Aus diesem Grund wird zunéchst eine kurze Einordnung der Schriften des
ATs in ihre geschichtlichen und politischen Beziige vorgenommen.?”* Im Anschluss
daran werden die Einteilung bzw. Festlegung sowie essenzielle Inhalte des ATs
behandelt.

213 Sorger, K.: Was in der Bibel wichtig ist, 1992, S. 15.

2" Diese Ubersicht orientiert sich an den Aufstellungen von Oeming, M.: Bibelkunde AT, 1995, S. 8-9,
den Chronologien von Gertz, J. C.: Grundinformation AT, 2008, S. 525-531 und dem Abriss der
Geschichte Israels von Schmoldt, H., Das Alte Testament, 2004, S. 19-26.
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Vorstaatliche LStaats- Goldenes Friihe Konigszeit | Spate Konigszeit | Untergang des | Babylonisches | Persische Zeit | Griechische Rémische
Zeit griindung” Zeitalter Sudreichs Exil Zeit Zeit
1400-1000 v. ca. 1020 1000-931 931-750 750-586 587/6 586-538 538-332 332-64 n. 64-330
Chr. Chr.
1. schriftl. Saul wird Unter David Noch sechs 732 Fall von Gebiet Israel Volk Israel Unter Kyros Kampfe und | 63 Tempel-
Erwéhnung Konig, wird Jerusalem | weitere Konige, Damaskus, und Judaa gespalten in Erlaubnis zu Fremdherrsch| eroberung
Israels als Sieg Uber Hauptstadt, Einsetzen eines | 722 Untergang werden ins unbedeutende | Ruckkehrund | aft mit und Sieg def
Stammebund Kanaan Salomo baut Beamtentums und des Nordreiches | Babylonische Provinz Wiederaufbau | Agyptern, Romer d.
viehziichender u den ersten eines festen (Israel), 598 Reich Palastina und Israels, Ptoméaern, Pompeius,
ackerbauender Tempel Heeres, 850 Eroberung eingegliedert = | starke Diaspora| 525 Agypten Syrern, Herodes d.
Nomaden, drangen Araméer | Jerusalems durch| Untergang des | in Babylon fallt an Perser, | Makkabaern | Grole,
Exodus, Land- und Assyrer in den Sudreich (Juda) 520-515 Bau u. a. Antipas,
Einsetzen von das Reich Israel | babylonischen des 2. Tempels, 70 n. Chr.
Richtern Konig 336 Alexander Zerstorung
Nebukadnezar, der Grof3e d. Tempels
Bildung Samarias
LVater‘gott, Kontakt mit Vermischung Starke Konzentration Krise im Wieder Liberale Bewahrung d. | Gnosis,
Nomadengottheit| Baalskult, von monotheistische | auf Jerusalem Jahweglauben, | Festigung des | Religionspolitik | ,Vaterreligion | Bildung
Jahweglauben Fruchtbarkeit| Jahweglauben | Auspragung (Zentralisation Zerfall Jahweglau-bens| der Perser fiihrt | “ gegen judischer
(Sinaigeschehen) s-kulte, und (Jahwe allein) des Kultes) Einflhren von | zur hellenistische | Gruppen:
Gott des Rechts | Auseinander-| Baalsreligion Pessach und Umwandlung in | Aufklarung, z. B.
(Gebote) setzung Uber Beschneidung | Buch- und 164 Wieder- | Essener/
theologische Gesetzreligion, | einweihung Qumran,
Bedeutung Theokratie des Tempels | Taufer,
des (Chanukka) Zeloten,
Kodnigtums Pharisaer,
Christen
Grunderzahlung | Uberlieferun | Jahwist, Elia/ Eischa- Jehowist, Beginn | Jeremia, Deuteronom. Haggai, Psalter, Neues
des Pentateuch, | -gen der Thronfolge- Zyklus, des Ezechiel Geschichts- Sacharja, erste | Kohelet, Testament
Exodus 15, 21 Geschichte erzéhlungen, Hosea, Amos, Deuteronomiums werk, Chroniken, Hiob, Daniel,
und Richter 5, Sauls Aufstiegs- Elohist, , friher Jeremia Priester- Esra, Nehemia, | Abschluss
Rechts- erzéhlungen, Jesaja, schrift, Sacharja, der Schriften
sammlungen, alte Weisheiten | Micha, altere Deuterojesaja | Maleachi, Baruchs,
Bundesbuch Psalmen Jona, Weisheit
Abschluss des | Salomos,
Pentateuch Makkabaer
und der
Prophetie
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2.2.3.2.2 Ubersetzungen und Aufteilungen der altte  stamentlichen
Schriften

Aus der Synopse (oben) wird deutlich, wie sehr die Blcher des ATs mit der
Geschichte Israels und der Jahwe-Religion verflochten sind. Der in der christlichen
Bibel als AT zusammengestellte Teil der Heiligen Schrift entspricht weitestgehend
der ,Hebraischen Bibel“, dem sogenannten Tenach. Der Begriff Tenach ergibt sich
aus den jeweiligen Anfangsbuchstaben der drei Texttypen, denen die Einzelschriften
zugeordnet sind.?’®

Die ersten Texte, die der Tenach enthalt, sind vermutlich im 9. Jahrhundert v. Chr.
erstmals schriftlich festgehalten worden. Sie wurden in unterschiedlichen semitischen

Sprachen®’® auf Schriftrollen®”’

oder Ton- bzw. Steinplatten aufgezeichnet. Der
bekannteste neuzeitliche Fund solcher Arbeiten sind die Tonkriige und Schriftrollen
aus Qumran in der Negev Wiste von 1947. Weil die Einzelschriften des Tenachs
aber immer wieder Uberarbeitet und erweitert wurden, beinhaltet er in Art und Alter
verschiedene Abschnitte, sodass sich ein genauer Entstehungszeitpunkt nur schwer
rekonstruieren lasst. Es wird vermutet, dass judische Gelehrte ab dem
5. Jahrhundert die zuvor voneinander unabhangigen Schriften gesammelt und zu
gréReren Einheiten, beginnend mit dem Pentateuch?’®der Thora, zusammengefiigt
haben. Die jlingsten Blcher wurden wahrscheinlich erst im 2. Jahrhundert v. Chr.
niedergeschrieben.?”® Die Reihenfolge und die Bedeutung der einzelnen Biicher sind
umestritten. Auch fuhrten die unterschiedlichen Vokalisationen der Quellentexte zu
Diskussionen, sodass erst gegen Ende des ersten Jahrhunderts n. Chr. eine recht
konstante Vorlage feststand.?®° Dieser Text wurde nach der Zerstdérung des Tempels
und Jerusalems (s.0.) von den als Masoreten bezeichneten jiudischen Denkern
erstellt und tragt deswegen die Bezeichnung »masoretischer Text« bzw. »Masora«

(abgekiirzt M). Er ist bis heute eine der Grundlagen fiir die Ubersetzung des ATs.

"5 T = Thora (Weisungen und Lehren), N = Neviim, (Propheten), K = Ketubin (gesprochen ch’,

Schriften), Vgl. Schmoldt, H., Das Alte Testament, 2004, S. 11.

276 Vgl. Moélle, H.: Skizzen zur Einleitung in das Alte Testament, Universitat Dortmund, S. 2-3,
Dortmund 2002.

2" Zunachst Papyrus, ab dem 1. Jhd. Pergament.

28 Aus dem Griechischen: penta = funf, teuch = Buchrolle, gemeint sind die in der Lutherbibel als die
funf Bucher Mose bezeichneten Texte.

29 yigl. Deutsche Bibelgesellschaft, www.dbg.de, abgerufen am 01.04.2011.

289 vigl. Mélle, H.: Skizzen zur Einleitung in das Alte Testament, Skript der Universitat Dortmund,

S. 2-3, Dortmund 2002.
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Eine andere wichtige Ubersetzung der Schriften des ATs ist die Septuaginta. %®* Sie
weicht von der Masora in Aufteilung und Anordnung ab und enthalt noch
15 weitere Schriften, die sich insgesamt vier Bereichen zuordnen lassen:
Pentateuch, Geschichtsbicher, Weisheitsbicher und Propheten. Ihren Namen tragt
sie, um an die 70 judisch sprechenden Wissenschaftler zu erinnern, die angeblich im
3. Jahrhundert v. Chr. ohne Absprachen eine jeweils identische Ubersetzung der
semitischen Texte ins Griechische verfassten.

Mit der Vulgata liegt dartber hinaus eine bereits von der christlichen Kirche
beauftragte einheitliche, lateinische Ubersetzung der Bibel vor. Sie wurde 382 n. Chr.
vom Theologen Hieronymus begonnen.?®? Diese Ubersetzungsausgabe bekam den
Namen ,Vulgata“, lateinisch fir die Volkstimliche, die Allgemeine, weil sie flr die
gesamte Gemeinde der Glaubigen bestimmt war. Sie wurde auf diese Weise zu einer
der wichtigsten Bibellbersetzungen des Mittelalters und pragte mit inrem Latein fur
Jahrhunderte die Wissenschaftssprache an den Universitaten. Die katholische Kirche
erklarte die Vulgata 1546 auf dem Konzil von Trient zur ,altehrwirdigen, allgemeinen
Ubersetzung, die durch so lange Jahrhunderte im Gebrauch der Kirche erprobt ist’,
fur ihre Kirche als maR3geblich. Im Anschluss an das Il. Vatikanische Konzil (1962—
1965) wurde eine ,Nova Vulgata® entworfen, die den Ursprungstext mit den
griechischen und hebraischen Ubersetzungen vergleicht und entsprechend stilistisch
iiberarbeitet.?®?

Das AT der Lutherbibel orientiert sich an der Masora und hat dementsprechend
dieselben Biicher. Apokryphen?®* sind zwischen AT und NT gesondert aufgefiihrt.

2.2.3.2.3 Inhaltliche Erzahlstrange des Alten Testa ments

Es ist einfacher, die Bibel einmal ganz durchzulesen, als ihren Inhalt an dieser
Stelle zusammenzufassen; dennoch wird in der vorliegenden Arbeit der Versuch
unternommen, die wichtigsten Inhalte und Erzahlstrange des ATs gebiundelt

wiederzugeben. Dies geschieht zum einen mittels der Zusammenfassung der

281 Septuaginta [lateinisch >die Siebzig<] die, wissenschaftliche Abkiirzung LXX (>70< in rdmischen

Ziffern).

282 Vgl. Deutsche Bibelgesellschaft, www.dbg.de, abgerufen am 01.04.2011.

?% Die Nova Vulgata (neue Vulgata) befindet sich deswegen auf der Homepage des Vatikans unter:
www.vatican.va, abgerufen am 01.04.2011.

?% Die Apokryphen, auch Deuterokanonische Schriften genannt, bezeichnen die Biicher des AT, die
nur in der griechischen Fassung der LXX und deswegen in der Vulgata tberliefert wurden, die aber
nicht im ersten Kanonverzeichnis der Kirche in Hippo (393 n. Chr.) enthalten waren.
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einzelnen Schriften in Textsorten und zum anderen anhand der jeweils kurzen
Erganzung der dortigen Besonderheiten.

Unterschieden werden hier nach Schmoldt drei Buch- bzw. Textformen:

1. Erzahlende Bulcher

2. Prophetische Bucher

3. Poetische Bucher.

Diese Struktur ermdglicht es, den Formenreichtum der Schriften und die
Verwandtschaft zwischen einzelnen Texten zu skizzieren sowie Hinweise auf die
Lebensbereiche, aus denen sie stammen, aufzuspiiren.?®® Auf diesem Weg kann ein
besseres Verstandnis der Entstehung, Intention und Wirkungsgeschichte der

alttestamentlichen Texte entstehen.

Zum Pentateuch:

Der Pentateuch stellt eine Art Vorgeschichte des Volkes Israel dar.?® In den ersten
vier Buchern (Tetrateuch) sind die Geschichten des Ursprungs, die Vatergeschichten
bis hin zum Stammesverbund Israels und die Ansiedlung in Agypten, der Exodus mit
den Berichten der Wistenwanderung und dem Sinaigeschehen sowie abschlielRend
die Einnahme des Ostjordanlandes erzéhlt. Die biblischen Erzahlkreise sind dabei
meist durch Genealogien, d. h., Stammbaume verbunden. Dartber hinaus sind vor
allem im Levitikus Gesetze und oder kultische Anordnungen eingeknupft.

Eine Sonderstellung nimmt das Deuteronomium ein. Es weicht in seiner Form von
den anderen vier Buchern ab. Als stilisierte Abschiedsrede Moses wird durch die
Wiederholung von Geboten und Weisungen die Bedeutung der Thora besonders

hervorgehoben. Es gehort au3erdem auch zum Deuteronomischen Geschichtswerk.

Zum Deuteronomischen Geschichtswerk (DtrG):

Das DtrG wurde zuerst von Noth als solches bezeichnet und umfasst das
sogenannte 5. Buch Mose bis 2. Konige. Es tragt seinen Namen, weil sein Inhalt sich
stark am Deuteronomium orientiert.?®” Pentateuch und die Vorderen Propheten
(Josua, Bucher Richter, Samuel und Konige) stellen zusammen das Grol3e

Geschichtswerk dar. Es ist das Ergebnis eines komplexen und langwierigen

285 Vgl. Schmoldt, H.: Das AT, 2004, S. 11-14 und grafische Darstellung der Aufteilung der Biicher
gAnhang Teil 2).

% vgl. Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 19.

87 yigl. Omland, K.: Zur gegenwartigen Situation des Religionsunterrichts, 1979, S. 28.
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Entstehungsprozesses, der Identitatsbildung des Volkes Israels. Es wird dabei aber
nicht der genaue historische Ablauf nachgezeichnet, sondern es spiegelt die
Geschichte ,im Modus der Erzahlung vom geglaubten Handeln Gottes" wider (Gertz,
J. C.: Grundinformation: Altes Testament, 2008, S. 197). Die Vorderen Propheten
erzdhlen in vier Abschnitten das Geschehen (1.) von der Landnahme bis zur
Kdnigszeit, (2.) vom Beginn der Koénige bis zur Reichstrennung, (3.) von der
Reichstrennung bis zum Untergang des Nordreichs und (4.) vom Untergang
Jerusalems bis hin zum babylonischen Exil.?®® Zur Entstehung des GrofRRen
Geschichtswerkes gibt es verschiedene Thesen der Literarkritik.?®® Die wichtigsten
literarkritischen Hypothesen wurden erst im 19. Jahrhundert ausgearbeitet und gelten
in verdnderter Form bis heute. Es kristallisieren sich aufgrund sprachlicher,
inhaltlicher und stilistischer Ahnlichkeiten immer wieder bestimmte Autorenkreise

bzw. Traditionsstrome heraus.?®°

Das Chronistische Geschichtswerk (ChrG):

Der Begriff ,Chronik’ stammt von Hieronymus, der diesen Ausdruck bei seiner
Bibellibersetzung (s. 0.) erstmals gebrauchte. Hebréaisch tragen diese Blcher den
Namen ,Dibre ha Jamin®“, was Ubersetzt so viel heildt wie ,die Ereignisse der
Tage'.“*®! Spatere Verfasser, die in der Bibelkunde meist unter der Bezeichnung
,Chronist’ zu einem fiktiven Autor zusammengefasst werden, haben vermutlich nach
587 v. Chr. das DtrG als Grundlage fiir ihre eigene Geschichtsschreibung genutzt.?*?
Im ChrG wiederholt sich der Bericht der Geschichte Israels, wie er bereits in Gen bis
2. Konige erzahlt wird. Teilweise ist diese Darstellung aber modifiziert. So wird bspw.

die Gestalt des Davids idealisiert und wieder sind zahlreiche umfangreiche

28 \/gl. Weber, H.: Religion, 1992, S. 129.

289 Angaben zu den Hypothesen, deren Erwahnung hier zu weit fihren wirden, finden sich z. B. sehr
umfangreich bei Gertz; vgl. Gertz, J. C.: Grundinformation: Altes Testament, 2008, S. 195-213, (Altere
und Neuere Urkundenhypothese, Fragment- und Ergdnzungshypothese).

9 3Solche Verfassergruppen sind nach jetzigem Verstandnis: J (Jahwist), wahrscheinlich ab 950
v. Chr. und aus den sudlichen Stammen kommend, der ein einfaches, personliches Gottesbild
zeichnet; E (Elohist), vermutlich um die 740 v. Chr. aus dem Nordreich, mit dem Schwerpunkt der
Warnung vor einer nahenden Bedrohung der Zerstérung des Reiches; P (Priesterschrift), eine
klerikale Verfassergruppe, die mutmallich im Exil und der friihen nachexilischen Zeit rund um
Jerusalem téatig war. Sie war aufgrund des Endes der Gefangenschaft an einer neueren Darstellung
der Geschichte interessiert, in der das Geschehene als Offenbarung Gottes dargestellt wird.
D (Deuteronomist), mdglicherweise eine von einer nach Judda heimkehrenden, parallel zu
P schaffenden Gruppe, die weniger geistlich, sondern volksnéher agierte; R (Redaktor), jeweilige
Redakteure/Redaktionen, die entsprechende Texte zusammengefasst, verknipft oder Uberarbeitet
haben (Bsp. R JE, RD), Gertz, J. C.: Grundinformation: Altes Testament, 2008, S. 201.

291 Augustin, M./Kegler, J.: Bibelkunde des Alten Testaments, 1987, S. 345.

292 yigl. Noth, M.: Geschichte Israels, 1959, S. 46.
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Stammbaume zur Legitimation der Herrscher zu finden.?®®> Die Chroniken sollen
erbaulich sein und die Bedeutung des Kultes hervorheben.?®* Dabei wird Wert auf
das Gefluge von ,Tat und Ergehen’ gelegt, denn aus den Texten soll hervorgehen,

295 \Westermann

dass jedes Verhalten entsprechende Konsequenzen nach sich zieht.
gliedert das ChrG in zwei Teile: in die Zeit von David bis hin zum Exil (Chroniken)

und in die nachexilische Zeit (Nehemia, Esra), (vgl. ebd., 1964, S. 198).

Propheten und weitere Erzahlungen

Die drei Bucher Ruth, Jona und Ester sind Erzéhlungen, die davon berichten, wie die
jeweiligen Personen die Treue und das Handeln Gottes erleben.?®® Dariiber hinaus
beinhalten sie Hinweise auf Gesetze und Gebote Gottes zum Verhalten
Andersglaubigen gegenuber. Die Novelle von Ruth erzdhlt z.B., wie eine
Auslanderin auf den Gott Israels und die Tradition ihrer Familie baut und daflr
,Jbelohnt’ wird. Das Buch Jona erzé&hlt von einem Propheten, der Gottes Wort zu den
Unglaubigen in Ninive bringt. Diese tun Bul3e, was wahrscheinlich eine Anspielung
auf die Engstirnigkeit und UnbuRfertigkeit der Israeliten ist.*®” Das Buch Ester
berichtet Uber die Errettung Israels vor den Fremden und gibt Auskunft dariber, wie

das Purimfest entstand.

Die oben aufgeflihrten Schriftpropheten gehéren zu den prophetischen Biichern der
griechischen Bibel. Meist sind die vier groRen Propheten den zwolf kleinen
vorangesetzt.?® Weil die hebraische Bibel bei den Biichern Josua, Richter, Samuel
und Konige ebenfalls von einem prophetischen Ursprung ausgeht, zahlt sie auch
diese zu den Nebiim. Die Texte orientieren sich aller Wahrscheinlichkeit nach an
historischen Persénlichkeiten.?®® Da die Propheten ihre Botschaft jedoch in der
Hauptsache mundlich vorgetragen haben, gelten die Schriftpropheten als erst im
zweiten Schritt rekonstruierte Berichte und Sprichesammlungen. Sie bestehen

293 yigl. Omland, K.: Zur gegenwartigen Situation des Religionsunterrichts, 1979, S. 34/Westermann,

C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 198. Eine detaillierte Synopse bietet Augustin, M./Kegler, J.:
Bibelkunde des Alten Testaments, 1987, S. 354—-358.

294 y/gl. Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 200/Weber, H.: Religion, 1992, S. 164.

295 Vgl. Schmoldt, H.: Das Alte Testament, 2004, S. 113.

2% Die Zuordnung dieser drei Biicher nach Schmoldt erscheint aufgrund der dicht an der Lutherbibel
orientierten Einteilung der Texte und wegen der Textgattung einsichtig. Westermann ordnet die
Bicher Rut und Ester den eher poetischen Schriften zu und reiht Jona in die Liste der Propheten ein
gv7gl. Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964).

o Vgl. Schmoldt, H.: Das Alte Testament, 2004, S. 123-126.

2% podekapropheton = Zwolfprophetenbuch. (vgl.. Weber, H.: Religion, 1992, S. 198; Augustin, M./
Kegler, J.: Bibelkunde des Alten Testaments, 1987, S. 217).

299 ygl. Oeming, M.: Bibelkunde AT, 1995, S. 53; Weber, H. Religion, 1992, S. 191.
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dementsprechend aus einer Vielzahl kleinerer Einheiten, die spater den jeweiligen
Boten zugeordnet wurden. Zum Teil bestritten die aufgeflihrten Personen selbst,
Prophet zu sein (vgl. Am., 7,14) und lehnten diese Anrede ab, denn die
Bezeichnung ,Prophet’ konnte vielerlei Bedeutung haben. Neben Sehern und
Wahrsagern beanspruchten auch Kultbeamte wie Priester diesen Titel. Als wahre
biblische ,Schrift’-Propheten galten demnach nur solche M&nner und Frauen, die von
Gott zum Dienst als Bote berufen wurden. Sie verkindeten das Gericht Gottes und
predigten seinen Willen.*® Zur Legitimation ihrer Rede wurden dabei verschiedene

Formeln eingesetzt, z. B. Boten-, Seher- oder Wortereignisformeln.**

Zu den poetischen Schriften:

Aufgabe der poetischen Literatur der Bibel ist der Lobpreis und die Zwiesprache
mit Gott, die Sammlung von Reden und Lebensweisheiten sowie die
Auseinandersetzung mit Sinnfragen.®* In der Bibel sind mehr Lieder und Gebete
genannt, als sich tatsachlich in ihren Buchern finden. Teilweise sind sie im Verlauf
der Geschichte verloren gegangen. Es liegen 150 unsortierte, thematisch und

3 aus verschiedenen Jahrhunderten vor. Alter,

stilistisch  differente  Psalmen *
Ursprung und Tradition sind von Psalm zu Psalm verschieden; deswegen sind sie
insgesamt schwer zu strukturieren. Sie kdnnen jeweils einer oder mehrerer der
folgenden Gruppen zugeordnet werden®*:

- Klage und Lob einer Einzelperson

- Gemeinschafts- oder Volksschriften fur Preisung und Flehen

- Zions- und/ oder Wallfahrtslieder

- Konigslieder

- Liturgische Texte, Gebets- und Kultpsalmen

Nach Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, (1964, S. 195) sind die funf
Klagelieder , die Jeremia zugeschrieben werden, erst nach 587 entstanden. Dem
Ausdruck nach spiegeln sie grol3e Skepsis und Verzweiflung wider. Ihr Anliegen ist

aber vermutlich nicht die Flucht in Pessimismus, sondern die Forderung der

300 Vgl. Sorger, K.: Was in der Bibel wichtig ist, 1992, S. 66.; Weber, H.: Religion, 1992, S. 197 und
203; Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 109-110.

%1 ygl. Schmoldt, H.: Das Alte Testament, 2004, S. 135-140.

%92 yigl. Oeming, M.: Bibelkunde, 1995, S. 40; Weber, H.: Religion, 1992, S. 327.

%93 vion griech. psimés = zum Saiteninstrument gespieltes Lied.

%94y/gl. Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 167-178; Weber, H., Religion, 1992, S. 312.
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Akzeptanz des géttlichen Urteils.>® Das Hohelied ist eine Aneinanderreihung von
Liebesliedern, die in ihren Allegorien die Zuneigung von Gott und Mensch sowie die
gottliche Liebe stilisieren.®

Die unter dem Ausdruck Weisheit gesammelten Texte haben einen fast
erzieherischen Auftrag. Sie sollen Erfahrungen und theologisches Wissen verbreiten.
Um die Ordnung in Natur und Gesellschaft und auf diesem Weg die Gefahren fur das
Leben zu ergriinden, orientieren sie sich oftmals an dem Schema von ,Tun und
Ergehen’ des Menschen: Wer Gutes tut und gottwohlgefallig bzw. gottesfirchtig lebt,
dem wird auch Gutes widerfahren. Wer sich nicht an Gottes Regeln halt und somit
Boses tut, wird bestraft und er wird Boses erleben.

Die Spriche Salomos stellen eine Liste von Erkenntnissen tiber den Menschen und
seine Stellung in der Welt dar. Sie behandeln dabei die Bereiche des menschlichen
Lebens im Allgemeinen, den Platz des Menschen in der Gemeinschaft und im
offentlichen Leben, Arbeit und Habe, Weisheit und Torheit, Glaubige und Stinder.3"’
Das Buch Hiob zeigt einen klaren Aufbau und gilt als eines der gréf3ten dichterischen
Werke der Bibel. Grundthema in Hiob ist der Kreislauf der Frémmigkeit, in dem der
Glaubige immer wiederkehrendes Glick gefolgt von Gottlosigkeit, Ungliick durchlebt
und erkennt.%®

Im Prediger 3® dreht sich bildlich und stilistisch alles um die Verganglichkeit. Diese
Schrift ist wahrscheinlich eine der spatesten alttestamentlichen Schriften. Grundtenor
ist die Mahnung an die Glaubigen. Niemand dirfe und solle die Grenzen von Kult,
Religion und Glauben tiberschreiten, denn dies hatte schlimme Folgen.?'°

2.2.3.3 Das zweite oder Neue Testament

Im Mittelpunkt des NTs stehen eindeutig die Person Jesus und die Gruppe seiner
Anhanger. Im Vergleich zum AT ist es weniger umfangreich und in einem wesentlich

kirzeren Zeitraum entstanden (s. u.). Dennoch erfolgte die schriftliche Festlegung

%95 vigl. auch Weber, H.: Religion, 1992, S. 342-344.

306 Vgl. Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 192; Weber, H.: Religion, 1992, S. 338.

307 Vgl. Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 187-190; Weber, H.: Religion, 1992, S. 327—
331.

%98 \/gl. Weber, H. Religion, 1992, S. 334.

%99 | uther tbersetzte den Begriff ,Kohelet’ mit dem Wort Prediger, gemeint ist urspringlich vermutlich
aber jemand, der eine Versammlung einberuft oder deren Vorsitz innehatte (vgl. Schmoldt, H.: Das
Alte Testament, 2004, S. 276).

%19 Schmoldt, H.: Das Alte Testament, 2004, S. 347; Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964,
S. 193.
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der zunéachst lediglich mindlich durch Zeugen weitergegebenen Schilderungen erst
Jahrzehnte nach dem Tod Jesu, denn fir eine Dokumentation wurde kein Grund
gesehen. Die Jiinger erwarteten das baldige Kommen des Reiches Gottes.?'* Erst
als die ersten Generationen der Gefahrten Jesu nicht mehr lebten, begann man mit
den Aufzeichnungen, um eine Art Dokument fiir die Gemeinden zu besitzen. Dies
bestatigt bspw. Lukas in der Einleitung seines Berichts.*?

Die Ursprungssprache des NTs ist Koine-Griechisch, weil dies die damalige
Geschaftssprache der Volker untereinander war und die Zeugnisse Uber Jesus Uber
die Grenzen Palastinas und Israels hinaus verkiindet wurden.*** Daher wird dieser
Teil der Bibel auch mit dem aus dem Griechischen stammenden Begriff ,Evangelium’
betitelt, was so viel bedeutet wie ,Frohe Botschaft’ oder ,Gute Nachricht'.

Es gibt viele direkte Verbindungen zwischen den beiden grol3en Teilen der Bibel.
Grund hierfur ist an erster Stelle, dass Jesus, wie die Evangelien uberliefern, als
Jude die Schriften des Tenachs kannte, sie zitierte und auslegte.®* Einen weiteren
Hinweis auf solche Zusammenhange gibt auch der Hebréerbrief. In ihm findet sich
ein direkter Verweis darauf, dass Jesu Anhanger ihn als Mittler zwischen dem alten
und neuen Bund Gottes mit den Menschen sehen. In der Person Jesu sehen die
Christen die Erfiillung der Prophezeiungen der hebraischen Schriften.3*®

2.2.3.3.1 Geschichtlicher Ursprung und Quellen des NTs

Ein erster Kanon der Schriften des NTs lag vermutlich schon Ende des
2. Jahrhunderts vor. Die Notwendigkeit zu einer unveranderbaren Aufstellung des
NTs hatte seinen Ausgangspunkt wahrscheinlich bei einem Streit um die ,Reinheit’
der Schriften. Marcion (144 aus der Kirche in Rom ausgeschlossen) wollte ein NT,
das nur noch ein, nach seinen Vorgaben, von judischen Einflissen ,gesaubertes
Evangelium’ des Lukas und einige paulinische Briefe beinhaltete.®'® Auf diese Weise

versuchte er das judische Erbe aus der im Entstehen begriffenen christlichen Kirche

L vigl. Roloff, J.: Einfilhrung in das NT, 1995, S. 26-29 und s. 2.2.4.1 Der historische Jesus.

%12 Viele haben es schon unternommen, Bericht zu geben von den Geschichten, die unter uns
geschehen sind, wie uns das uberliefert haben, die es von Anfang an selbst gesehen haben und
Diener des Worts gewesen sind. So habe auch ich's fur gut gehalten, nachdem ich alles von Anfang
an sorgfaltig erkundet habe, [...], (Lukas 1,1-4).

%13 ygl. Roloff, J.: Einfuhrung in das NT, 1995, S. 21-23.

4 Bsp. Mt. 5,17.

%1% \Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 210.

%1% Galater, Korinther, Thessalonicher, Kolosser, Philemon, Philipper, unidentifizierter Brief an die
Laodicéer.
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zu eliminieren. Fur ihn brauchte die Botschaft Jesu neue, nicht durch das Judentum
vorbelastete’ Glaubige.*” Als Reaktion auf diese haretische Meinung begann der
Streit um Echtheit und Wahrheit der Evangelien und Briefe. Erst die Kanonisierung
durch Athanasius um 367 n. Chr. beendete den Streit um die Festlegung der
Schriften firr das NT*'8, das nunmehr aus drei Gebieten besteht:

1. Die Briefe

2. Die Geschichts- und Geschichtenbicher (Evangelien, Apostelgeschichte)

3. Die Offenbarung des Johannes

Die Briefe

Die Briefe gelten nach Roloff als ,alteste Stimme aus dem Bereich des
Urchristentums® (Roloff, J.: Einfihrung in das Neue Testament, 1995, S. 92). Die
frhesten Schriften sind nach Conzelmann und Lindemann die Briefe des Paulus
(vgl. Conzelmann, H./ Lindemann, A.: Arbeitsbuch zum Neuen Testament, 1995,
S. 221-310). Diese 13 Briefe tragen den Namen ,Corpus Paulinum “. Nach den
oben genannten Autoren handelt es sich dabei um sieben ,echte* Briefe
(Protopaulinen), die angeblich von Paulus selbst verfasst wurden, und sechs Briefe
(Deuteropaulinen), die eher von seinen Schilern oder Gefahrten stammen. Erst nach
der Entstehung der Evangelien (s. u.) wurden vermutlich der Hebraerbrief sowie die
Katholischen®'® Briefe geschrieben. Diese Briefe sind im Gegensatz zu den
Paulinischen Briefen nicht nach ihrem Empfanger, sondern nach dem jeweiligen
Verfasser benannt. Des Weiteren wenden sie sich demnach nicht an Gemeinden,
sondern an Einzelpersonen.

Der Kanon und die Reihenfolge der Briefe sind teilweise verschieden und richten sich
nach den Vorgaben der jeweiligen Konfession. Das unterschiedliche Alter und
ungenaue Angaben zur Bestimmung der Situation, auf die sich der jeweilige Brief
bezieht, erschweren eine hermeneutische Auslegung.*® Es kann aber angenommen
werden, dass die Briefe als ,Hirtenbriefe’ fungierten, d. h., sie wurden im Gottesdienst

oder in der Gemeindeversammlung vorgelesen (s. u.).

" Roloff, J.: Einflhrung ins das NT, 1995, S. 18.

318 Vgl. Roloff, J.: Einflhrung in das NT, 1995, S. 19; s. auch Kanon des ATs oben.

%19 Katholisch meint hier die urspriingliche Bedeutung des Wortes, namlich allgemein, alle betreffend
und spielt nicht auf die erst spéter als solche bezeichnete Konfession an.

%20 yigl. Conzelmann, H./ Lindemann, A.: Arbeitsbuch zum NT, 1995, S. 223.
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Die Geschichtenbiicher (Evangelien und Apostelgeschi chte)

Die im NT zuerst aufgefihrten Bicher sind die vier Evangelien. Sie berichten vom
Leben und Wirken Jesu. In ihnen wird jedoch kein grol3er Wert auf exakte
Geschichtsschreibung oder eine lickenlose Biografie Jesu gelegt. Vielmehr erzéhlen
sie von Heilsereignissen und dienen auf diese Weise als Zeugnisse fir andere
Glaubige.** Die vier Evangelien entstanden Ende des ersten bzw. Anfang des
zweiten nachchristlichen Jahrhunderts (s.u.). Sie tragen die Namen ihrer
angenommenen Verfasser. Wahrscheinlich handelt es sich dabei aber nicht um

tatsdchlich existente historische Personen.

Man unterscheidet die synoptischen Evangelien (Matthdus/Mt., Markus/Mk, und
Lukas/Lk.), die viele Ubereinstimmungen aufweisen, von dem
Johannesevangelium/Joh., welches besonders in der Art seiner Einleitung einen
gesonderten Stellenwert einnimmt. Der Begriff ,Synoptiker® fur die ersten drei
Evangelien kommt von der Madglichkeit und sogar Notwendigkeit, ihre
Gemeinsamkeiten und Unterschiede in eben einer Synopse (Zusammenschau)
darzustellen.®??> Aufgrund ihrer Ahnlichkeiten entstand die ,Zweiquellentheorie®, die
sich Mitte des 19. Jahrhunderts durchsetzte.**® Diese Theorie geht davon aus, dass
sowohl Lukas als auch Matthaus das Evangelium des Markus und eine weitere
Quelle (Logienquelle/Q) als Grundlage fir ihre eigenen Texte verwendeten. Dartber
hinaus benutzten beide noch voneinander unabhangige Schriften (Sondergut).

Dem Verfasser des Lukas-Evangeliums wird dartber hinaus auch die
Apostelgeschichte zugeordnet.*** Hierfir sprechen u. a. der hellenistische Tenor
beider Werke sowie das Bemuhen, einen religionsrelevanten Bogen zwischen ihnen
zu spannen. Mittels der Darstellung der Kontinuitat des Handelns Gottes, das mit
Jesus beginnt und sich bis zur Person des Apostel Paulus weiter darbietet, entwickelt
der Autor nach Roloff eine ,theologische Dimension von Geschichte®, die fur die
Profilbildung der jungen ,Kirche’ von grof3ter Bedeutung war, ,indem er auf das

%21 ygl. ebd., S. 35-37.

22 Ein Beispiel hierfir ist die Neue Zircher Evangelien-Synopse (Gebundene Ausgabe) von Weder,
H. und Ruckstuhl, K., 2004.

%23 Zur Kritik der Zwei-Quellen-Theorie, vgl. Conzelmann, H. / Lindemann, A., 1995, S. 70; Roloff, J.:
Einflhrung in das NT, 1995, S. 74-82; Theil3en, G.: Das Neue Testament, 2006, S. 25 und auch
Abbildung im Anhang zu Teil 2.

324 Oft wird vom Doppelwerk des Lukas bzw. vom zweiteiligen lukanischen Geschichtswerk
gesprochen (vgl. Roloff, J.: Einfihrung in das NT, 1995, S. 175-193).
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heilsgeschichtliche Handeln Gottes verweist, das diese Identitat stiftet und bewahrt*
(Roloff, J.: Einfihrung in das Neue Testament, 1995, S. 187).

Das Johannesevangelium weicht in seiner Form und der Darstellung
charakteristischer Ausschnitte der Geschichte Jesu deutlich von den Synoptikern ab.
Nach Roloff hat es eine ,vollig eigenstandige Sprachwelt und theologische
Terminologie* (ebd., S. 233).3%°> Als das am spéatesten entstandene Evangelium wird
es wahrscheinlich in einem engen Kreis einer urchristichen Gemeinde entstanden
sein, die Dbereits folgenschwere Erfahrungen mit Ablehnung, Streitigkeit,
Spaltungsversuchen und Verfolgung machen musste.??°

Unabhangig vom Entstehungsalter liegen die Unterschiede der Evangelien
insbesondere bei dem erhofften Wirkungsbereich, d. h. den Adressaten. Um die
jeweiligen Empfanger anzusprechen, gibt es Abweichungen in der sprachlichen und
literarischen Umsetzung sowie in der Annahme von religiosem Vorwissen und der
entsprechenden Akzentuierung der theologischen Aussagen. Die Festlegung eines
Entstehungszeitraumes ist schwierig. In den letzten zwei Jahrhunderten haben
einzelne Theologen und Bibelwissenschaftler verschiedene Datierungsvorschlage fir

die Entstehungszeiten der Evangelien entwickelt.**’

Die Offenbarung des Johannes

Im ersten Kapitel bezeichnet sich der Verfasser der Offenbarung selbst als Knecht
Jesu, der auf der Insel Patmos weilt und sich mit seinem Schreiben an die sieben
Gemeinden Kleinasiens wendet.*?® Des Weiteren betont er neben seinem Status als
Apostel auch seine Geisterfassung in besonderem Maf3e. In Form und Stil &hnelt die
Offenbarung einem apostolischen Brief. Trotz einiger Unterschiede zu den damals
vorliegenden judischen Apokalypsen wird der Text aufgrund der in den ersten drei
Versen des Kapitels beschriebenen (ibernatirlichen Ubermittlung ebenso als
Apokalypse, d.h. Offenbarung des Weltuntergangs, gewertet.*®® Da das benutzte
Griechisch eher fehlerhaft ist, konnte trotz der griechischen Ortsnennung in V. 9 auch

ein aus Israel/Palastina stammender Jude als Autor infrage kommen.**° Die in

325 Vgl. hierzu auch Bittner, G./ Roose, H.: Das Johannesevangelium im Religionsunterricht, 2007, S.

21-24.

%26 ermutet wird in etwa eine Endredaktion um 90 nach Chr., s. Anhang, Teil 2.

827 Vgl. Ubersicht zur Datierung der Evangelien von verschiedenen Autoren im Anhang zu Kapitel 2.
28 Offenbarung, 1,1-9.

%29 Conzelmann, H. / Lindemann, A., Arbeitsbuch zum NT, 1995, S. 389.

%9 vgl. ebd., S. 390-391.
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Kapitel 6, 9-11 erwahnten Martyrer geben die Moglichkeit, als Entstehungszeitraum
die Jahre der Regierungszeit des romischen Kaisers Domitian und der unter ihm

vermuteten Christenverfolgungen (81-91) anzunehmen.
2.2.3.3 Kurze inhaltliche Ubersicht des Neuen Testa ments

Zu den Geschichtsbiichern

Die Evangelien wollen zum Glauben an Jesus als Erléser motivieren. Sie erzdhlen
von dessen Leben, Wirken und Reden. Dabei wenden sie sich besonders an
Menschen, die schon mit dem ,urchristlichen’ Glauben in Beriihrung gekommen sind.
Sie wollen die vorhandenen schriftlichen Quellen und mundlichen Uberlieferungen fiir
kommende Generationen bewahren und sind auf diese Weise Glaubenszeugnisse
der zweiten und dritten Generation von ,Urchristen’.®*" In diesem Sinne bedeutet der
Begriff Evangelium mehr als die reine Ubersetzung ,Frohe Botschaft®. Er steht als
Synonym fur das Heilshandeln Jesu, der dem christlichen Verstandnis nach fur den
Neuen Bund, also fiir die Menschen, gestorben ist.>** Von ihrem Aufbau her ahneln
sich die synoptischen Evangelien (s. 0.). Bei allen drei vollenden sich das Leben und
die Botschaft Jesu, so wie es in den jeweils letzten drei Kapiteln beschrieben ist.
Krénung’ ist sein Leiden, Sterben und seine Auferstehung.?*?

Dem Verfasser des Mathaus evangeliums liegt dabei besonders am Herzen, Jesus
als Messias, also als Erloser des Menschen, zu verkindigen. Um seine Botschaft
glaubhaft zu machen, zitiert er Worte des ATs und weist darauf hin, dass sich die
Schrift in Jesus erfillt hat.

Im Markus evangelium liegt der Schwerpunkt auf der Bewahrung der Uberlieferung
des ,Messiasgeheimnisses’. D. h., die Wirkung Jesu Handelns bleibt zunachst im
Verborgenen. Erst spater offenbart er sich als Sohn Gottes, also als Messias.***
Lukas will Jesus vor allem als den Menschen darstellen, durch den sich Gottes Bund

mit den Menschen neu erfillt. Er entwickelt hierfiir eine Heilsgeschichte, in der das

%3 Vgl. TheiBen, G.: Das Neue Testament, 2006, S. 61; auch ,In der urchristlichen Missionssprache

diente der Begriff ,Evangelium” zunachst zur Kennzeichnung der christlichen Verkiindigung als von
Gott selbst autorisierte verbindliche Ansage des gegenwartig wirksamen Heilsgeschehens. Der
Akzent konnte dabei sowohl auf den Vollzug wie auch auf den Inhalt gelegt werden* (Roloff, J.:
Einflhrung in das Neue Testament, 1995, S. 147).

%32 Roloff, J.: Einflhrung in das Neue Testament, 1995, S. 147-149.

%33 yigl. Westermann, C.: Abriss Bibelkunde, 1964, S. 211.

%3 vigl. Westermann, C.: Abriss Bibelkunde, 1964, S. 224; TheiRen, G.: Das Neue Testament, 2006,
S. 66 (auch Messias unter 2.2.3.3).
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Wirken Jesu in einem fortlaufenden zeitlichen Zusammenhang steht. Wie
Westermann sagt, vertritt Jesus ,die Mitte der Zeit* (Westermann, C. zitiert nach
Conzelmann, H., 1995, S. 230). Er meint damit, Lukas lege Wert auf eine
geschichtliche Einordnung seiner Erzahlung. Vor dem Wirken Jesu liegt die Epoche
des ersten Bundes Gottes mit dem Volk Israel. Nach der Zeit, in der Jesus direkt auf
Erden wirkte, beginnt mit dessen Himmelfahrt die Epoche der Vorbereitung auf sein
Wiederkommen. Das Lukasevangelium bildet zusammen mit der Apostelgeschichte
das lukanische Geschichtswerk (s. u.).3*

Das Evangelium nach Johannes zeigt hingegen erste Entwirfe einer Christologie, in
der Jesus das fleischgewordene Wort Gottes ist. Es besteht aus drei Teilen: Prolog,
Erzahlungen vom Wirken Jesu und seine Abschiedsreden, in denen die Gottheit
Jesu als Christus hervortritt.>*® Zusammen mit der Offenbarung und Briefen des
Johannes bildet das Johannesevangelium den johanneischen Kreis. In diesen
Uberlieferungen kommt es u. a. nach TheiRen, G.: Das Neue Testament, 2006,
(S.95-96) zu einer Synthese der verschiedenen Uberlieferungsstrome. In
Evangelium und Briefen verschmelzen die scheinbar differenten Jesusbilder zu
einem Christusverstandnis. Jesus ist praexistent in Schopfung und Wort und Teil der
himmlischen Welt; doch seine Inkarnation ist menschlich und sein ,Sein’ in der
irdischen Welt wird nicht bezweifelt.

Markant sind fiur Johannes somit das Konzept des Dualismus®*’ bzw. die
Polarisierung.®® Sein soteriologischer Entwurf und seine Eschatologie entfaltet das
johanneische Schrifttum insbesondere anhand der metaphorischen Jesusreden und

Worte Jesu.>*®

In der Apostelgeschichte steht nicht die Person Jesu im Mittelpunkt, sondern die
frihe Darstellung der Geschichte der Kirche anhand der Person des Paulus.
Saulus/Paulus ist ein Diasporajude aus Tarsus, der ca. 58-60 n. Chr. in Rom starb.
Er kannte hellenistische Ideen, wurde aber wahrscheinlich in der N&he Jerusalems
zum pharisdischen Schriftgelehrten ausgebildet. Zunachst Gegner der Jesus-

Bewegung, wird er auf seinem Weg der Verfolgung der Jinger Jesu durch die direkte

335 Vgl. Roloff, J.: Einfihrung in das NT, 1995, S. 175; TheiRen, G.: Das Neue Testament, 2006,
S. 76-78.

336 Vgl. Westermann, C.: Abriss Bibelkunde, 1964, S. 238.

%7 vgl. Buttner, G./ Roose, H.: Das Johannesevangelium im Religionsunterricht, 2007, S. 35-39.
%38 vigl. Roloff, J.: Einfilhrung in das NT, 1995, ebd.: S. 238.

%39 vgl. ebd., S. 236 und 242.
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Offenbarung Gottes im Damaskusereignis®*® zu einem leidenschaftlichen Missionar.
In Gottes Auftrag widmet er sich vor allem der Mission von Nichtjuden.®*

Lukas deutet auf diese Weise darauf hin, dass die frohe Botschaft von Jesus sich
nicht mehr langer nur an Juden wendet, sondern auch Nichtjuden/Heiden erreicht.
Die Apostelgeschichte beschreibt den Missionsdienst des ersten Jahrhunderts und
ruft gleichzeitig zur Bezeugung des Glaubens auf. Auf diese Weise soll das Reich
Gottes auf Erden schon in der Gegenwart beginnen. Dabei stellt die Geschichte des
Apostel Paulus aulRerdem eine Art Bindeglied zwischen den Evangelien und den

Briefen dar.®*

Die Briefe:

Paulus wendet sich in allen bis auf einen seiner Briefe an die christlichen
Versammlungen unterschiedlicher Orte. Sie sind seine Reaktion auf die Neuigkeiten
aus den entsprechenden Gemeinden und enthalten Belehrungen, Worte der
Ermunterung und zum Glauben, aber auch Zurechtweisungen. Folglich haben alle
Briefe einen dialogischen Charakter und sind nicht als monologisch aufgebaute
Vorlesungen zu betrachten.?*®

Der Aufbau der Briefe ist klassisch und beinhaltet meist folgende Teile®**:

1. BegruBung (Grul3formel, Empfénger, Thema/Anlass, Absender);

2. Hauptteil (Einleitung, Gotteslob, Belehrung/lehrreiche Abschnitte, Mahnung);

3. Briefschluss (Segen, Grul3e, Grundformel).

Eine Auslegung der Briefe fallt schwer, weil diese sich immer auf konkrete
Situationen in der Gemeinde beziehen, die heute nur schwer rekonstruierbar sind.>*®
Die Briefe weisen deswegen auch keine geschlossene Theologie auf, sondern

entwickeln eine aktuelle, den Rahmenbedingungen angemessene Glaubenslehre.>*°

%49 vor seiner Ankunft in Damaskus offenbart sich Gott Saulus, der von dessen Licht geblendet wird

und daraufhin drei Tage betet und fastet, bevor er in der Begegnung mit dem von Gott beauftragten
Hananias das Augenlicht wiedererhalt (Apg. 9,3-19).

sal Vgl. Apostelgeschichte bzw. zusammengefasst nach Roloff, J.: Einfihrung in das NT, 1995,

S. 84-91 und TheilRen, G.: Das Neue Testament, 2006, S. 32-39.

842 Vgl. Westermann, C.: Abriss Bibelkunde, 1964, S. 209.

3 vgl. Roloff, J.: Einfuhrung in das NT, 1995, S. 92.

¥4 vgl. ebd., S. 95-96.

%5 Conzelmann, H./Lindemann, A.: Arbeitsbuch zum NT, 1995, S. 223; Roloff, J.: Einfuhrung in das
NT, 1995, S. 98; Thei3en, G.: Das Neue Testament, 2006. S. 40.

% Zu den Leitmotiven der einzelnen Briefe befindet sich eine Tabelle mit Auflistung der Briefe und
dazugehdrigen Schlagworten im Anhang zu Kapitel 2.

103



Teil 1, Kapitel 2 Grundlegende Aspekte zur Frage der Identitat

Die Offenbarung des Johannes

Der Text der Offenbarung lasst sich in zwei grof3e Abschnitte unterteilen. Der erste
Teil, bestehend aus den ersten drei Kapiteln, beinhaltet neben Vorstellung und
Einleitung des Schreibers dessen Beschreibung der Endzeit. Der zweite Teil, von
Kapitel 4-22, beschreibt die Voraussicht der Endzeit und des Gerichtstages Gottes.
Der Apokalypse liegt ein mystisches Weltbild zugrunde. Der Verfasser spielt mit
Antagonismen wie bspw. Licht und Dunkelheit, Leben und Tod. Mit seinem Denken
und seinem eschatologischen Reden weist er deutlich Verwandtschaft mit den
Vorstellungen der antiken und judischen Gnosis auf. Einerseits zeigt er, der Autor der
Offenbarung sein Wissen uber Geschichte, Gegenwart und Zukunft, andererseits
predigt er, gleichsam prophetisch und verkindigt in seinen Visionen Gottes
Gericht.®*’

Mit seinem Schreiben will Johannes vermutlich seinen Zuho6rern in Zeiten der
Unterdriickung und Verfolgung Hoffnung geben. Seiner Beschreibung nach wird am
Ende der Zeit das Gute siegen und Gott die Tyrannei beenden. Auf3erdem schlief3t
die Offenbarung mittels ihrer Prophezeiung den Kreis vom ersten Kommen Jesu in
die Welt (Evangelien, Geschichte der Kirche) bis zu seinem letzten Kommen, sprich

der Wiederkehr des Richters am Ende der Zeit.3*®

2.2.3.3.3 Die Bedeutung Luthers fir die Ubersetzun g und
Auslegung der Bibel

Luther gilt als ein flr seine Zeit nahezu revolutionarer Bibelwissenschaftler. Die
Ubersetzung der Bibel begann Luther auf Drangen eines Freundes auf der Wartburg,
wo man ihm im Dezember 1521 als ,Junker J6rg’ nach der Bannbulle des Papstes
Unterschlupf gewahrte. Bereits nach elf Wochen war es ihm gelungen, das NT zu
Ubersetzen, was enorme Sprachkenntnisse und Fleif3 voraussetzte. Seine Vorlage
wurde im September des Folgejahres (1522) erstmals gedruckt und wird deswegen
auch Septemberauflage genannt. Die Arbeiten am AT, die Luther im selben Jahr
noch begann, dauerten zwolf Jahre. Sowohl bei der Ubersetzung als auch bei ihrer

anschlieBenden Revidierung konnte Luther vor allem auf die Hilfe von

%7 vgl. hierzu die Ausfiihrung bspw. von Theien, G.: Das Neue Testament, 2006, S. 42-43;

Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 313.
%8 vigl. Westermann, C.: Abriss der Bibelkunde, 1964, S. 210.
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Melanchthon, seinem Freund und Berater, zurtickgreifen. Melanchthon war als
Sprachwissenschaftler bekannt und u.a. als Professor fur Griechisch an der
Universitat in Wittenberg tatig. Die letzte Fassung der Bibel, an die Luther selbst
Hand anlegte, wurde 1545 gefertigt, d. h. ein Jahr vor seinem Tod.3*° Die jiingste
revidierte Ausgabe der Lutherbibel stammt von 1984. Die Deutsche Bibelgesellschaft
erstellte sie im Auftrag der Evangelischen Kirche. Seit 1999 existiert die Lutherbibel
in neuer deutscher Rechtschreibung. In dieser Fassung stellt die Lutherbibel heute
den offiziellen Bibeltext der evangelischen Kirchen dar. Die Zusammenarbeit der
Katholischen und Evangelischen Kirche am Projekt einer gemeinsamen
Einheitsiibersetzung schlug 2005 jedoch fehl.>* Selbst wenn es bereits vor der
Ubersetzung Luthers einige in deutscher Sprache gedruckte Bibeln und biblische
Textausziige gab, konnte keine andere Fassung den deutschen Sprach- und
Kulturraum pragen wie die Lutherbibel. Ebeling sieht fir den hervorragenden Erfolg
von Luthers Katechismus und dessen BibelUbersetzung insbesondere folgende
Grinde (vgl. Ebeling, G., 1983, S. 60-63):

1. Luthers Sprache ist eindringlich. Es gelingt ihm, das Amtsdeutsch mit der
Umgangssprache der Landbevolkerung in Einklang zu bringen. Er ,schaut den

Leuten aufs Maul“ **!

, Wie er selbst sagt. Seine Bemiuhungen zielen nicht auf
klerikalen oder wissenschaftlichen Erfolg ab. Sein Werk soll volksnah sein -
eine Bibel fur jedermann. Auch legt er keinen gesteigerten Wert auf eigene
Interpretationen und Auslegungen der Bibel. Fir ihn legt sich die Schrift selbst
aus.*? Lediglich die biblischen Symbole und Bilder, die Vorwissen ber die
paléstinensische Landschaft und judische Traditionen voraussetzen, Ubertragt
er in Bilder und Worte seiner Zeit. Auf diese Weise spricht er sowohl die
Oberschicht als auch das gemeine Volk an.

2. Luthers Bibel ist weniger zur stillen Lektire als vielmehr zum Vorlesen und
Vortragen geeignet. Dem wurde wohl auch reichlich Genlige getan, sodass

sie gleichsam schnell ,in aller Munde’ war.

849 Vgl. Rogerson, J. (Hrsg.): Weltatlas der alten Kulturen, Land der Bibel, 1993, S. 20-25.

350 Vgl. Meldung 08.09.2005 von Christof Vetter, Pressearchive der EKD, Hannover 2005,
http://www.ekd.de/presse/pm137_2005_pds.html.

%1 Vgl. nach der Weimarana (WA) 30; 2; 640, 24 f. von 1530 nach Ebeling, G.: Martin Luthers Weg
und Wort, 1993, S. 60.

%2 vigl. WA, 7; 97, 23 f., 1520; Ebeling, G.: Martin Luthers Weg und Wort, nach der Ausgabe von
1993, S. 94.
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3. Luther orientierte sich als einer der ersten Ubersetzer nicht an der lateinischen
Vulgata, sondern legt den griechischen bzw. hebraischen Text zugrunde. Der
Zugang zu solchen Schriften stellte im 15./16. Jahrhundert ein Privileg der
Gebildeten und Kleriker dar.

4. Luther ist der erste Ubersetzer, der seinen Namen bei der Veroffentlichung
preisgibt. Seine Bibel ist nicht anonym, sondern tragt einen bekannten
Namen.

5. Luthers Ubersetzung der Bibel folgt einem Gesamtkonzept. Er behandelt die
verschiedenen Schriften nicht voneinander unabhangig, sondern versucht
einen roten Faden zu erkennen und herauszuarbeiten. Dabei sucht er Bezlige

zwischen den Texten und bringt sie so in einen Gesamtzusammenhang.
Zusammenfassung 2.2.3

Fur Christen ist die Bibel die Sammlung des Heiligen Wortes Gottes an und
durch Menschen. Sie dient deswegen als Grundlage fur den Glauben und die
religiose Praxis. Die Bibel ist eine in vielen Jahrhunderten nach traditionellen,
sprachwissenschaftlichen und theologischen Kriterien zusammengestellte und
tradierte Sammlung von Schriften, die von den Erfahrungen der Menschen mit Gott
Zeugnis geben. In ihr sind viele Variationen von Textformen und Aussagen der

verschiedensten Autoren zu finden.

.ES gibt keine zeit- und ortlose Rede von Gott. Es gibt keine ,vom Himmel gefallene
Offenbarung”, die — unabhangig von der konkreten Geschichte der Menschen und
ihren konkreten Erfahrungen — ewig giltige Wahrheiten enthalt und unveréanderbar
konserviert, abrufbar fir Menschen aller Zeit als unverfalschter Plan Gottes mit den
Menschen. Vielmehr gilt: Gottes Wort begegnet uns nicht unabhéngig vom und
unvermittelt durch Menschen Wort* (Sorger, K.: Was in der Bibel wichtig ist, 1992,
S. 15).

Die Bibel, wie sie uns heute vorliegt, besteht aus zwei Teilen. Der erste Teil erzahlt
die Geschichte vom Bund Gottes mit dem Volk Israel (AT), der zweite vom Bund
Gottes mit den Menschen durch Jesus (NT). Sowohl die Anzahl der biblischen
Bicher als auch deren Reihenfolge kdnnen konfessionelle Abweichungen haben.
Noch heute stehen Umfang, Ubersetzung und Zusammenstellung der Bibel und die

Bedeutung ihrer einzelnen Blcher in der Diskussion. Masora, Septuaginta und

106



Teil 1, Kapitel 2 Grundlegende Aspekte zur Frage der Identitat

Vulgata sind die bis zum Mittelalter bedeutendsten Bibelzusammenstellungen bzw. -
Ubersetzungen. Luthers Ubersetzung der Bibel, die historisch gesehen groRen
Einfluss auf die Entwicklung und Festschreibung der deutschen Sprache hatte, ist
dariiber hinaus insbesondere flr evangelische Christen von Bedeutung. Aufgrund
der Ubersetzung der biblischen Texte aus ihren Ursprungssprachen und dem
Lateinischen ins Deutsche war es im Vollzug der Reformation erstmals auch weniger
gebildeten Bevolkerungsschichten méglich, die Bibel in ihrer Muttersprache zu héren
bzw. zu lesen und sie so selbst zu verstehen. Die Katholische Kirche in Deutschland
nutzt statt der revidierten Lutherbibel allerdings die deutschsprachige
Einheitsibersetzung.

Fragen in Bezug auf die Einzelanalyse:

Grundlagen:

Wird Uber Ursprung und Entstehung der Bibel gesprochen?
Gibt es Informationen zum Aufbau der Bibel?
Welche Theorien zur Exegese oder zu Ahnlichem sind thematisiert?

Wird auf Luthers Bedeutung bei der Ubersetzung der Bibel hingewiesen?

Formale Betrachtung:

Welche Bibel liegt zugrunde?
Gibt es ein Register fiir Bibelstellen?
Welche Texte sind als Zitat in welcher Form abgedruckt?

Auf welche Textstellen wird in Aufgaben oder anderen Textpassagen hingewiesen, ohne diese
Zu zitieren?

Bauen die Texte aufeinander auf?
Wie viele Bibelstellen werden bearbeitet?
Welche Auffalligkeiten gibt es hierbei?

Wie ist das Verhaltnis der Arbeit im Hinblick auf das AT und das NT?

Inhaltlich:

Welche biblischen Geschichten werden erzahlt?
Gibt es Besonderheiten und, wenn ja, welche?

Erfolgt die inhaltliche Arbeit mit der Bibel einer bestimmten Struktur, Reihenfolge oder einem
bestimmten Aufbau?
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2.2.4 Kirche

Der Begriff der ,Kirche®® ist sehr vielschichtig. Neben dem geschichtlich
gewachsenen gottesdienstlichen Gebets- bzw. Versammlungshaus bezeichnet er
auch die Gemeinschaft der Christen selbst sowie ihre Tragerinstitution und deren
Autoritat. In den beiden biblischen Bildern vom Volk Gottes bzw. vom Leib Christi
lasst sich das Wesen der Kirche besonders gut darstellen. ,Volk Gottes’ bringt in
judisch-christlicher Tradition zum Ausdruck, dass Gott einen Bund mit den Menschen
geschlossen und sie damit zu seinem Volk erwahlt hat. Gott hat die Menschen
erschaffen®? und erwahlt, was seine besondere Beziehung und Liebe offenbart. Das
Bild vom ,Leib Christi’ verkdrpert das Innenleben der Kirche als lebendiger
Organismus. Wie ein Korper viele verschiedene Organe braucht, um Bestand zu
haben, so ist jeder Glaubige wichtig fur die Kirche, denn sie lebt von jedem einzelnen
Mitglied und dessen Handeln.

Unter dem Fachbegriff ,Ekklesiologie’ fasst man folglich die Disziplinen der Theologie
zusammen, welche Uber die Lehre von der Kirche an sich sprechen. Thematisiert
werden die Konzepte einer (idealen) Kirche Christi, die Rolle von Amtern, die
Funktion lokaler Gemeinden und das Verhdltnis der Kirchen und Gemeinschaften
untereinander.

Es gibt heute zahlreiche sehr unterschiedliche Kirchen, die weltweit prasent sind.
Ihre  Ausdrucks- und Organisationsformen sind sehr komplex wund ihre
Entstehungsgeschichten weit verzweigt.**® In Deutschland werden im Bereich der
Schule verschiedene Formen der Kirchen, Freikirchen und Glaubensgemeinschaften
zum grof3ten Teil durch die orthodoxe, die katholische oder die evangelische Kirche
als Religionsgemeinschaft im Sinne des GG vertreten; meist verantworten diese drei,
wie gesetzlich vorgeschrieben, die Richtlinien und Lehrplane, die den RU
bestimmen.>*°

Nach katholischer®’ Lehrmeinung fuRt die Kirche auf drei Saulen: der Schrift (Bibel),
der Tradition und dessen Lehramt als Schatz Uberlieferter Glaubenserfahrungen und

auf der Liturgie, der gottesdienstlichen Feier. Im evangelischen Sinne liegt, wie der

%3 Ecclesia (griech.-latein.).

s> Vgl. Gott als Schopfer, 2.2.2.
zzz Vgl. Kirche heute u. a in 2.2.5 und in Darstellungen im Anhang zu diesem Kapitel.
Vgl. 1.1.1.
%7 von der Wortbedeutung her kann katholisch mit umfassend, alle betreffend tibersetzt werden;
gemeint ist hier jedoch die romisch-katholische Kirche, wie sie u. a. in Deutschland vertreten ist.
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Begriff bereits zum Ausdruck bringt, besonderes Gewicht auf dem Evangelium, d. h.
der Botschaft des Wortes Gottes.**® Kirche meint in diesem Sinne die zur Lesung,
Predigt des Wortes Gottes versammelte Gemeinde der Glaubigen.>**

Als Begriffspaar sind Kirche und Heiliger Geist untrennbar miteinander verbunden.
Kirche ist nicht ohne Heiligen Geist zu denken. Heiliger Geist ist Voraussetzung fur

360 arst

Kirche und erweckt diese in der bereits oben erwdhnten schopferischen Kraft
zum Leben. Als ,Geburtstag der Kirche’, d. h. als ,,Grundsteinlegung®, gilt deswegen
insbesondere das Pfingstereignis, das in seinem Ursprung schon Hinweise auf das
jidische Erbe des Christentums hinweist.*** Beschrieben in Apg. 2,1 ff. wird dort die
,Ausgiel3ung’ des Heiligen Geistes am funfzigsten Tag nach dem Ostergeschehen.
Die Junger erlangen die Gabe der Glossolalie (Zungenrede), d. h., sie sind in der
Lage, in fremden Zungen, in ihnen eigentlich unbekannten Sprachen, die Botschaft
von der Auferstehung Jesu weiterzugeben. Diese Selbsterfahrung gab den Jingern
die Gewissheit, dass sie Gottes Beistand hatten und das Evangelium weltweite
Wirkung haben wird.

Diese Wundererzahlung macht deutlich, dass die christliche Gemeinde, also die
Kirche, sichtbar und erkennbar in Raum und Zeit steht und dennoch tber sich hinaus

auf Gott weist.3%?

Im evangelischen Sinne wird ,mit der Unterscheidung der
,sichtbaren’ von der ,unsichtbaren’ Kirche der Versuch gemacht, der symbolischen
Begriindung der Kirche im Wort Gottes ebenso gerecht zu werden wie ihrer
notwendigen Realisierung® in der Welt.3*®®* Nach Luther unterscheidet sich die
»geistlich, innerliche Christenheit“ (das ist die unsichtbare) von der leiblich, aul3eren
Christenheit (das ist die sichtbare Kirche). Beide gehéren aber unmittelbar
zueinander, so wie ein Mensch ,nhach seiner Seele geistlich, nach seinem Leibe

[leiblich ist]“.*®** Nicht alle, die der Kirche dem Ansehen nach bzw. von auRen

358

oo Zur Stellung der Bibel s. auch 2.2.3, oben.

Vgl. Ausschnitt des Augustinischen Bekenntnisses von 1530 bei Weber, H.: Religion, 1992, S. 302.
Schwierig ist es hingegen, das Wesen der Kirche nach orthodoxer Vorstellung zusammenzufassen,
denn nur die Lehrsatze der sieben 6kumenischen Konzilien sind dort anerkannt. Alles andere gilt als
bloRe theologische Meinung. Folglich gibt es keine verbindliche dogmatische Festlegung Uber die
Sakramente bzw. eine Definition von Kirche.

360 Vgl. Heiliger Geist, 2.2.5.

%1 3 auch Feste des evangelischen Kirchenjahrs, insbesondere Pfingsten/Schawout, 2.4.4.4.

%2 \/gl. Weber, H.: Religion, 1992, S. 302.

363 Vgl. Deuser, H.: Kleine Einfuhrung in die Systematische Theologie, 1999, S. 165. Zum Begriff der
unsichtbaren Kirche s. auch 2.1 (Assmann, J.: ,Religion und kulturelles Gedachtnis’ und Luckmann,
T.: Unsichtbare Religion, 1991).

%4 vgl. Luther in ,Vom Papsttum zu Rom wider den hochberiithmten Romanisten zu Leipzig’, 1520
zitiert nach Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe, Weimar, 1887, S. 295.
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betrachtet verbunden sind, sind gleichzeitig auch Teil der himmlischen, nicht
sichtbaren Kirche. Allein durch den aufrichtigen Glauben ist derjenige (Christ) zu
erkennen, der dieser angehort. Also ist die unsichtbare Kirche das Ziel und Vorbild
der noch mit Mangeln behafteten sichtbaren Kirche, diese gleichsam aber schon der
erste Schritt und Eckstein zur Verwirklichung dieses Ideals.

Zusammenfassend lasst sich sagen:

~Was immer flr oder gegen das Christentum im Rahmen seiner Kirchengeschichte
gesagt werden kann, wie immer die jeweils konfliktreichen Zuordnungen von
Gesellschaftsentwicklung, Staatsform und Kirchenorganisation auch aussehen
werden, die allein tragfahige Begrindung fir die Kirche ist ihre religibse
Notwendigkeit [...]: Die Kirche ist unter den Bedingungen des Christentums die
notwendige Darstellungsform von Religion und Religiositat (Deuser, H.: Kleine
Einfuhrung in die Systematische Theologie, 1999, S. 163).

Um die einzelnen Aspekte von Kirche zu unterscheiden, werden im Folgenden
Schwerpunkte gesetzt, die spater bei der Analyse von Schulblchern zu diesem
Teilbereich wieder aufgegrifien werden.*® Als Erstes geht es im Themenfeld
Kirchengeschichte um die chronologische Darstellung und Entwicklung von Kirche
als Institution. AnschlieRend wird unter dem Gesichtspunkt der Kirchenkunde die
Kirche differenziert betrachtet im Hinblick auf Kirche als Gebaude, lebendige Kirche
als Ausdruck ihrer inneren Struktur und des Gemeindelebens sowie personalisierte

Kirche anhand christlicher Vorbilder und Zeugen.

2.2.4.1 Kirchengeschichte

2.2.4.1.1 Kirchengeschichte als Unterrichtsinhalt

Kirchengeschichte ist eine Teildisziplin der Theologie, die sich besonders mit den
historischen Eckdaten, Personen und Geschehnissen auseinandersetzt, die die
Entstehung und Weiterentwicklung von Kirche beeinflusst haben. Im schulischen
Bereich werden kirchengeschichtliche Themen haufig zwischen RU und
Geschichtsunterricht angesiedelt und laden somit regelrecht zum fachiibergreifenden
Lernen ein, wie in der Denkschrift und den Richtlinien gewiinscht.**® Meist kommt die

%%y/gl. 4.3 und Inhalte der Einzelanalysen.

%% vgl. 1.3 zur Denkschrift der EKD.
110



Teil 1, Kapitel 2 Grundlegende Aspekte zur Frage der Identitat

Beschaftigung mit der Geschichte der Kirche und somit die Geschichte des
Christentums nach Meinung von Thierfelder jedoch zu kurz.*®*’ Den Grund
hierfir sieht der Autor in der Schwierigkeit der objektiven Vermittlung
kirchengeschichtlicher Inhalte, denn diese an die Institution und den Glauben
geknUpfte Vergangenheit wird meist nicht ganz intentionsfrei dokumentiert bzw.
vermittelt. Auch bedarf es zum Verstehen der Kirchengeschichte bestimmter
Voraussetzungen, wie bspw. der Fahigkeit, theologische und politische
Zusammenhange zu erkennen oder historische Ereignisse mit Aussagen und
Forderungen der Bibel zu vergleichen. Es geht eben nicht nur um historische Fakten,
sondern auch um die Darstellung der Theologie in ihrer Zeitdimension. Leitthema der
Kirchengeschichte ist die Kirche, ein mehrschichtiger Begriff (s. 0.), der an sich schon
nicht einfach zu verstehen und noch schwieriger zu vermitteln ist. Dennoch muss
Geschichte so objektiv wie madglich geschildert werden; wie schwierig dies ist,
insbesondere in Bezug auf ihre Darstellung und Dokumentation in Schulbiichern,
belegen zahlreiche Veréffentlichungen.®® Ein  Vorteili der Behandlung
kirchengeschichtlicher Themen im RU ist die Chance, anhand des Nacherlebens und
Nachdenkens uber historische Ereignisse Kirche schulerorientiert zu vermitteln und
Moglichkeiten zum identifikatorischen Lernen®®® zu bieten. Auf diese Weise kommt es
zur Forderung der eigenen christlichen und kirchlichen Identitat. Dies geschieht nach
Ruppert und Thierfelder vor allem Uber die Identifikation mit Personen aus der

Geschichte, die durch ihr Verhalten zu Vorbildern im Glauben®"°werden:

.Daraus ergibt sich die Notwendigkeit einer Vermittiung elementarer
kirchengeschichtlicher Inhalte im RU. Sie ist zusatzlich begrindet in der
fundamentalen Bedeutung der Geschichte flr die soziale und individuelle Identitét:
Wer oder was wir sind, kdnnen wir nur vermitteln, wenn wir in Geschichten unsere
Geschichte erzahlen* (Ruppert, G./ Thierfelder, J.: Umgang mit der Geschichte, zur
Fachdidaktik kirchengeschichtlicher Fundamentalinhalte, 1997, S. 296).

367 Vgl. Lachmann, R.: Gegenwaértige Entwicklungen und Perspektiven des Religionsunterrichts, 1997,

S. 295.

368 Darstellung von Geschichte in Schulbiichern, vgl. Koza, I.: Uberlegungen zur vergleichenden
Analyse von Schulgeschichtsbiichern, in Schallenberger, E. H.: Zur Sache Schulbuch, Band 2, A.
Henn Verlag, Kastellaun, 1972; Fischer, J.: Geschichte im Dienste der Politik, Frankfurt am Main,
Lang Verlag, 2004; Eckert, G.: Wie andere uns sehen: die letzten 100 Jahre deutscher Geschichte in
europaischen Schulbiichern, Schriften, Braunschweig, Limbach, 1955.

%9 vigl. Denkschrift ,Identitat und Verstandigung’ dort zum Identifikatorischen Lernen, 1994, unter 1.3.
$9vgl. 2.4.4.5.; Adam, G.: Religionspadagogisches Kompendium, 1997, S. 300-302.
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Kirchengeschichte dient so der Erinnerung, also als Pool der Erfahrungen, aus
denen heute geschopft werden kann, um Erneuerungen zu bewirken. Des Weiteren
ermdglicht  die unterrichtliche  Aufarbeitung der Kirchengeschichte das
traditionsgebundene Lernen, das die Auspragung der christlichen Kongruenz
eroffnet. Aus diesem Grund baut Kirchengeschichte meist noch immer auch auf

21 und setzt auf diese Weise bei Umwelt und Wurzeln der

Heimatkunde au
Schiler an. Kirchengeschichte verbindet so wie kaum ein anderes Teilgebiet die
Vergangenheits-, Gegenwarts- und Zukunftsdimension, wie dies in der Denkschrift
gefordert wird.*”? Die Intentionen des Kirchengeschichtsunterrichts fassen Ruppert

und Thierfelder (ebd.) wie folgt zusammen:

Schilerorientierung
An Beispielen lernen

Uberlieferungszusammenhéange kritisch aufarbeiten

© © N o

Aufzeigen politischer, wirtschaftlicher, gesellschaftlicher, geistiger, religioser

Zusammenhénge

10. Geschichtliche Entscheidungen und ihre Konsequenzen darstellen und so

11. das Verantwortungsgefihl und den kritischen Verstand fordern, indem Fehlurteile
gezeigt und Geschichte am Ursprungsgedanken der Bibel gemessen werden kann

12. Identifikationsangebote fur Schiler erschlie3en

13. ganzheitlich unterrichten, d. h., emotionale, haptische und kognitive Lernformen

wahlen.

2.2.4.1.2 Kurze Ubersicht der wichtigsten Abschnitt e und Eckpfeiler
der Kirchengeschichte

Es erscheint der Verf. sinnvoll, hier einen groben Uberblick der Geschichte der
Kirche aufzuzeigen, damit bei der spéteren Schulbuchanalyse die dort ggf.
vorliegenden Inhalte in den auf diese Weise verkirzten Zeitrahmen eingeordnet
werden konnen. Als Grundlage hierfur dient Mihlenbergs sehr umfangreiche, nach

Auffassung der Verf. gut strukturierte und alle Zeitrdume umfassende Einteilung und

"1 yvgl. Schultze, H.: Religion im Unterricht, 1970, S. 62.
372 yigl. EKD, ,Identitat und Verstandigung’, 1994, unter 1.3.
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Erlauterung der ,Epochen der Kirchengeschichte*.*”® Er macht darauf aufmerksam,
dass die Dreiteilung der Geschichte in Antike, Mittelalter und Neuzeit, die er
vornimmt, zwar heftig diskutiert wird, sie sich aber ,wegen ihrer praktischen
Nutzlichkeit erhalten und auch das Bild der protestantischen Gesichtsschreibung
[gepragt hat]“ (Muhlenberg, E.: Epochen der Kirchengeschichte, 1991, S. 104). Auch
wenn diese Einteilung zunéchst sehr grob erscheint, bietet sie die Moéglichkeit, ein
besonderes Augenmerk auf die flieRenden Ubergange dieser Zeitabschnitte zu
legen. Zunachst erfolgt zur besseren Orientierung eine deutlich vereinfachte
Darstellung der Kirchengeschichte anhand einer schlagwortbesetzten Zeitleiste.
Unter dieser werden die wichtigsten Merkmale der Epochen nochmals kurz

charakterisiert.

Eine kurze Anmerkung sei in diesem Zusammenhang noch zu den sogenannten
Okumenischen Konzilien gestattet?”®, denn sie haben die Kirchengeschichte
maRgeblich beeinflusst. Diesen Ratssitzungen®® kommt deswegen eine
richtungsweisende Autoritdt zu, weil sich durch sie der Status der Kirche deutlich
veranderte. Dadurch, dass der Kaiser sie einberief, erhielten die Konzilien und deren
Beschliisse obligatorischen, legislativen Charakter.3”® So erfolgte schlieflich eine
Initierung der Kirche zur Institution der christichen Gemeinschaften, fir die
dementsprechend grundlegende Aussagen der kirchlichen Lehre festgelegt werden
mussten. Einige dieser Ausfihrungen dienen u. a. zur Beantwortung der Gottesfrage
und wurden dementsprechend fur den Unterpunkt 2.2.2 (Wer ist Gott?)
herangezogen. Die biblisch Uberlieferte Zusammenkunft des Apostelkonzils von
Jerusalem, das etwa im Jahre 49 tagte, diente als Vorbild der konziliaren
theologischen Disputation.®”” Dort wurden bereits Fragen, MutmafRungen und
Widerspriuche von den ,Kirchenvatern®, d. h. den Vertretern und Vorsitzenden der

christichen Gemeinden, vorgetragen und besprochen. Waren die Resultate der

SBE, Muhlenberg, Epochen der Kirchengeschichte, UTB Verlag, Heidelberg/ Wiesbaden, 1991.

%" Diese Konzilien werden ,die Okumenischen’ genannt, weil sie von der orthodoxen, katholischen
und auch von der evangelischen Kirche anerkannt sind. Lediglich das II. Konzil von Nicaa ist
umstritten. Weil die wichtigsten Aussagen dieser Zusammenkinfte hinsichtlich der Fragen nach Gaott,
Bibel und Kirche in den jeweiligen Abschnitten (2.2-2.4) selbst erértert sind, kann an dieser Stelle auf
weitere ausfihrliche Erlauterungen verzichtet werden. Diese sind im Anhang des zweiten Teils kurz
tabellarisch aufgefiihrt und inhaltlich skizziert.

375 Konzile (lat.) = Versammlungen = Synode (griech.). = Bischofskonferenzen.

%% Lediglich diese sieben groRen, vom Kaiser einberufenen und so unter dessen Obhut gestellten
Konzile, fanden schlieRlich auch reichsweit Bestatigung.

$7vigl. Apg. 15,1-29.
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Kolloquien von einer Mehrheit anerkannt und hielten auch spateren Versammlungen
stand, galten sie der Kirche als Glaubensséatze (Dogmen) und bildeten so die

gemeinsame Bekenntnisgrundlage der Glaubigen.

Die Beratungsergebnisse wurden den Einzelkirchen durch ,Rundschreiben®
mitgeteilt. Es gab zahlreiche Konzilien, die vorrangig auf die Region begrenzte

Themen diskutierten.
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Abbildung 4: Vereinfachte Darstellung und Anmerkungen zur Kirchengeschichte.

Zeit der Kampfe um |

Konstantinische Blutezeit des Papstsund Zeit der Reformationen Unabhéngigkeit, Freiheit und Industrielle Revolution,

Wende Kaisertums Entdeckungen Demokratie Technologie, Moderne
306-337 Zeit der 1300- 1650

Jahr 0 Krénung Inquisition und Marx |— Weltkriege

Zeitrechnung der Okumenische Karl Kreuzziige 1483 bis 1531 Franzosische — 1818 - 1914-18
Geburt Jesu Konzilien (s. u d. GrolRen Leben und Revolution 1789 1883 1939-45 2007
325 his 787 T Wirken Luthers
Y v v A v

Als Antike gilt nach Mihlenberg in etwa di
Zeit von 800 v. Chr. bis 600 n. Chr.
Fur die KG relevant sind vor allem die
Zeit um die Geburt Jesu sowie die
Entstehung erster christlicher Gemeinden
(Urchristentum), deren Unterdrickung und
schlie3lich die Ausbildung des Christentums
zur Staatsreligion des Romischen Reiches
Grundlagen des antiken Denkens sind
insbesondere die griechische Kultur upd
Philosophie.  Beeinflusst  durch  den
Hellenismus (als Nachahmung der griech.
Kultur und des Glaubens) strebt das
Romische Reich die Erweiterung seiner
Grenzen und Macht an.

Nach Zeiten der Verfolgung (vor allem z

65—-250) kommt es nach einer Zeit

Duldung unter Kaiser Konstantin zyr
Einsetzung des Christentums Is
Staatsreligion (Konstantinische Wende). Die

Allianz mit dem Staat ermdglicht di
Ordnung der Kirche (durch Konzilien) und
fuhrt zu deren Institutionalisierung.

Mit dem Zerfall des ROmischen Reiches
beginnt die Epoche des Mittelalters (600
bis Ende 1500). Es entstehen einanger
anfeindende nationale Eigenstaaten, weshalb
die Zeit gepréagt ist von dem Wunsch nach

Autoritat und  ordnender  Vollmacht
gegen die vorherrschende Anarchie (vgl.
Mihlenberg, S.105f). Die inzwischgn
institutionalisierte  Kirche soll politisch

Unordnung aufheben. Staatl. Autoritaten
(Konig/Kaiser) sind auf die geistige,

kirchliche Legitimation (Papst) angewiesgn.
Es ist auch die Zeit der Konfrontation vgn
weltlicher und geistlicher Macht i
Investiturstreit, welcher die Einsetzur
mehrerer Gegenpépste zur Folge hatte.| Es
entsteht eine feudalistische Wirtschafts-
und Gesellschaftsstruktur. Die Kirche weitet
ihre Machtbereiche aus und gewinnt gan
Einfluss auf politische und gesellschaftliche
Entwicklungen. Es kommt zu Kreuzzige
die Inquisition beginnt, das Md&nchtum
differenziert sich weiter aus.

g

>

Die Renaissance bildet mjt
inrer  Wiederentdeckung des antiken
Gedankenguts den Ubergang zur Neuzeit.
Der Mensch beginnt sich fur sich selbst
interessieren (ebd., S.185). Die Z
territorialer und wissenschatftlicher
Entdeckungen beginnt. Der Niedergang ges
Hl. Rom. Reiches Deutscher Nation, der
massenhafte Tod der Menschen durch
Pest und die Krise des Feudalsystems
bereiten den Boden fir Neugestaltungen.
Luther, Calvin und 2Zwingli fordern di¢
Reformation der bestehenden Kirche. Dutch
Ubersetzung und Druck der Bibel wird sie
jedermann zuganglich und bleibt nicht
Klerus und Adel vorbehalten. Die Sehnsu¢ht
nach Freiheit und Demokratie wéchst
(Unabhéangigkeitserklarung von 1776 oder
Franzo6sische Revolution um 1789). Mit der
Industrialisierung beginnt die Moderne,
der das Christentum durch S&kularisieru
Rationalismus und Individualisierung
scheinbar an gesellschaftichem Einfluss
verliert.
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2.5.4.1.3 Kirche heute — Aktuelle Daten zur Evange lischen Kirche

Nach einem kurzen Blick in die Vergangenheit, d. h. in die Kirchengeschichte, bietet
es sich nun an, in wenigen Zugen die aktuelle Lage der Kirche zu umreil3en. Weltweit
sind nicht ganz ein Drittel aller Menschen Christen (31,5 % s.u.). Die grof3te
christliche Gemeinschaft mit ca. 17,3 % ist in der Romisch-katholischen Kirche
organisiert. Als Protestanten gelten ca. 5,8 % der Bevolkerung. Sie gehdren bspw.
den Gemeinden der Lutheraner, reformierten, unierten, baptistischen und
freikirchlichen Gemeinden an. Am meisten verbreitet ist das protestantische
Christentum in Kanada, den USA, Island, im Studen Afrikas, Australien und in Teilen
Nordeuropas. Oft treten katholische und evangelische Gemeinschaften in dhnlichem
Umfang auf.3"®

9

Die EKD ist nach eigenen Angaben®? ein Zusammenschluss der 23 weithin

selbststandigen lutherischen, reformierten und unierten Landeskirchen in den

Bundeslandern.>®

Ihr gehdéren etwa 26,2 Millionen Menschen der deutschen
Gesamtbevdlkerung an, welche in den insgesamt 16 356 rechtlich selbststéandigen
Kirchengemeinden gemeldet sind. Ohne die Selbstbestimmung der einzelnen
Landeskirchen zu beeintrachtigen, nimmt die EKD die ihr von ihnen tbertragenen,
Ubergeordneten Gemeinschaftsaufgaben wahr. Die Mitglieder der Leitungsgremien
werden entsprechend der ihnen zugrunde liegenden demokratischen Verfassung
gewahlt. Leitungsgremien der EKD sind Synode, Rat und Kirchenkonferenz. Sie
wachen Uber die Ausfuhrung der Aufgaben der EKD, die in der kirchlichen
Verfassung, der Grundordnung der EKD, festgehalten sind. Als ,Geschéftsleitung’
von Synode, Rat und Kirchenkonferenz ist das Kirchenamt eingesetzt.

Da eine umfassendere Beschreibung der aktuellen Lage der Kirche der heutigen
Welt den Rahmen dieser Arbeit zu sehr ausdehnen wuirde, beschrankt sich die
vorliegende Arbeit auf die Situation der Evangelischen Kirchen in NRW. Dafir spricht
auch, dass in dieser Arbeit hauptsachlich fur dieses Bundesland zugelassene

Schulbicher analysiert werden. Des Weiteren liegt insbesondere fiir NRW eine sehr

8 Ein Diagramm zur Verteilung sowie eine Weltkarte zum Vorkommen der Religionsgemeinschaften

befinden sich im Anhang zu Kapitel 2.

879 Vgl. http://www.ekd.de/kirche/kirchen.html, abgerufen am 01.04.2011.

%% Eine Karte hierzu bietet http://www.ekd.de/kirche/karte.html, Gliedkirchen der EKD, abgerufen am
01.04.2011, zu den theologischen Inhalten der einzelnen Konfessionen der Evangelischen Kirchen, s.
auch Konfessionskunde oben. Ein weiteres Organigramm der EKD befindet sich auch im Anhang zu
dieser Arbeit.
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aktuelle wissenschaftlich fundierte und empirische Situationsbestimmung von

2006/07 zum Thema Religibse Pluralitat in NRW eines Projektteams der

Ruhr-Universitat Bochum unter der Leitung von Prof. Dr. Volkhard Krech vor.3! Laut

der Studie sind ca. 28,35 % der Bevélkerung NRWs evangelisch. Die Evangelische

Kirche ist also die zweitgrof3te kirchliche Gemeinschaft nach der ROmisch-

katholischen Kirche (mit 42,24 %). Unter dem Dachverband der Evangelischen

Landeskirche sind vor allem sechs Organisationen versammelt.®® Die Mehrheit

evangelischer Christen lebt verteilt in Ostwestfalen, dem Siegerland und dem

Bergischen Land. Auch im Markischen Kreis sowie im Ruhrgebiet sind sie relativ

stark vertreten.

Die drei grof3ten in NRW vertretenen Evangelischen Kirchen sind:

. die Evangelische Kirche von Westfalen (EKVW) mit 623 Gemeinden in
31 Kirchenkreisen®®*;

. die Evangelische Kirche im Rheinland (EKIR) mit insgesamt
797 Kirchengemeinden, davon 482 in NRW in 44 Kirchenkreisen®**:

. die Lippische Landeskirche mit 59 reformierten Gemeinden, die in insgesamt
sieben Klassen bzw. Bezirke eingeteilt sind, von denen sich eine aus elf

lutherischen Gemeinden zusammensetzt.>®°

2.2.4.2 Kirchenkunde

Kirchenkunde angelehnt an die Analyse von Schulbuchinhalten von Schultze®®

umfasst viele detaillierte Einzelthemen, die je nach Bundesland und Schulbuch sehr
unterschiedlich gewichtet sind. Im Wesentlichen lassen sich nach Meinung der Verf.
aber drei Ubergeordnete Bereiche einteilen, denen sich die jeweiligen
Lerngegenstande zuordnen lassen: Kirche als Gebaude, Kirche als Institution
(kirchliche Strukturen) und die Kirche als lebendige Kirche anhand von Beispielen
des Gemeindelebens, die jedoch etwas gesondert betrachtet wird (vgl. 2.4.4). Auch

hier schlie3en bei Bedarf die Unterpunkte mit einem kurzen Fazit.

%81 Vgl. http://www.religion-plural.org, derzeit einsehbar mit stdndiger Aktualisierung, abgerufen am

01.04.2011.

%2 Genauere Diagramme unter Diagramm zur Verteilung der Religionsgemeinschaften in NRW (vgl.
www.religion-plural.org, abgerufen am 01.04.2011) und im Anhang zu diesem Kapitel.

%83 Weitere Informationen bietet die Homepage der Kirche selbst unter vgl. www.ekvw.de, abgerufen
am 01.04.2011.

%84 vigl. www.ekir.de, abgerufen am 01.04.2011.

%85 v/gl. www.lippische-landeskirche.de, abgerufen am 01.04.2011.

%% vigl. Schultze, H.: Religion im Unterricht, 1970.
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2.2.4.2.1 Kirche als Haus Gottes

Mit Kirche ist hier schlichtweg ein Bauwerk gemeint. Man spricht vom Haus Gottes,
weil dies der Ort ist, an dem die Glaubigen sich versammeln, um dort ihre Religion
und somit Gottverehrung auszuleben. Dies tun sie, indem sie gemeinsam biblische
und liturgische Texte singen, horen, lesen, auslegen, beten u.v. m. Mit anderen
Worten, sie feiern Gottesdienst. Biblisch betrachtet ist ein Geb&ude hierfur aber nicht

notig, denn ist Kirche als Leib Christi auch die Gemeinde selbst:

»Gott errichtet sich nicht mehr ein Haus aus toten Steinen, wie es der [Jerusalemer]
Tempel war, vielmehr baut er sein Haus aus lebendigen Steinen auf: ,Lasst euch
selbst als lebendige Steine aufbauen als geistiges Haus™ (Hagemann, H.: Was
glauben Christen?, 1991, S. 102).%’

Es ist davon auszugehen, dass Jesus selbst, gerade in Erwartung des baldigen
Anbrechens des Gerichtes Gottes in der Welt, nicht mit dem Bau von
Versammlungshausern ahnlich den Synagogen und dem Tempel gerechnet oder
diese angestrebt hat. Er selbst predigt laut Evangelien auch unter freiem Himmel
(vgl. z. B. Bergpredigt) und fordert auf zum Verzicht auf materielle Guter (vgl. z. B.
Lk. 12, 31/32). Prunkbauten, wie sie viele Kirchen heute sind, widersprechen diesem
Ansinnen. Dennoch bedingten der Zuwachs der Gemeindemitglieder und schlief3lich
auch deren staatliche Unterstiitzung von der Zeit Kaiser Konstantins an*®®, dass
Kirchen nun als groRe Geb&ude mit zunehmend reprasentativem Charakter erbaut
werden. Zuvor wurden wahrscheinlich zum Treffen der
Einzelnen private Raume und Hauser genutzt oder andere schon
bestehende Gemeinschaftshauser ,christianisiert®. So unterschiedlich traditionelle,
philosophische Herkunft, landestypische Eigenheiten, Alter, Sprachen und
Traditionen der Gemeinden waren, so verschieden sind auch die Funktionen und
Formen der jeweils gebauten Kirchen.®®® Mit der Erforschung, Erkundung und

Vorstellung des kirchlichen Geb&audes als Gotteshaus und Versammlungsort der

387 Vergleiche Hagemann, L. nach 1. Petr. 2,5. Dementsprechend wird in diesem Bild Jesus Christus

als Eckstein des Gotteshauses bezeichnet. ,Einen anderen Grund kann niemand legen als den, der
gsglegt ist, welcher ist Jesus Christus” (1. Kor. 3, 11, revidierte Luther Ausgabe, 1984).

Vgl. Konstantinische Wende s. o. unter Kirchengeschichte.
%89 Es handelt sich z. B. um Dom, Kathedrale, Pfarr- oder Wallfahrtskirchen, Kapellen oder Langbau,
Kreuzkirchen u. v. m. Einen hervorragenden und sehr strukturierten Uberblick tiber viele Teilbereiche
des Kirchenbaus — deren Darstellung den Rahmen hier sprengen wiirde — bietet www.kirchenbau.de,
abgerufen am 01.04.2011.
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Gemeinde beschaftigt sich insbesondere die Kirchenpadagogik als Teilgebiet der
Religionspadagogik. Mittlerweile kann man auf viele zahlreiche Medien
zurtuckgreifen, die sich mit dem Gebaude der Kirche

als Lernort befassen.>*®

Die Herangehensweisen, Theorien, Methoden und
Lerngegenstdnde im Einzelnen wiederzugeben, kann hier nicht geleistet werden,
denn dies wirde eine eigene Arbeit ergeben; dennoch lassen sich generelle
Grundlagen, die in den meisten dieser Veroffentlichungen zu finden sind, wie folgt
thesenartig zusammenfassen:

. Kirche ist die Bezeichnung fur das christliche Gotteshaus;

. Aufbau, Aussehen, Beschaffenheit einzelner Kirchen sind sehr
unterschiedlich. Um schiler- und erfahrungsorientiert zu arbeiten, bietet es
sich an (wie auch von der EKD gefordert), das schul- bzw. gemeindenahe
Kirchengebaude als Beispiel zu nutzen und dieses personlich aufzusuchen;

. beim Betrachten der Kirche soll besonders auf deren symbolischen Aufbau
und die kinstlerische Ausgestaltung geachtet werden (Bsp. Seitenschiff, Ort
des Altars, Kirchenfenster);

. kultische Gegenstande und ihre Bedeutung sind den Schilern héaufig nicht
gelaufig und missen im Unterricht deswegen besprochen werden;

. das Aufsuchen der Kirche kann auch als Anndherung an die Gemeinde und
deren Glaubensleben dienen, sollte aber nicht verpflichtend als solche
geschehen;

. weil Kirchen Orte der Gottesverehrung und auch Raume der Stille sein
kénnen, wird dort in bestimmten Situationen ein pietat- und respektvolles
Verhalten erwartet, auf das die Besucher vorbereitet sein sollten;

. kirchliche Raume sind besondere Raume mit besonderer Ausstrahlung, die
deren Betrachter emotional beeindrucken kdnnen. Aus diesem Grund sollte
die Beschaftigung mit dem Gotteshaus solche Emotionen zulassen. Das
individuelle Empfinden sollte akzeptiert und nicht auf deren Verbalisierung
gepocht werden, denn oftmals ,wirken” solche Raume ohne stetige

Erklarungsmuster.

%0 Als Beispiele fir solche Medien werden hier kurz aufgefiihrt: Klie, T.: Der Religion Raum geben

(Kirchenpadagogik und religioses Lernen), LIT-Verlag, Minster, 1998; Goecke-Seischab, M. L u.
Harz, F.: Komm, wir entdecken eine Kirche, Késel Verlag, 2001; Rupp, H.: Handbuch der
Kirchenpadagogik. Kirchenraume wahrnehmen, deuten und erschlieBen, Calwer Verlag, 2005, usw.
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Sicherlich kann diese Zusammenschau von Grundlagen und Thesen Kkeinen
Anspruch auf Vollstandigkeit erheben, sie soll aber Tendenzen der Beschéaftigung mit
Kirche als Geb&aude als Unterrichtsgegenstand im RU aufzeigen. Fir die Analyse von
Schulbichern ergeben sich hier viele Einzelaspekte, die sich damit
auseinandersetzen, auf welche Weise Kirche als Gotteshaus in Texten und Bildern
aufgearbeitet wird.

2.2.4.2.2 Konfession

Die christlichen Konfessionen

Der Begriff Konfession®*** meint heute eine Glaubensgemeinschaft, die sich an ein
bestimmtes Bekenntnis bez. Lehre, Tradition und Schriftverstdndnis bindet. Da es in
der Kirchengeschichte (s.u.) immer wieder dazu kommt, dass sich einzelne
Gemeinden aus soziokulturellen, historischen, religiossen oder auch politischen
Grunden nicht der Lehrmeinung der Gesamtversammlungen (Konzilien, Synoden)
anschlieBen, spaltet sich die christiche Kirche in immer mehr
Konfessionsgemeinschaften auf.3® Aufgrund der Vielfaltigkeit der oft spitzfindigen
Unterschiede hat sich die eigenstidndige theologische Disziplin  der
Konfessionskunde gebildet.®**® Wie bereits im ersten Kapitel die konstitutiven
Rahmenbedingungen zeigen, ist die Konfessionszugehoérigkeit eine sowohl
offentliche als auch private Angelegenheit. Die Schwierigkeiten, die sich aus der
Konfessionszugehorigkeit ergeben, sind im familidren Leben lebendig. Das
Konfessionsproblem ergibt sich  theologisch aus den unterschiedlichen
Lehrmeinungen der Kirchen. In der Erfahrungswelt der Schiler zeigen sich
konfessionsbedingte Konflikte und Missverstandnisse bspw. in der eigenen
Zuordnung zu den RU-Gruppen aufgrund konfessionsverschiedener Ehen
(Lebensgemeinschaften), beim Besuch von Gottesdiensten und bei der Gestaltung
religioser Feste. In Deutschland sind heute im Wesentlichen die orthodoxen, die

katholischen und die evangelischen Gemeinschaften vertreten.®** Sicher ist es

391 Abgeleitet von confessio = Bekenntnis.

%92 Nach dem Konfessionenbaum’ vgl. Frieling, R.: Der Weg des 6kumenischen Gedankens, 1992,
S. 29.

393 Vgl. Frieling, R. u.a. Grundkurs Theologie, Konfessionskunde, Band 5, Kohlhammer Verlag,
Stuttgart, 1999.

%9 Orthodox abgeleitet von den griechischen Begriffen 6rthos = wahr, richtig, dékeo = glauben oder
doxazo = verehren. Katholisch, s. o. katholikos (griech.) = allgemein, umfassend, evangelisch vom
griechischen euangelion = frohe Botschatft (s. 0.). Vgl. auch Kirche heute, Kap. 2.2.4.
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lohnenswert, die wichtigsten Charaktere dieser Konfessionen zu skizzieren, da sie
fur die Erlauterung kirchengeschichtlicher bzw. -kundlicher Inhalte im RU und somit
im Schulbuch interessant sind und in der Lebenswelt der Schiler, wenn nicht im
familiaren Leben, allein schon wegen des konfessionellen RUs eine Rolle spielen.
Dies wiirde aber hier zu weit ins Detail fiihren.**> Deshalb werden im Anschluss die
drei evangelischen Bekenntnisse dargestellt, die in NRW vorrangig vertreten sind.

Die evangelischen Kirchen bzw. Konfessionsgemeinsch aften

Die Evangelische Kirche ist, wie schon dem Diagramm von Frieling (s.0.)
entnommen werden konnte, ebenfalls in sich aufgegliedert in verschiedene
Konfessionen. In NRW gehdren zu den drei grof3ten Vertretern des evangelischen
Ansatzes die Lutherische, die Reformatorische sowie die Unierte Kirche, die sich
unter dem Dachverband der EKD zusammengeschlossen haben (s. auch 2.4). Auch
ihre Entstehung und Besonderheiten werden im Folgenden kurz erlautert:

Die Lutherische Kirche

Eine eigenstandige Kirche, die sogar nach ihm benannt ist, hat Luther sicherlich nicht

gewollt.3?®

Die Beratungen des Augsburger Reichstages und das daraus
resultierende Augsburger Bekenntnis fihrten jedoch zu einer konfessionellen
Eigenstandigkeit des zunachst als protestantisch bezeichneten Glaubens. Durch
Luthers Freunde, Anhanger und seine Wittenberger Studenten verbreitete sich eine
von seinen Schriften und Predigten ausgehende, eben ,lutherische’ Theologie vor
allem in nordliche Richtung, in Gebiete des heutigen Norddeutschlands und in die
skandinavischen Lander. Dies hatte auch politische Grinde, denn die
Religionszugehdorigkeit richtete sich in der Hauptsache nach der des Landesfursten.
Es hing von dessen Toleranz ab, wie grol3 der Spielraum fiir Konfessionsfreiheit im
eigenen Herrschaftsgebiet war. Ansonsten bestand fur die Bevolkerung lediglich das
Recht auf Auswanderung, denn es galt: cuius regio, eius religio, also ,wer das
Territorium besitzt, hat das Anordnungsrecht in Religionsfragen® (Frieling, R./

Geldbach, E./Thdle, R.: Konfessionskunde. Stuttgart 1999, S. 190).

%95 An dieser Stelle wird auf die im Anhang befindliche tabellarische Ubersicht von Maria Duffner

verwiesen, die sehr pragnant die geschichtliche Entwicklung konfessioneller Unterschiede der
Katholischen, Orthodoxen und Evangelischen Kirche darstellt.
%% vgl. Frieling, R./Geldbach, E./Théle, R.: Konfessionskunde. Stuttgart 1999, S. 187.
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Die Lutherische Kirche legt ihren Schwerpunkt auf die Lesung und Auslegung der
Bibel sowie die Bekenntnisschriften Luthers. Heute vertritt in der EKD die 1948
in Eisenach gegrindete VELKD (Vereinte Evangelisch-Lutherische Kirche
Deutschlands) die im Kern lutherischen Gemeinden in Deutschland. Darlber hinaus
gibt es noch die SELK (Selbstandige Evangelisch-Lutherische Kirche), die sich zu
den Bekenntnissen der lutherischen Kirche, wie sie im Konkordienbuch von 1580

enthalten sind, bekennt.®’

Die Reformierte Kirche

Die Reformierte Kirche entstand parallel zur lutherischen. lhre ,Vater’, die wie Luther
teilweise &hnliche, teilweise aber auch kontrdre Reformwinsche an die Kirche
richteten, waren in den jeweiligen Landern u. a. Calvin, Zwingli, Bullinger, Knox.

In Deutschland wurde 1563 als Grundlage der reformatorischen Kirche unter dem
pfalzischen Kurfursten Friedrich 1ll. der Heidelberger Katechismus gedruckt. Die
Lehrsétze dieser Schrift verbreiteten sich zunachst eher in Stadten, weshalb hier der
Einfluss der oftmals gebildeteren Schichten bei der Ausgestaltung grof3er war. Der
oftmals eher kognitive Ansatz sowie die Betonung der religiosen Askese, die als
Gegensatz zum ,Prunk’ der katholischen Kirche gelten sollte, fihrte nach Frieling zu
einem strengen moralischen Rigorismus®®, der sich beim Kirchenbau im Bilder- und
Schmuckverbot und im Gottesdienst durch die Konzentration auf Predigt und
Psalmlesung widerspiegelte. Auch wurde hier bereits frih ein Presbyterium
eingerichtet, das die moralische und theologische Kirchenleitung in Zusammenarbeit

mit dem Pfarrer tibernahm.

Die Unierte Kirche

Lutherische und reformierte Kirche entwickelten sich zunachst im 16. Jahrhundert
unabhangig voneinander, was insbesondere zu einer anderen theologischen
Gewichtung des Abendmahls fiihrte.>*® Der im 17. Jahrhundert durch die Spaltung

zwischen lutherischen und reformierten Christen zunehmende Streit und Unfrieden

%7 Die bekanntesten dieser Bekenntnisse sind das ungeénderte Augsburger Bekenntnis und

der Kleine Katechismus Martin Luthers. Weiter gehdren dazu die drei altkirchlichen
Glaubensbekenntnisse, das apostolische, nizdnische und athanasianische; die Apologie
(Verteidigung) des Augsburger Bekenntnisses; der GroRe Katechismus Luthers und die
Konkordienformel. (vgl. www.selk.de, abgerufen am 01.01.2011).

%98 vgl. Frieling, R. u.a. Grundkurs Theologie, Konfessionskunde, Band 5, Kohlhammer Verlag,
Stuttgart, 1999, S. 192 f.

%9 vergleiche dazu etwa das Marburger Religionsgesprach 1529 zwischen Luther und Zwingli.
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veranlasste Konig Wilhelm Ill. schlie3lich dazu, die Auseinandersetzungen zu
schlichten. Er erlasst 1817 eine einheitliche Gottesdienstordnung. Die gewlnschte
Vereinigung wurde vor allem von den preul3ischen Adelshdusern gewinscht, d.h.,
sie geschah von der Obrigkeit ausgehend und war so von oben herab verordnet. Da
diese aulRerdem auch die grof3te der Unionsparteien darstellten, wird dieser Versuch
der Kirchenzusammenfihrung als Preul3ische Union bezeichnet. Andere
Unionsbemiihungen gingen von den Gemeinden selbst aus.*® Unterschieden
werden kann noch heute zwischen einer Verwaltungs- und einer Bekenntnisunion
innerhalb der unierten Gemeinden. Die Verwaltungsunion beschreibt, dass lediglich
die einzelnen Kirchenverwaltungen zu einer Ubergeordneten zusammengefasst
wurde, die Gemeinden selbst aber entsprechend ihrer Bekenntnisse ihre Eigenheiten
in Liturgie und Katechismus bewahren. Bei der Einfihrung eines neuen und/oder
gemeinsamen Katechismus der evangelischen Zweige spricht man von einer
Bekenntnisunion, in der theologische Fragen durch eine breite gemeinschaftliche

Basis geklart und Streitpunkte beigelegt wurden.

Seit 1954 sind die Unierten Kirchen Deutschlands in der EKU (Evangelische Kirche
der Union) versammelt, die schlie3lich 2003 in der UEK (Union Evangelischer

Kirchen*°?

) aufging. Das wichtigste Anliegen der Unierten Kirche ist die Verséhnung,
wenn nicht die Verbindung der verschiedenen evangelischen Konfessionen.*? Je
nach geografischer Lage werden die Gottesdienste der Unierten Gemeinden mehr

lutherisch bzw. mehr reformatorisch gestaltet.

4% Als Beispiel einer solchen ,Union von unten’, d. h., von den Betroffenen selbst initiiert und nicht von

oben verordnet, sei die Hanauer Union (auch als Buchbinder Union bekannt) genannt. Hier fiihrten in
erster Linie pragmatische, 6konomische Uberlegungen dazu, einen gemeinsamen Katechismus fiir
Reformierte und Lutheraner zu publizieren (vgl. Miiller, G.: Die Union auf dem Weg zur Okumene.
Zum 150-jahrigen Bestehen der Hanauer Union. In: Jahrbuch der hessischen kirchengeschichtlichen
Vereinigung 20 (1969), S. 105-123.).

401 Vgl. http://www.uek-online.de, abgerufen am 01.04.2011.

“92ygl. Hofmann, F.: Hannoveraner Initiative Evangelisches Kirchenrecht (HIEK) unter
http://www.ekd.de/kirchenrechtliches_institut/download/HIEK2_Hofmann.pdf, abgerufen am
01.04.2011.
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2.2.4.2.3 Okumene

Okumene
Nachdem bislang die Abspaltung, die Eigenarten und Unterschiede der einzelnen

% mehr

Konfessionen im Vordergrund standen, erhalt nun der Begriff Okumene®
Aufmerksamkeit. Das NT sieht in dieser Wendung einmal die bewohnte Welt (Lk. 2,1)
und dann auch die bewohnte Welt als den Adressaten der christlichen Botschaft
(Mt. 24,14). Das Ziel der 6kumenischen Bemihungen ist die Wiedervereinigung der
sichtbaren Einheit der christlichen Kirche.

Sauer unterscheidet in diesem Zusammenhang vier Dimensionen von Okumene:

1. Die Okumene als ,ein intensiveres, interkonfessionelles Verstandnis bzw. die ,Einheit
der getrennten Kirchen (die kleine Okumene)* die Okumene der einen Menschheit
und Welt bzw. die ,groRe Okumene*, wie sie sich auch der ORK vorstellt;

2. die Abrahamitische Okumene bzw. Okumene von Judentum, Christentum, Islam und
entsprechenden Gemeinschaften, die Abraham als einen ,Rechtglaubigen’ kennen);

3. die interreligiose Okumene bzw. die Okumene der Weltreligionen

(vgl. Sauer, R.: Okumene und Okumenisches Lernen, 1994, S. 14).

Okumenische Strukturen, in denen die Evangelische Kirche in Deutschland
mitarbeitet, sind vor allem die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK), die
Konferenz Europaischer Kirchen (KEK) und der Okumenische Rat der Kirchen
(ORK). Sinn und Zweck der Okumenischen Zusammenschlisse ist es aber
nicht, eine ,Uberkirche* (S.2 der Torontoerklarung) zu entwickeln, sondern die
Zusammenarbeit, den gegenseitigen Respekt und den Informationsaustausch zu
fordern, um die Gemeinschaft der christlichen Kirchen auf diese Weise zu starken.
Hierbei geht es nicht nur um eine binnen-christliche Starkung, sondern auch um die
vorbildhafte Verbreitung des christlichen Glaubens in der Welt. Wofir die ACK
deutschlandweit und die KEK europaweit sich engagieren, vertritt auf internationalem
Parkett der ORK. Der ORK grenzt sich dabei vom rémisch-katholischen Verstandnis
ab, das die Okumene unter dem Dach der eigenen kirchlichen Institution anstrebt. Er
wuirdigt und respektiert die Selbststandigkeit der einzelnen Kirchen, die sich zu
einem Verbund mit einem gemeinsamen demokratischen Haupt vereinigen. In seiner

Verfassung sind die verschiedenen Ziele und Funktionen nachzulesen.***

%% Griech.: oikeo/oikia, wohnen/ Haus.

4% v/gl. www.oikoumene.org/de/dokumentation, abgerufen am 01.04.2011, hier unter IlI., s. auch
Ubersicht im Anhang zu Kapitel 2.
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Okumene spiegelt im religiosen Bereich das Streben nach Bindung und die Suche
nach Gemeinschaft wider, die in einer zunehmend differenzierten Lebenswirklichkeit
immer komplizierter zu werden scheint.

Die Beschaftigung mit dem Thema Okumene im RU bietet eine besondere
Moglichkeit, sich mit Vielfalt und Einheit im religiosen Leben auseinanderzusetzen.
Ein allgemeines bildungspolitisches Ziel der heutigen Gesellschaft, namlich die
Konfrontation mit Pluralitdt und Individualitat, kann auf diese Weise im Rahmen der

Religion beispielhaft durchgespielt und erdrtert werden.

.Theologisch gesehen, steht mit der konfessionellen Kooperation die
Okumenefahigkeit der Kirche auf der Tagesordnung; padagogisch-
bildungstheoretisch betrachtet, exemplifiziert sich am Religionsunterricht ein
Teilaspekt der von der Schule als ganzer zu fordernden geistigen
Integrationsleistung” (EKD, Identitat und Verstandigung, 1994, S. 66).
Mit den Begriffen der Okumene und des okumenischen Lernens*® kommen
zunachst die Verstandigungsaufgaben zwischen den christlichen Kirchen in den
Blick, hierzulande besonders die zwischen der Evangelischen und Katholischen
Kirche* (ebd., S.61). Okumene ist also ein zentrales Thema der pluralen
Gesellschaft, in der oftmals gerade die Suche nach einer gemeinsamen Basis die
unterschiedlichsten Menschen vereint. Abschlie3end sei an dieser Stelle angemerkt,
dass evangelische Okumene fiir Mitglieder der EKD sich bereits ganz pragmatisch,
geschickt und oft unbemerkt im Alltaglichen vollzieht. Als Beispiel hierfur sei die u. a.

von Frieling beobachtete ,M&belwagenkonversion“

aufgefihrt: Bei einem
Wohnsitzwechsel wird die Kirchenmitgliedschaft automatisch fortgesetzt, auch wenn
damit ein Wechsel der Kirche entsprechend den landeskirchlichen Grenzen
vollzogen wird. Ein evangelisch-lutherischer Christ wird also bei seinem Umzug von

Braunschweig®’ nach Leer, Emden, Osnabriick**®reformiert.

% Die Bezeichnungen ,6kumenisches Lernen“ und ,konfessionelle Kooperation werden auch noch

im 3. Kapitel erlautert.

406 Frieling, R. u.a. Grundkurs Theologie, Konfessionskunde, Band 5, Kohlhammer Verlag, Stuttgart,
1999, S. 200.

7 Es wird vorausgesetzt, dass die Gemeinde Mitglied der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Braunschweig ist.

% stadte mit Gemeindegliedern der Synoden der Evangelisch-Reformierten Kirchen in Nordwest-
Deutschland.
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2.2.4.3 Lebendige Kirche — Beispiele des Gemeindele bens

2.2.4.3.1 Kirchliche Amter

Das Amt hat eine lange Geschichte in den christichen Gemeinden. In den
urchristichen Gemeinden wurden drei Amter der Gemeinschaft unterschieden:
Apostel, Propheten, Lehrer “%. Meist tibernahmen die Mitglieder der christlichen
Versammlung ehrenamtlich, also neben ihrem eigentlichen Beruf, der zum Erwerb
des Lebenseinkommens notig war, eine dieser Funktionen. Fur die Einrichtung eines
fest integrierten, hauptberuflichen Kirchenamtes sah man in den urchristlichen
Gemeinden aufgrund des vorherrschenden eschatologischen Selbstverstandnisses
noch keine Notwendigkeit.**

Apostel war damals noch kein Titel, der besondere Menschen auszeichnete, sondern
beschrieb die missionarische Funktion eines Amtes.*** Zunachst galten noch die
direkten Junger Jesu als Apostel, spater alle Gemeindeglieder, die zur Mission
berufen waren.

Als Propheten wurden die Amtstrager bezeichnet, die sich hauptsachlich der
Verkindigung widmeten. Sie galten als charismatisch, d. h. geistbegabt. Aus ihnen
sprach der Geist Gottes, weshalb niemand von einem Menschen, sondern allein von
Gott zu diesem Amt berufen werden konnte.

Lehrer waren interne Wissensvermittler der Gemeinde, &hnlich den Schriftgelehrten
und Rabbinern der judischen Gemeinde, aber geringer in ihrer Autoritat. Gemeinsam
mit den Aposteln leiteten die Lehrer die Gemeinde.

Als die Aufgabenflille der Amtstrager sich haufte und die Arbeit komplexer wurde,
weil die Zahl der Gemeindemitglieder stieg und sich das Versammlungsgebiet
vergroRerte, wahlte man hauptamtliche Episkopen*?, Bischéfe. Auf ihr Amt wurden
die oben genannten Funktionen Ubertragen. So gewannen die Bischéfe daraufhin
zunehmend an administrativer Macht und eine Amtshierarchie entstand. Wo in den
urchristlichen Gemeinden noch nahezu jeder Mann zum Bischof gewahlt werden
konnte, zahlte nun immer mehr eine besondere charakterliche Qualitat der Person.

Es kam so zu einer ,beginnenden Reservierung besonderer Wesensmerkmale fir

99 vgl. Weber, H.: Religion, 1992, S. 303 f.

“%ygl. Schultze, H.: Studienbrief 2 Kirche als Institution’, 1981, S. 28.
“Lygl. Mt. 28,19.

2 Ubersetzt: Aufseher.
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“13 \was durch die Weihe noch bestarkt werden sollte. Den Bischofen

Kleriker
untergeordnet, assistierten Diakone diesen wahrend des Gottesdienstes und
ibernahmen soziale Aufgaben.*

Mitte des 3. Jahrhunderts*'®, als das Christentum zur Staatsreligion des Rémischen
Reiches wurde, galten Bischofe als Staatsbeamte, woraufhin man Laien
(ehrenamtliche) und Klerus (hauptamtliche Gemeindeglieder) nun offiziell
unterschied. Erst in der Reformation kommt es wieder zur RiUckbesinnung auf die
Gleichheit (Ranglosigkeit) innerhalb der Gemeinde. So sieht Luther das Amt von
Bischof, Pfarrer oder Prediger in der Tradition von Aposteln, Evangelisten und
Propheten. Mittelpunkt dieser Amter sind Wort, Taufe, Abendmahl und Schlissel
(gemeint ist hiermit Beichte und Lossprechung).**® Luther betont die theologische
gegenuber der administrativen Bedeutung des Hauptamtes. Fir ihn ist eine Struktur
innerhalb der Kirche wichtig, aber lediglich im Hinblick auf die dahinterstehende
Geisteshaltung.*'” Aus nutzbringenden organisatorischen Uberlegungen heraus
bestehen die Kirchenordnung und das Amt in der Kirche noch heute. Haustein sieht
allerdings einen Paradigmenwandel, der auf die Reaktion der Reformatoren auf das
spatmittelalterliche Kirchenamt zurtckzufiihren ist. Indem er auf das Augustinische
Bekenntnis*'® verweist, wird deutlich, dass wieder das Evangelium, die Bibel bzw.
das Wort Gottes im Vordergrund stehen.**

Entgegen dem katholischen Versténdnis des Amtes, das die Weihe zum Priester als
notwendiges Sakrament sieht, um in ein Amt berufen zu werden, sind die kirchlichen
Amtstrager, d. h. die Pfarrer, von der Gemeinde und fir diese gewahlt. Dem
Selbstverstandnis der Evangelischen Kirche in der Barmer Erklarung nach sind

Pfarrerinnen und Pfarrer zwar Leiter der Gemeinde, aber nicht deren Obere. Es soll

*3 Schultze, H.: Studienbrief 2, Kirche als Institution’, 1981, S. 29.

4 v/gl. Diakonie, s. u.

15 y/gl. Kirchengeschichte/Konstantinische Wende.

% v/gl. Kuihn, U.: Handbuch Systematische Theologie (Unterpunkt Kirche), 1980, S. 30; Schultze, H.:
Studienbrief 2, Kirche als Institution’, 1981, S. 29 f.

“7vgl. Schultze, H.: Studienbrief, Kirche als Institution’, 1981, S. 31.

“18 Artikel 5, Vom Predigtamt: Um diesen Glauben zu erlangen, hat Gott das Predigtamt eingesetzt,
das Evangelium und die Sakramente gegeben, durch die er als Mittel den Heiligen Geist gibt, der den
Glauben, wo und wann er will, in denen, die das Evangelium héren, wirkt, das da lehrt, dass wir durch
Christi Verdienst, nicht durch unser Verdienst, einen gnadigen Gott haben, wenn wir das glauben. Und
es werden die verdammt, die lehren, dass wir den Heiligen Geist ohne das leibhafte Wort des
Evangeliums durch eigene Vorbereitung, Gedanken und Werke erlangen; vgl. ekd.de/bekenntnisse/
augsburger_bekenntnis.html, abgerufen am 01.04.2011.

19 Von evangelischen Amtstragern wird erwartet, dass sie Meister des Wortes und weniger Meister
der Zeremonie sind“, Hauschildt E. : Typisch katholisch — typisch evangelisch, 2003, S. 237.
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keine Hierarchie unter den Mitgliedern geben.*® Zum &uReren Erscheinungsbild des
evangelischen Amtes gehdrt deshalb auch wieder eine birgerliche Existenz. Fur den
Pfarrer ist eine Teilnahme am familidren und gesellschaftlichen Leben wichtig und er
nimmt dort sogar eine Vorbildfunktion ein. Weil das evangelische Amt
funktionsgebunden und eben nicht an das Wesen des Amtsinhabers gebunden ist,
spielen Geschlecht, ethnische oder soziale Herkunft keine Rolle. Aus diesem Grund

kdnnen auch Frauen ein Amt innehaben.
2.2.4.3.2 Diakonie

Wie viele der theologischen Ausdricke hat auch der Begriff Diakonie seine
etymologischen Wurzeln im Griechischen und bedeutet Ubersetzt so viel wie
Dienen.*”*  Gemeint ist im kirchlichen Sprachgebrauch die sogenannte
Liebestatigkeit’ der Gemeindeglieder fir Menschen, die ihre Hilfe und Firsorge
brauchen.*”? Zu diesem Personenkreis zéhlen biblisch betrachtet bspw. Einsame,
Kranke, Behinderte, Gefangene oder sonstige Benachteiligte. Vorbild fur den Dienst
am Nachsten ist Jesus selbst. Auf diese Weise steht der Begriff Diakonie bzw.
diakonisch fur das soziale Handeln aus dem christlichen Glauben heraus.

Die Grundlegung einer strukturell organisierten diakonischen Arbeit fand bereits in
den urchristlichen Gemeinden statt und ist in der Apostelgeschichte (dort Kapitel 6,
1-6) als Wahl der sieben ,Armenpfleger’ dokumentiert. Die Gemeindediener hatten
neben den theologischen Aufgaben der Verkindigung und der Leitung der Liturgie
auch die Verantwortung fur soziale Tatigkeiten, wie z. B. Sammeln und Verteilen der
Spenden oder die Fursorge fir Witwen und Waisen. Erst im 3. Jahrhundert, bedingt
durch die Konstantinische Wende, verdichtet sich Diakonie zum Handeln allein in
sozialen Bereichen und tritt aus dem kultischen Bereich der Gemeindearbeit
heraus.**® Ergebnis des geschichtlichen Wandels ist in Bezug auf die Evangelische

420 4. Jesus Christus spricht: Ihr wisst, dass die Herrscher ihre Volker niederhalten und die Machtigen

ihnen Gewalt antun. So soll es nicht sein unter euch; sondern wer unter euch grof3 sein will, der sei
euer Diener. (Mt. 20,25.26). Die verschiedenen Amter in der Kirche begriinden keine Herrschaft der
einen Uber die anderen, sondern die Austibung des der ganzen Gemeinde anvertrauten und
befohlenen Dienstes. Wir verwerfen die falsche Lehre, als kénne und dirfe sich die Kirche abseits von
diesem Dienst besondere, mit Herrschaftsbefugnissen ausgestattete Filhrer geben und geben lassen;
vql. http://www.ekd.de/glauben/barmer_theologische_erklaerung.html, abgerufen am 01.04.2011

*“! Dies wird oft gleichbedeutend mit dem lateinischen Begriff ,caritas” = Liebe/Liebestatigkeit
verwendet.

422 y/gl. Gal. 6.; Weber, H.: Religion, 1992, S. 132.

23 y/gl. Weber, H., Religion, S. 132; dort auch eine detaillierte Beschreibung der Historie der Diakonie
in den geschichtlichen Epochen.
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Kirche in Deutschland das Diakonische Werk, welches als Verein den Dachverband
fur verschiedene Arbeitsbereiche (bernimmt. Es tragt nicht unbetrachtlich zur
Sicherung des sozialen Systems unserer Gesellschaft bei.*** Wie vielseitig das
Handlungsfeld heute geworden ist, zeigt die Selbstdarstellung der Aufgabenbereiche
der Diakonie.**® Ein besonderer Fachverband im Diakonischen Werk ist der AMD mit
dem Auftrag zur ,Inneren Mission™?. Allerdings ist die soziale, pflegerische Hilfe, die
von der Diakonie geleistet wird, nicht an die Bedingung der Inneren Mission
geknipft. Zwar ziehen die diakonisch Tatigen Kraft aus ihrem Glauben, doch eine
Bekehrung dessen, der ihre Hilfe braucht, kann und darf nicht allein ihre Téatigkeit

bestimmen.
2.2.4.3.3 Gottesdienst, Gebet und Segen

Gottesdienst

.Der Gottesdienst ist das Zentrum des kirchlichen Lebens. Das gilt schon rein
phanomenologisch, von auRen gesehen: Eine Religion lebt in ihren Gottesdiensten,
Festen und Feiern. Da stellt sie sich dar. Denn es geht im Gottesdienst ums Ganze:
um die Begegnung mit Gott, mit dem Heiligen, mit der Wahrheit, um Gericht und
Gnade, um letzte Gewissheit im Leben und im Sterben. Gottesdienst ist ein
Begegnungsgeschehen. Es geht um die Begegnung mit Gott und Jesus Christus und
um die Begegnung untereinander” (Cornehl, J.: Herausforderung Gottesdienst, S. 3,
Synode der EKD in Wetzlar, 1997, vgl. http://www.ekd.de/synode297/3798.html dort
unter I., abgerufen am 01.04.2011).

Ahnlich wie der Begriff ,Diakonie’ (s. 0.) sich heute auf das Gebiet des Dienstes als
soziales Handeln bezieht, so verbindet man mit dem Begriff ,Gottesdienst’ eher die
kultische Seite im Leben der Gemeinde. Getragen wird der Gottesdienst durch die

Liturgie**’, die den gottesdienstlichen Ablauf schon bei Urchristen beschreibt und

“?4 Dies belegen u. a. die Daten: ca. 26 800 Einrichtungen, 42 000 Hautamtliche, 400 000
Ehrenamtliche.

% Weitere Informationen zu Leitbild, Organisation u. v. m. vgl. www.diakonie.de, abgerufen am
01.04.2011.

26 AMD = Arbeitsfeld Missionarische Dienste im Diakonischen Werk der EKD, (vgl. www.a-m-d.de,
abgerufen am 01.04.2011). Der Theologe Licke (1791-1855) fordert zusatzlich zu der Aul3eren
Mission, die eine Bekehrung auslandischer Nichtchristen verfolgt, eine innere Mission, die sich im
eigenen Land vollzieht, um dort christliche Werte innerstaatlich zu sichern. (Zu ,Mission’ s. auch
Hinweis im Ausblick.).

27 Ubersetzt: Offentlicher Dienst (wortlich Volkswerk von Aeitoc /leitos = 6ffentlich bzw. Aaoc/laos =
Volk; und gpyov/érgon Werk, Dienst).
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noch heute die sich immer wiederholenden Inhalte und Ablaufe strukturiert. Durch
diese Ritualisierung der gemeinsamen Feier und Versammlung der Gemeinde, durch
die unverandert wiederkehren Gesten und Worte soll der Gottesdienst zu einem ,Zur-
Ruhe-Kommen’, zur Mdglichkeit des Erlebens der Gegenwart Gottes in der
Gemeinschaft und der Starkung der eigenen Erfahrung verhelfen. Weil er auf diese
Weise Zuspruch fir den Alltag ist, kann der Gottesdienst nicht vom alltaglichen
Leben getrennt sein. Traditionell wird er aber vor allem am Sonntag gefeiert und
dient so der Heiligung des Feiertages*® und der Erinnerung an den siebten Tag der
Erschaffung der Welt*?*.

Allerdings ist die gemeinsame Feier von und mit Gott nach christlichem Verstandnis
nicht auf einen bestimmten Tag, einen bestimmten Raum oder einen bestimmten
Personenkreis begrenzt. Nach evangelischem Verstadndnis muss sich kein Christ
einer bestimmten kirchlichen Tradition und einer besonderen Form der Auslegung
der Bibel unterwerfen, sondern es gilt der Leitspruch Luthers ,sola scriptura™°, die
Schrift kann aus sich selbst heraus ausgelegt werden. Hauschildt sieht allerdings das
Dilemma, welches sich aus der Freiheit des Einzelnen im Glauben und der
Notwendigkeit der Gemeinschaft der Glaubigen (z. B. im Gottesdienst) ergibt und
formuliert deshalb die These:

.Zwei evangelische Prinzipien geraten hier in Spannung zueinander. Einerseits
Glauben gilt als freier selbstverantwortlicher Akt der Einsicht des Einzelnen, er kann
und darf durch keine kirchliche (oder gar staatliche) Instanz gezwungen werden [...].
Andererseits die Zusammenkunft der Glaubigen zu Verkindigung und Feier ist das
einzige unaufgebbare Kennzeichen von Kirche (so die Augsburgische Konfession von
1530, Art. VII)“***, (Hauschildt, Typisch katholisch — typisch evangelisch, 2003,
S. 131).

2% GemaR dem 3. Gebot, Ex. 20,2-17/ Dtn. 5,6-21.

2% Gen. 2, 2-4 hierzu auch: ,Der Gottesdienst ist, biblisch gesehen, das Ziel der Schépfung: Zeit zum
Aufatmen, Zeit, in die Ruhe Gottes einzutauchen und in seinem Atem zu bergen* (Cornehl, J.: Referat
,Herausforderung Gottesdienst’ auf der 2. Tagung der 9. Synode der EKD in Wetzlar, 1997; vgl. http://
www.ekd.de/synode297/3798.html, dort unter I., S. 10, abgerufen am 01.04.2011).

*9 at. ,allein die Schrift*,

3L Artikel 7, Von der Kirche: ,Es wird auch gelehrt, dass allezeit eine heilige, christliche Kirche sein
und bleiben muss, die die Versammlung aller Glaubigen ist, bei denen das Evangelium rein gepredigt
und die heiligen Sakramente laut dem Evangelium gereicht werden. Denn das geniigt zur wahren
Einheit der christlichen Kirche, dass das Evangelium eintréchtig im reinen Verstandnis gepredigt und
die Sakramente dem gottlichen Wort gemaf gereicht werden. Und es ist nicht zur wahren Einheit der
christlichen Kirche nétig, dass tberall die gleichen, von den Menschen eingesetzten Zeremonien
eingehalten werden, [...]." http://www.ekd.de/bekenntnisse/augsburger_bekenntnis.html, abgerufen
am 01.04.2011.
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Der liturgische Gottesdienstbegriff erhalt also zwei Ebenen, zum einen ist er Dienst
von und fir Gott und unterscheidet sich auf diese Weise von dem eher deskriptiven
Begriff der Kulthandlung, zum anderen schlie3t Liturgie das ganze gottesdienstliche
Geschehen von Wort und Gesang, Gestik, Bewegung und Gewander, liturgische
Gerate, Symbole und Symbolhandlungen mit ein. Wie bereits angedeutet sind Ort,
Zeit, Anlass und Inhalte gottesdienstlicher bzw. gottesdienstahnlicher Feiern
ausgesprochen vielfaltig und bunt. So gibt es Abendmahlsgottesdienste, Bul3- bzw.
Beichtgottesdienste, Wort- bzw. Predigtgottesdienste, Andachten zu bestimmten
Festen, wie z.B. Advents- und Passionsgottesdienste, Stundengebete,
Gedenkgottesdienste zu bestimmten geschichtlichen und aktuellen Ereignissen,

Kasualgottesdienste.**?

In  den evangelischen Landeskirchen sind diese
Versammlungen entsprechend ihrer konfessionellen Herkunft und ihrem
agendarischen Recht geregelt.**®* Verbindlich fiir die Mehrheit der Landeskirchen von
VELKD (Lutheraner) und EKU (Unierte) ist das ,Evangelische Gottesdienstbuch“***.
Hauptelemente des evangelischen Gottesdienstes sind Wortverkiindigung und Gebet
sowie das Abendmahl im Sakramentgottesdienst. Als Grundstruktur gibt das EGb
den folgenden Ablauf vor**>:

1. Er6ffnung und Lobpreis/ Anrufung

2. Verkiundigung und Bekenntnis

3. Gebet (und Abendmabhl)

4. Sendung und Segen
Zur Analyse von Schulbiichern sucht Schultze**® nach der Erarbeitung und
Einbindung der gottesdienstlichen Elemente der Liturgie, des Betens, des Gesangs
(Gesangbuch/Liedgut) und der Aufbereitung verschiedener Andachtsformen in deren
Texten und Aufgaben. Fir ihn ist das Thema Gottesdienst unter dem Aspekt
Kirchenkunde zu fassen. Als Besonderheit wird das Abendmabhl als intensivste Form
der Feier der Gegenwart Gottes betrachtet. Im Folgenden werden zwei der

2 Es gibt sie z. B. bei Beerdigungen, Trauungen oder Gottesdienstformen fir bestimmte Zielgruppen

SKinder, Familien etc.).

% Vgl. Informationen zum liturgischen Leben der Kirchen der EKD vom 22.04.2005.

434 Abgekirzt EGb, Evangelisches Gottesdienstbuch. Taschenausgabe von UEK und VELKD von
Luther-Verlag, Bielefeld (Gebundene Ausgabe - April 2005).

% Im EGb finden sich viele Ausformungen von Gottesdiensten mit konkreten Bsp. und Vorschlagen
von Liedern, Gebettexten, Segensspriichen, Bibeltexten usw., auf das Einbringen weiterer Bsp. wird
hier verzichtet.

43 ygl. Schultze, H.: Religion im Unterricht, 1970, S. 63.
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gottesdienstlichen Strukturelemente, namlich ,Gebet' und ,Segen’, erlautert, die
wegen ihrer oft besonderen Einarbeitung in Religionsbiicher auffallen.

Das Gebet

Das Gebet nimmt sowohl im Gottesdienst als auch in der alltaglichen religiosen
Praxis des Christen einen besonderen Stellenwert ein. So wie in allen anderen
Religionen auch ist das Gebet Ausdruck der menschlichen Zuwendung zum
Goéttlichen bzw. Heiligen.**” Die Vielfalt der Diktionen des Betens lasst sich dabei gut
anhand der Auflistung alttestamentarischer Begriffe hierflir aufzeigen. Der Betende
kann rufen, reden, schreien, weinen, seufzen, riilhmen, huldigen, klagen, preisen.*®
Ausschlaggebend fir das persoénliche Gebet ist die Echtheit des Betroffen, d. h. der
authentische, wirkliche Ausdruck der Bedirfnisse und Emotionen. Da das Gebet
aber kein Monolog ist, sondern Dialog mit Gott, ist auch Schweigen Teil des
Gebetes. Die Stille dient der Meditation, der Sammlung und schafft Raum fir das
Ergriffenwerden von Gott.**® Das Gebet kann Anbetung, Bitte oder Fiirbitte, Lob und
Danksagung sein. Neben dem personlichen Gebet des Einzelnen, das an allen Orten
und zu jeder Zeit praktiziert werden kann, gibt es auch das ritualisierte

Gemeinschaftsgebet.**

Bestimmte Gebarden und Korperhaltungen (z. B.
Bekreuzigung, Falten der Hande, Knien) und Gebetszeiten (vgl. Stundengebet) sind
hierflr haufig vorgegeben. Friiher waren auch dem Christentum eine angemessene
Bekleidung (vgl. 1. Kor 11,10-13) und sogar eine festgelegte Gebetsrichtung nicht
fremd.**! Um das Gebet zu beschlieRen, spricht der Betende das Amen.**?

Viele Gebetstexte sind in der Bibel zu finden, so unter vielen anderen z. B. die
Psalmen 6 und 17 im Alten Testament oder Teilstlicke des Vaterunsers im NT(Lk.
11,2 ff. und Mt. 6,9-13). Es Uberliefert auch, dass Jesus selbst gebetet hat.*** Das
Gebet ist die greifbarste Form der Zwiesprache zwischen Mensch und Gott. Durch
die personliche Ansprache des Heiligen mit Namen oder Titel bekommt es einen fast
mystischen Charakter. Die Begegnung ist unmittelbar und unvermittelt. Im

evangelischen Gottesdienst sind vor allem das Vaterunser sowie das 1971 von der

3" Weber, H.: Religion, 1992, S. 188.

“38 vgl. Weber, H.: Religion, 1992, S. 188.

439 Vgl. Grewel, H.: Christentum- Was ist das?, 1980, S. 180; Weber, H.: Religion, 1992, S. 190.
440 Vgl. Hagemann, L.: Was glauben Christen, 1991, S. 107.

“1 Die Gebetsrichtung nach Jerusalem beschrieben bei Weber, H.: Religion, 1992, S. 189.

42 Amen = Hebraisch = gewiss, wahrhaftig (vgl. Chr. 16,34 ff.).

43 vgl. Textstellen gesammelt bei Weber, H.: Religion, 1992, S. 189; Hagemann, L.: Was glauben
Christen, 1991, S. 107.
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westlich-christlichen Kirche bestimmte Apostolische Glaubensbekenntnis von groR3er
Bedeutung. Sie sind wesentliche Bestandteile bei Taufe und Abendmahl und werden

gemeinsam von der Gemeinde gesprochen.

Der Segen
Als Segen kann der Zuspruch der géttlichen Kraft verstanden werden. Mit der

Segnung selbst ist haufig eine Geste verbunden, z. B. das Auflegen der Hande oder
das Kreuzzeichen. Der Segen beendet als Kernstick der Liturgie den Gottesdienst
und demonstriert so die Starkung der Gemeindeglieder fir ihre Aufgaben bei der
Entlassung in die alltagliche Welt.*** Er bleibt aber nicht auf einen kultischen Ritus
begrenzt oder an ein Amt gebunden. Jeder Mensch kann Segen zusprechen.
Ursprunglicher Ort des Segnens war die Familie bzw. Sippe. Als Ausspruch und
Zuspruch besonderer Kraft ist der Begriff aber ambivalent. So kann er in seiner
positiven Bedeutung ,heilvolle Kraft’, in seiner negativen Bedeutung aber auch ,Fluch’
bedeuten. Aus diesem Grund erinnert das AT daran, bedacht damit umzugehen,
denn ,Segen’ kann nicht zuriickgenommen werden (Gen. 27,33). Viele Bibelstellen
verwenden ,Segen’ jedoch i. S.v. Trost, Gliick, Wohlergehen und Frieden.*** Der
bekannteste, der , Aaronitische Segen’ des ATs, der noch heute oft als kirchliche
Segensformel verwendet wird, steht in Numeri 6,24—26.%4°

2.2.4.3.4 Feste und Feiern

Feste und Feiern sind markante Meilensteine im Jahresverlauf und initiieren wichtige
Stufen im Leben eines Glaubigen. Sie strukturieren noch bis heute die Zeitraume, in
denen wir denken; ermdglichen, gerade weil diese Zeiten besonders sind, Zeiten
zum Innehalten, zum Entlasten, zum Nachdenken Uber Sinn von Tradition und
Glauben und ergreifen Menschen, nicht nur Glaubige, mit einem Gefuhl von
Nostalgie, Tradition und Sehnstchten. Aus diesen Grunden sind Feste
aulRergewohnliche Mdoglichkeiten der Identifizierung mit und praktische Ausibung
von Glauben und Religion. Weil die Religionswissenschaft zumeist Feiern im
Jahresverlauf und biografische Feste des Glaubigen unterscheidet, soll dies in einer
kurzen Ubersicht auch an dieser Stelle geschehen. Besondere Schwerpunkte

4 EKD Lexikon vgl. www.seelsorge.de/lexikon/segen.html, abgerufen am 01.04.2011.

“°vgl. Ps. 133; Dtn., 15,4; Ps. 89, 9 ff. u. v. m.
4 Der Herr segne dich und behte dich; Der Herr lasse sein Angesicht leuchten tber dir und sei dir
gnadig; Der Herr hebe sein Angesicht tiber dich und gebe dir Frieden.”
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werden dabei auf die Bedeutung des jeweiligen Festes fir den Glauben bzw. die
Religionsaustibung und so auf die Ausbildung religioser ldentitat eines Christen

gelegt.

Das Evangelische Kirchenjahr im Uberblick

Advent und Weihnacht

Das Kirchenjahr beginnt mit der Adventszeit.**” Vier Sonntage®® lang bereitet sich
die christliche Gemeinde symbolisch auf das Kommen Gottes in die Welt, sprich die
Geburt/den Geburtstag Jesu am Heiligen Abend bzw. Weihnachtstag (24./25.12) vor.
Es gibt mehrere Erklarungen, warum ausgerechnet dieses Datum bereits seit 336 in
Rom als Weihnachtsfest gefeiert wird. Auf der einen Seite kdnnte es zur Abgrenzung
des zeitgleich stattfindenden Sonnenfestes der rémischen Kaiser gedient oder auch
die Festtage der ,heiligen N&chte“, auch Weih-N&chte, abgelost haben, die in der
Zeit der Wintersonnenwende vom 24.12. bis zum 6.01. andauern. Auf der anderen
Seite bekraftigt das Einsetzen dieses Festes die Beschlisse des Konzils von Nicaa
(s. 0.), welche die Inkarnation Gottes in Jesus bestatigen. Da man mit der
Wiederkunft Gottes™® den Beginn des Gerichts (iber die irdische Welt verband,
bestimmt in Liturgie und Gotteshaus als Zeichen der Bul3e die Farbe Violett. Die
Geschichte der Geburt Jesu, die heute schlicht ,Weihnachtsgeschichte” heilt, findet
sich in Lk. 2,1-20. In ihr tauchen die Motive des Sterns, der Hirten, Engel u. a.
Symbole auf. Andere der heutigen Brauche, wie das Aufstellen des
Weihnachtsbaums, der Adventskranz u.A. beruhen eher auf vorchristlichen
Traditionen und erhielten erst im Nachhinein christliche Auslegungen.

Passion und Ostern

Die Passionszeit beginnt mit dem Aschermittwoch.*®® Da der Bibel nach die

Kreuzigung Jesu in der Pessachzeit**

stattfand, findet in Anlehnung an die jidischen
Regeln fir das Pessachfest Ostern immer auf den ersten Sonntag nach dem

Frahlingsvollmond statt. ,Der Name ,Ostern“ geht vermutlich auf die germanische

4“7 pdvent bedeutet tibersetzt so viel wie Ankunft, Ankommen.

“8 Das wird symbolisiert durch die vier Kerzen des Adventskranzes.

449 Vgl. Begriff Parusie oben.

% ber Termin liegt Mittwoch vierzig Tage vor dem ersten Friihlingsvolimond.

1 pessach ist das Fest, das im jiidischen Kalender/Brauchtum an die Errettung Israels aus der
agyptischen Knechtschaft erinnert (vgl. Ex. 12,1-13,16).
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Frahlings- und Fruchtbarkeitsgottin Ostara zurtick, die mit der aufsteigenden Sonne
neues Leben spendet. GleichermafRRen wird ,Christus zum Licht der Welt“>? .

Auch die heute verbreiteten Motive von Osterei und Osterhase, die sich auf Zeichen
des Fruchtbarkeitskults der Ostara zurlickverfolgen lassen, sind im christlichen
Brauchtum mittlerweile assimiliert.*® Dennoch steht das Kreuz an erster Stelle der
Symbole der Passions- und Osterzeit, denn diese dient der Vorbereitung auf das
bedeutsamste Ereignis der christlichen Religion und erinnert an die Leidenszeit Jesu
vor seiner Gefangenschaft bis hin zur Kreuzigung. Traditionell wird in diesem
Zeitraum gefastet, also Verzicht geubt. Der Grindonnerstag gilt als Tag der
Einsetzung des Heiligen Abendmahls, weil dies am Tag der letzten Zusammenkunft
Jesu mit seinen Jingern vor seinem irdischen Tod stattfand.*** Hoéhepunkt der
Passionszeit ist der Karfreitag, der den Tag der Kreuzigung und des Todes Jesu
markiert. Dieser Trauertag wird durch das Ostergeschehen aufgelost. Das Osterfest
charakterisiert so den Kern christlicher Religion. Durch die Auferstehung Jesu von
den Toten beweist Gott seine Allmacht tUber Tod (das ,Bdse“) und das irdische

Leben.*®
Pfingsten

Wie bereits bei der Besprechung unter 2.2.5 erwahnt, gilt das Pfingstereignis als
Zeichen der Ausgief3ung des Heiligen Geistes. Das Wort "Pfingsten" entstand aus
dem griechischen Wort "Pentecosta”, der flnfzigste (Tag), denn das erste Pfingstfest
fand laut Apostelgeschichte*® fiinfzig Tage nach der Auferstehung statt. Die
Festlegung dieses Datums hangt wahrscheinlich ebenso wie die Festlegung des
Osterfestes mit judischem Brauchtum zusammen. Mit dem judischen Pessach, das
zeitgleich mit dem christlichen Osterfest gefeiert wird, beginnt die Weizenernte, die
folgenden 49 Tage (sieben Wochen) erhielten den Namen Sefira (= Z&ahlung, vgl.
Lev. 23,151.), weil in ihnen die Ernteertrage ausgerechnet wurden. Der flnfzigste

Tag war Schawuot, an dem die nachste Getreideernte stattfand.**’ Auch Pfingsten ist

52 schweer, T./ Braun, S.: Religionen der Welt, 2005, S. 363.

3 Sie galten bereits im alten Iran als Symbole fir das neue anbrechende Leben als Neujahrssymbol.
> Dies wird symbolisiert durch den Abendmabhlskelch und das Brot (s. u., auch Lk., 22,20).

455 »Auferstehung und Teilhabe an der Gemeinschaft mit Jesus Christus durch die Taufe gelten auch
heute noch als die beiden zentralen Inhalte des Festes* (Schweer, T./ Braun, S., Religionen der Welt,
2005, S. 363).

% vgl. Apg. 2, 1-13 und 37-47.

%7 vgl. Baumann, A. H., Was jeder vom Judentum wissen muss’, 1991, S. 73.
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— im Ubertragenen Sinn - ein Erntefest*®

, hamlich: Christi Ernte und die Griundung
der Kirche. Weil der Heilige Geist, als er tber die Junger kam, als kleine
Feuerzungen versinnbildlicht wurde, dient Rot als liturgische Farbe. Auch Feuer,
Flammen oder eine weil3e Taube dienen héaufig als Symbole des Heiligen Geistes

(s. 0.) und als Zeichen des Pfingstereignisses.
Trinitatis

Am Sonntag eine Woche nach Pfingsten begehen die evangelischen Christen den
Dreifaltigkeitstag, an dem die Trinitdt Gottes im Vordergrund steht (oftmals mit
Symbolen der Trinitat, wie das in einem Dreieck — als Zeichen der Dreieinigkeit —
gefasste Auge Gottes oder der einzelnen Hypostasen Kreuz = Kreuzigung Jesus,
Taube = Heiliger Geist 0. A. dargestellt). Mit Trinitatis beginnt ein weiterer Festzyklus
des evangelischen Kirchenjahres, indem das Erntedankfest*®  der
Reformationstag*®®, der BuB- und Bettag®®* sowie der Toten- bzw.

Ewigkeitssonntag*®*fallen.

Lebensfeste eines evangelischen Christen

Taufe/ Konfirmation

Das Sakrament der Taufe begrindet die Zugehorigkeit zur Gemeinde Gottes. Jesus
selbst lie3 sich nach seiner Versuchung in der Wiste durch Johannes den Taufer
taufen und gibt schlie8lich den Auftrag zur Taufe (vgl. Mt. 28, 19). Zum Wort der

458 Vgl. Kirste, R.: Interreligidser Kalender online, www.festederreligionen.de, abgerufen am

01.04.2011.

9 Der erste Sonntag im Oktober dient als Dank- und Erinnerungstag an die Verantwortung fur Gottes

Schopfung und Dank fur die eigene Ernte. Als Zeichen dienen oftmals Getreidegarben, mit Friichten
efiilite Korbe oder Brot.

° Der Reformationstag wird gefeiert am 31.10, dem Tag vor dem Allerheiligen Fest, an dem Luther
angeblich die 95 Thesen verdffentlicht und so die Reformation der Kirche vorangetrieben haben soll
SZeichen = Buch = Bibel).

®1 Oftmals dienen gefaltete Hande als Zeichen des BuR- und Bettags, der 1852 erstmalig von der

Eisenacher Konferenz als Tag der Siihne vorgeschlagen, aber erst 1934 von der Evangelischen
Kirche Deutschland eingefiihrt wurde. Zunéchst fiel der Bul3- und Bettag damals auf einen Sonntag,
von 1981 bis 1995 galt dann der 17.11 als gesetzlicher Feiertag, der aber zugunsten der Finanzierung
der Pflegeversicherung seit 1996 wieder abgeschafft und nun nur noch intern in der evangelischen
Kirche gefeiert wird bzw. gesetzlicher Feiertag in Sachsen ist (vgl. Kirste, Interreligioser Kalender
online, www.festederreligionen.de, abgerufen am 01.04.2011).
%2 Der Toten- oder Ewigkeitssonntag ist ein Tag, an dem an der Verganglichkeit des eigenen Lebens
und der bereits Verstorbenen gedacht wird. Der Toten- oder Ewigkeitssonntag fallt auf den letzten
Sonntag des Kirchenjahres und deutet so das Ende des Alten und die Hoffnung auf das Neue (neues

Leben) an. Als Zeichen der Uberwindung des Dunklen, des Toten, dienen haufig Kerzen oder Lichter.
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Zusage [Taufformel] kommt das Zeichen: das dreimalige UbergieRen mit dem
Taufwasser. Wie Wasser unabdingbar zum Leben notwendig ist und rein macht, so
kann Gott in der Taufe Sunden abwaschen und den Menschen in sein Leben
hineinnehmen.

Die Einsegnung und so die Aufnahme des Heranwachsenden in die evangelische
Gemeinde werden dann mit der Konfirmation vollzogen. Ab dem Alter von 14 Jahren
darf dann das nun als mindig geltende Mitglied am Heiligen Abendmahl der
evangelischen Kirche teilnehmen. Die Konfirmation ist aber kein Sakrament, sondern
Abschlussfest der christlichen Unterweisung. Entsprechend der lateinischen
Bedeutung des Begriffes ,firmare” (= festmachen) bekraftigt der Glaubige hier seine

Taufe.
Trauung

Die kirchliche Trauung ist ein Gottesdienst, der die Eheleute daran erinnert, dass ihre
Gemeinschaft von Gott geschenkt ist. Das Paar ist deswegen aufgefordert, die Ehe
im Geist der Liebe zu Gott zu flhren. Biblisch lasst sich die EheschlieBung u. a.
aus Gen. 2,24 und Gal. 5,13%* ableiten. Martin Luther war jedoch der
Ansicht, dass die Ehe nicht in den Raum der Kirche gehdre. Erst seit Bismarck
allerdings hat die standesamtliche/gesetzliche Trauung der evangelisch-kirchlichen

vorauszugehen.*®®
Beerdigung

Das Bestatten ist bereits im Judentum als Beerdigung bekannt (s. Gen. 23).
Die christliche Bestattung wird als Gottesdienst gefeiert, der an Tod und
Auferstehung Jesu erinnert und in dessen Geschehen der verstorbene Christ nun
hineingenommen ist. Auf diese Weise erweist man den Toten die letzte Ehre.
Gleichzeitig machen sich die Trauernden bewusst, wie verganglich das eigene Leben

ist.

63 Es ist nicht gut dass der Mensch allein sei. Darum wird ein Mensch seinen Vater und seine Mutter
verlassen und wird seiner Frau anhéngen und sie werden ein Fleisch sein* (Gen. 2, 24).

%4 Ihr seid zur Freiheit berufen, [...] durch die Liebe diene einer dem anderen® (Gal. 5,13).

% v/gl. Reichsgesetz tber die Beurkundung des Personenstands und die EheschlieRung vom

6. Februar 1875, (RGBI. S. 23).
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2.2.4.4.5 Personalisierte Kirche/Vorgelebter Glaub e — christliche
Vorbilder

In fast allen Lehrbtchern fur den Religionsunterricht lassen sich Geschichten und
Biografien von Personen finden, die beispielhaft fir die Umsetzung des eigenen
Glaubens bzw. der eigenen Uberzeugung in ihrem Leben stehen. Diese Menschen
gelten als Vorbilder, durch sie bekommt der Glaube ein Gesicht. Sie leben Glauben
vor und personalisieren so die Grundsatze der Kirche als lebendig gewordene Lehre.
Der Begriff Vorbild geht, wie aus dem Wort ableitbar, dabei auf etwas ein, das ,nach
vorne zeigt’. Dies ist interessant, weil der Begriff auf diese Weise, aul3er dem
Anspruch an die vorbildhafte Person, Modell zu sein, auch die Forderung an andere
enthalt, dem Beispiel nachzuahmen. ,Nachahmen’, das beschreibt einen aktiven
Prozess, es geschieht etwas, z.B. verandert sich das Verhalten oder eine
Einstellung. Ein Mensch handelt, setzt sich ein, versucht Veranderungen zu
initiieren.*®® Ein Vorbild zeigt folglich ein Verhalten, das die Verf. selbst in &hnlicher
Weise nachvollziehen und umsetzen kann. Demgegeniber stehen Begriffe wie Ideal,
Idol und Star, die haufig sinnverwandt fir den Begriff Vorbild stehen. Im Gegensatz
zum Vorbild deuten diese eine gewisse Distanz zu einer Person an, die idealisiert
und far ihre Perfektion, die nicht von dem Verehrenden selbst erreicht werden kann,
bewundert wird.*®” Synonym zu Vorbild ist haufig auch die streitbare Bezeichnung
des ,Leitbildes’.

Vorweg sei darauf hingewiesen, dass nach obiger Definition der Mensch Jesus
durchaus als ein Vorbild gelten kann, das gottliche Wesen Jesus aber nicht
nachzuahmen ist. Deswegen kann Jesus Menschen nur bedingt als Vorbild dienen.
Fur die Analyse von Schulbtichern ist die Vorbildfunktion, die Jesus mit seinem
Wirken wahrend seines menschlichen Lebens auf Erden einnimmt, bei der

Betrachtung der erwahnten Vorbilder auRen vorgelassen.*®

4% Vorbilder kénnen befligeln, mitreiRen und den Wunsch beleben, es dem Vorbild gleich zu

machen, ihm nachzueifern oder gar so zu werden, wie das Vorbild. [...] Vorbilder kbnnen méchtig sein
und eine Dynamik entstehen lassen zwischen dem Nachfolger und seinem Vorbild [...]* (Klosinski, G.,
Vorbilder- Was steckt dahinter’, 2008, S. 55).

7 vgl. hierzu die Definitionen zu Vorbild, Idol, Ideal und Trugbild bei Stamm, M., Vorbilder
Jugendlicher aus padagogischer Sicht, 2008, S. 46-48.

%' Teil 2, Analyse von Schulbiichern. Die Person Jesus wird nicht als Vorbild aufgelistet.
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Die Bedeutung von Vorbildern im Bereich der religiosen Entwicklung greift die
Denkschrift der EKD 1994 zum Religionsunterricht auf. Sie konzipiert hierflr den

Begriff des ,identifikatorischen Lernens’:

.[...] Identifikatorisches Lernen, das hilft so zur Identitatsbildung; ein konfessionell
orientierter Religionsunterricht erlaubt Identifikation. Andererseits fordert die
gleichzeitige Offnung des Religionsunterrichts das Verstehen anderer Auffassungen
und die Verstandigung mit anderen Menschen“ (vgl. Denkschrift dentitdt und
Verstandigung’, 1994, S. 60).*%°

Die in der Denkschrift als identifikatorisches Lernen bezeichnete Methode entspricht
im Wesentlichen dem, was in der Schulpadagogik unter ,Modelllernen’ oder
,Beobachtungslernen’ verstanden wird, denn es bedeutet, dass man das Verhalten
anderer Personen wahrnimmt und auf sein eigenes Verhalten projiziert und
anwendet.*”°

Schulblicher bieten einen Zugang uber biografische Informationen und narrative
Erzahlungen zu Vorbildern. Die Rolle des Lehrenden selbst kdbnnen sie dabei jedoch
nicht beriicksichtigen.*”* Menschen werden zu Vorbildern immer dann, ,wenn in der
Entwicklung des Kindes der Wunsch nach erstrebenswerten Eigenschaften und
Macht durch versuchte Vorbildibernahme méglich wird. Dies ist gebunden an die
Fahigkeit zur Identifikation mit dem Vorbildtrager, sei es im Guten wie im Bésen. Die
Entstehung von Vorbildern ist gekoppelt an die Herausbildung von

Gewissensinstanzen® (Klosinski, G.: Vorbilder — Was steckt dahinter?, 2008, S. 56).

49 Der Identitatshunger der Kinder und Jugendlichen trifft in unserer Zeit einerseits auf viele
zweifelhafte ,Leitbilder’, wahrend andererseits besonders der evangelische Religionsunterricht die
Kraft biographischer Reprasentanz des Christentums noch nicht geniigend entdeckt hat. Weil die
subjektive Glaubwurdigkeit immer mehr zahlt [...], missen sich auch die Lehrenden ihrer
Vorbildwirkung bewusst sein. [...]. Daneben ist daran zu erinnern, dass die Geschichte der Kirche bis
zur Gegenwart reich an Gestalten des Glaubens ist* (Denkschrift, ,Identitat und Verstandigung’, 1994,
S. 29). Siehe auch ,[...] Im Zuge einer Verwissenschaftlichung und Objektivierung von Lernprozessen
ist auRerdem in den vergangenen zwei bis drei Jahrzehnten Lernen als Bildungsprozess, der stets
auch die Gesamtpersonlichkeit im Blick hat, vernachlassigt worden. Es wird immer schwieriger, die
eben beschriebene spannungsvolle Aufgabe zu erflllen. Darum ist als nachstes wichtiges Lernprinzip
an die Rolle identifikatorischen Lernens zu erinnern. Dieses Lernen wird durch die Glaubwuirdigkeit
eindrucksvoller Vorbilder ausgelést. [...] Im Blick auf das identifikatorische Lernen steht der
Religionsunterricht im Besonderen in Wechselbeziehung zu einer lebendigen Gemeinde vor Ort*
gDenkschrift Jdentitat und Verstéandigung’, 1994, S. 56).

o Vgl. Bandura, A.: Lernen am Modell, 1994, Kapitel,1-5.

4" vgl. Biesinger, A./ Biemer, Gunter (Hrsg.): Aufgaben des Religionslehrers, in ders.: Christ werden
braucht Vorbilder, 1986, S. 103-123; Adam, G.: Religionslehrer: Beruf und Person, S. 163-193, ders.:
Religionspadagogisches Kompendium, 1997.
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Es gibt dabei zwei Kategorien von Vorbildern: erstens die Menschen, die der eigenen
Person nahestehen (Nahbereich: Familie, Schule*’?, Freundeskreis, Gemeinde), und
zweitens diejenigen, die erst Uber einen Vermittlungsweg, also indirekt,
wahrgenommen werden (Fernbereich: Menschen, die man aus Blchern,
Erzdhlungen, aus dem TV oder anderen Medien kennt). In Bezug auf die
Schulblcher stellt sich die Frage, ob es Anregungen bietet, neben Vorbildern aus
dem Fernbereich auch Vorbilder aus dem Nahbereich in den Unterricht

einzubeziehen und welche Personen es Uberhaupt zur Orientierung offeriert.
Zusammenfassung 2.2.4

Der Begriff der ,Kirche* ist mehrschichtig. Neben dem geschichtlich gewachsenen,
gottesdienstlichen Gebets- bzw. Versammlungshaus bezeichnet er auch die
Gemeinschaft der Christen selbst sowie ihre Tragerinstitution und deren Autoritat. Es
liegt also auf der Hand, dass das Thema ,Kirche’ ein wesentlicher Unterrichtsinhalt
der Religionslehre ist. Die unten aufgefuihrten Aspekte der Kirche nehmen Einfluss
auf die Bildung einer christichen evangelischen Identitat. Sie lassen sich
zusammengefasst als Kirchenkunde beschreiben.

. Die Kirchengeschichte beschaftigt sich mit der historischen Entwicklung der
Kirche, ihren strukturellen Veranderungen und ihrer Wirkungsgeschichte. Im
Rahmen von kirchengeschichtlichen  Unterrichtseinheiten sind die
Zeitdimensionen, Wirkungsvollziige und die politischen, gesellschaftlichen,
kulturellen und wirtschaftlichen Zusammenhange im Christentum Kritisch
dargestellt.

. Kirchen als Bauwerke unterscheiden sich entsprechend ihrer kulturellen
Herkunft in vielen verschiedenen Bereichen, wie z.B. Funktion, Grof3e,
Aufbau und Ausgestaltung. Eine Kirche dient als Gotteshaus der
Zusammenkunft der Gemeinde, damit diese Gottesdienst feiern kann.

. Der Gottesdienst ist Ausdruck der lebendigen Kirche. In ihm kann Gottes
Gegenwart erlebt, die Beziehung zu Gott erneuert bzw. bekraftigt, Gott selbst
angerufen, die Gemeinschaft mit anderen Glaubigen und Gott gefeiert

werden. Die Gestaltungsformen und Anlasse der Gottesdienste sind sehr

472 auf die Bedeutung des Lehrenden als unmittelbares Vorbild fur Schiiler kann hier nicht

eingegangen werden, denn hier stehen die durch das Schulbuch vermittelten Vorbilder im
Vordergrund.
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vielfaltig und zahlreich. In der Evangelischen Kirche werden die Vorgaben auf
ein Minimum begrenzt, wobei die Bibel, das gemeinsame Bekenntnis und das
Gebet im Vordergrund stehen. Das personliche und gemeinschaftliche Gebet
ist dabei Ausdruck der menschlichen Sehnsucht nach Kontakt mit Gott und
gibt dem Betenden u. a. die Mdglichkeit des Dankes, des Lobes und der
Bittstellung, aber auch der Begegnung mit Gottes Willen und Wirken.

. Eine Religion lebt durch ihre Feste. Das evangelische Christentum feiert dabei
zwei Arten von Feierlichkeiten: einerseits die, welche die Gemeinschaft im
Verlauf des evangelischen Kirchenjahres begeht, andererseits die Feste des
Lebensweges, welche individuelle Meilensteine des evangelischen Christen
sind. Das Feiern dient der Erinnerung, Begehung und Auseinandersetzung mit
existenziellen Erfahrungen und der Gottesbeziehung. Inhalte, Urspringe und
Ablaufe sind traditionell und stark symbolisch.

. Der Einfluss von Glaube und Kirche zeigt sich auch in deren Vorbildern.
Menschen kénnen zu Vorbildern des Glaubens werden, wenn der glaubige
Betrachter den Wunsch entwickelt, es der betrachteten Person gleich zu tun.
Identifikatorisches Lernen ist eine Forderung der Denkschrift der EKD, die
darauf abzielt, dass eine Ubernahme von positiven Verhaltens- und
Einstellungsmustern erfolgt. Dies geschieht Uber die Herausbildung von
Gewissensinstanzen und Abgleichung von Glaubensvorstellungen im Rahmen
der Entwicklung der eigenen christlichen Identitat.

. Auch die Verbreitung der Kirche ist hierbei von Bedeutung. Die Streuung des
evangelischen Christentums und sein Einfluss auf gesellschaftliche Strukturen
auf den verschiedenen Kontinenten und dort innerhalb der einzelnen Staaten
sind recht variabel. In NRW stellt die Evangelische Kirche die zweitgrofdte
Religionsgemeinschaft dar. Sie ist hier ein Verbund aus verschiedenen
regionalen Kirchen und freikirchlichen Gemeinschaften.

. Kirchen zeigen konfessionelle Besonderheiten. Die Bezeichnung Konfession
meint die Zugehorigkeit zu einer Gemeinde oder Kirche, die ihre religiose
Praxis im Wesentlichen nach einem ihr zugrunde gelegten Bekenntnis,
welches ausgewahlte theologische und biblische Texte und Schriften umfasst,
ausrichtet.  Evangelische Christen richten sich deutlich an der
Rechtfertigungslehre aus.
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. Unter dem Begriff Okumene ist hingegen der Versuch und Wunsch zur
Vereinigung der christlichen Kirchen zu verstehen. Dabei wird nicht eine
einzelne Superkirche, sondern eine gleichberechtigte, kooperierende
Gemeinschaft angestrebt.

. Als konfessionelle Besonderheit der Evangelischen Kirche gilt ihr
Amtsverstandnis. Das evangelische Amt begreift sich als Dienst am Wort. Der
im Pfarramt Tatige dient der Gemeinde entsprechend der urchristlichen
Tradition in Verkindigung, Mission, Lehre und hilft bei der nétigen
Organisation von Kirche. Ein Amtstrager ist nicht durch die Weihe auserwahlt
und durch besondere bzw. hervorragende Wesenszige berufen, sondern von
der Gemeinde gewahlt.

. Der Begriff ,Diakonie’ meint entsprechend seiner im geschichtlichen Prozess
entstandenen Verdichtung heute das durch den christlichen Glauben
entfachte soziale Handeln. In der EKD trAgt das Diakonische Werk die
Verantwortung fur diesen Fachbereich. Da fir Christen eine Art Verpflichtung
zu diakonischen Aufgaben besteht und da Diakonie neben der theologischen
auch eine grof3e gesellschaftiche Relevanz besitzt, ist dies auch

obligatorischer Inhalt des RUs aller Schulformen.
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Fragen in Bezug auf Einzelanalyse:

Kirche allgemein:

Wie bzw. als was ist ,Kirche’ definiert?

Kirchengeschichte

Beinhaltet das Schulbuch ausgewiesene kirchengeschichtliche Inhalte?

Welche historischen Ereignisse, Zusammenhénge werden besprochen?

Was erfahren die Adressaten Uber die Urspriinge der Kirche?/Wird tUber das Urchristentum
gesprochen? Ist die friihe Christenverfolgung thematisiert?

Wie wird Kirchengeschichte vermittelt? Wird sie sachgemdall, narrativ, elementarisiert
vorbereitet?

Wird die Kirchentrennung aus einem historischen Blickwinkel betrachtet oder auch ihre

Bedeutung fiir die heutige Zeit erortert (s. u., Konfession u. Okumene)?

Konfession und Okumene

Sind die oben genannten Begriffe definiert und wenn ja, wie?

Auf welche Konfessionen oder sonstige christliche Gemeinschaften wird eingegangen?
Welche konfessionellen Unterschiede sind thematisiert?

Welche Gemeinsamkeiten werden hervorgehoben?

Sind Konfession und Okumene jeweils eigenstiandige Unterrichtsthemen oder in welchem
Verhaltnis sind sie im Buch zueinander beschrieben?

Sind Méglichkeiten zu 6kumenischem Lernen bzw. konfessioneller Kooperation angedacht?
Wird der Begriff ,Amt"“ im Schulbuch thematisiert? Wie geschieht dies?

Welche Rolle wird dem Pfarramt dabei zugeordnet? Wird der Unterschied zwischen dem
evangelischen und dem katholische Amtsverstandnis aufgezeigt?

Was wird als ,evangelisch’ herausgearbeitet?

Finden die regionale Verteilung, die Organisationsstruktur und die aktuelle Situation der

Evangelischen Kirche Beachtung?

Kirche als Gebaude

Was erfahren die Adressaten uber die Kirche als Gotteshaus?

Welche Besonderheiten (liturgische Gerate, Architektur etc.) sind erwahnt?
Sind auch Abbildungen, Beispiele zur Kirche als Gebaude zu finden?

Wird auf die Erkundung eines Gotteshauses vorbereitet?

Sind auch Gotteshauser anderer Religionen benannt und werden sie inhaltlich aufbereitet?

Ausdrucksformen der lebendigen Kirche

Gebet

In welcher Form wird Uber das Gebet (das Reden mit Gott) gesprochen? Was wird Uber das
Beten inhaltlich erarbeitet? Werden verschiedene Gebetsformen vorgestellt?

Welche Gebete sind konkret zu finden (Vaterunser, Glaubensbekenntnis 0. a.)?

Werden auch Gebete anderer Religionen dargestellt? Wie geschieht das?
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Sonntag
Wird der ,Sonntag’ thematisiert? Welche Bedeutung und Funktion wird ihm beigemessen?

Wird der Sonntag auch mit den ,Ruhetagen’ anderer Religionen verglichen und so ggf. sein
Ursprung im judischen Sabbat deutlich?

Gottesdienst

In welchem Zusammenhang wird der Gottesdienst zum Thema gemacht?

Welche konfessionellen Beziige finden Beriicksichtigung?

Welche Elemente des Gottesdienstes werden auf welche Weise erlautert?

Wird der Ablauf evangelischer Gottesdienste erklart?

Werden Anregungen zu Andachten/Schulgottesdiensten gegeben?

Segen
Was wird tber den ,Segen’ ausgesagt? Wird gesondert tber den ,Segen’ gesprochen oder
ist er thematisch anderweitig eingebunden?

Diakonie/andere kirchliche Institutionen

Sind urspriingliche Bedeutung, Entwicklung, Ist-Zustand (Organisation o. A.) der Diakonie im
Schulbuch thematisiert?

Welche Aufgabenbereiche der Diakonie finden Bericksichtigung? Kommt dabei die
gesellschaftliche Relevanz des Diakonischen Werkes zur Geltung?

Gibt es Anregungen zum Besuch kirchlicher Einrichtungen?

Sind andere Institutionen, Einrichtungen der Kirche beschreiben?

Feste und Feiern

Werden Feste und Feiern als Ausdruck religibsen Lebens betrachtet?

Wird zwischen Festen im Jahreskreis und Festen im Leben unterschieden?
Welche Sachinformationen zu den Festen werden gegeben?

Werden Anregungen zum Gestalten eigener Feiern angeboten?

Vorbilder (als Méglichkeit zum identifikatorischen Lernens)

Welche Vorbilder aus Bibel, Vergangenheit und Gegenwart werden wie vorgestellt?
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Schlussfolgerungen Kapitel 2

Identitdt als Begriff wird sehr verschieden definiert und angewandt. Allein eine
Begriffsbestimmung reicht aus diesem Grund nicht ohne Weiteres fir die Analyse
von Schulbiichern aus. Aus den unterschiedlichen Theorien und Modellen zur
Entwicklung von Identitat sind zusatzlich Kategorien abzuleiten und inhaltlich zu
erlautern, die Auskunft Uber das Wesentliche des Christentums geben kdonnen (2.1).
Vier grof3e Bereiche bieten sich hier nach Ansicht der Verf. in Bezug auf die
christliche Identitat an. Alle besitzen eine existenzielle Bedeutung fiir Christen und
ohne sie bleiben christliche Religion und christlicher Glaube theoretisch und
austauschbar. Die Identitat des Christentums bricht sich dabei immer an zwei Polen,
an dem der personlichen Identitdt des Glaubigen und an dem der gesellschaftlichen
Institution Kirche. Die personliche christliche Identitat steht fir die Kontinuitat einer
Lebensgeschichte, beschreibt ihre Wurzeln, ihren Kern, den eigenen Glauben. Die
soziale christliche Identitat misst sich in der pluralistischen Welt oft im Spannungsfeld
von Auf3enerwartungen, Normen und Rollen der sozialen Umwelt. Christliche
Identitat ist folglich eine sich immer weiter entwickelnde und dennoch durchhaltende
Unverwechselbarkeit der Hoffnung des Einzelnen auf den sich fiir die Gemeinschaft
der Kirche in Kreuz und Auferstehung offenbarenden Gott. Wer Aussagen Uber seine
christliche ldentitat machen méchte, d. h., wer sich mit anderen Uber die eigene
Religion, den eigenen Glauben verstandigen will, benétigt deshalb Wissen und
Argumentationskraft zu diesen Elementen (vgl. 2.2):

- Reden von Gott als besondere religiose Ausdrucks- und Verstandigungsform,

- Frage nach dem einen Gott , der sich vielféltig zeigt (Vater, Schopfer, Geist etc.),
- Bibel als Wort Gottes, als Grundlage christlichen Glaubens und Handelns,

- Kirche als Gemeinschaft, Ort, Vorbild, Organisationsform bzw. Institution.

Fur den evangelischen RU stellt sich in einem zweiten Schritt die Frage, was das
Spezifische seiner Konfession innerhalb der christlichen Identitdt ausmacht und was
sie von anderen christlichen Gemeinschaften unterscheidet. Der obligatorisch in
Schulen angebotene Religionsunterricht stellt dabei eine besondere Méglichkeit dar,
Heranwachsende in ihrer Identitatsentwicklung zu unterstitzen (2.1.6). Fur die
Analyse der im Fach der Evangelischen Religionslehre einsetzbaren Schulbiicher
bedeutet dies, herauszufinden, welche Aspekte der oben aufgeflhrten Kategorien
der christlichen Identitat dort behandelt werden und wie bzw. in welchem Umfang

oder mit welchen Schwerpunkten dies geschieht.
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3 Verstandigung und Religion

Die Denkschrift der EKD von 1994 verfolgt, wie bereits ausfuhrlich erlautert (1.2),
entsprechend den konstitutiven Rahmenbedingungen (1.1) fir den RU zwei
wesentliche Ziele:

Sie fordert fir den RU die Auseinandersetzung mit der eigenen religiosen ldentitat
und die Verstandigung der Religionen untereinander. ldentitdt meint dabei die
Beheimatung in der eigenen Konfession bzw. Religion, Verstdndigung bedeutet die
Begegnung mit dem Anderen.

Nachdem zuvor der Aspekt der eigenen religiosen Identitat, d. h., signifikante

473 riickt

Grundlagen und das Wesen des Christentums im Vordergrund standen (2)
nun der Bereich der Verstadndigung in den Mittelpunkt. Es reicht hierfir aber nicht
aus, die theologischen Elemente dieses Themas zu bearbeiten. Auch soziologische
Fragen sind hier involviert. Da die Schwierigkeiten z. B. in Bezug auf Fragen der
Zuwanderung, der ,Befremdung’ und der multikulturellen Gesellschaft zunehmend
konfliktreicher zu werden scheinen, wird es heutzutage als immer wichtiger erachtet,
sich zu verstdndigen. Schlagworte wie Pluralisierung, Globalisierung und
Planetarisierung stehen daflr, dass die Wahrnehmung der Welt an Komplexitat
zunimmt. Die Begegnung mit dem ,Fremden’ oder besser das Sammeln neuer
Erfahrungen gelingt dem Menschen mittels neuer Techniken und neuester Technik
weitaus schneller und umfassender als bisher. Die Modernisierung fordert vom
Menschen dabei aber oftmals schneller Veranderungen, als dieser dazu in der Lage
ist, Uberhaupt darauf zu reagieren. Die Aktion durch und Reaktion auf

Veranderungen aller Art ist gleichsam als Prozess der Verstandigung zu begreifen.

Der Begriff der Verstandigung ist allerdings sehr vielschichtig. Im Wortfeld

Verstandigung findet man Wérter, wie

. Verstandnis, was Einfihlungsvermégen in eine andere Person, deren
Denkweise oder Situation voraussetzt;

. Verstehen, z. B. im Sinne von Wissen und Begreifen;

. sich verstandigen, einerseits im Sinne von Kommunizieren, andererseits im

Sinne von einsichtsvollem, konfliktbewéltigenden Ubereinkommen.

*"3 Dies wurde ausfiihrlich vor allem in den Punkten 2.1 und 2.2 herausgearbeitet.
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All das sieht auch der Rat der EKD als Bedarf fir den RU an:

»ES geht um Verstandigung in sich ausdehnenden Kreisen, um zwischenmenschliche
Bindungen, innerstaatliche Solidaritdt und um Toleranz und Verséhnung zwischen

Nationen, Kulturen und Religionen* (EDK, ,Identitdt und Verstandigung’, 1994, S. 11).

Verstandigung ist ein bedeutsames Bildungsziel in der pluralen Gesellschatft,
weil Verstandigungsbereitschaft und -fahigkeit Schlisselqualifikationen unserer
multikulturellen, pluralen Gesellschaft sind. Was ganz allgemein fur die Bildung gilt,
bestimmt die religibse Bildung im Besonderen. RU hat die Pluralitat der
Glaubensvorstellungen auf3erhalb und innerhalb von Religionen zu bertcksichtigen,
denn darin besteht neben der Férderung der eigenen kulturellen und religiosen
Identitat seine Relevanz fiir die Gesellschaft.*’* Die Verstandigung der Religionen
dient entsprechend als Feld der Friedenserziehung, eben als Erziehung zu Toleranz
und Konfliktbewéltigung.*”> Das Verstehen sowohl der eigenen als auch anderer
Religionen fordert das Verstandnis fureinander und ermdglicht eine angst- und
vorurteilsfreie Verstandigung zwischen Menschen, die sich nicht mehr fremd sind.

In den anschlieRenden Ausfihrungen werden die verschiedenen Bereiche des
Themas Verstandigung vor allem im Hinblick auf den RU bertcksichtigt. Weil das
Kennenlernen anderer Religionen ein erster Schritt zur dialogischen
Auseinandersetzung ist, wird zunachst auf die religionswissenschaftliche Vermittlung
von Informationen Uber andere Religionen der Welt als Akt des Verstehens
eingegangen (3.1 Religionen der Welt im RU).

Neben der sachlichen Wissensvermittlung spielen Grenzen und Mdglichkeiten des
gegenseitigen Austausches eine Rolle fir die Verstadndigung. Aus diesem Grund
beschaftigt sich ein  zweiter Punkt mit den Moglichkeiten eines

Gedankenaustausches der Religionen (3.2 Gesprache der Religionen).
3.1 Religionen der Welt im RU oder das Wissen tber  Religion(en)

Bevor untersucht werden kann, ob Verstandigung Uber und zwischen Religionen im
Umfeld Schule funktionieren kann, muss nach Meinung der Verf. zunachst einmal
umrissen werden, was Uberhaupt gemeint ist, wenn von ,Religion“ die Rede ist
(3.1.1). Denn bei einer Verstandigung im RU geht es nicht mehr ,nur’ um die eine

Religion, die als selbstverstandlich angenommen wird, weil sie im eigenen Leben und

ar Vgl. Denkschrift ,Identitdt und Verstéandigung’, 1994, z .B. die Seiten: S. 33, 35, 61 u. a.
5 vgl. ebd., S. 53.

147



Teil 1, Kapitel 3 Verstdndigung und Religion

sozialen Umfeld zweifelsohne in der einen oder anderen Weise einen festen Platz
hat, sondern um ein ,Herangehen’ auch an andere Denkweisen und religibse
Erfahrungen, die vielleicht nicht ohne Weiteres mit den eigenen vergleichbar sind.
Erst danach kann eine Betrachtung der sogenannten Weltreligionen im RU erfolgen
(3.1.2).

3.1.1 Kennzeichen Religion

Selbst wenn eine starre Definition, was Religion bzw. eine Religion ist, nicht erfolgen
kann, da das zu Definierende, ebenso wie seine Geschichte (z.B.
Kirchengeschichte) und die stetige Diskussion im Rahmen der Theologie
(Paradigmenwechsel), einem standigen Wandel unterworfen ist, soll zur weiteren
Untersuchung ein Entwurf des zum Gespréach werdenden Ausdrucks erfolgen.

Die sprachlichen Wurzeln des Begriffs Religion liegen aller Wahrscheinlichkeit nach
im lateinischen Wort ,religere’, was Ubersetzt in etwa so viel bedeutet wie ,zurlick
binden’. Gemeint ist die Rickbindung an das Heilige, Gottliche, die Suche und das
Bestreben des Menschen, sich in seinem Leben, Handeln, Tun an dem, was als das
Hohere bewertet wird, zu orientieren.*”

Knoblauch macht in seiner Religionssoziologie jedoch darauf aufmerksam, dass der
Begriff der ,Religion’ an sich, eben weil er aus der lateinisch-abendlandlichen

Tradition kommt, ein christlicher, ethnozentrischer Ausdruck ist.*”’

Er fragt
deswegen, ob wir Glaubensformen, die anders als das Christentum keine
personifizierte Gottesvorstellung kennen, tberhaupt als Religion bezeichnen durfen.
Wir miussen uns dartber im Klaren sein, dass Religion im Grunde ein Begriff ist, der
sich im westlichen Denken entwickelt hat und durchaus nicht in allen Sprachen

Aquivalente findet.*’®

476 Vgl. Knoblauch, H.: Religionssoziologie, 1999, S. 9. Er schildert andere Ableitungsmdglichkeiten

und vergleicht dabei die Darstellungen Ciceros und Augustinus’ miteinander.

" Waldenfels versucht die Identitat des Christentums im Kontext des Abendlandes zu definieren; s.
hierzu auch Kap.2 zum Identitatsbegriff bzw. vgl. Waldenfels, H.: Zur gebrochenen Identitat des
abendlandischen Christentums in Religion und Identitat, in: Gephardt, W.: Religion und Identitat,
Suhrkamp Verlag, Frankfurt, 1999, S. 105-116.

"8 Knoblauch verweist exemplarisch auf die arabische, indische und chinesische Sprache, in denen
es keinen mit Religion gleichzusetzenden Begriff gibt und deswegen bei der Ubersetzung auf dhnliche
Ausdricke und Umschreibungen zurtickgegriffen werden muss, um da das Gemeinte zu umschreiben
(z. B. Sitte, Gesetz, Dharama, 0. A.); vgl. Knoblauch, H.: Religionssoziologie, 1999, S. 9-10.
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.Zwar hat sicher jeder Mensch eine ausdifferenzierte Vorstellung von ihr [der
Religion], ganz gleich, in welchem Kulturkreis er wurzelt, aber eine Bestimmung des
Religiosen, die den eigenen Erfahrungsraum Uberschreitend nach allgemeinen
Kennzeichen sucht, ist problematisch* (Fischer, W. in Schober, Th.: Evangelisches
Soziallexikon, 1980, S. 1062).

Um diese begriffsimmanente Diskrepanz Uberbriicken zu kdnnen, ist es hilfreich, die
Vorstellung dessen, was Religion meint, zu erweitern. So entwickelt Luckmann den
Begriff der ,Unsichtbaren Religion’, den Assmann mit seinem Begriff des ,kulturellen

Gedachtnisses’ nahezu gleichsetzt.*”

.Sle (die Unsichtbare Religion) bezeichnet den allgemeinen, funktional bestimmten
Rahmen, den die einzelnen Religionen auf ihre je spezifische Weise ausfillen. [...]
Die unsichtbare Religion steht nicht nur als funktionales Abstraktum tber den vielen
konkreten Religionen. Sie steht auch innerhalb einer gegebenen Kultur als
Ubergeordneter und letztfundierter Sinnrahmen Uber den verschiedenen Feldern
kultureller Praxis, Kommunikation und Reflexion, die sich innerhalb dieses
Sinnrahmens oder \Weltbildes’ ausdifferenziert haben und zu denen dann als eines
neben anderen Feldern auch die (dieser Kultur eigene) ,sichtbare Religion’ gehort,
(Assmann, J.: Religion und kulturelles Gedachtnis, 2008, S. 46).

Da sich aus den obigen Erlauterungen ablesen lasst, dass die Unsichtbare Religion
sich nicht ohne Weiteres erkennen lasst, ist es im Rahmen von Verstandigung
zunachst wichtig, sich auf das vordergriindig Auffallende, eben die sichtbare Religion
zu konzentrieren. Wie sich Religion darstellt und zu erkennen gibt, hangt sehr von
der einzelnen Religion selbst ab. Denn was Religion ist, lasst sich letztlich nicht
abstrakt, sondern nur im Umkehrschluss anhand der Betrachtung der real
existierenden und damit erkennbaren Gestaltung von Religion selbst festmachen.
Dementsprechend schlie3t sich die Verf. an dieser Stelle Kiing an, der schreibt:

9 vgl. hierzu unter 2.1.4 Identitat und Assmann, J.: Religion und kulturelles Gedachtnis, 2008,

S. 46 f.. ,Beide Begriffe beziehen sich auf das einer Gruppe gemeinsame Wissen, die Frage seiner
Abgrenzung, Ausarbeitung und Uberlieferung. Der Begriff der Religion hebt den verpflichtenden
Charakter dieses Wissens hervor, der Begriff des Gedachtnisses seinen verbundenen und
identitatsstiftenden.”
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.Religion ist die in einer Tradition und Gemeinschaft sich lebendig vollziehende (in
Lehre, Ethos und meist auch Ritus) sozial-individuell realisierte Beziehung zu etwas,
was den Menschen und seine Wirklichkeit Ubersteigt oder umgreift; zu einer wie
immer zu verstehenden allerletzten wahren Wirklichkeit [...]. Es gentigt zu sehen,
dass ,Religion®, wenn auch nicht ein vollig Aquivoker, so doch ein analoger Begriff ist,
der unahnlich-Ahnliches umschlieRt. Die Un&hnlichkeit zeigt sich vor allem darin,
dass der Begriff vom Glauben an viele Goétter Gber den Glauben an den einen Gott
bis hin zur Ablehnung eines Gottesglaubens (im frihen Buddhismus) beinahe alle
Optionen abdecken muss. [...] Dies ist moglich, weil bei aller Un&hnlichkeit sich doch

auch Ahnlichkeiten feststellen lassen, die ich nur skizzieren kann“ (King, H.:

Christentum und Weltreligion, 1997, S. 12—-13).

Dennoch ist es hilfreich, zur Eingrenzung dessen, was (eine) Religion ist, einige ihrer
mdoglichen Strukturen aufzuspiren. Mensching klassifiziert hierfir verschiedene
Religionstypen, die sich teilweise auseinander ergeben, ineinander tibergehen bzw.
in den verschiedenen Grundstrukturen miteinander verschmelzen und/oder

gleichzeitig verschiedenen Kategorien angehéren kénnen.*®

Religionen gelten als:

. Sinngebungsmodelle mit festgelegtem Grundmuster, in denen &hnlich wie in
.Koordinatensystemen“ (ebd., S.13) der &auflRere Rahmen der subjektiv-
individuellen Frommigkeit festgelegt wird, in deren Grenzen die Schwerpunkte
der eigenen Religiositat gesetzt sind,;

. Kulte, d.h. Ausdrucksformen religiobser Praxis, mit gemeinsamen, sich
wiederholenden Riten (Gesten, Gebete, zeremonielle Ablaufe etc.)*®";

. Lebenseinstellungen, Lebensarten, in welcher sich das Hohere im alltaglichen
Leben widerspiegeln*®?

. Seinsstrukturen des Menschen, der ergriffen ist von der Frage nach der

Bestimmung seines Daseins*®*

480 Vgl. Mensching, G.: Die Weltreligionen, 1989. S. 281-299, 1. Volksreligion und Universalreligion,

2. Natur- und Kulturreligionen, 3. Dynamistische, Animistische und Theistische Religion, 4. Fordernde
und Schenkende Religion, 5. Offenbarungs- und Buchreligion, 6. Gewachsene und Gestiftete
Religion, 6. Mystische und Prophetische Religion, 7. Nichtmissionierende, Missionierende und
Wandernde Religion.

8L vigl. Knoblauch, H.: Religionssoziologie, 1999, S. 99 auch als ,System von Ausdruckssymbolen* zu
verstehen.

482 Vgl. Kiing, H./van Ess, J., Christentum und Weltreligionen, Islam, 1997, S. 123.

8 | ahnemann, J.;: Umgang mit der Bibel- Bibelwissenschaftliches Arbeiten, S. 245-294 in Adam, G. /
Lachmann, R.: Religionspadagogisches Kompendium, Vandenhoeck und Ruprecht, Géttingen, 1997.
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. Formen der Besinnung auf etwas Hoheres, vollzogen durch die
Unterscheidung, Prufung und Abwégung des Profanen vom Heiligen, des
Irdischen vom Transzendenten, des Menschlichen vom Ubermenschlichen
und auf diese Weise als Vorbereitung auf die Begegnung mit dem
Géttlichen*®

. Seinsstrukturen des Menschen, der ergriffen ist von der Frage nach der
Bestimmung seines Daseins*®>

. Institutionalisierungen der in Grundzigen Ubereinstimmenden religiosen
Vorstellungen und Regeln einer Gemeinschaft*®

. Antwortmoglichkeiten auf die Fragen nach Ordnung, Sinn des Lebens oder
sogar nach dem Ursprung der Welt und nach gemeinsamen moralischen

Werten.*®’

Kennzeichen einer Religion kdnnen sein:

. Rituale, Sitten und Gebrauche (Zeremonien, Gottesdienst, Feste,
Opferrituale);
. Heilige Bucher/Schriften;

. Uberlieferungen und Erzahlungen (Bagavagita, Veden, Evangelium, Sunna);

. Institutionen (Kirche, Presbyterium, Moschee, Umma, Synagoge);

. Kodexe (Gebote, Grundpfeiler, Gesetzesschriften);

. Auserwahlte, Berufene, die dem Gottlichen néaherstehen und eine Mittlerrolle

einnehmen kdnnen (Schamanen, Heilige, Propheten, Priester etc.);

. Religionsstifter (Mohammed, Jesus, Sayyid Ali Muhammad (Bab), Buddha);
. Erkennungszeichen, Symbole (Kreuz, Halbomond, Menora, Rad der Zeit);
. Ausgeschriebene Gemeinschaft (z. B. Gemeinde, Umma).

Eine Begriffsbestimmung, die die oben genannten Strukturprinzipien von Religion

und deren Kennzeichen miteinander verknupft und dennoch ermdglicht, sich tber

84 1...] eine Reihe von mehr oder weniger miteinander verbundenen Glaubensvorstellungen, die sich

auf ,ubernaturliche®, ,heilige” Wesen beziehen” (vgl. Knoblauch, H.: Religionssoziologie, 1999, S. 99).
% Lahnemann, J.,: Umgang mit der Bibel- Bibelwissenschaftliches Arbeiten, S. 245-294 in Adam, G. /
Lachmann, R.: Religionspadagogisches Kompendium, Vandenhoeck und Ruprecht, Géttingen, 1997.
% Knoblauch fasst dies als ,religivses Kollektiv* zusammen (vgl. Knoblauch, H., Religionssoziologie,
1999, S. 99).

1999, S. 99).

487 Vgl. Knoblauch, H. zu Parson in ,Sociology and Social Psychology’, New York, 1952, in ders.:
Religionssoziologie, 1999, S. 99.
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Religion(en) zu verstandigen, ist nach Ansicht der Verf. Mensching besonders

gelungen:

.Religion ist erlebnishafte Begegnung des Menschen mit heiliger Wirklichkeit und
antwortendes Handeln des vom Heiligen existentiell irgendwie bestimmten
Menschen* (Mensching, G.: Die Weltreligionen, 1989, S. 284).

Er beschreibt hier zwei wesentliche Dimensionen von Religion: erstens die GroRRe
des Ergriffenseins dessen, was als ,heilig’ angesehen wird und zweitens die Reaktion
des Menschen auf diese Erfahrung. Medien und Orte der Begegnung mit heiliger
Wirklichkeit sind nach Mensching z. B. Natur, Geschichte, Leben, Worte und Taten
grol3er Gottesmanner, aber auch das eigene Schicksal. Das Heilige erreicht oder
besser ergreift uns als Gefuhl der Furcht und Ehrfurcht, durch Vorstellung oder durch
den Geist, durch Befehl, durch Liebe und glaubensvolle Hingabe usw. Das
antwortende Handeln des Menschen drickt sich aus in magischen oder ethischen
Vollzigen, mythischen, kunstlerischen, begrifflichen Darstellungsweisen, in Kultus
und Ritus.*®® In diesem Sinne beschreibt Tillich: ,[...] Religion als Antwort des
Menschen auf das, was ihn unbedingt angeht, auf die Frage danach, woher er
kommt, wohin er geht, was er tut und was er aus sich machen soll in der kurzen
Spanne zwischen Geburt und Tod"“ (Tillich, P. in Antes, P.: Weltreligionen im RU der
Sek. II, 1975, S. 10).%%°

Ahnlich argumentiert Schweitzer, der darstellt, dass wenn von Religion gesprochen
wird, auch immer vom Glauben die Rede ist.**® Glaube’ steht hierbei fir das
unselbsttatige ,Ergriffensein’ (s. 0.), das ,Beschenktwerden’, das ,Unbedingte’ (s. 0.).
,Religion’ ist der Kanal bzw. die Ausdrucksform, in die sich der Glaubige aktiv tatig

einbringt (Kult, Praxis etc.).**

488 Vgl. Mensching, G.: Weltreligionen, 1989, S. 285.

489 Vgl. Kwiran, M., Schultze, H. (Hg.): ,Bildungsinhalt: Weltreligionen’, 1988, S. 45-48.

490 Vgl. Knoblauch, H.: Religionssoziologie, 1999, S. 12; Schweitzer, F.: Lebensgeschichte und
Religion, 1987, S. 219-232, hier S. 221: ,Wé&hrend der christliche Glaube fur die
sozialwissenschaftlichen Anséatze unter den allgemeinen Religionsbegriff fallt und keine gesonderte
Berucksichtigung erfahrt, bildet die Unterscheidung zwischen Glaube und Religion geradezu den
Ausgangspunkt fir eine theologische Deutung. Theologisch entscheidend ist dabei nicht die oft
irreflihrende Frage, ob der christliche Glaube als Religion zu bezeichnen ist oder nicht. (...)
Entscheidend ist vielmehr die inhaltliche Bestimmung des Glaubens als etwas, was der Mensch selbst
nicht herstellen oder sich verschaffen kann, d.h. als Geschenk.”

1 Glock reichen diese zwei Ebenen nicht. Er erweitert auf finf Dimensionen von Religion: 1. Die
ideologische D. des Glaubens (die Glaubensuberzeugung der Gemeinschaft), 2. die rituelle D. der
Praxis (Gottesdienst 0. A.), 3. die D. der religiosen Erfahrung (affektive, emotionale Bindung), 4. die
intellektuelle D. religiosen Wissens (Umgang mit Lehrsatzen etc.), 5. die ethnische D. der religiésen
Wirkung (Normen, Moral); vgl. Knoblauch, H.: Religionssoziologie, 1999, S. 93) .
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An dieser Stelle greift nun auch wieder die Unterscheidung von Unsichtbarer und
Sichtbarer Religion. Denn die uUbergeordnete Unsichtbare Religion, ,[...] (bestimmt)
das Verhaltnis des Einzelnen zur Gesellschaft und zur Welt', (die) Sichtbare Religion
ist die in spezifischen Institutionen des Kultes und Priestertums sichtbar gewordene
Religion, die innerhalb des Weltganzen die spezielle Aufgaben des Umgangs mit
dem Heiligen und der Verwaltung der Heilsguter wahrnimmt* (vgl. Assmann, J.:
Religion und kulturelles Gedachtnis, 2008, S. 46).

Es ist schwierig, auf den Punkt zu bringen, was letztendlich eine Religion ausmacht,
weil dies, wie oben beschrieben, einerseits sehr verschieden sein kann und
andererseits dies auch immer im Auge des Betrachters liegt. Es stellt sich sogar die
Frage, ob eine dogmatische Definition Uberhaupt notwendig ist. Eine Festlegung des
Begriffes kann immer dann zu einer Diskriminierung fuhren, wenn einige religiése
Vorstellungen oder Gemeinschaften per Definition ausgegrenzt werden koénnten.
Dies soll an einigen Beispielen kurz veranschaulicht werden, denn nicht alle
Religionen besitzen alle der oben aufgefihrten Kennzeichen. So fehlen dem alten
Konfuzianismus Dinge wie ein Opferkult oder Schamanen. Dennoch ist der
Konfuzianismus eine anerkannte Religionsform.

Eine andere Frage ist, wann eine Religion zu eben einer solchen wird. So sind viele
Menschen der Meinung, dass bspw. der Islam erst mit Mohammed, also im
6. Jahrhundert n. Chr., beginnt. Ein Muslim wirde da vermutlich widersprechen, denn
fur ihn gibt es den Islam schon viel friher. ,Islam” bedeutet fur einen Muslim ,wahre
Hingabe’, unabdingbarer Glaube an Gott — und den hatten schon die Hanife, unter
ihnen Abraham.**? Niemand bestreitet, dass das Christentum eine Weltreligion ist.
Doch wann genau die judische Bewegung um den Juden Jesus zu einer
eigenstandigen Religion wurde, lasst sich nur schwer rekonstruieren.

Wie schwierig eine Religion zu definieren ist und wie schwer es fallt, von einer
Weltreligion zu sprechen, zeigt auch, dass die Anzahl der als Weltreligionen an
erkannten Glaubensgemeinschaften variiert. Im Allgemeinen anerkannt sind
Christentum, Judentum, Islam, Hinduismus und Buddhismus als die funf grofRen

Weltreligionen. Bei Max Weber hingegen zéhlen auferdem noch Taoismus und

492 Vgl. Hagemann, L.: Was glauben Christen, 1991, S. 37-39.
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Konfuzianismus dazu, er kommt somit auf sieben Weltreligionen.**® Bei anderen

Autoren hingegen wird anstelle des Taoismus der Daoismus hinzuaddiert.***

Im Vorfeld (s. 2) wurde das, was elementar zur Religion des Christentums gehort,
erlautert. Spezifische Antworten auf die Gottesfrage, Bibel, Kirche und Beispiele
gelebten Glaubens sind die Dinge, an denen sich das Christentum als Religion
identifizieren lasst, von denen diese Religion lebt. Sie bilden den Rahmen, in dem
es dem Einzelnen mdoglich ist, seinen personlichen christlichen Glauben mit
und in der Gemeinschaft mit anderen Glaubigen zu verwirklichen. Ahnliche
Rahmenbedingungen finden sich im einen oder anderen Erscheinungsbild in vielen
Religionen oder religiosen Bewegungen wieder. Festzulegen, was letztendlich
Religion bzw. eine Religion ist, hatte nach Meinung der Verf. aber einen enormen
Verlust der Dynamik des zu definierenden Forschungsgegenstandes zur Folge. Auf
diese Weise ware eine strikte Begrenzung deswegen auch ein Verlust an Spielraum
innerhalb bzw. wahrend der Verstandigung tber eben diesen.

Deswegen schliel3t sich die Verf. an dieser Stelle der Feststellung der EKD an, dass
es ,nach Lage der Dinge nicht zu einer abschlieRenden Definition von Religion,
sondern nur zu einem Arbeitsbegriff (kommen kann)“. Denn nach christlichem
Verstandnis tberholt der den Glauben schaffende Gott immer wieder alles, worauf
Menschen ihre Gotteserfahrung und ihre Wirklichkeit als ,Religion“ festgelegt haben
(EKD Texte 77: Christlicher Glaube und nichtchristliche Religionen, 2003, S. 10).

3.1.2 Weltreligionen als Unterrichtsthema

Nachdem eine Sammlung dessen erfolgte, was als ,Religion’ beschrieben wird, geht
es im Folgenden um die Frage, was es bedeutet, Weltreligionen zum
Unterrichtsgegenstand des RUs zu machen. Dabei charakterisiert die Einflihrung in
andere Religionen bzw. Fremdreligionen im christlichen, konfessionellen Unterricht
nach Ermessen der Verf. einen Wendepunkt/Meilenstein fir ebendiesen.

3.1.2.1 Geschichte, Ausgangssituation und Richtunge n

Die Wahrnehmung des Christentums als eine der Religionen der Welt oder seine

Gegeniberstellung mit anderen Religionen (,Fremdreligionen’) fand schon seit jeher

493 Vgl. Weber, M.: Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen, 1915 bis 1919, 1991.
494 Vgl. Fischer, A.: Die sieben Weltreligionen’, Verlag XxI edition, 2004.
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im Religionsunterricht statt.*®® Dennoch kritisiert Halbfas noch Mitte der
Siebzigerjahre, dass fast alle von der Religionspadagogik in unserer Gesellschaft
mitverantworteten religiosen Lernprozesse auf binnentheologische und kirchliche
Rahmen gespannt blieben und die fir eine humane Zukunft dringenden Aufgaben
innerkultureller Kommunikation kaum wahrgenommen wuirden oder nicht in das
Bewusstsein der westlichen Welt riickten.**® Eine sachliche Auseinandersetzung mit
anderen Religionen im RU begann in Deutschland folglich erst mit offiziellen
Forderungen nach der Einsetzung der ,Weltreligionen” als verbindliche
Unterrichtsinhalte Ende der Sechzigerjahre. Erst durch den gesellschaftlichen
Wandel, der durch den Nachzug von Familien auslandischer Gastarbeiter bedingt
war, keimten offizielle Uberlegungen auf, die Weltreligionen als obligatorisches,
wiederkehrendes Thema im Unterricht einzusetzen.*®” Dariiber hinaus filhrten Ende
der Sechzigerjahre die fortschreitenden Méglichkeiten der Medien, die zunehmende
Reisefreiheit und -lust der Deutschen und ein entspannteres Verhdltnis der
Deutschen zu ihrer Geschichte dazu, dass die Welt naherriickte und sich auch ,zu
Hause breit machte’. In der Religionspadagogik schlagt sich dieser Wandel in der

1498

Entwicklung einer Weltreligionendidaktik™" nieder. Die verschiedenen Richtungen,

aus denen sich einer solchen Didaktik genahert wird, beschreibt Tworuschka***:

1. Die christlich-theologische Richtung

Die christlich-theologische Richtung geht davon aus, dass es durch die
Auseinandersetzung mit anderen Religionen zu einer Rickbesinnung auf das eigene
religiose und kulturelle Erbe (bzw. die christliche, abendlandische Tradition) kommt und
so letztendlich der eigene Glaube gefestigt wird. Gefordert wird eine sachliche, aber
dennoch engagierte Informationsweitergabe. Tworuschka differenziert zunachst drei
Tendenzen innerhalb der christlich-theologischen Ausrichtung der Behandlung der

Weltreligionen als Unterrichtsthemen:

9 vigl. Tworuschka, U.: Hauptphasen nichtchristlicher Religionen im Religionsunterricht — ein Abriss,

in ders. Methodische Zugange zu den Weltreligionen, 1982, S. 1-14.

9 vgl. Halbfas, H.: Religion, Kreuzverlag Stuttgart, 1976 in Kwiran, M./ Schultze, H. (Hrsg.):
,Bildungsinhalt: Weltreligionen‘, 1988, S. 49.

97 vgl. Schultze, H.: Religionen im Unterricht, 1970, S. 13.

498 Vgl. Tworuschka, U.: Methodische Zugange zu den Weltreligionen, 1982, S. 12.

499 Vgl. Tworuschka, U., ZilleRen, D.: Thema Weltreligionen, 1977, S. 123-132 oder ders.:
Methodische Zugénge zu den Weltreligionen, 1982, ab S. 11.
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a.) situativ-pragmatisch

Hier dienen die Auseinandersetzungen mit Fremdreligionen in erster Linie der
Bewadltigung der aktuellen Konfrontation mit Vertretern der entsprechenden
Glaubensrichtungen im eigenen Land. Die gesellschaftspolitische Bedeutung des RUs
liegt darin, die Schiiler auf die Begegnung mit Andersglaubige vorzubereiten.>®

b.) dialogisch-orientiert

Die Vertreter dieser Tendenz streben insbesondere die Anerkennung der Werte der
anderen Religionen als ebenburtig an. Schuler sollen zu einer friedfertigen, offenen und
toleranten Dialogfahigkeit angeleitet werden.***

c.) religionstheologisch

Ziel der religionstheologischen Richtung ist es, das Gemeinsame und Verbindende in
den Religionen zu suchen und sich auf den gemeinsamen goéttlichen Ursprung

zurtickzubesinnen.®*

2. Die anthropologisch-ontologische Richtung

Mit Bezug auf Tillichs Verstandnis von Religion®®® geht das anthropologisch-ontologische
Verstandnis Uber die theoretische Religionswissenschaft hinaus. Es zeigt
religionsphilosophische Tendenzen und fragt nach den erfahrbaren Phanomenen der
Religion und vertritt die Ansicht, religiose Fragen seien als Sinnfragen verankert im

Grundbeduirfnis aller Menschen wahrend ihres Lebens.>*

3. Die religionskritische Richtung

Als religionskritisch wird diese Ansicht bezeichnet, weil sie vorrangig die Verflechtung
von Religion und Gesellschaft aufdecken will, und verlangt neutral, d.h., nicht

ideologisierend iiber Religion und Religionen zu informieren.>®

500 Vgl. Tworuschka, U., ZilleRBen, D.: Thema Weltreligionen, 1977, S. 125; als Vertreter der situativ-

Eorlagmatischen Tendenz nennt er vor allem Kelch (Berliner Modell s. Kapitel 1) und Lahnemann, J..
Vgl. ebd., S.126-127); Koep, Angermeyer, Schneider gelten als Mittler dieser Ausrichtung.

%92 yigl. Tworuschka, U.: Methodische Zugange zu den Weltreligionen, 1982, S. 13; Ein weiterer

Vertreter diese Ansicht ist auch P. Schwarzenau.

°% Religion gilt als ,das, was unbedingt angeht'.

% vgl. Antes, P., Biemer, G.: Weltreligionen im RU der Sek. Il, 1975, S. 13; sie sind als Vertreter

dieser Ansicht zu nennen.

205 Vgl. Tworuschka, U., ZilleRen, D.: Thema Weltreligionen, 1977, S. 129; Zur religionskritischen

Schule gehéren nach Tworuschka z. B. Otto, G. (Mainzer Schule) und Dross, R..
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4. Die religionskundliche Richtung

Die Religionskunde ist bemiht um eine sehr wissenschaftliche und empirische
Vorgehensweise. Sie strebt eher ein sachkundiges, wertneutrales und weniger ein
theologisch fundiertes Wissen uber Religion an. Anhand eines kritischen Vergleiches der

Religionen will sie allgemeine Religionsmuster und -ph&anomene aufspiiren.®*®

Antes, der als einer der Ersten konkrete Vorschlage erarbeitet, um dem damals neu
aufkommenden Wunsch der christlichen Kirche nachzukommen, den grof3en
Weltreligionen mehr Aufmerksamkeit im RU zu schenken®”, bezog seine
Bemuhungen noch schwerpunktmaRig auf die Sekundarstufe Il. Seiner anfanglichen
Meinung nach sei (nur) bei é&lteren Schulern die Intelligenzreife und die
Abstraktionsfahigkeit gentigend ausgebildet. Aul3erdem ware (erst) in hdheren
Klassen das kritische Einuben in Rollen der Erwachsengesellschaft und das

%08 Diese

Informationsbedirfnis im Welthorizont ein besonderer Schwerpunkt.
Uberlegungen zeigen bereits, dass die Begegnung mit anderen Religionen auch fiir
die eigene religiose Identitatsbildung ein besonderes Gewicht hat bzw. diese sogar
als stabil vorausgesetzt werden muss. Religionsbegegnung ist gerade deswegen

509 des

auch als Modellbeispiel zur Erprobung der Rollenambiguitat
Heranwachsenden dienlich, der so lernt durch das Fremde das Eigene besser zu
verstehen.”'°

Entgegen heutigen Einschatzungen, die kein Grundwissen tber das Judentum (z. B.
als Ursprung eben auch des Christentums) bei den Schilern als gegeben sehen,
geht Antes von einem noch allgemein zufriedenstellenden Wissen uber das
Judentum aus®! und beschreibt in seinem Buch deswegen lediglich Islam,
Buddhismus, Hinduismus. Eine groRe Schwierigkeit zu Beginn der Einflhrung
gerade dieser Religionen als Unterrichtsthema war, dass die Begegnungen mit eben

jenen fr viele Lehrkréafte noch indirekt waren.

506 Vgl. ebd., S. 129-131; vor allem Cremer, Thimme und Pieper fordern einen religionskundlichen

RU.

7 v/gl. Antes, P./ Biemer, G.: Weltreligionen im RU der Sek. II, 1975, S. 8.

% y/gl. ebd., S. 9.

°% vergleiche hierzu auch den Begriff der Identitat unter 2.1, vor allem nach Goffmann (Identitat als
Rolle).

1% vgl. Antes, P./ Biemer, G.: Weltreligionen im RU der Sek. Il, 1975, S. 9; beim Prozess der Suche
nach der eigenen Rolle in der Gesellschaft kann und soll die Beschéftigung mit anderen Religionen
die (eigene) Christenrolle von aul3en sichtbar, verstehbar und emotional fassbar machen®.

1 ygl. ebd., S. 8.
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Dartber hinaus ist die ,fremde’ Religion durch christliche Religionslehrer vermittelt

2 Glaube und Leben

und kann daher nicht objektiv beschrieben werden.*
nichtchristlicher Menschen war sozusagen eine fremde Materie. Selbst die damalige
Fachliteratur war haufig noch widersprichlich und oftmals von geradezu
missionarischem Eifer gepragt.®*?

Die Weltreligionen als Einzelthemen im RU zu behandeln bedeutet teilweise bis
heute, diese aus der Aulen- bzw. Vogelperspektive heraus zu betrachten.
Distanziert geht es darum, zu ergrinden, welche Religionen auch fir christliche
deutsche Schuler von Bedeutung sind, was ihnen darin wichtig ist, was jeder von den
entsprechenden Religionen in Grundziigen wissen muss, um fir Begegnungen mit
ihnen ,geriistet’ zu sein.®** Lahnemann gibt deswegen an anderer Stelle zu
bedenken, dass ,fremde’ Religionen keine isolierten Unterrichtsthemen sein sollten,
die wohl eher eine Randposition einnehmen.>* Eben dies unterstreicht Kwiran, wenn
er feststellt, dass Weltreligionen keine Sonderwelten darstellen, sondern eben

Religionen in der einen Welt seien.*®
3.1.2.2 Zielvorstellungen

Was letztlich Schwerpunkt oder pointiertes Richtziel der Thematisierung
verschiedener Weltreligionen im Unterricht ist, héngt von der jeweiligen
religionsdidaktischen Richtung ab (vgl. oben). Zusammenfassend lasst sich
festhalten, dass grundsatzlich alle Ansatze die Absicht haben, Wissen lber Religion
zu vermitteln, Religion als wissenschaftlichen Gegenstand zu diskutieren und
signifikante  religiose Erscheinungsformen’ in den speziellen Kontexten
bekanntzumachen, um die Heranwachsenden auf die Begegnung bzw. Konfrontation

mit verschiedenen Glaubensrichtungen vorzubereiten.

*2 An dieser Stelle sei der Hinweis erlaubt, dass der Verfasser natiirlich nie neutral Weltreligionen

betrachtet, sondern dies immer als christlicher Theologe tut ,Die Vermittlung von anderen
Weltreligionen bedeutet fur den Lehrer insofern einen Rollenwechsel, als er in diesen Religionen
niemals so kognitiv eingearbeitet und kompetent sein wird wie in der ihm abgestammten Religion und
Theologie, auch deshalb kann er dafir nicht als Zeuge auf sein eigenes Bekenntnis hin angesprochen
werden. Er ist hier mehr als sonst in der Situation des Lernenden unter Schilern“, Antes, P./ Biemer,
G.: Weltreligionen im RU der Sek. Il, Minchen, 1975, S. 9.

13 yigl. Kwiran, M./Schultze, H. (Hrsg.): ,Bildungsinhalt: Weltreligionen*, 1988, S. 7-12; Einpragsame
Beispiele listet Kwiran in seinem Vorwort auf.

> vgl. Lahnemann, J., S. 427-429 in Adam, G./ Lachmann, R. (Hrsg.): Religionspadagogisches
Kompendium, 1997.

1 vgl. Lahnemann, J.: Begegnung mit den Weltreligionen im Unterricht, in Verkiindigung und
Forschung 32, S. 21-43, 1997, auch Tworuschka, U./ZilleBen, D.: Thema Weltreligionen, S. 123,
Kdsel, 1977.

>16 Vgl. Kwiran, M./Schultze, H. (Hrsg.): ,Bildungsinhalt: Weltreligionen‘, 1988, S. 11-12.
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Hierflr sollen Kenntnisse Uber die Theorien, die ideologischen Anschauungen und
die jeweilige Praxis der Religionen besprochen und in die jeweils andere
Vorstellungswelt eingefithrt werden.®*” Oftmals werden die neuen Erfahrungen auf
die eigene religiose Identitat gespiegelt und diese so kritisch hinterfragt.>*?

Fur Lahnemann und andere ist der Unterricht Gber Weltreligionen auRerdem ein
bedeutender Lernweg von Friedenserziehung und sozialem Lernen.**® Bei ihm findet
sich des Weiteren eine oft zitierte und recht detaillierte Kategorisierung einzelner
Lernschritte fiir die Behandlung der Weltreligionen im Unterricht.® Bevor diese
Auflistung einzelner Lernziele dargestellt wird, einige erlauternde Hinweise:
Lahnemann unterscheidet drei Lernwege, den kognitiven, den affektiven und den
pragmatischen.’*

Kognitiv sind vor allem die Lerninhalte zu erschlie3en, die auf den Erwerb von
Sachwissen abzielen. Die Schiler sollen sich mithilfe von Gedachtnis- und
Denkleistung sachlich mit Informationen auseinandersetzen.

Affektive Lernziele beziehen sich auf die Veranderung, Auspragung bzw. Festigung
des Selbst- und Fremdbewusstseins. Sie sprechen in erster Linie die Emotionalitét
der Schuler an und kénnen auf diesem Wege ihre Einstellungen und Empfindungen
beeinflussen.

Pragmatische Lernziele verfolgen die praktische Umsetzung des Gelernten. Sie
stellen sozusagen die Transferleistung affektiver und kognitiver Lernziele auf einer
handelnden Ebene dar. Pragmatische Lernziele streben die Entdeckung umsetzbarer

Handlungswege an.

" Gemeint ist das ,authentisch in andere religiése Traditionen Einflhren’.

>18 Vgl. Antes, P/ Biemer, G.: Weltreligionen im RU der Sek. Il, 1975, S. 9; beim Prozess der Suche
nach der eigenen Rolle in der Gesellschaft kann und soll die Beschéftigung mit anderen Religionen
die (eigene) Christenrolle von auf3en sichtbar, verstehbar und emotional fassbar machen.

19 vgl. Lahnemann, J.: Weltreligionen und Friedenserziehung — Wege zur Toleranz, 1989, Rissen
Verlag, Hamburg Ergebnisse des Nirnberger Forums, 1988.

%20 y/gl. Adam, G./Lachmann, R.: Religionspadagogisches Kompendium, 1997, S. 427-444;
Aufstellungen mit ahnlichen Lernzielen findet sich aber auch bei anderen Autoren, z. B. Klages, G.
und Heutger, N.: Weltreligionen und Christentum im Gesprach — Die Weltreligionen im Unterricht,
Olms-Verlag Hildesheim, 1977, ab S. 18.

*2 Dies wird oft auch ,haptisch’ genannt.
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Verstandigung und Religion

1Kognitive Ziele

2Affektive Ziele

Pragmatische Ziele

1.1 Kennen der wichtigsten Hintergrinde der aktuellen,
geschichtlichen, theologischen und gesellschaftlichen

Lehren und Lebensformen der Religionen.

2.1 Entwickeln von Lernbereitschaft und
Entdeckungsfreude hinsichtlich

nichtchristlicher Religionen und Kulturen.

3.1 Offenes und motiviertes Auftreten in
der Begegnung mit Menschen anderer

Religionen.

1.2 ErschlieRen der spezifischen Grunderfahrungen
(Gottesbegegnung, Lebensbewaéltigung etc.,
Zusammenleben) und daraus resultierend Grenzen

und Mdglichkeiten der Verstandigung wahrnehmen.

2.2 Wahrnehmen und Aufarbeiten von Vor-

urteilen.

3.3 Wecken von Verstandnis fir die
Andersartigkeit im eigenen sozialen
Umfeld.

1.3 Einschéatzen der religiosen und sozial kulturellen
Situation der Anh&nger anderer
Glaubensgemeinschaften.

2.3 Verstehen und Akzeptieren der
Andersartigkeit und Einsatz fir bessere
Verwirklichungsmaoglichkeiten von

Andersglaubigkeit im eigenen Kulturkreis.

3.3 Teilnahme an der Verbesserung der
sozialen Eingliederung von Menschen

anderer Herkunft.

1.4 Darstellen des eigenen christlichen Beitrags und
Auftrags in der interreligidsen Begegnung.

2.4 Bewusstmachen der eigenen christlich-

abendlandischen Wurzeln.

3.4 Bewusstes und verantwortliches
Auftreten und Vertreten der eigenen
religidsen Haltung.

1.5 Vergleichen und Einordnen verschiedener
religioser Anschauungen und dies als Herausforderung

betrachten.

2.5 Offen und bereit sein zum Gesprach mit

Menschen anderer Uberzeugungen.

3.5 Uben und Anbahnen von Begegnung

mit Andersglaubigen im eigenen Umfeld.

1.6 Aufzeigen und Hinterfragen der Bedeutsamkeit
interreligioser Zusammenarbeit fur Frieden und

Gerechtigkeit.

2.6 Entwickeln eines religids gepragten,
soz. und polit. Verantwortungsbewusstseins

fur die Zusammenarbeit.

[3.6 Eintreten fur Andere, Verantwortung

Ubernehmen. (Fehlt bei Lahnemann)]

Tabelle 2: Korrespondierende Lernziele fir die Erabeitungen von Weltreligionen im RU
Zusammenfassende Ubersicht frei nach LAhnemann, ih Adam, G./ Lachmann, R. (Hrsg.), ,Religionspadaggisches Kompendium’, Vandenhoeck und

Ruprecht, 1997, S. 445-447.
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An anderer Stelle zeigt Lahnemann auf, dass das Kennenlernen anderer Religionen
standiger Bemihungen und einer Offenheit bedarf, da es einem sich oftmals
wiederholenden Prozess gleicht. Zwar kann ein gewisses Fachwissen abgerufen und
Uberpruft werden, wichtiger ist jedoch eine nicht festzulegende, weil offene und
dynamische Kompetenz zu einer weiterfihrenden Auseinandersetzung mit der
Erfahrungswelt des anderen.
Sich ~ .
gegenseitig Sich

Kennen gegenseitig
verstehen

Abbildung 5 Schema zur Begegnung mit , \'

anderen Religionen _
frei nach Lahnemann, J. vgl. Weltreligionen Fir sinandar yeganeiy
im Unterricht 2’, 1986, S. 157 sintreten achten

N

einander
larnen

Zusammenfassung 3.1

Gerade weil eine feststehende Definition des mehrdimensionalen Begriffes der
,Religion” an sich nicht moglich ist, ist es fir Gesprache zwischen
Religionszugehorigen verschiedener Glaubensvorstellungen wichtig, sich im Vorfeld
dariiber zu verstandigen, dass vor allem uber das fur die Religion als sichtbar
Geltende diskutiert wird. Die hingegen unsichtbare, hbhere Ebene bleibt unverfugbar,
selbst wenn Erfahrungen dariber besprochen werden kénnen. Die Darstellung
nichtchristlicher Religionen als Fremdreligionen ist daher eine wissenschaftliche und
meist recht distanzierte Betrachtung anderer Glaubensvorstellungen. Sie dient in
erster Linie der Vermittlung von Sachwissen und erhebt den Anspruch einer
objektiven Beschreibung dessen, was in einer Religion von Bedeutung ist. Eine
Reflexion des eigenen Glaubens muss hier nicht unbedingt stattfinden. Es finden
sich auch erste Anregungen zur Begegnung mit Andersglaubigen. Diese dienen oft
aber eher der Erkundung dessen, was an sich fremd bleibt. Als Zusammenfassung
greift die Verf. dieser Stelle auf die nach ihrer Meinung noch immer aktuellen und

auRerst wichtigen ,Essentials des Unterrichts (iber Weltreligionen“ zuriick.>*

522 Vgl. Kwiran, M./Schultze, H. (Hrsg.): ,Bildungsinhalt: Weltreligionen‘, 1988, S. 169-170; 1987
wahrend der Tagung ,Weltreligionen im Unterricht’ in Goslar, von Achilles, LAhnemann erarbeitet in
Diskussionen mit zahlreichen Lehrern und Fachberatern.
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| Grunde/Notwendigkeiten fir den Unterricht tber We ltreligionen

— Weltreligionen sind nicht mehr akademisches Thema, sie sind vielfaltig lebend

prasent etc.

— Unterricht tGber Weltreligionen wird notwendig als Orientierungshilfe: angesichts

vielfaltiger ,Gleichschaltungen” in unserer Kultur etc.

Il Grundsatze fur den Unterricht Gber Weltreligione  n

Unterricht Giber Weltreligionen

— bedeutet differenzierte Vergegenwartigung der eigenen religiosen Traditionen fur
eine plurale, nicht ,gleichgeschaltete* Wirklichkeit;

— bedeutet Abkehr vom Eurozentrismus, Wahrnehmung der weltweiten
Abhangigkeiten, Verflochtenheiten, Befruchtungsmdéglichkeiten;

— ist zu konstituieren als Unterrichtsprinzip, nicht nur als Teilinhalt eines bestimmten
Schulfaches;

- erfordert, nach der ,Mitte” der jeweiligen Religion zu fragen, damit sie nicht von
ihrer fremden Sichtweise her schabloniert wird;

— ist nicht zu bewaéltigen, ohne den anderen als explizierten oder implizierten
Gespréachspartner zu haben etc.;

— strebt Uber die gedankliche Beschaftigung hinaus zu existenzieller Begegnung;

- hilft dem Schiler zu Orientierung und Entscheidung durch die Vergegenwartigung
alternativer, verantworteter Sinnsysteme etc. und durch ein besseres Verstehen der
eigenen Tradition und Kultur im Lichte dieser Begegnung.

Il Offene Probleme/Aufgaben

- Wie bringe ich angesichts verbreiteter religibser Desozialisation das
Vertrautmachen mit der eigenen Tradition/Konfession in ein verantwortbares
Verhaltnis zur Begegnung mit anderen Religionen?

- Kann ich eine Religion vermitteln, ohne selbst in ihr zu sein?

— Kann es zu existenzieller Begegnung kommen ohne persénliche Begegnung? ...

- Kann ich das Sinnsystem einer Religion (die Menschen Uber Jahrtausende und in
ganzen Kontinenten vielfaltig gepragt hat) so fir den Unterricht elementarisieren,
dass es nicht zu unverantwortlichen Verkirzungen/Verzerrungen kommt?

— Wie wabhle ich verantwortlich aus?

— Wie verhalte ich mich angesichts konkurrierender Wahrheitsanspriiche der
Religionen und ihres unterschiedlichen ,Sendungsbewusstseins“?

— Wie gehe ich mit Unvereinbarkeiten zwischen den Religionen um?

- Wie kann die ,Zufalligkeit* des Themas Weltreligionen in der deutschen
Bildungslandschaft Uberwunden werden? Wie kann der Lehrer/die Lehrerin fir

dieses Themengebiet hinreichend qualifiziert werden?
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3.2 Gesprache oder die Verstadndigung der Religion(e  n)

Nachdem mit der Forderung der Thematisierung von Weltreligionen im Unterricht ein
erster entscheidender Schritt in Richtung Religionsbegegnung im RU Uber die eigene
Religion hinaus erfolgt war, wurde schnell der Ruf nach Madglichkeiten einer
authentischen, personlichen Begegnung mit Andersglaubigen laut. Weil eben das
Sammeln von Sachwissen allein nicht genitgt, wurde spéatestens seit den

1523

Siebzigerjahren das ,Gesprach der Religionen ein wichtiges Thema der

theologischen Uberlegungen.

Lvorurteile missen abgebaut und Toleranz getibt werden. Die Schwierigkeiten im
Umgang mit fremder Religion und Kultur scheinen nicht dadurch zu beheben zu sein,
indem man gelegentlich die einzelnen Religionen im Lehrverfahren referiert, auch
wenn noch so viele gute Filme und Bildmaterial, literarische Darstellungen, die
Informationen untermauern, um dann zur Tagesordnung Uberzugehen. Es kommt
darauf an, dass aus der wechselseitigen Information Uber meinen und des anderen
Glauben und Weltanschauung ein Dialog entsteht, der die Distanz Uberwindet und
nicht nur die bloRe Zurkenntnisnahme der Andersartigkeit des anderen Menschen
wahrnimmt. Zu einer solchen Kommunikation im Dialog sind wir gezwungen* (Harms,
K.: Prinzip Dialog, 1997, S. 51).

Die Bemiihungen, den Dialog der Religionen im RU einzubinden, unterscheiden sich
von der Weltreligionen-Didaktik dahingehend, dass der Dialog den anderen Glauben
und seine Anhanger als tatsachliches, echtes Gegeniber im unmittelbaren
Lebensumfeld und im alltdglichen Geschehen wahrnimmt und sich vom
Nebeneinander der Religionen zu einem Miteinander in der Verschiedenheit
verschiebt. Das Religionengesprach, der Religionsdialog, ist folglich eine Art
Bindeglied zwischen den Ansatzen der ,Weltreligionen im Unterricht’ (vgl. 3.1) und
den konkreten Moglichkeiten eines Religionsunterrichts der Verstandigung und evtl.
sogar schlie3lich bis hin zum Interreligiosen Lernen’ als didaktischem Prinzip
(s. 3.3). Weil der Dialog der Religionen aber eine besondere Stellung im Bereich der
Verstandigung hat, wird er im Folgenden grob charakterisiert.

523 Synonym wird fir das ,Gesprach’ der Religionen wird haufig der Begriff ,Dialog’ benutzt, auch wenn

es sich dabei streng genommen auch um ein Gesprach von mehr als zwei Parteien handelt (vgl. auch
3.2.1).
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3.2.1 Was meint ,Dialog der Religionen’?

Um verstehen zu kdnnen, was der Dialog der Religionen anstrebt, muss zunachst
einmal der Begriff ,Dialog’ semantisch préazisiert werden. Die Wurzeln des Wortes
.Dialog” sind altgriechisch. So beinhaltet das Wortfeld z. B. die Begriffe dialégestha
(sich unterhalten, eine Unterredung haben) und dialogein (etwas einander
zurechnen). Es handelt sich dabei um eine verbale Interaktion, eine mundliche oder
schriftliche Auseinandersetzung zwischen zwei oder mehreren Personen gefihrt in
Form von Rede und Gegenrede. Eine etwas andere Gewichtung erhalt der Begriff,
wenn man die griechischen Wortwurzeln ,dia“ (hindurch) und ,logos* (Wort, Sinn,
Bedeutung) betrachtet, dann kann Dialog in etwa auch das FlieRen von Worten oder
das Durchstromen von Ansinnen meinen. Es handelt sich also im weitesten Sinne
um einen sprachlichen Austausch von Gedanken, Meinungen und Vorstellungen.
Durch eben die Interaktion, das Aufeinandereingehen, unterscheidet sich der Dialog
von einem etwaigen Duolog, bei dem zwei Menschen zueinander sprechen, ohne
aber zuzuhdren, was der andere sagt bzw. ohne nachzuvollziehen, was ebendieser
meint.>*

Bezogen auf den Dialog der Religionen bedeutet dies, im Gesprach nicht nur eine
Darstellung und ggf. noch Gegenuberstellung verschiedener Ansichten und
Glaubenserfahrungen zu wollen, sondern gemeinsam mit dem anderen etwas
erleben, offen sein fur die Moglichkeit der Umgestaltung, sei es bspw. in Bezug auf
die Bereicherung und Festigung des eigenen Standpunkts, sei es in Form der
Identifizierung von Vorurteilen oder gar in der Entdeckung neuer Hoffnungen.

Weil Dialog, wenn er dieses Ziel verfolgt, immer Veranderungen bewirkt und
Menschen haufig Angst vor Neuerungen haben, weil sie ihre derzeitige Situation als
zufriedenstellend empfinden oder etwas Neues die gewohnte Sicherheit

beeintrachtigten konnte, weist Tworuschka darauf hin:

.Dialog — dies ist ein Signalwort fir bestimmte Einstellungs- und
Verhaltenstendenzen. Der Begriff ist emotional besetzt (im positiven wie im
negativen Sinne) und hat ein diffuses Bedeutungsfeld“ (Tworuschka, U., S. 39 in
Kwiran, M. / Schultze, H.: Bildungsinhalt Weltreligion, 1988, S. 19).

524 Vgl. Brown, A. in Kwiran, M./Schultze, H. (Hrsg.): ,Bildungsinhalt: Weltreligionen’, 1988, S. 145.
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Der Religionsdialog ist also ein gemeinsamer Lernprozess, der sich durch die
Brisanz der Themen bzw. Verhalten, Betroffenheit und Einstellung der Beteiligten
standig verdndert und dessen Ziel bereits mit der Begegnung auf einem
gemeinsamen Weg naherrickt. Auf dem gemeinsamen Voranschreiten, dem
Aufeinanderzugehen, sollen die Gesprachspartner sowohl einen Wissenszuwachs
bezogen auf die Sachkenntnisse erwerben als auch einen Lernzuwachs im sozialen

Umgang in puncto Kommunikation, Emotionalitat und Identitat erfahren.

» Dialog’ bedeutet, mit den anderen in geistigen und geistlichen Austausch
einzutreten. Der Christ bringt sich hier aus den Wurzeln seiner Identitat heraus ein,
lernt aber gleichzeitig die anderen mit ihren Erfahrungen und Werten sensibel
wahrzunehmen, sich von ihnen befragen zu lassen und von ihnen zu lernen”

(L&hnemann, J.: Weltreligionen und Friedenserziehung, 1989, S. 19).

Sicherlich ist es schwierig und anstrengend, einen Dialog der Religionen zu fuhren.
Die notwendige Bereitschaft zur Verdnderung, die eine solche Begegnung erfordert,
ist ebenfalls nicht ganz unproblematisch und birgt neben der Méglichkeit der
Bereicherung auch das Risiko von Verunsicherung oder Festigung von Vorurteilen.
Die grol3ere Gefahr ware es jedoch, keinen Dialog zu fiilhren und seine dringend

angezeigte Notwendigkeit zu verdrangen.®®

3.2.2 Richtlinien, Grenzen und Mdglichkeiten des Di  alogs der

Religionen

ORK und EKD geben nach Meinung der Verf. fur evangelische Christen in
Deutschland wegweisende Leitlinien fir den Dialog der Religionen vor, die
gleichzeitig auf dessen Grenzen und Mdglichkeiten hindeuten. Aus diesem
Grund verzichtet die Verf. an dieser Stelle auf den Vergleich der zahlreichen
religionspadagogischen und religionswissenschaftlichen Aufsdtze zahlreicher
Autoren, sondern nutzt ganz pragmatisch die eben genannten bereits erarbeiteten
und offiziell bestatigten Richtlinien der innerdeutschen und weltweiten
Zusammenarbeit der Kirchen als Grundlage dieses Abschnittes.

1979 gibt der ORK erste Leitlinien zum Dialog und zur ékumenischen Bewegung

heraus. Bald darauf sieht er sich aber schon gezwungen, dem immer grol3er

%25 ygl. Harms, K.: Prinzip Dialog, 1997, S. 53; Magonet, J., in Kirste, R. (Hrsg.), RIG 3, 1994, S. 110.
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werdenden Wunsch nach verbesserten Leitlinien fir den Dialog nachzukommen.
Grunde ergeben sich, wie bereits mehrfach erwahnt, aus der zunehmenden
Pluralisierung aufgrund einer stetigen Globalisierung.®®® Auf eben diese Leitlinien
stutzen sich im Wesentlichen auch die Informationen, Vorschlage und Hilfen der EKD
zum Gesprach von Christen mit Menschen anderer Religionszugehorigkeiten.
Einleitend zu der Zielrichtung und den Rahmenbedingungen seiner Leitlinien weist
der ORK auf die Verwurzelung des Christentums in der judischen Tradition sowie der
griechisch-hellenistischen Kultur hin.*?” Das Christentum hat unverkennbar auch eine
lange Tradition in den dbrigen, nicht abendlandischen Kontinenten und ist dort
historisch gewachsen verwoben mit den dort vorherrschenden Lebensbedingungen
und Kulturen.

Als Grundlage fir die Begegnung dient das von ORK und EKD gezeichnete

christliche Gottesbild, welches Gott in seiner Trinitat®?®

aufspdrt, namlich als
Schopfergott aller Menschen, als immerwahrend tatiger Geist und als offenbarter
Erloser in Jesus Christus.®®® Scharfer umreiBt die EKD ihren theologischen
Ausgangspunkt. Sie betrachtet ,die Religionen und die Menschen, die sie
praktizieren, im Lichte des Evangeliums von der Rechtfertigung des Siinders, also im
Lichte der Botschaft von der Liebe Gottes* (EKD Texte 77, 2003, S. 5), denn das
Christentum unterscheidet sich in erster Linie und entscheidender Weise durch den
Glauben an die Erlésung des Menschen durch Jesus Christus von anderen
Religionen. Der Glaubensbegriff der EKD orientiert sich auf’erdem an
Schleiermacher und stellt das als Wahrheit erfahrene Gotteserleben (durch das

Evangelium in Jesus Christus) ins Zentrum ihrer Religion:

%2 yigl. okumenische Erwagungen zum Dialog und zu den Beziehungen mit Menschen anderer

Religionen. Text des ORK (im Folgenden ORK 1), S. 1,
www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/interreligious-dialogue-and-
cooperation/interreligious-trust-and-respect/ecumenical-considerations-for-dialogue-and-relations-
with-people-of-other-religions.html, abgerufen am 01.04.2011;.EKD Texte 77: Christlicher Glaube und
nichtchristliche Religionen, 2003.

2T ygl. ORK 1, S. 1.

528 Vgl. 2.2 zur Frage nach Gott.

°2 Der Glaube an Gott als Schopfer des Menschen impliziert den Glauben daran, dass der Mensch
zum Ebenbild eben dieses Schopfers kreiert ist. Dabei zeigt sich Gott trinitarisch eben als Schdpfer/
Vater, Geist und Christus/Jesus, vgl. EKD Texte 77, 2003, S. 12-20.
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~Wahrheit ist ein Ereignis, in dem das geschieht, worauf man sich schlechterdings
verlassen kann. Nach christlichem Verstandnis ereignet sich die Wahrheit in der
Offenbarung des lebendigen, von der Siinde errettenden Gottes in Jesus Christus,
der durch das Wirken des Heiligen Geistes den freimachenden Glauben schafft”
(EKD Texte 77, 2003, S. 14).

Beide, sowohl ORK als auch EKD, bekraftigen jedoch, dass die Erlésung allein
Gott zusteht.”*® Dies befreit den Christen davon, auf seinen absoluten
Wahrheitsanspruch im Dialog zu pochen, denn dies ist kein von Menschen selbst
erarbeitetes, vermittelbares Wissen, sondern ein individuelles, von Gott gewahrtes
Erleben.®® Dariiber hinaus wird Religion als ,Ausdruck der tiefsten Gefiihle und
Empfindsamkeiten von Menschen und Gemeinschaften* bezeichnet und als , Trager
tief verwurzelter historischer Erinnerungen” tituliert, was an die notwendige
Sensibilitat im Gesprach mit Andersglaubigen appelliert (vgl. ebd. 5).%%

Auch die eigene, interne Vielfalt christlicher Traditionen findet Berucksichtigung;
deswegen wird auf die Bedeutung lokaler Besonderheiten®*® im und fiir den Dialog
hingewiesen.>®** Ziel des Dialoges ist es, dabei zu helfen, Verwerfungslinien oder
Polarisierungen zwischen den verschiedenen Glaubensgemeinschaften zu
verhindern. Auf diesem Weg sollen Frieden und Gerechtigkeit, Offenheit und
Toleranz vorangetrieben werden. Wichtig ist dabei der beiderseitige Respekt
voreinander, der sich offenbart durch das Ernstnehmen des anderen und durch die
Anerkennung der Andersartigkeit, denn aufrichtiger Glaube zeigt sich nicht nur in
Worten, sondern auch in Verhalten und Taten.>®

Dennoch muss es ferner zu einer differenzierten Einschatzung der jeweils
individuellen Besonderheit der Gesprachspartner in Einstellung, religiéser Praxis und
theologischer Sachkompetenz kommen. Aus diesem Grund ist jeder Dialog anders

und kann eine jeweils neue Ausdrucksform annehmen, denn

% ORK 1, Punkt 17: ,die Erlésung gehort Gott“. EKD Texte 77, Hannover, 2003, S. 15: ,Die Wahrheit
als Ereignis aber wird niemals ein menschlicher Besitz. Sie betrifft Menschen in der freien
Selbstvergegenwartigung Gottes im Heiligen Geist [...]".

°3L yigl. EKD Texte 77, Hannover, 2003, S. 15- 20.

°% vigl. EKD Texte 77, Hannover, 2003, S. 4; adaquat hierzu verweist der Rat der EKD darauf hin,
dass Religionen immer in Geschichte und Kulturkreis der jeweiligen Glaubensgemeinschaft ansassig
sind.

°% Es wird verwiesen z..B. auf unterschiedlich stark vertretene Konfessionen, Vielfalt kultureller,
staatlicher, politischer und ideologischer Hintergriinde der am Dialog Teilnehmenden.

534 Vgl. z.B. Kirste, R.: Die religios plurale Situation in Deutschland und Folgerungen fir interreligioses
Lernen in der Schule, ebd. RIG 7, Balve, 2002.
535http://www.oikoumene.org/de/dokumentation/documents/oerk-kommissionen/glauben-und-
kirchenverfassung-kommission-fuer.html, abgerufen April, 2011.
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Glaubensgemeinschaften sind keine monolithischen Blocke, sondern Gruppen mit
verschiedenen sozialen Ebenen und individualistischen Eigenarten.>®*® Um diese
Andersartigkeit eben auch im Glauben zu gewahrleisten, besteht die EKD auf den im
GG festgeschriebenen Grundsatzen der Unantastbarkeit der Menschenwirde und
seiner Religionsfreiheit.>®” Der Dialog der Religionen darf dabei nicht zu einem
politisch motivierten und deswegen haufig manipulierten und manipulativen
Streitgesprach degradiert werden, sondern soll als Bereicherung der eigenen
Meinungsbildung dienen.>*® Um Missverstandnisse zu vermeiden, Zielvorstellungen
zu formulieren und die eigenen Absichten zu erklaren, ist eine frihzeitige Planung
von Religionsgesprachen anzustreben, bei denen mdoglichst alle Beteiligten von
Anfang an dabei sind. Sinnvoll ist es,
gleichwertige Partnerinnen und Partner fir den Dialog zu suchen®®°, um so
Verstandigungshemmnisse aufgrund unterschiedlicher theologischer Wissensstande,
sozialer Stellungen o. A. von vornherein mdglichst gering zu halten. Beharrlichkeit,
d. h. der Wille, sich nicht von zu Beginn vorhandenen Schwierigkeiten entmutigen zu
lassen, die auch immer wieder neu wéahrend des Dialogverlaufes auftreten kdnnen,

ist eine weitere notwendige Tugend.>*

3.2.3 Dialog der Religionen im Unterricht ?!

Die plurale Welt begegnet allen und Uberall. Die Kinder dieser und der folgenden
Generationen kommen sogar friher in ihrem Leben und in starkerem Mal3e mit
Menschen anderer religioser und kultureller Herkunft in Kontakt, als dies friher der

Fall war.>*

,Daraus folgt: Kritische Interpretation unserer Welt macht auch vor der
Schule nicht halt* (Kirste, R., in RIG 7, 2002, S. 306). Dialog beginnt schon in der
Krabbelgruppe oder auf dem Kinderspielplatz. Es stellt sich folglich gar nicht die
Frage, ob ein Religionendialog in der Schule Platz hat, er hat ihn bereits fest

eingenommen. Auch die Frage, wer diesen Dialog fuihrt, stellt sich hier nicht mehr.

°% ygl. ORK 1 die Punkte/Leitlinien: 8., 18., 23., 24., 26., 31.

37 vigl. EKD Texte 77, 2003, S. 21-23; insbesondere zur Bedeutung der Religionsfreiheit und
Menschwiirde fiir den Dialog der Religionen &ulRerste sich (16.06.07) W. Huber in seiner Rede ,Dialog
der Religionen in einer pluralen Gesellschaft anlasslich der Verleihung der Ehrenmedaille des EAK,
einzusehen unter www.ekd.de/ dokumente/Reden, abgerufen am 01.04.2011.

°38 Vgl. ORK 1, die Punkte/Leitlinien: 9., 18., 19., 28., 32; Kirste, R.: Begegnungen mit anderen
Religionen - Theologische Voraussetzungen im Blick auf die Wahrheit des Glaubens und die
Offenbarung zum Heil, dort These 5 (Vgl. z.B. intra®Leitlinien) oder RIG 7, 2002, S. 307.

%% vgl. Kirste, R., in RIG 7, 2002, S. 302.

>9 vgl. ORK 1, die Punkte/Leitlinien: 21., 27., 30.

> vgl. Kirste, R. in RIG 7, 2002, S. 303; Harms, K.: Prinzip Dialog, 1997, S. 37 f.
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Miteinander reden, das mussen Schuler, Lehrer und Eltern. Neben einer fachlichen
Thematisierung von Religionen und ihren Erscheinungsbildern im Fachunterricht,
z. B. des RUs, dem Geschichts- oder Erdkundeunterricht, taucht immer wieder
Gesprachsbedarf auf, der den ,ganz normalen Schulalltag’ betrifft.>** Es stellen sich

in Bezug auf den Dialog der Religionen im Unterricht jedoch zwei andere wesentliche

Fragen:

1. Welche Rahmenbedingungen sind fir einen Dialog im RU offiziell
vorgegeben?

2. Welche methodischen und inhaltlichen Mdglichkeiten und Grenzen hat ein

schulischer Religionsdialog?

Zur ersten Frage lasst sich feststellen: RU muss auch von staatlicher und kirchlicher

Seite offen sein fur Dialog. Dass dies nicht ohne Weiteres der Fall ist, belegt

Auernheimers Benennung der haufigsten innerschulischen Schwierigkeiten, die sich

negativ auf einen Dialog auswirken:

. .die Nichtbeachtung einer eigenen Migrantenidentitat;

. der Zusammenhang von schulischer Routine und alltaglichem Rassismus; die
Produktion von ,Fremdheit und Anormalitat und damit Schulversagen;

. einseitiger Einfluss der Medien auf auslandische Kinder;

. mangelnde  Kenntnisse unterschiedlicher entwicklungspsychologischer
Voraussetzungen zwischen einheimischen und ausléndischen Kindern und
Jugendlichen;

. eine falsche Mitleidshaltung: ,Die Kinder aus der Dritten Welt*;

. falsches Harmoniestreben, moralisierende Padagogik ohne Bereitschaft,
Konflikte offen zu benennen und friedlich zu l6sen;

. Ethnozentrismus und Eurozentrismus als unkritische Voraussetzung in
Schulbichern und Unterricht®

(Auernheimer, G.: Einfuhrung in die interkulturelle Erziehung, zitiert nach Harms, K.:

Prinzip Dialog, 1997, S. 54).

Grundsatzlich ist aber sowohl von schulischer wie auch von kirchlicher Seite ein

Dialog nicht nur gewtinscht, sondern sogar als unerlasslich eingestuft:

*2 Welche Speisen werden auf Schulfesten angeboten? Wo sind Muslime, Hindus o. a. wahrend des

RUs?
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.Zusammengefasst: Verstdndnis und Dialog sind fir das Zusammenleben von
Menschen unterschiedlicher Religionszugehdrigkeit in einer freiheitlichen Demokratie
unerlasslich (Denkschrift , Identitdt und Verstandigung’, 1994, S. 43).

Die Denkschrift zu Identitdt und Verstandigung fordert deshalb ausdricklich ein
dialogisch-prozesshaftes Lernen.>*® Dieses gilt auch fiir eine eventuelle Einbindung
von Schiilern ohne Glauben bzw. Atheisten.**

Harms geht diese Forderung jedoch noch lange nicht weit genug, er fordert nahezu
die Aufhebung des konfessionellen bzw. die Offnung des bislang

konfessionstrennenden RUSs:

.Erziehung zum Dialog, zum Frieden und zur Toleranz, den Reichtum der Religionen
zu vermitteln, ist nicht méglich, wenn Kinder und Jugendliche von vorneherein nur in
Form und Inhalt konfessionelle Unterschiede vermittelt bekommen® (Harms, K.:
Prinzip Dialog, 1997, S. 46).

Ein ganz klares ,JA’ zum Einlben des Dialoges im Unterricht findet sich auch bei

Kwiran u.a.:

.FUr den Unterricht folgt aus dem hier Aufgefiihrten, dass der zivilisierte Dialog an
den [...] Grundfragen zu Uben ist, nicht I'art pour l'art, im vollen Ernsthehmen der
beteiligten Menschen und der angesprochenen Fragen. Es kann diesem Ziel nur
dienen, Vertreterinnen oder Vertreter einzelner Religionen als Gaste in den Unterricht
einzuladen, ihnen aufmerksam zuhdren zu lernen, und sie in der beschriebenen
Weise zu befragen. Da das sorgfaltige Hoéren auf andere Menschen und das
aufmerksame Sprechen mit diesen zu den grundlegenden Verhaltensregeln aller
Weltreligionen gehoért, ist das Streiten Uben inhaltliches und formales Lernen,
(Kwiran, M.: Dialog im Unterricht, 1996, S. 9).

Sicher kann in der Schule nicht ein Dialog der Religionen par excellence stattfinden,
denn hierfir fehlen den Schilern grof3tenteils noch die ndtigen sozialen
und fachlichen Kompetenzen, d.h., vor allem die Kommunikations- und
Identitatssicherheit und Grundkenntnisse Uber die eigene und andere Religionen.
Trotzdem kann der RU Grundwissen vermitteln und einen Dialog initiieren und leiten,
indem dieses Wissen spielerisch in einem neuen Feld der Begegnung angstfrei von

Schulern ausprobiert werden kann.

%43 Vgl. Denkschrift ,Identitat und Verstandigung’, 1994, z. B. S. 51, 60; 72. (s. auch 1.2).
> vgl. ebd., S. 81.
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Wiinschenswert flr einen schulischen Dialog sind lediglich der Wille zur Begegnung
und Auseinandersetzung, die Bereitschaft, Vorurteile aufzudecken und ggf.
abzubauen, und die Vorstellungskraft, die erlaubt, selbst in andere Welten und
Rollen zu schliipfen oder sich diese auszumalen. Wichtige Voraussetzungen fir
einen solchen Unterricht sind vorurteilsfreie Lehre und objektive Arbeitsmittel.
Oftmals ist der ,Zugang durch Symbole fir den Schulunterricht geeignet [...], wenn
wir nicht danach suchen, was das Symbol uns sagt, sondern nach dem, was das
Symbol den Angehdérigen der Religionen sagt“. Hierin liegt ausreichend Spielraum fur

eigene Vorstellungen, Fragen und Erfahrungen der Schiiler.>*

LAuf diesem Niveau kann m. E. Dialog in einer Vorform beginnen, ein Dialog der
Anteilnahme, der Achtung, der Sensibilitat und des Verstehens, welcher den Grund
fur ein tiefergehendes Studium in spaterer Zeit legen kann® (Brown, Alan S.: Das Ziel
des Dialogs und Folgerungen fur die Unterrichtspraxis, in Kwiran, M./ Schultze, H.:
Bildungsinhalt Weltreligionen, Minster, 1988, S. 149).

Beispiele in anderen Landern zeigen, dass der Dialog der Religionen im Unterricht
funktioniert.>*® Auslandische Schulen scheinen somit bereits weiter zu sein als
die Schulen in Deutschland. Bleibt zu fragen, auf welche Weise das
deutsche Schulwesen ggf. von ihnen profitieren kann, wenn eine weitere
Curriculumsdiskussion hierzu beginnt. An dieser Stelle wirde ein detaillierter
Vergleich jedoch zu weit fuhren, denn es geht in dieser Arbeit lediglich um die
Skizzierung des Dialogs der Religionen als eine der Mdglichkeiten der Verstandigung
im Unterricht unter anderen. Dass der Dialog der Religionen sich aber auch in
Deutschland etabliert, schildert Kirste, der hier insbesondere seine Erfahrungen als
Schulreferent einbringt. Er berichtet von zahlreichen Beispielen, in denen ein

Gesprach mit und tiber Religionsvielfalt erfolgen kann.>*’

%45 Vgl. Rankin, John C. : Mdglichkeiten und Grenzen des Dialogs und die Folgerungen fiir den

Unterricht, in Kwiran, M./Schultze, H. (Hrsg.): ,Bildungsinhalt: Weltreligionen®, 1988, S. 143; Symbol
unter Sprache, 2.1.

>4 vgl. Westermann, Wim E.: Unterricht tiber Religionen in der Grundschule. Beispiel: Niederlande, in
Kwiran, M./Schultze, H. (Hrsg.): ,Bildungsinhalt: Weltreligionen‘, 1988, S. 151-160; z. B. Norwegen,
Ungarn in Schultze, H.: Dialog der Religionen im Unterricht, 1996.

7Vl Kirste, R.: Die religiés plurale Situation in Deutschland und Folgerungen fir interreligibses
Lernen in der Schule, S. 298- 313, in ders. (Hrsg.), RIG 7, Balve, 2002. Zusammengefasst stellt Kirste
folgende Mdglichkeiten vor: 1. Fremde Religionen RU Thema, 2. RU mit islam. Schilern, 3. Islam.
Schuler besuchen auf freiwilliger Basis den RU, 4. Moschee-/Kirchenbesuche, 5. Projektwochen/-
tage, 6. Gemeinsame Schulfeste, 7. Meditationen mit Bibel etc. 8. Ausstellungen, 9.
Entwicklungshilfeprojekte, 10. Begegnungsseminare/ Lehrerfortbildung, 11. Freizeitgestaltung/AGs,
12. RU und Klassenfahrten, 13. Begegnungsraume der Schule (Cafes, Diskos etc.).
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Zusammenfassung 3.2

Der Dialog der Religionen ist ein weiterer Schritt der Verstandigung des
Christentums mit anderen Religionen. Er will mehr sein als eine Informationsquelle.
Durch das Miteinander ins Gesprach kommen, das ,Sichverstandigen’, sollen die
Beteiligten sich besser kennenlernen und mehr Verstandnis fureinander entwickeln.
Geubt wird so der friedvolle, tolerante Umgang. Andere Religionen werden nunmehr
nicht langer als ,(fremdartig’ angesehen, sondern deren Vorkommen wird im
personlichen Umfeld wahrgenommen und akzeptiert. Der Dialog der Religionen
bereitet darauf vor, sich auf die Begegnung mit zunachst ,Fremden’ einzulassen. Er
ladt dazu ein, sich Grundwissen Uber andere Denkweisen anzueignen und dieses

Wissen und den eigenen Standpunkt im Gesprach zu evaluieren.

Schlussfolgerungen Kapitel 3

Verstandigung ist ein bedeutsames Bildungsziel, weil Verstandigungsbereitschaft
und -fahigkeit Schlisselqualifikationen der heutigen multikulturellen, pluralen
Gesellschaft sind. Verstandigung, d. h.

- Verstandnis haben, sich in eine andere Person, Denkweise oder Situation
einfuhlen,

- etwas verstehen, z. B. im Sinne von begreifen, Wissen uberprifen und erweitern,

- sich verstandigen, kommunizieren, sich einsichtsvoll und konfliktfrei austauschen.
Das Verstehen sowohl der eigenen als auch anderer Religionen fordert das
Verstandnis fureinander und ermdglicht eine angst- und vorurteilsfreie Verstandigung
zwischen Menschen, die sich nicht mehr fremd sind. Dieses Kapitel skizziert hierfur
zwei der in der Religionspadagogik bereits etablierten Moglichkeiten: 1. Darstellung
von Fremdreligionen im RU , d.h., eine wissenschaftlich recht distanzierte
Betrachtung, die in erster Linie der Vermittlung von Sachwissen dient.

2. Anbahnung eines Religionsdialogs  im Sinne einer Suche nach gleichwertigen
Gespréachspartnern fir einen aktiveren Austausch von Vorstellungen und
Glaubensinhalten.

Sicherlich gibt es noch weitere religionspddagogische Vorhaben, die sich eine
Verstandigung der Religionen als Ziel setzen (z. B. Konfessionelle Kooperation).
Diese Projekte und Modelle sind jedoch noch nicht so weit etabliert, dass sie

sich in aktuellen Schulbichern zweifelsfrei als solche auffinden lassen.
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4 Theorien zur Schulbuchanalyse

Dieses Kapitel beschreibt Auswahl und Transfer der Methoden der

Schulbuchanalyse, die im Rahmen der Einzelanalysen eingesetzt wurden.

4.1 Warum eine Analyse von Schulbtchern?

.Das Schulbuch ergéanzt, begleitet und bereichert den mundlichen Unterricht. Es liefert
die fur den Unterricht nétigen Bausteine, hilft, ihn interessant zu gestalten, férdert die
Mitarbeit der SR [Schiilerinnen und Schiler] und schafft Transparenz und Uberblick"
(Deutscher Katechetenverein (Hrsg.), Handbuch Religionsunterricht, Gitersloh, 1977, S.
446).

Entgegen der Annahmen der Sechziger- und Siebzigerjahre gestalten viele
Lehrerinnen und Lehrer einen Teil ihres Unterrichts nach wie vor mithilfe von
Religionsbiichern.®® Sie sind noch immer wichtige Quellen fiir Bilder, Grafiken,
Geschichten, Sachinformationen und vieles mehr. Religionsbiicher bieten einen
abgesicherten Rahmen®* fiir Lehrende und Lernende bezogen auf die Richtlinien
und Bildungsstandards, die dem Fach Evangelische Religionslehre zugrunde liegen
und sind bemiiht durch die Uberarbeitung bestehender Auflagen an die aktuellen

Bedurfnisse und Erfahrungen anzuschlief3en.

.Das wiegt umso schwerer, als Schulblcher einen entscheidenden Einfluss auf die
Unterrichtsplanung austiiben. Noch immer ist das Schulbuch als das wichtigste Hilfsmittel
im Unterricht anzusehen, das als ,Leitmedium® grundlegende Funktionen in der
Unterrichtspraxis  Ubernimmt“ (Omland, K., Zur gegenwartigen Situation des
Religionsunterrichts, 1979, S. 16).

Auch wenn sich Schulbuchverlage beklagen, dass ihr Umsatz an Schulblchern nur
mafig bis gar nicht steigt, sind die Verkaufszahlen insgesamt beeindruckend. So
lasst sich aus unten stehender Pressemitteilung der VdS Bildungsmedien e.V.
entnehmen, dass 500 Mio. € fir Unterrichtsmedien insgesamt ausgegeben wurden,
ein Groldteil davon fiur Schulbtcher. Zahlreiche Ausstellungen, Messen und

Servicebiros der Verlage in grol3eren Stadten zeigen dariber hinaus, dass das

>48 Schallenberger, E. H: ,Allen anders lautenden Prognosen zum Trotz — das Schulbuch [bleibt] ein

beachtenswertes Informations- und Kommunikationsmittel in der Vielzahl konkurrierender ,Bildungs’-
medien“ (ebd., in Zur Sache Schulbuch, Band 5, 1976, S. 3).
>49 Vgl. Meinecke, U.: Religionsbiicher im Spiegel seiner Lehrbticher, 1969, S. 16.
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Interesse an Schulblchern zur Vorbereitung und Gestaltung des Unterrichts noch
deutlich gegeben ist.>*°

Als ,Schulbuch” definiert Becker, G. schlicht ,ein Buch, das eigens fir den
Schulunterricht herausgegeben ist, bzw. ,ein Medium des Schulunterrichts, das
Buchform hat; Medium im Sinne von Mittel und Mittler* (ebd., Zur Sache Schulbuch,
Band 1, S. 13). Omland, K. sieht das Schulbuch gar als ,ein zentrales didaktisches
Medium*“, das ,eine vermittelnde Stellung zwischen Theorie und Praxis einnimmt"
(ebd, 1979, S. 16.). Dabei ist hervor zu heben, dass die Relevanz der Inhalte von
Schulbtchern wahrscheinlich sogar die der ihnen zugrunde liegenden Richtlinien
Ubersteigt.551

Das Schulbuch ist aber auch von enormer gesellschaftlicher Bedeutung, denn es
begleitet die Heranwachsenden durch ihre Schul- und Reifezeit.>® Es tragt, initiiert
oder bremst Entwicklungs- und Lernprozesse.®*® Es kann Denkweisen beeinflussen,

emotional bewegen und sogar in eingegrenztem MaRe Horizonte eréffnen.>>*

~Welt wird nicht ins Bewusstsein geschaufelt, sondern entsteht in einem Prozess des
Durchbuchstabierens: Generationen machen sich einen ,Vers" auf das, was ihnen zustof3t.
[...] Wer in der Welt der Bibel lebt, erfahrt Widerfahrendes anders als ein Zeitgenosse, der
in der Welt Donald Ducks lebt. [....] Anders gesagt: Das Schulbuch als eine von tausend
Sozialisationsinstanzen photographiert nicht mit dem Nicht-Auge des Marsbewohners,
sondern versucht in den Prozess der Weltdeutung = Welterschaffung einzugreifen”
(Henning, G., in Zur Sache Schulbuch, Band 2, 1972, S. 54/55).

*%0 pressemitteilung vom 28.02.2007 (VdS), http://www.vds-

bildungsmedien.de/presse/pressemitteilungen/pm2007, abegerufen 01.04.2011:

.Der Branchenumsatz mit Schulbiichern und Bildungssoftware in Deutschland stagnierte 2006 auf
dem Vorjahresniveau von knapp 500 Mio. Euro. [...] Konnte das "klassische" Schulbuch in den letzten
funf Jahren noch leichte Wachstumsraten verzeichnen, so war der Umsatz mit Lern- und
Unterrichtssoftware in den Schulen sogar riicklaufig: von 2002 noch etwa 15 Mio. Euro auf 2006 nur
noch 7 bis 9 Mio. Euro*“.

%51 Vgl. auch Stécker, K.: Neuzeitliche Unterrichtsgestaltung, Minchen, 1960, S. 50 f.: ,Obwohl
Schulbicher von Richtlinien und Lehrplanen abhangig sind, Gben sie wahrscheinlich faktisch einen
groReren Einfluss auf Unterrichtswirklichkeit aus als die ihnen zugrunde liegenden Richtlinien und
Lehrplane”.

%2 ygl. Huther, G., S. 77 in Schallenberger, E. H.: Zur Sache Schulbuch, Band 2, Braunschweig,
1972.

**% Meinecke, U.: RU im Spiegel seiner Lehrbiicher, 1969, S. 12: ,Welchen Einfluss die
Religionsbicher haben, hat sich gezeigt; sie kobnnen einen fortdauernden Entwicklungsprozess in der
Praxis blockieren oder erschweren. Andererseits aber kdnnen materialreich gestaltete, zur
Selbsttatigkeit und zu kritischem Urteil anregende Arbeitsbiicher dem Unterricht erhebliche Dienste
leisten, gerade wenn sie Schiler und Lehrer nicht festlegen®.

> vgl. ebd., S. 16.
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Dies beschreiben auch z. B. Giinther und Willeke.>*® Sie sehen sowohl den Einfluss,
den Schulbucher auf das Welthild der Schiiler haben, als auch das Schulbuch an
sich als Widerspiegelung dieser gesellschaftlichen Veranderungen®® (vgl. ebd.,
S. 11 1.). Die beiden Autoren unterstreichen ihre These durch die Betrachtung der
offentlichen Diskussion von Schulbichern (vgl. Henning, G/ Willeke, R., 1982,
S. 12-17), ausgeldst durch den von Stein eingefuhrten Begriff der ,Schulbuch-
Schelte®’. Im Gegensatz zur Schulbuchkritik, die sich wissenschaftlich mit der
Rezension von Schulblchern beschaftigt, versucht die Schulbuchschelte ,die Schule
zum Sundenbock fur Bewusstseinstribung der Gesellschaft® (zu machen), (S. 13
oben).

Das GEI erforscht den eigenen Statuten nach die Fragen nach Selbst- und
Fremdbildern in Lehrmedien sowie von Inklusion und Exklusion durch Bildung.*®

Diese politische Macht des Buches in der Schule beschreibt auch Johannes Rau:

.Das Schulbuch ist Produkt und — das ist fiur den Politiker vor allem wichtig -
Produzent von Einstellungen und Verhaltensweisen einer Bevoélkerung® (Rau, J., in
Schallenberger, E. H.: Zur Sache Schulbuch®, Band 1, 1970, S. 22).

Mit anderen Worten, die Auseinandersetzung beeinflusst mit den Inhalten des
Schulbuches nicht nur die Perspektive und den Denkhorizont des Lernenden,
sondern initiiert bzw. hemmt dessen aktives Tun. Rau verlangt deshalb, dass das
Schulbuch:

. in allen Teilen, besonders in denen, die zwischenmenschliche Beziehungen
darstellen, grof3te Sachlichkeit und Rationalitat wahrt;
. obwohl es keine absolute Neutralitat haben kann, muss es immer mit den

Bestrebungen des Grundgesetzes Ubereinstimmen;

5% Vgl. Gunther, H. und Willeke, R.: Was deutsche Schulbiicher uns sagen, 1982.

5%6 Vgl. Gunther, H. und Willeke, R.: Was deutsche Schulbiicher uns sagen, 1982, S. 11.

*7 Stein, G. (Hrsg.): Schulbuch-Schelte als Politikum und Herausforderung wissenschaftlicher
Schulbucharbeit, Klett Verlag, 1979.

*% 50 heillt es in der Selbstdarstellung/ dem Profil des GEI (Gerhardt Eckert Institut) fur internationale
Schulbuchforschung: ,Schulblicher erweisen sich hierbei als wissenschatftlich, politisch und
bildungspraktisch besonders relevante Medien, die wegen ihres verdichteten und kanonischen
Charakters singulér sind: Sie definieren nicht nur ,legitimes Wissen" und wiinschenswerte
Kompetenzen, sondern vermitteln auch staatlich bzw. gesellschaftlich praferierte Identitdtsangebote.
Sie sind deshalb immer auch ein Politikum und verweisen auf die Kontexte, in denen sie hergestellt,
genutzt und verhandelt werden. Schulbiicher kdnnen ethnische, kulturelle, religiose oder politische
Konflikte auslésen oder abbilden, zugleich aber auch als Mittel der Konfliktbewéltigung und
Verstandigung dienen“ (http://www.gei.de/index.php?id=institut, Stand, abgerufen am 01.04.2011).
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. zur Toleranz gegeniiber Andersdenkenden erzieht, d. h., die eigene Position
stets kritisch infrage gestellt werden kann und die Werthaltigkeit von
Aussagen sichtbar gemacht und begrtindet wird;

. den erreichten Stand der gesellschaftlichen Entwicklung darstellt und kritisch
beleuchtet, das schlie3t den technischen in seiner Interdependenz zum
politischen Bereich ein (vgl. ebd., S. 24-25).

Bezogen auf den Religionsunterricht und die in ihm eingesetzten Religionsbucher
bedeutet dies, dass deren Inhalte, wie in der Denkschrift der EKD von 1994
gefordert, auf den Wandel der Gesellschaft eingehen, Globalisierung und
Pluralisierung bertcksichtigen und eben im Hinblick auf religibse und ethische
Fragen reflektieren (vgl. Kapitel 1). King formuliert in seinem ,Projekt Weltethos*
hierzu konkrete Forderungen an Kirche, Theologie, Religionsdidaktik und eben somit

9

auch an Religionsbiicher.>® In seiner Bestimmung der Praxisrelevanz von

Schulbiichern greift Omland bestimmte Funktionen von Schulbiichern auf>®°:

. .Lernziele und Lerninhalte sind in Schulblchern konkretisiert und fixiert;
. die Unterrichtsplanung des Lehrers wird durch sie weitgehend determiniert;
. es werden Zuordnungen der Lernziele und Lerninhalte zu bestimmten

Altersstufen der Lernenden vorgenommen;

. es werden bestimmte zeitliche Sequenzen festgelegt,
. es werden Leistungskriterien festgelegt, z. B. durch Aufgabesammlungen;
. es werden ,Anschlussaktivitdten’ organisiert [...]“, (Omland, K., 1979, S. 17).

Aus diesem Grund will die vorliegende Arbeit zusatzlich untersuchen, ob, und wenn,
wie stark bereits Inhalte zu anderen als der eigenen christlichen Religion in den
Religionsbichern behandelt werden und wie Elemente der christlichen Identitat

erarbeitet und dargestellt sind.

*9 Kiing, H.: Projekt Weltethos, 1990, S. 168: ,Wir brauchen Kirchen, die allen gegenwartigen
Restaurationstendenzen [...] zum Trotz auf neue geistige und religidse Herausforderungen nicht
hierarchisch-birokratisch re-agieren, vielmehr nach innen und nach auf3en basisnah und
problembewusst agieren, [...]. Praktisch brauchen wir: - eine Theologie und theologische Literatur, die
das interreligitse Gespréach im Interesse des Friedens geistig intellektuell voranbringt./- einen
Religionsunterricht, Religionslehrer und Religionsbicher, die im Dienst der interreligidsen
Wissensvermittlung stehen und diese Aufklarungsarbeit als praktische Friedenserziehung begreifen”.
560 Vgl. Flechsig, K. /Haller, H.D.: Entscheidungsprozesse in der Curriculumentwicklung, Gutachten
und Studien der Bildungskommission des Deutschen Bildungsrats, Band 24, Stuttgart, 1973, S. 53.
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Zusammenfassung 4.1

Schulbicher sind nach wie vor gesellschaftlich, politisch und padagogisch von
groBer Bedeutung. Sie begleiten und beeinflussen unmittelbar und langfristig
Unterrichtende und Lernende in ihrem Schulleben. Religionsbiicher wirken ein auf
die Weltsicht und Personlichkeitsentwicklung Heranwachsender, kénnen diese

fordern oder bremsen.
4.2 Zur Auswahl der zu untersuchenden Religionsbuich er

Zurzeit bieten bundesweit ca. zehn Verlage Schulbiicher fir den Religionsunterricht
an Grund- und Sekundarschulen an. Im Angebot sind dabei meist sogar mehrere
Lehrwerkreinen mit ein bis drei Banden pro Reihe, die auf die Anspriche der
jeweiligen Bundeslander abgestimmt sind.”®* Die Darstellung der Fiille dieser Biicher
wirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen und durch ihre Datenvielzahl
wahrscheinlich eher ein konfuses Bild der Bildungsinhalte und Ziele
aktueller Religionsbicher vermitteln, denn die Vergleichsmenge ware

eindeutig zu undefiniert.>®?

Um den Lesern dieser Arbeit eine stichhaltige
Tendenz heutiger Schulbicher aufzeigen zu koénnen und auch um die
eigene Arbeit als Religionslehrerin an einer allgemeinbildenden Schule
in NRW weiterzubringen, bezieht sich die Verf. im weiteren Verlauf auf die
gegenwartig zugelassenen Schulblicher NRWs der Sekundarstufel. Diese
Stichprobe kann als Untersuchungsmenge einer horizontalen Gruppenanalyse

angesehen werden, wie im folgenden Abschnitt ausgefuhrt.
4.2.1 Auswahl der Analyseart - Die horizontale Grup  penanalyse

Die Untersuchungen von Schulbiichern lassen sich nach Meyers®®® im Wesentlichen

in drei Analysearten einteilen:

1. Einzelanalysen , das sind Gutachten und Analysen, die sich ausschlie3lich mit einem
einzelnen Schulbuch oder einer aufeinander aufbauenden Reihe beschéftigen. Diese
Analysen dienen meist einer Rezension oder auch der Vorbereitung des Lehrwerks

zur Vorlage bei den Genehmigungsbehdrden.

%61 Vgl. www.bildungsserver.de, abgerufen am 01.04.2011; Liste der zugelassenen Lernmittel und

Schulbicher.
%62 Vgl. Meinecke, U.: RU im Spiegel seiner Lehrbiicher, 1969, S. 17-19.
%63 Vgl. Meyers, P.: Methoden zur Analyse historisch-politischer Schulbicher, in: Schallenberger, E.
H.: Zur Sache Schulbuch, Band 5, 1976, S. 48-52.
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2. Gruppenanalysen , das sind Untersuchungen, bei denen eine Vielzahl von
Schulbiichern nach den gleichen Kategorien und Kriterien analysieren. Als ,vertikal®,
wird die Vorgehensweise dann bezeichnet, wenn die zu untersuchende
Buchergruppe sich nach einem zeitlichen Langsschnitt ausrichtet, d. h., verschiedene
Bicher aus einem langeren geschichtlichen Zeitraum und/oder verschiedenen
Epochen in ihrem zeitlichen Wandel betrachtet werden. Als ,horizontal* wird die
Vorgehensweise bezeichnet, wenn ein Querschnitt von Blchern ein und derselben
Zeit, meist der Gegenwart, analysiert wird.>**

3. Schulbuchvergleiche liegen erst dann vor, wenn Bicher unterschiedlicher

Zielsetzung, Epochen, Lander o. A. miteinander verglichen werden.>®®

Diese Arbeit untersucht aktuelle Religionsbicher bzw. Lehrwerke verschiedener
Verlage, die im Bundesland NRW zurzeit zugelassen und konkret im Rahmen des
Religionsunterrichts eingesetzt sind. Es handelt sich folglich um eine horizontale

Gruppenanalyse.
4.2.2 Konkrete Eingrenzung des Forschungsgegenstand es

Zurzeit (2009) sind fur NRW insgesamt zwolf Lehrwerkreihen aus funf verschiedenen
Verlagen bzw. Verlagskooperationen zugelassen. Um einen recht grof3en
Querschnitt des Schulbuchangebotes fir NRW zu zeigen, ist im Folgenden als
Untersuchungsobjekt jeweils eine Lehrwerkreihe aus jedem Verlag ausgewahlt. Da
viele Reihen gerade Uberarbeitet werden, sind bevorzugt diejenigen ausgewabhlt, die
bereits als Reihe komplett oder zumindest zum gr6é3ten Teil neu erschienen sind.
Eine Ausnahme stellen die Materialien des Verlags Vandenhoeck und Ruprecht dar.
Aus diesem Verlag wurden fir die Analyse zwei Reihen ausgewahlt. Da die beiden
neueren Reihen ,Religion entdecken — verstehen — gestalten“ und ,RELi und Wir* >%
noch nicht zur Ganze vorliegen, wurde fur die Analyse auf das chronologisch alteste
Lehrwerk, die Reihe ,LebensZeichen®, zuriickgegriffen. Dieses wird nicht neu
Uberarbeitet und aufgelegt, ist aber noch in vielen Schulen im Gebrauch. Des
Weiteren wird der bereits erschienene erste Band des innovativen, konzeptionell

sehr differenten Lehrwerkes ,RELi und Wir‘ untersucht, um das Spektrum des

564 Vgl. Schoeps, H. in Schallenberger, E. H.: Zur Sache Schulbuch, Band 2, 1972, S. 7.

%% Es kann sich z. B. um Geschichts-, Deutsch- und Erdkundebiicher einer Epoche, Politikblcher
verschiedener Lander handeln.

*% Die ungewdhnliche Schreibweise ,RELI* (Gro3buchstaben) ergibt sich aus der Zusammensetzung
des Wortes aus den Anfangsbuchstaben der Identifikationspersonen, die durch das Buch fuhren:
Riko, Erkan, Lisa.
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Verlages und eben der Schulbuchverlage insgesamt zu skizzieren. Aus dem
Diesterweg Verlag fiel nach Gesprachen auf der Diadacta 2006 in Koln und 2009 in
Hannover die Wahl auf das ,Kursbuch Religion Elementar‘. Es ist die zuletzt
entstandene Ausgabe der Reihen mit dem Titel ,Kursbuch Religion* und als einziges
des Verlags bislang, wie auch die beiden Reihen des Vandenhoeck und Ruprecht
Verlages, fur die Hauptschule zugelassen. An einer Zulassung fur das Gymnasium
wird nach Angaben des Verlages noch gearbeitet. Es ware dann als Grundlage des
Vergleichs glinstig, da es entgegen den anderen aktuellen Reihen den Ansprichen
aller Reihen schulformubergreifend gentigen wirde.

Der erste Schritt der Schulbuchanalyse bezieht sich dabei ausschlief3lich auf die
Schilerblcher der jeweiligen Reihe, um Vergleichbarkeit zu gewahrleisten und die
Datenmenge zu begrenzen. Einsicht wurde zwar auch in die zusatzlichen Materialien
(Arbeitshilfen, Werkbicher, Lehrermaterialien) genommen, wenn diese vorhanden
waren, diese Informationen sind aber nicht in die Untersuchungsergebnisse
eingeflossen und deswegen besonders als Zusatzinformationen deklariert.

Um einen Uberblick tiber die nordrhein-westfalische Schulbuchlandschaft zu geben,
sind in der unten stehenden Liste alle zugelassenen Schulbuchreihen mit Titel
aufgefuhrt. Die Reihen, die in der Analyse Beriicksichtigung finden, sind fett
gedruckt.
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Verlag Hauptschule Realschule Gesamtschule Gymnasium
Sek. 1 Sek. 1
Cornelsen Entdeckungen Entdeckungen Entdeckungen Entdeckungen
Machen Machen, Machen, Machen,
Grundausgabe, 5/6, 7/8, 9/10, 5/6, 7/8, 9/10, 5/6, 7/8, 9/10,

Band 1 (fir 5/6),

Band 2 (ab 7)

Mitten ins Leben
Jahrgangsstufe:
56

Religionsbuch
Jahrgangsstufe:
9,10

Religionsbuch
Jahrgangsstufe:
9,10

Religionsbuch
Jahrgangsstufe:
9,10

Diesterweg/

Das Kursbuch
Religion

Das Kursbuch
Religion

Das Kursbuch
Religion

und Ruprecht

Lebens-Zeichen
5/6, 7/8, 9/10,

Lebens-Zeichen
5/6, 7/8, 9/10,

Calwer
5/6, 7/8, 9/10, 5/6, 7/8, 9/10, 5/6, 718, 9/10,
Kursbuch Religion | Kursbuch Religion| Kursbuch Religion
2000, 5/6, 7/8, 9/10,| 2000, 5/6, 7/8, 9/10, 2000, 5/6, 7/8, 9/10,
Kursbuch Religion | Kursbuch Religion | Kursbuch Religion
Elementar Elementar Elementar
5/6 , 7/8,9/10 5/6 , 7/8,9/10, 5/6 , 7/8,9/10,
SpurenLesen 1-3 | SpurenLesen 1-3| SpurenLesen 1-3
Patmos
Religion im Kontext Religion im Kontext
5/6, 7/8, 9/10 5/6, 7/8, 9/10
Persen
Hoffnung lernen, Hoffnung lernen, Hoffnung lernen,
Gerechtigkeit Gerechtigkeit Gerechtigkeit
lernen, lernen, lernen,
Verséhnung lernen Verséhnung Verséhnung lernen
lernen
Vandenhoeck

Lebens-Zeichen
5/6, 7/8, 9/10,

Lebens-Zeichen
5/6, 7/8, 9/10,

Tabelle 3: Liste zugelassener Lehrwerke fur das Fécder Evangelischen Religionslehre
der Sek. | in NRW (Stand 2009).
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Zusammenfassung 4.2

Eine umfassende Analyse aller bundesweit eingesetzten Lehrbicher wirde nicht nur
den Rahmen einer solchen Arbeit sprengen, sondern auch die Vergleichbarkeit der
Kriterien, nach denen untersucht wird, infrage stellen. Aus diesem Grund sind sechs
der elf in NRW zugelassenen Lehrwerkreihen aus funf verschiedenen Verlagen
ausgewahlt. Sie gelten als aktuell, da Schulen sie noch heute im Unterricht als
Religionsschulblicher einsetzen, selbst wenn sie mittlerweile immer wieder

Uberarbeitet und in einem Fall lediglich noch in Teilen vertrieben werden.

4.3 Zur Schulbuchanalyse und ihren Methoden

4.3.1 Schulbuchforschung

Die Schulbuchforschung sondiert Elemente und Inhalte von Schulblichern. Sie will
dabei feststellen, welche Ziele und Ideen die Autoren und Verleger der jeweiligen
Bicher zugrunde legen, worauf sie besonderen Wert legen und was sie als
unbedingt mitteilbar erachten. Die gesellschaftliche Funktion der Schulbucharbeit
bestent darin, Inhalte der Schulblcher systematisch zu erfassen, deren
\Wabhrheitsgehalt’ zu Uberprifen und auf diesem Wege die Wahrung der im
Grundgesetz verankerten Menschenrechte sicherzustellen, ohne dabei wertend
einzugreifen.®®’

Zur Bedeutung und zum Einfluss von Schulbiichern auf soziale Verédnderungen
wurde bereits im Vorfeld eingegangen (vgl. oben). Schallenberger weist auRerdem
darauf hin, dass Schulbuchanalyse und -kritik aus erziehungswissenschaftlicher
Sicht stets im Kontext der padagogisch-bildungspolitischen und fachwissenschaftlich-
fachdidaktischen Erwagung hinsichtlich Schulbuchplanung, Medienentwicklung,
Curriculumforschung und Schulreform zu verhandeln sind. Dies gilt auch fir alle
Bemiuhungen um die Verbesserung und Weiterentwicklung von Lehr- und
Arbeitsbiichern.”® Schulbuchforschung will also die den Inhalten zugeschriebenen
Einflisse aufspiren, indem sie die konkrete Umsetzung vorgegebener
Bildungsstandards (Richtlinien etc.) nachvollzieht und inhaltsanalytisch bestimmt. Es

geht dabei um die ,vergleichende Analyse von Wahrnehmungsmustern,

o67 Vgl. Schiddekopf, O.-E. in Schallenberger, E. H.: Zur Sache Schulbuch, Band 5, 1976, S.
109-111.
568 Vgl. Schallenberger, E. H.: Zur Sache Schulbuch, Band 1, 1970, S. 8.

181



Teil 1, Kapitel 4 Theorien zur Schulbuchanalyse

Wissensstrukturen und Kompetenzanforderungen in Schulbtichern® (vgl. Profil GEI).
Eine Untersuchung von Lehrbichern ermdglicht nach Koza auf diesem Wege eine
.Erfassung des Zeitgeistes" (vgl. Koza, l.: Zur Sache Schulbuch, Band 2, 1972,
S. 14).°%° Das ,Typische* einer Zeit erkennt man ihrer Meinung nach, anhand des
ausgewahlten Lehrstoffes, der angegebenen Ubungsbeispiele und der daraus
resultierenden Verknupfung von vorliegenden Werturteilen mit entsprechenden
bildlichen Darstellungen.’’® Wenn es aber beim Lehrbuch um den ,nhalt des
Unterrichts" geht, so sind neben den padagogischen und psychologischen Aspekten
.inhaltliche”, d. h., hier theologische und religionspadagogische Gesichtspunkte flr
eine Untersuchung unentbehrlich (vgl. Meinecke, U., 1969, S. 15).

Fur den Bereich der Theologie und Religionsdidaktik liegen hierfir nur wenige

Schulbuchanalysen vor. Genannt seien an dieser Stelle die z. T. auch hier zitierten

571 d572

Arbeiten von Meinecke”’" und Omland®’“. Weitere Arbeiten aus der jingeren Zeit, bei
denen das Hauptaugenmerk auf Buchern fir den Evangelischen Religionsunterricht
liegt und die ahnlich umfassend und fundiert sind, sind der Verf. weiter nicht bekannt.
So fokussieren die Expertisen der Schulbticher von Schultze, Falaturi, Tworuschka
u. a. lediglich einen Aspekt, ndmlich den der Darstellung des ,Islam in den

1573

Schulbtchern der Bundesrepublik Deutschland™"®, wobei das Gesamtkonzept der

jeweiligen Bucher in Korrelation zu dessen fachlichen Inhalten zweitrangig ist. Der

Schulbuchvergleich von Giinther und Willeke®™*

von 1982 betrachtet aufgrund der
unterschiedlichen F&acherinhalte das lbergreifende gesellschaftliche Interesse der
untersuchten Bicher und lasst dabei die spezifisch theologischen Aspekte von
Religionsbiichern aufRer Acht. Die hier vorliegende Arbeit hat zum Ziel, an die alteren
Analysen anzuschliel3en, die sich ausschlief3lich mit evangelischen Religionsbiichern
auseinandersetzen, um so einen Einblick Uber die gegenwértige Medienlandschaft
zu geben und Moglichkeiten und Grundlagen fir weitere Forschungsfragen

anzubieten, die derzeit noch nicht aktualisiert sind. Schlief3lich sind Lehrbuchanalyse

%% Koza bezieht dies vor allem auf die Arbeit an Schulgeschichtsbiichern, schlie3t dies aber nicht

ausdricklich fur andere Schulbicher aus.

570 Vgl. Koza, I. in Schallenberger, E. H. : Zur Sache Schulbuch, Band 2, 1972, S. 14.

> ,Religionsunterricht im Spiegel seiner Lehrblcher’, eine vertikale Gruppenanalyse evangelischer
Religionsbicher der Volksschule von 1945-1967, aus dem Jahre 1969.

°2. Zur gegenwartigen Situation des Religionsunterrichts in der Grundschule im Spiegel neuerer
Religionsbiicher’ eine horizontale Gruppenanalyse unter theologischen, didaktischen und
methodischen Aspekten von 1979.

*"3:Der Islam in den Schulbiichern der Bundesrepublik Deutschland’ ist der Titel der mehrbandigen
Reihe verschiedener Autoren herausgegeben vom Eckert-Institut zwischen 1986-1988.

574 Vgl. Hennig, G. und Willeke, R.: Was deutsche Schulbiicher uns sagen, 1982.
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und -kritik eine differenzierte Bestandsaufnahme der Schulwirklichkeit und
Voraussetzung fur Reformen (vgl. Me