Gabriele Blundo Canto

Chere madame.
Maria Zambrano segiun ella misma

1. Las fuentes

i un autor se preocupé de marcar,
ademds de las varias vias que nos
invita a recorrer, también una trayec-
toria, segin como nos MmMOvamos
entre sus textos, tal vez nuestra inter-
pretacién pueda tropezar no sélo con
la distinta lectura ofrecida por otros
estudiosos, sino también con la interpretacién
que el autor dio de sf mismo. Resulta entonces
interesante confrontarse con la manera en que
un pensador ha reaccionado a sus primeros cri-
ticos y con el margen de libertad que les conce-
dié; de algunos encuentros entre Marfa Zam-
brano y sus primeros intérpretes ha quedado
clerta constancia que, cOmo una traza secreta,
valdria la pena sacar a la luz.

El 18 de abril de 1970, Marfa Zambra-
no, desde su retiro de La Pi¢ce, pone mano a
su sonora mdquina de escribir y dirige una car-
ta a una no identificada interlocutora francesa,
empezando as:

«Cheére madame,

voy a ensayar responder a sus preguntas
y por fuerza he de rebasar algunas y quizds dejar sin cum-
plida satisfaccién otras. Y temo un poco decepcionarla al
decitle ante todo, que nunca me he considerado perso-
nalista, ni por supuesto, [perteneciente] a ninguna otra

doctrina o posicién filoséfica. Quizds Ud. piense que

deb{ decirselo al recibir su primera carta con el enuncia-
do del titulo de su Memoria. Mas un autor, segtin creo,
ha de dejar en plena libertad a quienes lo estudian, cuyo
punto de vista y orientacién puede a pesar de todo resul-
tarles fecundo. Lo importante en el estudio es lo que el
estudioso descubra por si mismo, el <que> camino que
recorra, las rectificaciones que se sienta obligado a hacer.
Y después de todo, si al estudiar mis libros, Ud. encuen-
tra una mayor aproximacién entre el pensamiento en
ellos expuesto y el Personalismo no dejarfa de ofrecer

interés y de ser vdlido. Eso de Ud. depende»'.

Un autor no puede responder a todas las
exigencias y preguntas de sus intérpretes, sobre
todo porque no son suyas; a unas dard satisfac-
cién, a otras no. En unos casos se encontrard
obligado a decepcionar a sus intérpretes porque
la casilla que le han asignado representa un lugar
en el que ¢l nunca se ha reconocido o no lo ha
frecuentado de modo especial. Las equivocacio-
nes también parecen tener cierta utilidad, no sélo
porque los intérpretes pueden ver en la obra de
un autor elementos y matices que €l no vio, sino
también porque cada intepretacién tiene que
medirse en relacién a la coherencia del camino
del intérprete, no del interpretado. Aunque
parezca una paradoja, se trata de un punto clave
que revela cierta magnanimidad e indulgencia de
Marfa Zambrano con respecto a sus criticos, fiel
a cuanto la misma dijo con respecto a Unamuno.

Si Marfa Zambrano, después de haber

repasado sus intenciones, no se reconocia en el

! La carta aparece catalogada como M-447 (Copia de una carta de Maria Zambrano en la que expone su trayectoria intelectual), en el archivo de la Fundacién

Marfa Zambrano de Vélez-Madlaga. Donde no aparezca otra referencia, las citas en el texto estdn extraidas del mismo documento. Las palabras entre corchetes

son las que yo afiado.
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lugar que le habia preparado la desconocida
Madame, hubiera sido correcto y amable por su
parte que ella misma, entonces, indicara qué
casilla le podia corresponder mejor que la de
“personalismo”: la sefiora francéfona hubiera
solucionado su error con un trazo de boligrafo,
cambiando la voz “Marfa Zambrano” de un
compartimento a otro. Pero Marfa Zambrano
no amaba mucho las clasificaciones, y ademds
parece tener ganas de torear un poco, y sin que-
rer dar satisfaccién. Por lo tanto, abre los bra-
zos como si un poco le doliera y admite:

«No me puedo definir. En la tradicién del
pensamiento occidental, he estado y quizds haya
entrado a través del pensamiento de mi maestro
Ortega y Gasset. Y me parece obvio lo mucho
que he andado por mi cuenta, los terrenos tan
diversos del suyo donde he ido acercdindome o
entrando. Mas me siguo considerando discipu-
la, aunque, desde las aulas, le escuchara yo con
entusiasmo, mas con critica como es lo propio
de la actitud filoséfica. Mas de otra parte tuve la
fortuna de asistir durante muchos afios, tanto
como a los cursos de Ortega, a los cursos y semi-
narios de Don Xavier Zubiri —Platén, Aristéte-
les, los Presocréticos especialmente— y natural-
mente durante toda mi vida, y creo que asi
seguiré, he continuado recurriendo a ellos».

Después de haber negado la posibilidad
de ser atrapada y encasillada en una fécil defini-
cién, Marfa Zambrano empieza a hablar de si
misma y de su formacién. Si el problema es bus-
carle un lugar en la historia del pensamiento,
antes que nada indica la puerta por donde entré:
la leccién de Ortega y Zubiri. A la edad de sesen-
ta y seis afios, no duda en reconocerse todavia
como discipula de los dos, una discipula que se
atrevi6 a una ‘segunda navegacién’, en base a los
dos elementos que caracterizan un buen apredi-
zaje filoséfico: el entusiasmo y la critica. Asi
nacié un nuevo camino, un ‘ncipit vita nova que
integra el recorrido de los maestros; pero, siendo
los verdaderos maestros no los que conducen a s
mismos, sino los que llevan a las fuentes origina-
rias del pensamiento (Platdn, Aristételes, los
Presocrdticos), Marfa Zambrano ve en los anti-

187

guos fildsofos a sus principales interlocutores.
Sondeando en este terreno, excavando en esa tie-
rra buena de la tradicién filoséfica, ella puede
hallar entonces su punto de partida:

«Es en Aristételes donde se me presenta la
mds cumplida realizacién del pensamiento
estrictamente filoséfico y en Platén donde veo la
gigantesca, sobrehumana lucha por dar una sabi-
durfa total, de una revelacién total que Plotino
llega al limite de darnos. Veo en los Presocréticos
pasos de la “revelacién” del pensamiento huma-
no, no apartado de lo divino. Mi punto de par-
tida creo sea éste. (Como verd fui y siguo llevada
por la pasién de encontrar el Logos en toda su
amplitud posible aqui, y pleno de vida. ;A qué
ocultarle que el Prélogo del Evangelio segtin San
Juan contiene la mdxima revelacién? Y AristSte-
les dice “El acto del pensamiento es vida’)».

La relacién entre filosoffa y revelacién
parece ser el eje del pensamiento zambraniano.
Marfa Zambrano parte de un reconocimiento,
no de si, como hubiera deseado la estudiosa
francéfona, sino de la filosoffa: no dice donde
ella se refleja, sino donde se halla la plena reali-
zacién de la filosoffa en sus dos vertientes, la del
‘pensamiento’ y la de la ‘sabiduria’, episteme y
sophia; ‘ciencia’ que anhela una revelacién total
que se darfa por pasos (una manera muy anda-
luza de traducir eones) en la historia, como
ensefa la sintesis plotiniana. La intencién y
vocacién declarada de Marfa Zambrano era la
de seguir el Logos, la de encontrarlo reflejado en
la vida en toda su plenitud “de gracia y de ver-
dad”. La inspiracién estarfa ya en el prélogo de
San Juan, que ella, situdndose en la tradicién
alejandrina, hace coincidir con “el acto del pen-
samiento es vida® de Aristételes: a la luz del
acontecimiento central y continuo de la pre-
sencia del Logos en la historia, el pensamiento
recibe la llamada para acercarse a la vida.

2. Las etapas

Una vez aclarado qué anhelo y qué
pasién movié su buisqueda, Marfa Zambrano
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examina en detalle su recorrido definiendo
una serie de etapas.

El primer momento consistiria en el
«examen de la condenacién platénica de la
Poesfa», es decir del Logos poético», tratada en
Filosofia y poesia, en partes de Pensamiento y
poesia en la vida espariola, en unos cuantos
capitulos de £/ Hombre y lo divino y en muchos
Otros textos.

El segundo momento coincidirfa con el
«examen de la filosoffa griega en cuanto a la
nocién y puesto del Hombre» en el cosmos; un
tema de derivacién scheleriana y espinoziana
asumido por la corriente diltheyana y orte-
guiana del raciovitalismo. Mas la considera-
cién del hombre en Marfa Zambrano era ya,
por asi decirlo, anticldsica; deconstruyendo el
mito renacentista, neocldsico y schilleriano de
la perfeccién de los griegos, funddndose en
Nietzsche, Rodhe y Burckhardt, ella llega a la
conviccién de que la armonfa representada por
el arte griego, desde los kouroi al canon de
Policleto, es en realidad la expresién de un ide-
al, no de un cumplimiento: «la finitud, la no
existencia tanto del individuo como del hom-
bre» son el objeto de la que Marfa Zambrano
define como «la ‘razén entrafable’, la pasivi-
dad y lo contenido en ella».

Otra fase sucesiva, siempre inherente a
la consideracién de Grecia, se enfoca en las
religiones y filosofias helenisticas: el estoicismo
y el neoplatonismo, que Zambrano reconoce
como «las dos grandes recapitulaciones de la
Filosofia griega». El estoicismo es la filosofia
«correspondiente a épocas de crisis», como ella
afirma en Pensamiento y poesia en la vida espa-
fiola, en el ensayo La vida en crisis y en el pré-
logo a El pensamiento vivo de Séneca, donde se
refiere a la ‘razén mediadora’. Si en el estoicis-
mo el ser del hombre «se resuelve volviendo,
segun un tiempo ciclico, cerrado, csmico, al
«Fuego que se enciende con medida y se apaga
con medida» de Her4clito (donde la “medida”
es Jogos arménico, no unitario, luego otra cosa
con respecto al concepto de identidad), en el
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Neoplatonismo «el ser del hombre se resuelve
«viéndose como objeto en el mundo inteligi-
ble, en la Luz intelectual».

El interés por las religiones filoséficas de
la antigiiedad conduce a Marfa Zambrano al
«examen de las relaciones entre filosofia y reli-
gién, y el de la religién implicita en cada géne-
ro de filosoffa»r. Se trata de la «restitucién o
enquiciamiento del pensamiento filoséfico a
su fondo o raiz religiosa, aunque se trate de
una ausencia o hasta de una negacién. Y lleva
al rescate de formas de conocimiento y de tra-
to con la realidad como la de la Piedad». La
autora se refiere a £/ hombre y lo divino, al capi-
tulo sobre la piedad, mas en general al tema de
la filosoffa como mediacién y “transformacién
de lo sagrado en lo divino”, pasaje desde las
tinieblas del mundo originario a la luz de la
razén, en la relacién con el ser que se mani-
fiesta siempre en términos negativos, como
“Ausencia”, por muchas que sean las mdscaras
que el hombre le ponga.

El interés conjunto por las religiones y la
antropologfa, desvelando el fondo secreto y
negado que hace incompleta la imagen del
hombre, lleva a la siguiente idea: «El Hombre
pues ha de ser revelado y lo ha sido, lo que no
sucede aparte de la filosoffa sino en parte en ella
misma y en otros lugares privilegiados». Esto
conduce «al estudio de la Confesién como
género literario donde el hombre se revela como
individuo mas con un valor universal». En el
Libro de Job y el pdjaro, incluido como capitulo
conclusivo de El hombre y lo divino, se acoge,
aunque sin hablar de la Confesidn, «esta revela-
cién del hombre como “conato de ser”, como
embrién a germinar, ser incluso prometido a
vida que no acaba y a una forma completa».

Llegamos asi a otro centro del pensa-
miento zambraniano, con la definicién del
hombre como «el ser que padece su propia
trascendencia»; en esta célebre férmula, segin
Zambrano, «se conjugan asi actividad y pasivi-
dad: la pasividad que despierta y al par hace

despertar a la conciencia», pasividad constitui-
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da principalmente por lo que ella llama el
“sentir originario”, y de alli «<una primera defi-
nicién del pensar como “descifrar lo que se
siente”, dirigida hacia la universalidad o en vis-
ta de la universalidad».

Considerando este objetivo universali-
zante de la sensibilidad y del padecer zambra-
niano se comprende cédmo el sentir a través del
cual se padece la vida no es un medio empiri-
co, sino metafisico: se tratarfa de “nuevos sen-
tidos” o, mejor dicho, de sentidos de la razén,
formas olvidadas del entendimiento humano
no recortado, aptos para captar la realidad en
su plenitud originaria, alumbrdndola y tras-
cendiéndola. Interpretar la ‘razén poética ’,
que Zambrano nunca nombra en esta carta,
como razén sensible en términos sensualistas o
empiristas no encuentra entonces correspon-
dencia alguna en la voluntad de la autora, aun-
que, por supuesto, la luz con que estos nuevos
sentidos iluminan el mundo sumergido del
no-ser sea distinta de la luz de la Modernidad,
y se revele en parte como mds antigua: luz
helenistica y alejandrina, penumbra de bosque
y de suefo, parecida a la de la ldmpara osci-
lante de Amor en la historia de Amor y Psyque
de Apuleyo o, sin contradiccién, luz nocturna
y lunar de la sed que alumbra el camino y la
subida a la santa montafia de San Juan de la
Cruz: “De noche iremos, de noche, / sin luna
iremos sin luna, / que para encontrar la fuente
/ sélo la sed nos alumbra” (Luis Rosales).

Y es justo «al concebir el ser humano
como un ser en via de ser, en proceso» cuando
el tiempo aparecié a Marfa Zambrano como
mds hondamente esencial de lo que ya lo habia
encontrado. Haciendo un homenaje a su inter-
locutora que la definfa “personalista”, Marfa
Zambrano recuerda a Mounier, que ella mis-
ma habfa citado en otra ocasién, segtin el cual
«el tiempo es la paciencia de Dios». Pero no es
en este pensamiento donde se puede encontrar
el punto de partida de Marfa Zambrano, como
por el contrario Madame habia sobreentendi-
do; y Zambrano misma recuerda el complejo
recorrido de su intuicién acerca de la “multi-
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plicidad de los tiempos”, titulo de aquel capi-
tulo del entonces inédito Delirio y destino,
publicado por primera vez en “Botteghe oscu-
re” (Roma, 1955), como «la aparicién de un
sentir y de una intuicién acerca de la multipli-
cidad del tiempo en el ser humano advenida
en los afios que precedieron a la Republica
espafola [...]. Idea que no tiene el mds minimo
punto de apoyo en ningin pensamiento filo-
s6fico de mi conocido, ni antes ni después» y
de la cual entonces reclama la originalidad.

Afios después, justo en 1955 y en Roma,
esta intuicién se habria integrado en ella, afir-
ma Zambrano, con otra acerca de la atempo-
ralidad de los suefios, relacionada con la «falta
de libertad y de realidad que sélo en el desper-
tar se recuperar. De alli, la “ecuacién tiempo-
libertad-realidad” expuesta en su recorrido
sobre los suefnos a partir del esquema presenta-
do para el Prix Diogene, publicado en 1957 en
la revista homdénima, retomado en 1962 en el
Coloquio de Rouymont sobre Le réves et les
Societeés humaines y que finalmente confluird
en El suefio creador, cuyo capitulo sobre el
tiempo Zambrano considera como uno de los
momentos mds originales y esenciales de su
pensamiento. El articulo £/ tiempo y la verdad,
aparecido en la revista “La Torre” de la Uni-
versidad de Puerto Rico en 1963, constituiria
segin Zambrano otro momento decisivo de su
recorrido sobre el tiempo, en cuanto «se expo-
ne, a partir de la verdad, el tiempo como
mediador, lo que afecta a la historia, pues que
el tiempo oculta y restituye, y devuelve la ver-

dad ocultada en estado de “SER”».

3. La meta

Una vez concluida la descripcién de su iti-
nerario filoséfico, la atencién vuelve al presente y
Marfa Zambrano, con una metdfora mediterrs-
nea, informa a su interlocutora que tiene “en el
telar” una larga meditacién inédita titulada Ser y
realidad, cuyo argumento “naturalmente inter-
viene” en todo lo que escribe. En particular, en la
actualidad estarfa dedicindose al tema «del Uno
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y la Multiplicidad, el Unico y la Unicidad» para
un texto que formard parte de un mds amplio tra-
bajo titulado provisionalmente La respuesta de la
Jilosofia, cuyo primer capitulo, en forma de frag-
mentos, habfa aparecido en la revista “Sur” de
Buenos Aires en diciembre de 1969. Segin Zam-
brano, «el titulo declara la critica de la considera-
cién del pensar filos6fico como consistente en la
pregunta acerca de las cosas, del ser de las cosas»,
desde Tales de Mileto hasta el ser de Parménides,
«para ir a ver lo que en el pensamiento hay de
revelacién, y de accidny», como ya Madame podia
notar en el precedente ensayo zambraniano La
accion de la filosofia, que ella cree haberle envia-
do. Otros textos en preparacion serfan «un libro
integrado por Notas — para llamarlas de alguna
manera — acerca de la revelacién religiosa e hist6-
rica que quizds pudiera llamarse Historia y revela-
cidn» y también «Los suerios y el tiempo — con un
material enorme inédito en su mayor parte» con-
cerniente a «la estructura del tiempo en la vida
humana o en el ser humano». En fase de germi-
nacién estarfa ademds «La aurora de la palabra,
que data 1960, antes pues de los actuales estudios
sobre la estructura del lenguaje. Y que serfa lo
opuesto, quizds» y del cual habia publicado sélo
“alusiones”.

Llegamos asf a la conclusién de la carta,
muy original:

«Creo que ya sea bastante.

Me pregunta Ud. acerca del origen
de mis “certidumbres”. Del pensar unido al sentir, de
vivir el pensamiento. De algunas experiencias no rela-
tables pero que fecundan el pensamiento y lo condu-
cen. De la certeza absoluta de que la muerte es la exi-
gencia, si es que no ha advenido ya antes, del segundo

nacimiento».

Marfa Zambrano parece no contestar a
las dudas que Madame tenia que haberle plan-
teado acerca de sus “certidumbres”, palabra que
parece no gustarle demasiado ya que la pone
entre comillas, sino repite las preguntas de su
interlocutora, y en el acto de repetirlas “con la
voz justa’ las trasforma y las hace sonar como
respuestas. Como hubiera escrito en Notas de
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un método, hay cosas, y entre éstas la ‘razén
poética, de las cuales apenas se puede hablar o
se puede hablar poquisimo, porque son de lo
mds dificil: en estos casos las notas (del méto-
do) declinan, musicalmente, en un pianissimo
que desemboca en el silencio. Querer hablar
mds serfa contradictorio; bastarfa quizds una
especie de enumeracién de estos ‘postulados del
alma’ de Marfa Zambrano: la unidad de la
razén y del sentir, pero de un sentir metafisico
y universalizante; el acceso a experiencias inefa-
bles; y sobre todo, punto de partida y #éos de
todo esto, la muerte como experiencia absoluta
de atemporalidad donde por fin se dan “la nup-
cias entre el ser y la vida’, el “segundo naci-
miento” al que prepara la filosofia con su con-
tinuo ejercicio, el “surge amica mea et veni” del
Cantar de los Cantares, a menos que esto ya no
haya ocurrido, por haber sido, quizds sin saber-
lo, “bienaventurados”, o sea seres danzantes,
capaces de unir, en esta misma vida y por un
estado de gracia, «la forma y la figura» de ser
hombres, la estabilidad del ser con el dinamis-
mo intrinseco de la existencia.

«Si alguna duda se le plantea» escribe
finalmente Zambrano a su corresponsal, «le ruego me
la haga presente. He de haber cometido errores que de
costumbre [hago] al escribir, a causa de que mis
manos no se mueven todavia bien, pero no querfa

diferir mds el contestarle».

4. Conclusiones

La carta de Marfa Zambrano a su estu-
diosa ‘francesa’ constituye un documento
interesante y original. Sin ninguna intencién
de querer afiadir elementos interpretativos
extrinsecos a esta coherente y hermosa lectura
que Marfa Zambrano nos da de s{ misma, pro-
pongo unos cuantos subrayados para escuchar-
la m4s atentamente.

El contraste entre el incipit y el explicit
de la carta es sorprendente: por un lado, la
autora parece vestirse de humildad, concedien-
do una gran libertad de interpretacién y reco-
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nociendo la utilidad de cualquier lectura cohe-
rente; por otro lado, el mismo acto de ponerse
a escribir esta carta tiene un cardcter correcti-
vo, acentuado por el consejo conclusivo que
podriamos extender a todos sus apasionados:
recurrir directamente a ella y a sus textos para
solucionar nuestras dudas. El principio segtin
el cual el autor no es mds que un intérprete
entre sus intérpretes, propio de la hermenéuti-
ca contempordnea, parece en parte aprobado,
en parte puesto en tela de juicio; quizds el pun-
to ideal sea, una vez mds, el equilibrio y la
honestidad intelectual: podemos interpretar a
un autor seglin nuestros esquemas, pero no es
licito interpretarlo como nunca ha querido,
con filtros totalmente ajenos a su mundo, a su
tiempo, a su formacién e intencidn.

En esta fase todavia joven e inicial de los
estudios zambranianos, la seriedad interpretati-
va tendrfa que ser un deber ético, y cierto grado
de cientificidad o, mejor dicho, de coherencia
metodoldgica, también harfa falta: interpretar a
Zambrano segtin Zambrano tal vez podria sig-
nificar escuchar con més fidelidad lo que ella
misma dijo de si, sin poner nada como absolu-
to; si los alejandrinos en la antigiiedad o los
humanistas en el siglo XVI no hubiesen inten-
tado ante todo la reconstruccién de los textos,
nos encontrarfamos hoy en dia trabajando con
falsificaciones: tener un texto relativamente size
glossa, y ofrecerlo al publico, tiene mucho valor.
Por esto hace falta una edicién critica de los tex-
tos originales de Zambrano.

Marfa Zambrano en la descripcién de su
camino no se sirve de un criterio histdrico-genéti-
co, sino teorético: no cita los ‘momentos en
orden cronoldgico, sino légico-consecuencial,
mirando a sus escritos como si fueran islas que
surgen de un continente sumergido, ‘notas’ a tra-
vés de las cuales es posible construir unos cuantos
puentes y; a partir de alli, empezar un camino.

Acerca de los contenidos, vale la pena
evidenciar: 1) la fidelidad de Zambrano a sus
maestros histéricos (Ortega y Zubiri) y a sus
fuentes ‘esenciales’; 2) el valor asignado a la
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religién y la revelacién; 3) el rechazo, que mar-
ca un gran paso con respecto al positivismo y
a la fenomenologfa, de la “filosofia del ser de
las cosas” versus una filosofia del ‘ser del hom-
bre’, es decir hacia una ‘metafisica antropolégi-
ca’; 4) la reivindicacién de originalidad de las
teorfas zambranianas sobre el tiempo y el len-
guaje, ya que la primera no tendrfa ni antece-
dentes ni epigonos (sorprende que no reconoz-
ca ni a Bergson ni a la mistica isldmica), la
segunda, y nos referimos a De la aurora, anti-
ciparfa algo de la filosoffa analitica, aunque en
términos misticos-filoséficos y no ‘estructura-
les’, constituyendo, entonces, su contrario.

Zambrano no cita sus libros de cardcter
politico o critico-literario, ni los de argumento
espafol o europeo (Horizonte del liberalismo,
La agonia de Europa, Persona y democracia, La
Espaiia de Galdds, etc.): el camino propiamen-
te filos6fico parece pasar a través de otros tex-
tos que Marfa Zambrano nombra de forma
explicita con atentas informaciones editoriales.
Tampoco se encuentra en la carta referencia
alguna a la ‘razén poética, a la que se alude en
passant (la “razén entrafiable”); asi como no se
da respuesta a las dltimas cuestiones, tal vez
centrales en la carta de Madame y en la opi-
nién de muchos criticos.

Justo por lo que omite, y por lo que
negando revela, esta carta abre nuevos caminos
interpretativos. Re-interpretar a Marfa Zam-
brano a partir de aqui podria ser apasionante,
como ir de su mano: no hay constancia de que
Madame lo haya intentado; si lo hubiera
hecho, conocerfamos su nombre. Quizds una
Madame propensa a atribuir una definicién
“de conveniencia” a Marfa Zambrano exista en
cada uno de nosotros mas, por suerte, ella no
se deja atrapar. Recibir esta carta de Maria
Zambrano constituye entonces para todos sus
criticos una buena y fecunda provocacién.

Messina, 10 de abril 2004

[Agradezco a Paola Santoro Arcigli y Adele
Cavallaro la revisién lingiifstica del texto].
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Cheve Yadame

Voy a ensayar wresponder a sus preguntas y por fuerza he de rebasar al
gunas y quizas dejar sin cumplida satisfaccion otras . Y temo un voce doso-
ciomarla el decirle ante todo, que nunca me he considerado -.p.noiunsuij.
ni por su puesto , a ninguna otra doctrina o pposicion filosefica -Quim{; Ua
piense que debi decirselo al recibir su wrimera carta con el enunciado del t
titule de su Memoria.Mas un autor, segun creo, ha de dejar en lena libertad
a quienes lo estudian , cuyo punte e vista y orientacion ruede a pesar de t
tode resultarles fecundo. Lo immrtante en el estudio es lo que el estudioso
descubra por si mismo, el que camino que recorra , las retificaciones que se
sienta obli‘gado a hacer. Y des ues de todle, si al estudiar mis libros, Ud en
cuentra una mayor a roximacion entre mixuxxx el remsamiento en ellos ' xpues
to y el Personalisme mno dejaria de ofrecer interes y de ser valido, Eso de
Ya de ende.

No me uedo definir. En la tradiccion del ensamiento od¢cidental, he es

tado y quizas haya entrade a traves del penmsamiento e mi magstro Ortega y "
uunt..! me parece obvio lo mucho que he andado pr mi cuenta, los terrenos

tan diversos del suyo donde he ido acercandome o entrando. Has me sigo cons
siderando diecipula , aunque desde las aulas, le escuchara yo con entuasiasz
mo , mas con crtica como es rmEmxxx lo prropio de la actitud filosofica,.

Mas de otra parte tuve la fortuna de asistir durante muchos afies, tanto coe
mo a los cursos ¢ Ortega, a los cursos y seminarios de Don davier Zubiri,

' Platon, Aristoteles, los resocraticos es ecialmente~ y naturalmente duran
te toda mi vida y c¢reo que asi seguire he continuade re=gurriendo a elles
Es en Aristoteles donde m me resenta la mas cumplida realizacion del rensa
miento estrictamente filosofico y en Latén donde veo la gigantesca, sobrali-

mana lucha p r dar una ubg.dnru total , de uma revelacion total que Plotino
llega al limite de darnos. Veo en los Preseerntices  pasos de la "revelaci

del pensamiente humano, no apartado de lo divino.

Mi punto de partida creo sea este:
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( Como vera fui y sigo llevada Y 1Y rpasion de encontrar el Logos en teda

su amplitud, poeible aqui, y pleno de vida . ? A qué ocultarle que el Prée
logo del Evagenlio segun San Juan contiene 1la maxika revelacidém ? Y Aristoe
teles dice "E1l acto del pemsamiento es vida'= )

Vayamos pues alos puntos esencialest

= Examen de la condenacion ppatonica de la Presia, es decir del Logos poée
tico= Mi libro todavia inasequible '"Filosofia y Poesia'; Morelaia ; Mexico
1939; En parte, "pensamiento y Poesia en la vida espa,ola"; y en algunos capi=
tulos de "El Hhmbre y lo divino" y en tantos otros textos,

« Ezxamen de la Filosofia griega en cuanto a la nocion y puesto del Hombm
= la finitud, la impxxx no existencia del individuo ni del Honmbre en lo que de
despues he llamado la razon entra able, la pasividad yn lo contenido en ella.

El encunetro de las dos grandes recapitulaciones del La Filosfia griega en dos
especies de religiones filosficas, el Estoicismo- estudiado como correspprndient

a éprcas de crisis; " Py P en la vida espafela" nrincipalmente, y en La

vida en crisis " contenida en "ania un saber sobre el alma" Y on Preloge

a "E1l pensamiento vivo de Sémeca" donde me refiero a la "Razdn mediadora";

Y el neophtoninno s donde el ser del hombre se resuelve ''viendose como objeto
en el mundo inteligible”, en la Luz intelectual; En el Estoicismo se resuelve
volviendo, segun un tiempo ciclico, cerrado, cosmico, al "Fuego que se enciende
con medida y se apaga con medida'- Heraclito- ( "medida" que es logos no uni=
dad sino armonia  no identidad pues. Tedo lo cual conduce , mas bien implica

el punto siguiente.

« E1 examen de las relaciones entre filosofia y religion, y el de la religion

implicita en cada genero de filosofia ;la restitucion o mmEmjyxxxx enquiciamien-
to del pensamiento filosofico a su fondo o raiz relipgiosa, aunque se trate de

una ausencia oy hasta de una negacion. Y 1lleva al rescate de formas de conoci=
miento y de trato con la realidad como la de la Piedad- "E1l hombre y lo divine

= E1 Hombre pues ha de ser revelado y lo ha sido, 10 que no sucede aparte
de la filosfia sino en parte en ella misma y en ~otro- lugares privilegiados.
Ello me llevo el estudio de la Confesion como gneero literario donde el home
bre como individuo mas con valor universal e revela. En "El Libro de Job y
el pajaro" que le acabo de enviar se ecoge, aungue sin hablar de la Confesiomn
esta revelacion del hombre como "conato de ser', como embrion a germinar ,
ser incluse pr mmetido a vida que no acaba y a una forma comppeta.

1
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DEFINICION DEL HOMBRE, pues COMO EL SER QUE PADECE SU PRO?IA TRANSCENDENCIA -
Se conjugan asi actividad y pasividad : la pasividad que despierta y al par
hace desvertar a la conciencia- la pasividad esta constituida principalmente
por lo que he llamado el gentir orginarie"? De domde una primera definicien
del pensar como '"descifrar lo que se siente', dirigida hacia la universalidad

o en vistas de la universalidad.

Y al concebir el ser humano como un ser en via de ser, en proceso, el

Tiempo se me aparecio como mas hondamente esencial de como yo habia encontrado
"El tiempe s la paciencia de Dios" escribio Enmanuel Mounier, y yo lo he cita=
do, creo que en '"La Confesion e " Mas ng puedo decir que sea este pensamiento
mi punto partida . EN "La multiplicidad de los tiempos" capitule publicade

n "Botteg e Oscure" Roma, I9°5, e un libro inedito autobugrafico '"Delirio

x dentino“. mencionado y recomendado para a publicacion en el concurso de

"le Prix Litteraire Curopenne'- Geneve 1953= se relata la aparicion de un senti
tir y de uma intuicion merca de 1la multiplicidad del tiempe en el ser huma=

no advenida en los afnos en que se centra ecta autobiografia=~ son los anos

que precedieron a la Republica espanola y por ello termina el 1 de abril de
1931~ . Idea que no tiene el mas minimo punto de apoyo en ninpgun pensamiento
filosofico de mi conocido, ni antes ni despues. Afios despues, en 1955 en Roma
esta intuicion se me integro con otra acerca de la ATEMPORALIDAD DE LOS SUEfMes
ligada a la falta de libertad de realidad que solo en el despertar se recuper:
ﬁ? dobde la ecuacion/ tiempo-libertaderealidad, erpues=ta en un esguema presen=

tado a el "irix Diogene" de la REvista del misme nombre y mencionade ¥y publi.
cado en esa REvista en 1957; Y en consecuencia fui invitada a los Coloquies de

Rauyomont en 1962 para colaborar , como hice, con un trabajo acerca de los sue
nos y la creacion literaria en los Coloquiocs cuyo tema era 'Les Reves et les
Societeés humaines"j Mi intervenccion agrandada es el contenido del libro

NE1l sueho creador", 1965; Upiversidad de Veracruzj Un caitulo sobre E1l Tiempeo
lo considero de lo mas original y esencial de mi pensamiento. En la R vista "l
Porre'- Ullivereidad de Puerto Rico 196% o 65- no la tenro aqui- aparecio un

articulo "El tiempo y la verdad" en la que se epone desde la verdad, el tiemp

como mediador, lo que afecta ala historia, pues aque el tiempo oculta ¥y restit

ye, ¥y devuelve la verdad ocultada en estado de "SER".
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Pero naturalmente
sobre el UNO ¥ la

Tengo una larga meditacien inédita sobre SER Y REALIDAD.
interviene en todo lo que escribo, Y en este nismo momento

MULTIPLIDAD, EL UNICO Y L& UNICIDAD gue formara parte de "la Respuesta de la

nal , cuyo primer capitulo en fragmentos ha apare=

. i
Filosofia"j titujo prOIiB i eritieca de

) H le declara la
cido en "SUR" Buenos A, res- diciembre 169= o E; titule
ca
la consideracion del pensar filosfico como consistente en la pregunta acer

de las cosas, del ser de las cosas, oX = Tales de Mileto- el ser en Parmeenid
i
des, para ir a ver lo que en el pensamiento hay de pyelacion, y de acclon.
"

Un precendente de elilo es "1a Accion de la fFilo-o ia" gque creo le envie a Ud.
n p

T ngo pue n el telar La Respuesta de la Filosofiaj
UN libreo integrado por Notas- por llamarlas de alruna manera- acerca
de la revelacion religiosa e historica que quizas pudiera llamarse Historia y

revelacion.
Los suenos y el tiempo= con un material enmorme inedito en su mayor parte;
La estructura del tiempo en la vida humana o en el ser humano.
Y "la aurora de la palabra" que data de 1960 antes pues de los actuales estud

dios sobre la estructura el lenguage. Y que seria lo opuesto, gquizas .ﬂhs

de ello =solo alusiones he publicado.

De el esugema "Les reves et le tempas'; d; el titulo de la ecion francesa de
""Diogenes™, se deriva la aparicion del tiempo hirctnrico - lo que salvaria la

cuestion del historicismo y sus derivados materialismos-= y la aplicacion ,
cuya tecnica yo no veo, a la psiquiatria.

Creo que ya sea bastante,
Me pregunta Ud acerca del oripen de mis 'certidumbres", DEl pensar unido al

sentir, de vivir el pensamiento. DE algunas experiencias no relatables pero

que fecundan el pensamiento y lo conducen. De la certeza absoluta de que la mu

muerte es la exigencia, =i es que no ha alvenido ya antes, del segundo nacimient:

S5i alguna duda se le plantea, le ruego me la haga presente,
He de haber ometido mas errores que de costumbre al escribir, » causa de qu
mis manos no se mueven todavia bien, mas no queria diferir mas el contestarle.
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