ENSAYO SOBRE LAS INSCRIPCIONES
DE “CHIC« EN IZTA VIE]JO

Poe TIHHOMAS S. BARTHEL

1, INTRODUCCION

La “Escucla hamburguesa” ha iniciado durante log niltimos
afos ¢l estudio de una serie de problemas actuales dentro de las
invesligaciones de eserituras mavas. Bn ellas fué, a sabiendas,
limitado primeramente el campo de invetigaciones de la paleo-
grafia maya, Hste campo especial abarca el analisis tematico y
formal de signos eseritos pintados, como los que en primera linea
g preseontan en log codices recibidos, Los resultados de los
amplios esfuerzos ro se han publicado todavia en su mayor
parte (1). Asi, no se pucde cludir ¢l eitar material manuscrito,
IEn tales easos, los testimonios detallados seran traidos para
ulteriores interpretaciones. Las escrituras manuscritas mayas
egtabiccen el punto de partida l6gico para el avance en una
mayor profundidad historien, Por medio de conocimienios me-
Jorados sobre el contenido de los cddices se ha ganado una
base, situada en tiempo anterior a la conquista, y para poder,
a partir de ella, mejor poner al alcanee de la vista las insecrip-
ciones del periodo elasico. _

Primeramente se debia operar cntre los mismos tesoros de
Forma. “Paleografico”, eg deeir, signos eseritos pintadoes, hay
ya en log Ireseos primitives y muy a menudo en la ceramica
pelicromada. Pero como los esfuerzos en esta direceiéon no tra-
jeron ningtn resultado digno de mencién, se interrumpid la
busca de puntos de vista netamente formales. Como meta se
propuso ahova comprobar la serie de dibujos de log monwmen-
tog clasicos en paralelas tematicas. Textos con contenido, que
eran pogible de abarcar por manuscritos, hicieron posible @l
introdueirge iumediaiamente en el dominio de lag formasg “epi-
gridicas” (2). ' '



Un caso ideal para el asalto al material epigrafico lo cons-
tituyen las inscripciones de los edificios de Chich’en Itza Viejo,
cuyo estudio ha sido facilitado por diversas eircunstancias.

o) Las inscripciones proceden, aproximadamente, de la
misma época, calculando con la correlacion Goodmann-Martinez-
Thompson, de la segunda mitad del noveno siglo de la Era
Cristiana. Los textos investigados coinc.den con el mas sonoro
del periodo clasico y con ello estan al nivel, en época con cier-
tas tradiciones manuscritas del cédigo Desdens.s.

b) Las inscripciones pertenecen a un centro de culto que

se halla situado en medio del dominio idiomatico del maya yu-
katekano. Las dificultades lingiiisticas para el significado jero-
glifico parecen menos complejas que en otras clasicas ciudades.
en ruinas, en las cuales no solamente la transformacion inté-
rior del idioma hasta la fijacién en las gramaticas y dicciona~
rios primitivos, sino, sobre tedo, deben ser consideradas las
importantes desviaciones en dialectos poco conocidos.

c) En contraposicion con los textos jeroglificos de las re-
giones del sur, muestran estas ingeripciones un pequefio niime-
ro de ‘“variaciones” de cabeza. Precisamente tales dibujos ofre-
cen la mayor resistencia a ser descifrados, porque su confusa
tipologia oculta e] contenido. El porcentaje de formas conte-
nido en el hallazgo peleografico es mayor en el Chich’en Itza
que en cualquier otro.

d) Sobre el Yucatan del norte tenemos a disposicién in-
formes mas detallados, de la época colonial, que sobre otras.
provincias de la antigua cultura maya, de modo que las pri-
mitivas fuentes de posibles temas inscritos pueden ser estima-
das como prometedoras de éxito.

€) Hermann Beyer ha preparado ya sistematicamente los
textos a examinar y con ello ha llevado a cabo una conexion
en la serie de jeroglificos correspondientes, Sus dibujos forman
una base segura (3). Para los métodos diferenciados de la nueva.
forma de descifrar, puede ser considerado Chich’en Itza como
un caso de texto. La investigacién comenzd con la identifica-
cion de las mayusculas y minusculas epigraficas a la vista del
contenido paleografico. Ademas se determinan y ordenan para
tales jeroglificos lag respectivas “categorias generales” (segin
el nombre, calidad, trato, etc.) y las formas particulares en la.
continuidad de textos. Por dltimo podran descubnirse verdaderos
lugares paralelos en los cddices y resaltar de cierfos manus-
critos. La busca de la tematica era el objetivo principal. Se tra-
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taba de ganar posibilidades de ataque para las inscripciones en
las que se dejaban ver con mayor preecisién signos afines.

El puente aqui sefialado entre la paleografia vy la epigrafia
es 80lo fragmentario, hasta que la futura gran “Corpus Ins-
criptionum Mayorus” ayude a mas amplias comparaciones,

2. DISCUSION TECNICA

Volvamonos primeramente a log jeroglificos de nombres de
deidades henéficas: en los textos se encuentran con la meyor
frecuencia el conocido jeroglifico nominal para el dios “C"”, par-
tieularmente en el Templo de los 4 linteles, pero también en
Yula y en la Casa de las Monjas (fig. 95, 96, 200-202 y 396-409).
Por regla general, en las escrituras manuscritas el signo mi-
niigenlo se antepone 12 (5). Algunas formas con afijo 30 re-
cuerdan a clertos tipos de eseritura en las inscripeiones cl-
sicas de la regién sur. Caracteristica es la relativa fijeza de
los nombres frente a las series de signos préximos, una situa-
cién gue corresponde a las especiales relaciones del manuserito
matritense, donde a menudo los signos siguen a expresiones
verbales y representan un concepto general para “Deida” o
“Idolo” (6). No se deja ver con seguridad si en los textos de
Chich’en Itz quiere expresar el dios celeste “C" o una deidad.

En segundo lugar, entre los jeroglificog de nombre sigue el
signo para el dics “K”, La identificacién de lag formas inscritas
se apoya, ademas de en el disefio general del signo principal,
en el tipico emblema de antorcha (una forma especial del afijo
38}. Los restantes indicios no son conocidos paleogrificamente,
pero deducen, sin embargo, con mucho sentido de las formas
clasicas. Para el conocimiento de los detalles accesorios se pres-
ta, ademais, preferentemente, el conocido “Dragén bicéfalo’” de
los manuscritos de Dresden, en cuya mitad izquierda se cree
reconocer la forma de aparicién de una ancestral deidad acui-
tica de los maya. La posterior representacién del dios “K” en
los cédices es frente a ésta sélo un débil eco. La cabeza izquierda
del monstruo citado (en Dr. 4b) designa la regién rica en agua
del oeste y se cobija en su gaznate (como en una cueva) el
dios “D", el creador de la vida, antiguo sacerdote mago y dios
del nocturno cielo estrellado. Aqui parece encontrarse tamhién
la raiz para lag variadas representaciones que en el viejo Mé-
xico se une en direceibn oeste.

El jeroglifico nominal del dios de la lluvia “Chac” se deja
de una manera notoria reconocer con toda seguridad en un solo
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lugar (fi. 249). Probablemente se trata en el siguiente HG en
la parte anterior del Lintel 3, en la Casa de las Monjas, de un
sobrenombre especial del dios “B” (fig: 476).

El Lintel derecho, sobre la entrada este del Ed.ficio de la
Casa de las Monjas, aparece el nombre del dios negro “L."
(fig. 373). Las demas relaciones del texto adjunto, que apoyan
esta opinion, deben ser discutibles en la parte astronémica.

Raramente representados estos jeroglificos nominales con
caricter negativo: en la inscripeién de la Casa Colorada apa-
rece dos veces una cabeza con la cara pintada con rayas verti-
cales, que es tan caracteristico para el dios mexicano Xipe, es
decir, cuyo contrario en el maya (dios “Q”, fig. 376-377). Los
textos de esta deidad de sacrificio se refieren a cultos que se
tratarin posteriormente,

Otra deidad maléfica mas, reconocida por el adorno frontal,
es simbolo de la oscuridad (no fijada), aparece con 4 documen-
tos (fig. 502-505). La equivalencia manuscrita pertenece a un
grupo de figuras muertas e infernales y puede compararse, adz-
mas, con la deidad de orientacién en el calendario de Venus
{Dr. 47 para la regién de la estrella vespertina) con el dios
Chich’an. Es dudogo si el mismo dios de la muerte “A” esta re-
presentado por la figura 437-438. En la losa de la camara mor-
tuoria (placa 13a) esta entre el conocido jeroglifico de ia Huvia
y la fecha 6 Kan 9 Haab, el signo mintisculo 1.347 con prefijo
numerado ‘“diez”, asi como un indeterminado sufijo. “Lahun
Chan”, en el que Thompson ve la primitiva deidad maya para €l
planeta Venus, es conocidamente representada dr.47 como dios
de la estrella matutina disparando (7).

Si se observa la totalidad de los nombres de dioses identifi-
cables, llama la atencién el predominio de los dos relacionados
con cielo y agua, “C” y “K”, y casi la total falta del “B”. Esto
hace sospechar que el dios Chac temé relativamente tarde un
papel importante en el panteén maya, que quiza resulté de una
simple fusién con representaciones extrafas. Notorio me parece
el caso que en los textos no se presente ninguna deidad con sig-
nos de edad. Ni el dios sacerdotal “D”, ni el dios solar “G", si-
lenciada la divinidad “N" conceptuada ccmo “abuelo”. Las per-
gonificaciones maléficas ocupan un espacio relativamente mi-
nasculo. ’

Fuera de esto nos surgen algunos pijaros conocidos paleo-
graficamente. El Quetzal se expresa en relacion con el motivo
maiz, en eseritura naturalista (fig. 435) y fonética (fig. 604-605 .
También el nombre del buitre se representa tanto grafica (figu-
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ras 148-149-433-434) como fonéticamente (fig. 606). Su apa-
ricion estd limitada al “Temple of the Hierglyphic Jambs”. Por
fin se debe mencionar la lechuza Muan (fig. 426-432}), cuya es-
trecha relacién con el oscuro y nublado cielo lluvicso, de log
frapmentos a, h, ¢, del observatoric de Caracol, es especial-
mente clara,

Los jeroglificos nominales que aparecen en log textes de
Chich'en Hua Viejo no estin, de ningin modo, agotados total-
mente en relacién con las formas correspondientes manuscri-
tas. Yo me remito en esta relacidn al “Dios con la miscara ani-
mal” (fig. 117-118-372-374), del que se habla extensamente cn
¢l lado inferior del “Lintel of the Initial Series” y en la pe-
quefia “Cabeza de Pajaro en gaznate de animal” (fig. 200-202-
420-425),

Un grogo cgpecialmente interegante lo forman por {in signos
que deben corresponder a log regentes de Katum, En la cara
anterior del “Lintel of the Initial Series”, asi como en el Lin-
tel 1 en el templo de los 4 Lintel 1 de Yula, aparece un jero-
glifico formado del prefijo “Nueve” signo mintsculo 72 y signo
mayusculo 1321 (fig. 47-49). Como lectura se ofrece una expre-
sién “belon ti..” Nombresg propics en los que el coeficiente nu-
mérico es una parte importante, se encuentran frecuentemente
en las fuentes posteolombianag, Cierta paralela en la construc-
cidén de signos se encuentra en el manuscrito de Dresden 33a
y 35a, donde también se asocian el “nueve” con signo mayiseu-
lo 1321, mientras el afijo 71 representa al elemento “ti"” y pa-
rece tratarse de un nombre de “bolon yol ha" (8).

En lugares del documento los signos ‘“ben-ich ahau” se-
fialan el aspecto o regentes del citado Katum. En realidad, se tra-
ta en los treg monumentos del mismo final de Katum 1 Ahau”,
gue Thompson, con base conveniente, gefala en 10.3.0.0.0.

En la citada viga del templo de los 4 Lintel (fig. 134) con-
tina, ademdy, como ullerior gefial para los regentes Katum,
un jeroglifico compuesto con signos mayuseculo 706, afijos T4
y 24, asi como un simbolo anudado, Bl nombre cuyo comienzo
ge lee como “all yax..” se repite variay veces en el texto (figu-
ra 131-136) (9).

En la Casa de lag Monjas se pone repetidamente antes de
“hen ich ahau” el jeroglifico 1339.74:62 (fig. 39-42). Yo aceplo

cagqul una forma de lectura “haab-ah’ y llamo la atencion hacia

la expregion “haab caan” de Motul (mirar al cielo). Si se tra-
ducen csos trozos con “mirar a la faz (regente) de Katum", se
tropicsn con iméAgenes sobre una naturaleza astrondémica de
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las divinidedes Katum, para lo que se encuentran repelidamen-
te punios de opoyo (10),

1.0 moneion de regentes Katum deja suponer que s¢ harin
atn atras declaraciones sobre log aspectos y suerte de loy tro-
708 de culendario de veinte afios. Con esto queda la investiga-
clon ante la difieil interrogante de cuiinlas vecey aparceen en
lng inscripeioncs jeroglificos atributivos, Para el dominio de
la paleografin maya es verdad que tenemos estudios claros y
sistematicos de Thompson y Zimmermann ; sin embargo, una
versién al eampo epigrifico solamente cs posible en algunos
cagos, Ademdis, las profecias de Katum son notoriamente mas
varindag que las mas o menos calificadas declaraciones sobre
el calendario ritual manuserito y comprenden un mayor ni-
mero de motivos.

Puntos de apoyo para la determinacién de jeroglificos atri-
butivos inseritos son ciertos signos que acompafian a “hen-
ich ahau”, .

Emn algunos textos aparecen en posicion determinada los ti-
pos - constructivos 33,1324:63 y 1321:82 (fig. 78-81), Kl valor
aclaratorio de este complejo se limita con ayuda de una parale-
la en el manuserito matritense. Alll se muestra en ¢l trozo para
las ceremonias del cambio de afio en 1a figura M. 37h un reci-
piente lleno de maiz, que es tocado en el lado derecho por la
garra de un jaguar y en el izquierdo por el filo de un hacha
de piedra. Esta curiosa figura deberia representar una analogia
con log escritos en Chich’en Itzd. Kl trozo dudoso del manus-
crito matritense se refiere a los afios “Ix”, de los que por Landa
gakemos que son infaustos porque en ellos se espera mala co-
secha, hambre y guerra (11). La union de “hacha' o “abundan-
cia de maiz" y “garra de jaguar” debe contener geglin eso un
concepto negativo, Probablemente ge trata de un recuento de
influencias nefastas sobre las provisiones de cosecha, Kl hacha
de piedra (bdt) puede interprelarse o como simbolo de lucha
{(bateel-pelear o guerrearse) O como jeroglifico para el granizo
(bat-granizo); la garra de fiera aparece como. afijo & en los
atributos negativos de los jeroglificos. Yo opino por eso gue
al conjunto se le puede dar un contenido de 'lucha por el ali-
mento”, porgue tal concepto irfa muy bien a lag profecias de
los afios de "“TX". :

Los textos de Chich'en Itzd sustituyen el recipiente Heno
de maiz por 1324:63 (“mucho maiz"). Kl prefijo 33 eorrespon-
de al hacha de piedra, mientras que la intima relacion entre

1321:82 y la garra del jaguar no cs reconocida en principio.
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Por fin Thompson ha mostrado en una exiensa discusién del
jeroglifico Imix gque este simbolo de plenitud y de agua en su
forma se deriva de un nenifar (water-lyly) (12). Si se elige
como una posible forma de lectura de signos principales 1321
da- expresion ‘“nab” para el nenafar (13), asi se obhtiene por
adicién del afijo 82 (te) como nuevo concepto ‘“‘nabte” (14).

“Venablo” o “Lanza” debe ser simbolicamente parecido a
“garra de jaguar”; ambos son armas y con ello abarcan el sim-
bolo de la lucha. Con hacha de piedra y lanza se lucha por la
propiedad de la cosecha de maiz, asi se llega 2 la sospecha de
que la guerra suscifada por escasez de alimento domina la
suerte de Katum “1 Ahau”.

Un trozo del texto del 4 Lintel en el “Templo de los 4 lin-
teles” se muestra como fructifero para investigaciones ulterio-
res: fig. 82 sefiala graficamente con un recipiente voleado, el
proceso del “derramar o verter”, Antes aparece una variante
del jeroglifico “cuchillo de piedra brillante” {fig. 1740). La. ex-
presion de “derramar-cuchillo de piedra brillante”, se compren--
de, cuando se cbserva de cerca en el templo de los cuatro lin-
teles (pl. 7a) ¥y en Yula (pl. 11a) el pajaro mitolégico alli re-
presentado. Este lleva en lugar de plumas en sus alas ador-
nadas con el simbolo del sol, cuchillos de piedra, que Beyer in-
terpreta muy acertadamente como “rayos de sol” (15).

Con el cuchillo de piedra brillante deben entenderse los
rayes abrasadores que el poco piadoso sol tropical arroja hacia
Ia tierra. En el manuscrito de Dresden se deja comprobar por
dos veces una interpretaciéon negativa del jeroglifico 49:31,
Dr. 23b presenta el cuchillo de piedra brillante como un don a
la divinidad enemiga Chicchan, Dr. 58, aparece como prediccién
desfavorable sobre los planetas Marte y Saturno.

El cuchillo de piedra brillante se usa a menudo en nuestros
textos como simbolo del calor ardiente (fig. 171-178). Casi siem-
pre es interpretable con Katun y en todo caso se refiere a mo-
numentos de la misma época. Para Katun ‘“1 Ahau” se han ci-
tado también sefiales negativas. La constante repeticiéon de
los jeroglificos de brillante cuchillo facilita la comprension de
las predicciones desfavorables. El ardiente calor del sol lleva
naturalmente a la sequia y a la destruccién de las cosechas y
de ello resultan consecuencias funestas y confusiones sociales.

Entre los atributos negativos de los jeroglificos de los ma-
nuscritos toma la relacion 43:731 un lugar interesante. El por-
tador del sentido es en ellos el superfijo, que consiste en una
cabeza de murciélago, un ojo de muerto y signos miniasculos 81.
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Zimmermann hizo resaltar ya mucho antes, con razdn, ¢l con-
traste enlre un jeroglifico alributive positive, que uliliza el
raigmo signo mayusculo 42 (hen-yo). Bsta forma aparece ya
en lag inscripeiones clagicas, mientras que en Chichen Ttvd el
gigmo mayagculo 731 6 T81a la fulta por completo, Como prin-
cipal significado para &1, puede tomarse “alimento” (16). Su
contrario, cl jeroglifico negativo, ofrcee el concepto opuesto,
“hambre”, que en los textos que nos intoresan se resalta por
In fig 150-162. Alli estad combinada la cabeza de murcidlago
gon cl signo mayasculo 13584 (“gouged eye” de Beyer), que,
por su parte, contiene mas gue el simbolo de ojo de muerto y
ol signo mintsculo 81, que son ya eonoeidos par ¢! nfijo 43 pa-
leogrifico, Tos afijos sintdcticos 1 (u) ¥ 79 (al) completan el
verdadero portador de sentido y enlazan el concepto con la for-
ma, 147:61,

Il valor del signo lunar se deja fijar por su empleo crono-
logico por “veinte” como “kal” (17), Desde aqui cn adelante
se dan posibilidades al escrito Rebus el que ya habia hecho no-
tar Cyrus Thomas para el manuscrito matritense 96e¢, donde
enjuiciando los dibujos debe tratarse de estar “encerrado’, En
qué sentido en log textos Chich’en Itzd se debe leer la raiz
“kal” sclamente puede resolverse en cada case por el sentido,
La formula jerogl. 1.722-1354:79 147:61 aparcce excepeional-
mente en fechas calendarias o en olros datos de fecha espe-
cificos e inicia pasajes que después se reficren a asuntos cultu-
rales por ventilar. La exactitud del pensamicnto “cstar ence-
reado” se hace mas clara cuando se lleva al circulo de ohserva-
cidn los codices mexicanos: alli es acepiado el concepto de “es-
tar encerrado” (en ecasa o cajas) para log ayunos (18). Sehala-
damente existe también en la zona del lenguaie una relacién
entre el “estar encerrado” y el ayuno (18). Sobre este particn-
lar va bhien una lectura provisional de la serie de signos ma-
yusculos 722-1354 “Ayuno” con el conceplo sumario “hamhbre”
de 1a forma paleografica. Situados en término fijo, como compas
de temdtica vitual, parece desportar confianza la inlerpretacion
de “ayuno”, poraue precisamente en Centroamdéviea estd prac-
tica eva habitual en la preparacion de determinadaeg fiestas,

En este lugar quisiera yo introducir afgunuag nhservaciones
gobre el jeroglifico “murciélago” (gigno mayhsculo 722), In
algunos textos Chich'en Ttzd se nota un intereambio de afijos
del paleogrifico con otros signos conocidos, Se trata del cam-
bio deb signe mintseulo 73 (g, 382-383) y 75 (hig. 146-147).
Ton log manuseritoy se transforma el cambio de sighog mintgcu-
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log al signo mayusculo 1362, de concepto positivo o negativo (20.)
Yo he relacionado ya antes el concepio de “tierra de la Huvia
¥ de In nichbla” con el de las nubes llenas de agua (21), 8i se
toma « causa del notable paralelo de afijos entre este simbolo
y el jeroglifico “mureiélago” una velacién intima puede tomarse
tambien al signo mayliseulo 722 como “region el dios de la
luvie”. En realidad, boy en clertos idiomas mayas de Guate-
mala un “murciélago” (zotz') que cugi es hemonimo de la voz
“nubes” (22). 8I se acepta cgte significado, segin el cual Ia ca-
leza de mureiélago en el glstema Rebus ge entiende como “'nu-
he"”, se acluran otras muchas gituaciones, Thompson ha hecho
notar Ia posible falta de relacién entre ¢l nombre del mes
“Zotz' y su patrono, La probable coniradiccion .se aclara si
ge compara la estrecha union enire les regentes del mes de
log Xoe-Piseis mitolégicos con el agua, que por su parte per-
tencee a ln misma familia de simbolog que Iags nubes,

Iin las inscripeiones clisicas desempefian un determinado
papel la cabeza de murciélago con el afijo 12, 42 y (facultati-
vamente) 76 (24}, Lo estructurn interna de este jeroglifico se
aelara si se sustituye el coneepto “nube” por el signo mayuseu-
lo. Una traduceién sensata dirfa entoness asi: “la nube que en-
viaba lluvia excegiva®, :

Tn éste —jeroglifico de atributo positivo si se quiere-— se
pireden fijar una gerie de relaciones de signos (25). HEspecial-
mente interesante es la exposicidn del “cleft sky” (26); del
c.clo repleto mana la misma hendicitn que de las nubes; se
trata, por tanto, de una distinta exposicidn del mismo conecepto.

Kl grupo abundantieimo de simbolo de agua (27) da a las
ingeripciones cldsicas una notable caracteristica y muestra cla-
famente en gqué forma llenaba el pensamiento saccrdotal el
eulto vy la magia de la Nuvia, Al fin ge reflejan en la temitica
jeroglifica las penalidades y las consecuencias que las lluvias
trainn a 1o economia,

Iin los textos Chich’en Itz (fig. 378-381) hay oira desvia-
eién caracteristica del signo murciélago, del tipo T4:79. Los
afijos se completan de “ah” y “al” en “ahal” (28); todo el fe-
roglifico significa. entoneces “ahal zotz', pero no me atrevo a
enjuiciar lo que gignifica *nacimiento” (o creacion) del mureié-
lago (o0 nube u otros homénimos).

Aclarativos para otros temas son los correspondientes al
signo paleogrifico 1369, cuyo significado “horadar” existe des-
de Seler (29). Bayer fija la forma de concha de Spondylus y hace
notar que hay degeubrimientos arquecldgicos de esta concha,
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gque se muestra en el centro de 3 orificios gue segin é} signifi-
can log 3 puntos del interior del jeroglifico (30). Con esto des-
aparece la sospecha de que los 3 puntos agrupados sean un sim-
bolo de las 3 p.edras lares (31).

Histéricamente, este ejemplo es de mucha importancia, pues
hace factible la serie de descubrimientos de inscripciones ma-
nusecritas. Deseamos hacer hincapié en la sucesion de ideas que
fueron importantes para la eleccién o nombramiento de un sig-
no: no el objeto representado (Spondylus), sino una especial
propiedad de] mismo; en nuestro caso, €l estado de obra “horada-
da’” fué la razén para el valor nominal resultante. En los 3 pun-
tos horadados esti ls idea (“Hax”) grificamente corporizada.

“Taladro de fuefo” epigraficamente asi como en los manus-
critos, se expresa por calificadas adiciones al signo 1369. En
la Casa Colorada nos sale al paso la “cabeza de perro” como
simbolo del fuego (fig. 592-593), una combinacién conocida des-
de Dr. 5b-6b.

Las inscripciones de otros edificios utilizan en lugar de eso el
signo mindsculo 38, es decir, “llamas” para la representacion
grafica del “arder’ (fig. 72-73, H88-590). Ofras construcciones
paleograficas emplean el afijo 85, quizd para “humo” o “chis-
pas” el tema “taladro de fuego” puede ser puesto por lo menos
7 veces en los textos Chic’en Izt4,.a menudo con afijos secun-
darios que se refieren a otras uniones transversas de naturaleza
sintactica. Entre ellog especialmente importante uno apareci-
do entre las lineas inseritas de la Casa Colorada.

Alli sucede “taladro de fuego” (Block 38)
una suposicién verbal HG de dos manos 166-166 (Block 39)
yla . nominal HG de dios “Q” (Block 40)

En esta sucesién hay una exacta relacién estructural para
los textos de ceremonias de fuego inicial en los manuscritos de
Dresden. Sobre la representacion del dltimo dios que taladra
con fuego esas lineas estin

como signos adjuntos “taladro de fuego” (Dr. 6b5)

una suposicion verbal HG de dos manos 160-160
. (Dr. 6b6)

y la : nominal HG del dios “Q” (Dr. 6b7)

No parece, sin embargo, descartada una relacion entre
1318-1358 (Block 41a) v los atributos negativos jeroglifico 43:
731 (Dr. 6b8). Segiun mi parecer, se trata aqui del demostrado
paralelo y del punto de contacto entre el material paleografico y
epigrafico.

También para otras combinaciones con el signo “horadar”
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{fig. 582-587) existe la correspondiente paleografia en ¢l ma-
nuserito de Dresden. Para Dr. 8b-9b deduce Thompson la.lectu-
ra “horadadas de piedra verde” (32“. Tal vez se pueda inter-
pretar la variante Muluc también como forma simboélica del
4IXOCH.

La fig. 591 muestra el afijo sobre signo maytsculo 1369,
mientrs no se reconoce con seguridad el sufijo. Aqui se aco-
plan el concepto “lefia” y “taladro”. En este texto destaca
una rara variante del “ben-ich-ahau’, en la que el ojo es hora-
dado con un punal de hueso (33). Ya que se trata de una re-
lacién “madera-taladro” se piensa involuntariamente en la co-
nocida interpretacion de los manuscritos matritenses 98¢, 99d
¥y 101 b, donde son perforados los ojos de los idolos de madera.
El motivo es seguramente de interpretacién metaférica; en
el antiguo México se representaba graficamente la mortifica-
<ion por una “perforacion de ojo”.

En la expresién ‘“‘madera-perforacion” nos aparece por fin
un ya conocido jeroglifico verbal (fig. 231). Su elemento reco-
nocedor, el “hand-corpse-head” de Beyer aparece muy a menu-
do en Chich’en Itza y en las inscripciones clasicas anteriores.
Thompson ha propuesto varias equivalentes para la forma mano
166 (34), de las que yo aceptaria el significado “et”. El dupli-
cado 166-166 (fiz. 23, 221, 231) parece una forma de actuar
caracteristica y corresponde por eso a la construccién manus-
crita 160-160 (35).

Junto &l signo mayhsculo 1321 aparece la forma mano
relacionadas en los textos con citas de fechas de diferentes cla-
ses (fig. 232-236).

La sufijacion de] signo minhasculo 75 amplia la radical ver-
bal a “etma’” (fig. 28-30), la cual ésta citada varias veces en los
codices.

Es interesante el enlace con el afijo 38 de forma de llama.
Yo propongo leer la unién de los valores “et” (-166)} y “el”
{-38) en *“etel”, es decir, 1a conocida preposicion yakatekana
“yeetl” (fig. 15-22-24-25-237-246) (36). La construccién del je-
roglifico “(y)etel” muestra claramente la importancia suma del
valor significativo de cada particula. Una simple adicién del
valor simbdlico de ‘“mantener” y “arder” no lleva en una tal
construccién muy adelante. Precisamente la frecuencia de cam-

iog de tipos hace muy dificultosa la interpretacion de los je-
roglificos mayas y produce muchas_contradicciones alli, donde
los elementos son tomados tan pronto como simbolos, como
por particulas fonéticas. ’
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Para los grupos jeroglificos estereotipados del Chich’en Itz
(fig. 1-14) es un paralelo paleografico rico en conclusiones: el
manuserito matritense 96 b comienza el texto con 1.300-166
842:1302, mientras que la forma epigrafica dice 166 84a:1302a.
1303.81:63. El signo mayusculo 1302 se diferencia del 1302a
claramente por la falta de sombreado de la superficie interior.
Como en los escritos mayas un espacio sombreado y un campo
rayado tienen el mismo valor (37), parece asegurada. la identi-
dad. Segun este principio parece poderse enfrentar el signo
mayusculo inscrito 1303, La meodificacion diferencial del pen-
samiento base (paleografia por afijo 1, epigr. por 81 y 63) se
puede aclarar por las diferentes sucesiones de las partes com-
ponentes de la frase. Conocemos la relacion 84a: 1302 del alfa-
beto Landa (38), que iguala al valor fonético “KU". Parece
plausible la sospecha de que sea la representacién de un nido
{ku- nido de ave) en el que el superfijo indica el contenido
“huevos”.

La figura M.96b representa dos dioses en figura de ramas y
hojas. Yo interpreto el extrafio simbolo en “retofio de arbol”
como simbolo para “hijos descendientes”, porque la misma pa-
labra oculta ambos conceptos (39). Efectivamente, pertenecen
ambas caracteristicas figuras "H” y “E” a la més joven gene-
racion de dioses. De todas formas no creo que el jeroglifico “ku’”
represente en el texto adjunto el sonido “kuk” y sélo se han
servido de un parecido fonético para la expresion, sino que creo
que ese valor fonético para la expresion con “ku” no debe sig-
nificar “nido”, sinc “djos”, apareciendo un verdadero sistema
Rebus.

La férmula de inscripeion puede leerse entonces en su pri-
mera parte como “et ku”. La restante afirmacién 1303.81:63
es todavia desconocida, sin embargo, parece posible una solucién
posterior de figura 32-42. Digna de mencionar es cierta rela-
ci6én interior de nuestra frase jeroglifico con el arcaico dios del
agua (“K") y con ciertas ofrendas.

El jeroglifico “ku” y otro elemento no reconocido ailin estin
unidos con un concepto nominal {fig, 141-142), que puede ser
leido como “sefior de la piedra verde” o como “ah yax xoc” (40).
En la figura 143-144 es sustituido el simbolo “mulue” por otra
expresion. Como en los textos anejos aparece el signo para dios
“K", ese concepto nominal puede interpretarse como dios del

a.

Un buen ejemplo para la transformacién lenta de un signo
mayisculo lo procuran las figuras 439-441: muestran con signo
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minisculo 60 y 74 una cabeza que gira a 90 grados. Su pre-
cursor en las inscripciones clasicas de la provincia Usamacinta
fué una cabeza de anfibio igualmente tornada (41), a Ia que
Thompson trae como variante “D” en su serie lunar relaciona-
da con la desaparicion de la luna (42).

La aparicion en otros trozos calendaricos coincide con los
ejemplos de Chinch’en Itza. Paleograficamente, contintia esta
linea solamente en los manuscritos matritenses, donde la ca-
beza de animal que mira hacia arriba se reconoce por su nariz
especial y “akbal-adorno fronal” (43). En M.83b, se encuentran
un par de dibujos paralelos que resultan de la aparicién del
Jeroglifico para el dios “C” para un trozo del texto del 2.° din-
tel en “Temple of the four Lintels”. La magnificencia de la
relacién tematica (M.20¢, 92c, 102b y 111c) habla de todas
formas de una expresiéon muy significativa (44).

Las figuras 576-578 de la Casa de las Monjas muestran el
signo mayusculo 1304 con diversos afijos, entre los que perma-
nece constante €l 21. Por su parecido con el dibujo de capara-
z6n de tortuga habla Beyer de un trozo de carey. De las ima-
genes del manuscrito de Dresden 2d., se destaca que 1304 tiene
que referirse a un producto textil, que se representa abierto
o en paquete. Nos encontramos confirmados en esta opinién
por el adicional uso del afijo 21 en los textos Chich’en Itza:
“zac” puede ser interpretado junto a -su fundamental signifi-
cado “blanco”, en el sistema Rebus por “etejr” (45). Mas clara
aln aparece la expresion de la figura 576, donde la adicién de
los afijos 21 (zac) y 62 (tab) “zactab” da “lo tejido” (46). Se-
ria prematuro aferrarse a que el signo mayusculo 1304 repre-
sente cierto traje o vestimenta (algo como “buc” o “nok”) (47).
En el texto del 3 Lintel de la Casa de las Monjas son relacio-
nados los “trajes tejidos” con el contrario dios del infierno
Chac, el Lintel 4 contiene la frase “...kanil tu zactab (buk?
nok?)” entre un tema de sacrificio, ofre¢ierido un interesante
motivo. T
En fig. 179 b se encuentran en el signo mayusculo 1339
dos objetos que Beyer con razoén identifica .con un par de husos.
Uno se inclina a pensar en una tematica femenina, porque el
huso desempefia un gran papel en la iconografia mexoameri-
cana ccmo adorno frontal de diosas lunares y terrestres (48).
Para esta sospecha existe otro detalle mas. La cabeza humana
se caracteriza entre los signos Cauac por un circulo en la me-
jilla. Este circulo de mejilla lo lleva Xochiquetzal como simbo-
lo de la desfloracién (49). La figura 179a consiste en un jero-
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glifico de gacrificio a tratar mas adelante. Que “husos” esta en
conexién con la temética de sacrificio, se puede ver en el Codex
Borgia 59, donde aparece una cope con dos husos como acce-
gorios de ung escena de sacrificio y penitencia. Quiziy consigan
ulteriorey investigaciones acoplar esta disjecta membrs,

Digno de notar es que en olros dog textos de la Casa de
lag Monjaa sirven para la construccion de jeroglifico doy pates
de husos que estan relacionados con las predicciones funestus
sobre Katum “Luzeha por la provision”. La figura 616 s¢ com-
pleta por el verbo ritual 230, mientras que la figura 620 parcce
estar enlazada a los siguientes jeroglificos, con los alijos sin-
tacticos 1 (u) y 79 (al), jquiere decir aqui huso (pechech)
como Rebus rezno (pech). Los reznog, cn sentido figurado como
vampiros y plagas, se dejarian interpretar en el texto con pen-
samientos negativos; este supuesto tienc por ahora un carde-
ter meramente transitorio.

La discusién .técnica hasta el momento se refiere mas o
menos a interpretaciones jeroglificas diseminadag en las ins-
cripeiones. Yo quisiera plantear resultados para un circulo le-
mitico que la investigacion ha abandonado a menudo, Pava ello
han de ser interpretados primeramente trozos de texto indepen-
dientes gue no sean de naturaleza calendaria, La més impor-
tante introduccién a la temditica inscrita la da el simboelo gue
Beyer bautizé “gouged-eye”, desde el cual ge puede llegar a una
sistematica deternunacion de los signos préximos,

La nueva revisidon de los textos anejos al cap. Venus del
manuscritc de Dresden da al signo ma,yﬁsculo 1354 el signifi-
cado “sacrificio”. Sobre el valor mexicano del “ojo perforado”
trato yo anteriormente, En el almanagque de la Nuvia, Dr, 34 a,
se muestra la imagen opuesta al jeroglifico 1.1354 (“.&u sacri-
ficio”} en el altar escalonado que e enigié en honor de Yax
Chac. En el jeroglifico nominal del perro 1355-1354 especifica
“saerificio” la raiz “sol” (50). El signo compuesto parece ence-
rrar la tipica calidad del sacrificio del perro en mexoamérica
(51). Especialmente rico en conclusiones es el jeroglifico nomi-
nal 1.1354:91 para la diosa de orientacién Venus A del Codex
Dresdensis, en el que e] simbolo “ofrenda” estd relacionado con
el gigno “pajaro” (52). Para el motivo fundamental ereado “sa-
crificio-pdjare” aparece el signo minnsculo “u’’ eon su valor
fonético, Entonces era el pajare caracteristico de sacrificio,
-en mexoamérica, 1a codorniz, cuyo nombre mays suena “bech”

o “unhech”. Yo tomo el afijo 1 en cse caso como un complemento
fonetmo que ofrece el sonido voeal para la composicion de ideas
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y aclara de qué clase de pajaro se trata; es decir, de la codor-
niz “ubech”. Seler ha llamado durante muchos afios Ia atencién
sobre un probable paralelo entre las veinte deidades del capi-
tulo Venus en el lugar correspondiente en el Codex Borgia 22-24
que contiene también un pajaro (como vestimenta del Quetzal-
coutl). .

Por otra parte, se trata también de un “péjaro-ofrenda”
en un jeroglifico del lado interior del tercer dintel en el ‘“Tem-
ple of' he IFour Lintels” (fig. 608). Ahi aparece una cabeza hu-
mana, signo con “kin” en el adorno frontal, que Beyer inter-
preta como dios del gol (53). Ksute siguificado aparece algo du-
doso, porque falta el limado de log colmillos, tan tipico en las
ingeripeiones del diog del sol. En el texto de la tabla del ere-
pisculo del manucristo de Dresden 53b aparece asimismo una
cabeza con signo “ikn” como adorno frontal, al gue precede
alijo 74 que propongo sea tradueido por “ah kin” (“sacerdote").
También debe tratarse de Ah Kin en el documento Chich’en Itza.
La unién funconal entre “sacerdote” y “ofrenda de pajaro”
estd ya en la naturaleza del asunto.

Por din encontramos en el cap. Venus del manuserito de
Dresden 47, entre un texto negativo, la relacién entre el signo
mayisculo 1354 y signo mintsculo 30, 1o que girve de recono-
cimiento para Chich’en Itzd. Bl afijo 30 est4 constitiido gene-
ralmente por dos lincas de puntos paralelos y pertencce, asi
como el afijo 12, a la familia de simbolos acuiticos. Thompson
ha indicado la representacién de “falling water” (54). Yo qui-
siera traducir el afijo como algo general con “regar, verter”
(65). Kl acoplamiento de 1354 con 30 da asi la idea de “ofrenda-
regar’’. Nuestro jeroglifico posee en los textos Chich’en Itza
una frecuencia poco comin; conocemos por lo menos dos do-
cenas de documentos (fig. 86-94, 115-6, 163-4, 1166-7, 169-170,
1868-, 179, 221, 371 y 610), Los textos en ambos Linteles de
Yula se muestran ademas por tener agregado un simholo de
piedra verde y asi aparece ¢l concepto de “joya”. Il concepto
ampliado (fig, 92-163, 170, 186-7) parcce entonces decir “ofren-
da del costoso liguido”, lo que no es otra cosa que el sacrificio
de su prop.a sangre, Kl concepto sacerdotal de la antigua me-
xoamérica parece ser en tales cuestiones un culto extrafiamen-
te unificado. Bl concepto epigrifico en Chich'en Ttzd recuerda
en todo ¢l empleo del signe “chalchiuit]” para sangre en Mé-
xico, donde “agua preciosa’” serviria como metafora a la sangre
derramada en mortificaciones y sacrilicios.

Partiendo del molivo Derramar-ofrenda es posible una in-
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vestigacion de los jeroglificos préximos. La transformacion del
pensamiento fundamental que estos textos u. a., en los que
parece tratarse de mortificaciones sacerdotales, se llega a una
serie de preguntas: ;a qué partes del cuerpo sc les hacia de-
rramar sangre? ;De gqué medios se servia uno en la mortifien-
eién? ;Para qué se utilizaba la sangre derramada? ;A qué
épocas iban unidas tales sacrificios? La marcha de la vesti-
gacion no debe suceder eh Un gEVEro CH(UCMA, S0 MOVErse
primeramente desde un punto de apoyo.

Con relacién al jeroglifico “ofrenda-verter” nos sale al en-
cuentro en la figura 86-92 la inscripeion contraria a la forma
paleografica 756.84. Beyer habln de una “bivalbe-shell with its
animal”, o en general, del moluseo, mientras Zimmermann da
para el signo maytseulo 756 la definicion “cola de animal”. Una
comparacion despreocupada nos muestra que se trata de una
déhilmente estilizada representacion det falo (56). Eun la figu-
ra 89, el signo falico se representa por infijo 23, como “valio-
so", La figura 86 muestra, con ayuda de log 3 puntog agrupa-
dos en un triangulo, una perforacitn det miembro (57). Todavia
resalta més en la fighra 594: Los signos “perforacion”, “falo”
y “cantidad” (1369) 756.864-13201) nos dicen del dolorogigimo
“muy-el-miembro-perforacién’’ (58). Iste interesante documen-
to procede de la casa Colorada y perlenece al texto del dios “Q”
(fig. 376), junte a un verbo ritual (fig. 223). En conjunto, for-
man el Block 30, 31 y 32 una frase jeroglifica limitada por da-
tos “7 Altbal 1 Ch'en” y “Fin del primer Tun en un Katun 1
Ahan” (59). La ceremonia debe haber tenido lugar entre 10.2.
0.15.3 y 10.2.1,0.0 (60). A este texto ze le encuentra cierto pa-
ralelo en el manuscrito de Dresden 6b-Th. I8l tema del calen-
dario ritual estd sefialado por el signo falico y otro verbo pa-
rec.do, como en la Casa Colorada, fin las representaciones co-
rrespondientes no estd naturalizada la ceremonia del sacrifi-
cio de los diversos dioses, sino simbolizados por un colibri de
largo pico cuyo valor simbdlico para la mortificacion sefiala
Seler (61). Digna de mencionar es la construccion paleografi-
ca 786-1354 al finel del calendario de Venus, Dr. B0, quc se
interpreta como “Pene-ofrenda’’ (62). Conocemos de una época
posterior de Chich'en Itzd una representacion grifica de una
tal ceremonia en el templo nordico del juego de pelota (63).

Muy original es un pasaje de la cara anterior del ter Lintcl
de la Casza de lag Monjas (fig. 97). Allf aparece poco antes del
signo falico un afijo de la forma 74-79-80:80, que por adicién
de la cualidad silibica da a “zhal #il”. Sohre “ahal” hemos
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insistido ya antes; y “ilil” se sefiala en los diccionarios como
“vicio, cosa mala o pésima, abominable, perversa, vedada”, de
modo que este trozo puede ser traducido por “surgir del pe-
cado”, “nacimiento del vicio”. ;Qué impresionante es el trozo
de texto en su casi biblico lenguaJe' También ese formulismo
lapidario pertenece a las profecias de Katun “1 Ahau”.

Introducido entre jeroglifico “ofrenda-verter” y “falo” (atra-
vesado) indica Beyer “skull-teethfelement” (fig. 86-82}. El afijo
representa un equivalente a la cabeza de tortuga (64). La ca-
beza de tortuga (aac), por su parte, idéntica con la primer “a”
del alfabeto Landa (65). En nuestra relacion de textos no se
indica la tortuga, sino el sonido equivalente “hierba”. También
aquf nos sale al encuentro la documentada escritura Rebus, por
la que las sefales graficas toman otro significado por su cali-
dad fonética y que solamente se comprenden en los contextos.
Btnobotanicamente, hierba “ac” es el andropogon antillarum
(66), cuyos tallos servian como tejados (67) y se atravesaban
por aberturas, que los sacerdotes se introducian en las morti-
ficaciones en las partes sensibles del cuerpo. Landa hace ex-
tensas demostraciones de ello (68), su descripeidon corresponde
exactamente al texto Chich’en Itzi. El jeroglifico “ac” es la re-
presentacion especifica para el derramamiento de sacrificic por
la hierba que atraviesa el pene. La fonética de tortura (aac)
corresponde al signo minfisculo formal y simbdlico con la hier-
ba utilizada para la mortificacién {69).

En la descripcién de la ceremonia de ofrenda sigue en el
texto un grupo paleolitico conocido con diferentes transforma-
ciones. Signo maytsculo 1324 (“kan) con el afijo 76 (ak) ¥
78 (buul)} (fig. 88C, 82 C?) es uno de los dones con el codex
Dresdensis y significa “primer mafz” y primera haba’; mien-
tras que en la Casa de las Monjas los primeros frutos del cam-
po se nombra simultineamente, en otros monumentos estan
diferenciados. En €l Templo de los 3 6 4 Linteles se habla sélo
del maiz verde (fig. 86C 87C) en la Casa Colorada y en Yula,
por €l contrario, s6lo de habas (fig. 90C-92C).

La clase de relacién entre “pene-sacrificic” y ‘“primeros
frutos del campo’ se expresan por un jeroglifico cuya nota prin-
cipal es un nimero de ganchos en forma de U, caracteristicos
lo mismo de copos de algoddn, grumo de tierra o plumas suel-
tas. Seler llega por eso a la conclusién de que este signo es ge-
neral, a partes diseminadas, entre ellas también a sangre sal-
picada (71).

Con el significado “gotas” se introduce el jeroglifico muy
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bien en nuestros textos y representa la conexiéon entre parte
del cuerpo o la que se hace derramar sangre y lag primicias
de los principales elementos que dehen sierle proporeionados,
La figura 103A muestra la cabeza de un ofrendante de cuya
hoca surge una banda con ganchitos en forma de u. Msta re-
presentacion gréifica de una corriente sanguinca sivve de do-
cumento cierto para nuestras interpretaciones,

Tn la fgura 93 el signo filico cg sustituido por otro cle-
mento torcido, en el que aparccen varing gotay (sangre). Sc-
gin el gentido del texto debe tratarse tambitn de alguna parte
del cuerpo, Probablemene es la lengua con 1o punta doblada
hacia atrag. El paralelo (fig. 94) estd desgracindamente estro-
peade y no procura aclaraeién complementaria (72). Sin em-
bargo, tenemos otro punto de apoyo cn la comparacién con
figuras 99 A 2 y 103 A. Micntras en ambos cagod ¢l objeto (sig-
no maytsculo 1852 o solamente una variante del L3517) esta
rodeado de la misma banda de ganchitos, el lexto de la Casa
de Iag Monjas pone en lugar de la cabeza del ofrendante el signo
mintsculo 76. Su valor fonético “ak” significa u. a., pero tam-
hién “lengua’; es decir, esa parie del cuerpo que csld muy a
menudo afectada en lag mortificaciones sacerdotales. Las figu-
ras 89B2-103B2 contienen ademas el afijo “anc” y el signo ma-~
yhasculo 1343 (“greenstone-dise.”). La relacion “hierba™ y “jo-
ya” (7) significa quiza los tallos empapados en sangre,

Las figuras 163 y 164 colocan también el afijo (ak) por
“lengua” como declaracion para “ofrendu-verter”. A continua-
cidn la imagen de un eaparazén de tortuga vacio con signo mi-
niseulo 78, Conccemos una cualidad negativa de estos jero-
glificos por el manuserito de Dresden D, 67b; cspecifica el maiz
fresco (ak nal) como don nefasto de una esfera ccleste; Dr. 73b
gehala el afio (tun) ante los signos 4-77:1317 4-1337:64 (los
campos son achicharrados por el sol?) “malo”. Ademés, al lado
de “ac” hoy otro nombre yueatecano para tortuga “coc ac” (73).
La misma raiz “coc” nos aparcce en Quiche como (“animal
acorazado’) (74). Si se interpreta el signo como “coc” u. a.,
puede constituir también un concepto negativo “miserable, es-
caso, exiguo” (75). Ambos documentos paleogrificos se dejan
interprefar bastante bien como “joven maiz miserable” (Dr.
§70) y “afio mezquino” (Dr. 73b). En nuestros textos inscritos
sustituye ese jeroglifico “coc” el signo de tallos de hierba y lo
reconoce con otros accesoriog. Iin el Maya lleva una punta de
espina de pescado para atravesar la piel el nombre de “cocan”
(76). Sospecho que este utensilio no era solamente para el cui-
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dado de enfermos, sino que se utilizaba también para fines
de cullo y que en ese caso el jeroglifico “caparazon de torlu-
ga'' nombra el objeto para atravesar la lengua. Schultze-Jena
relaciona la palubra Chiche “coe” que aparece en un texto ofren-
da de Popol Vuh, a la delgada capa de sangre derramada (77).
De In ligura 168 sc deduee que en Ch.ch'en Itza se refiere al
instrumento para la mortificacién, Alli aparece “coc” algunas
veces con signo maytsculo 1369 o 1350, ante signo mimiseu-
lo 76, Una de las posibles traduceiones diria segtin el sentido
“horadar con aguja, unir la lengua (o atravesar cruzando)”.
Ei siguiente texto jeroglifico IX: 62.1339 (fig. 708) puede ser
interpretado calendariamente (“afio noveno') o cnalitativamen-
te (Yafio grande y limpio”). Tedos los elementos graficos tra-
tados, del 4 Lintel en el “Temple of the Four Lintels” se
dejan repreducir fonéticamente como “cce hax lat coe ak ko-
lon haat”, Iista misma ser.e sin adiciones sintitcticas descubre
algo del ritmo de los canticos rel’giosos (78).

Las figuras 166-7 muestran el jeroglifico “aguja’” en una ex-
presion algo lejana. Ante “lengua” (g) aparcce el signo mi-
nusculo 81 (f), al que quisiera dar yo el valor “cal” (79). Tn el
texto se recomienda una posible traduccién “orificio”, ¢35 decir,
“hacer orificio” (80), de forma que los clementos e-g dan el
sentido “hacer un orificio con la aguja en la lengua'. Una trars-
cripeién de la frase es (fig, 168) del mismo templo. La figura 758
contiene los afijos 81 (cal), 79 (al) transversos y otra vez 8.
Il dicc.onaric Motul eoloza “enlaleal” igual que “calacal”, “ha-
cer muchos orificios”, “pinchar mucho” (81). La contrapartida
paleografica 81:81.78 ayuda o la interpretaciton, Hste jerogli-
fico indica en el manuscrito matritense 85 a, el sangrar de la
orejo. con ayuda de un punzén cep.roso. Precigamente la oreja
se pinchaba y cortaba a menudo en las mortificaciones. In
Chich’en Ttzd nos aparece la mortificacién de la oreja en la
parte inferior del “Lintel of the Initial Ser.es” en el texto so-
bre ¢l diog con 1a mascura animal.

Las inscripciones contienen, ademas, signos para las deméis
partes del dia, en las que tenian lugar las funciones sacerdo-
tales. Amanccer se sefinla con el conoc’do jeroglifico “Hatze-
enab” (fig. 337-3456, 640-650), erepisculo por el simbolo “‘oeste”
(figg. 353-358). De la distribueion de estos datos horarios, parece
desprenderse que esos gacrificios comenzaban al alba o termi-
nuban al crepisculo,

En ol texto Yula lag eeremonias de sacrificios s¢ refieren
al planceta Venus. En lag figurag 186-7, sigue al “sacrificio del
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costogo liquide” (30.1308b-1354) un signo dudose de Venus so-
bre un haz de lena (1328b7-1357) (8). Sobre ceremoniag de sa-
erificio para la estrella matutina he indicado ya algo en tra-
bajos anteriores (83). La fecha no redondeada en el Linlel 1 de
Yula (fig. 663) pucde ger tomada como punio de cdlenlo par:
las siguientes terminaciones Katun (84):

10. 3. 0. 0. 0. (1 Ahau)

10, 2. 4. 8. 4. 8§ Kan 2 Top

Difercne.a 5596 diaus

8i se transporta este intervido a lu egquematica articulacion
de los pericdos Venus en log manuscritos de Dresden, resulta
el desdoblamiento en 9x 584 y 340 dias. Pero 340 dias son
igual a Ja suma de invisibdidad durante la conjuncion superior
(80d) y duracién de la estrella vespertina (250d), Tin tales calcu-
los pudo valorar el sacerdote maya la fecha no redondeada
(portador de afios?) como puesta heliaca de la estreila matu-
tina, el fin de Katun (fecha base en el calendario Venus) como
gl de la estrella vespertina (83),

Bl tema dominante en todo el ala oriental de la Caga de las
Monjas es el planeta Venus, Seler ha descubierio los prinei-
pales paralelos entre 13 constelaciones, que estan representa-
das en conjuncion con Venus y el “asigno de Zodiaco maya” del
manuscrito de Paris 24-23 (86). Otra concordancia ha quedado
hagia ahora sin analizar, B el lado derecho del dintel de la
puerta este del anejo de la Casa de las Monjas aparecen u. a.
log signientes jeroglificos (87):

AZ Cabeza del dios negro "I (fig. 375).

B3 Signo del dia “TK" (lig. 288),

B4 Simbolo de Venus (fig. 368).

En la tabla de Venus del manuscrito de Dresden 5 cncon-
tramos de nuevo al mismo dios bajo la columna (Uinica) del mis-
mo signo del dia “IK".

Como deidad de orientacién R pertenece la figura al ocste y
rige sobre ¢l periodo de las conjunciones superiores, Creo pro-
bable que ¢l craneo (fig. 436) ante el signo de Venus represcenla
al planeta en una prolongada invisibilidad como “tot” (8). Iis
digna de mencionar la coincidencia con la tradicién del codice
de Dresden.

3. RESULTADO

la investigacion de las inseripeiones de Chich’en Itzd Viejo



desde la perspectiva de la paleografia, tiene, en principio, im-
portancia para la misma escritura manuscrita, Seglin ¢l prin-
cipio de aclaracion mutua deben enriquecer tamb.én los re-
sultados obtenidos nuestros conccimientos sobre log codices.
Si se consideran los puntos de contacto desenbiertos se mues-
tra un adelanto palpable en diversas secc.ones. Los puntos de
enlace estriban principalmente en ol ritual sacerdotal, en pro-
porcién mis cxigua dentro de la astronomia y esporadicamente
cn el almanaque pluvial.

EI manuserito de Dresden es ¢l mas préximo a las inserip-
ciones Chich'en Itz4, lo cual se aclara por la menguada distan-
cia de époea de ambas fuentes. Tl manuscrito matritente, que
por su parte estd cn relacién por ciertas paralelas con el cé-
dice de Dresden, pertenece a época ulterior, pero descubre en
ocasiones algunas analoging, ‘

El manuserito parisino, por {in, aclardé muy escasas relacio-
nes; sin embargo, puede ser debida la falta de contacto a la
cscasa extension de fragmentos de eédice, Todas las escrituras
mayas poseen de fodas formas en cierta medida algunag notas
caracteristicas, desde las cuales se puede proyectar hacia el
centro del culto yucatecano, Volvaimes a las obgervaciones de-
talladas: Kl llamado “capitulo de los dioses” del manuscrito
de Dresden sc muestra al mismo tiempo como un cerrado com-
pendio de las ceremonias de culto. La generalmente acostum-
brada ordenacién de los folios produce facilmente una imagen
falsa, porque completa la verdadera direccién de lectura ¥y su-
cesion del calendario ritual en lineas horizontales sobre gran-
des parrafos del ablerto libro. Es facil pensar gue la agrupa-
cién del calendario ritual escrito represente una sucesion de
ritos a efectuar, Para la linea media DR. 4b-14b parece darse
por ejemplo, el siguiente modelo:

1 — Observacién de casas lunares.

2 — Perforacion del fuego nuevo.

3 — Mortificacién del falo.

4 — Arrojar?

&~ Mortiftcacién de las orcjas.

6 — Ahumar?

7— Ofrenda de los primeros frotos del campo (89).

Los tres primeros folios del manuscrito tratan directamenle
de los sacrificios humanos; ademas, hay que contar con la con-
feeeibn de vestiduras para el culto, Il calendario de Venus
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muestra tanto con respecto a las debilidades como a su sistema
de fechas y las ceremonias correspondientes, muchos puntos
de contacto, Menos dependiente es la representacion del calen-
dario fluvial, donde (imecamente dejan ver la unidad. algunos
detalles esporddicos (90). Tabla de la oscuridad, cambio dv afio
y la eantidad de textos ngrarios y meleorologicos no son apenas
tratados pricticamente en log manuscritos de Chich'en Itza (91).

Bl manuserdo de Paris opera precisamen’)z con la tiniea
serie Katun notablemente Falta de relacion frenle a determina-
dos trozos de texto de Chich’en Itzd, Log regentes I{atun y sus
correspondientes aspectos se diferencian también de los tradi-
cionales de Chilan Balam y sefinlan a un todavia no conocido
centro de proeedencia. La correspondencia del “wodiaco-maya”
con la fachada de la Casa de las Monjas, parcee afeclar a que
las representaciones de la alta sabiduria sacerdotal, cn este
caso un eminentemente importante simbolo astrondmico fun-
damental, parece ser menos expleativo gue la tradicidn histé-
ricopolitica.

] manuserito matritense toma un lugar intermedio. Los
contactos ge refleven a algunas ceremoniag de culto y a cier-
tas figuras (B2}, Sin ninguna duda, son las relaciones con el
manuserito de Dresden mucho mis estrechas que con lasg inscrip-
ciones de Chich'en Itza.

Los tres manusecritos mayas reeibidos forman una minima
parte de la antigua literatura. Si se fomentase se sacarian de-
masiadas consecuencias de las conoc.das relaciones {ransver-
salps, La orientacion de les lugares es =olamente posible en
esquemsa ¥ en el desnudo conocimiento de Ia realidad de cuan-
tos lazos de unién =e han perdido e hipotéticamente no pueden
volver a anudarse.

Mayor necegitan los resultados que pueden pregentarse pa-
ra lag inscripciones. Se dejan geparar en los que poseen real-
mente un nicleo histérico v otros de interés historicoreligioso.

Il siempre repetido modelo calendario de Chich'en Ttzd Vie-
jo es un Katun (1 Ahau), sobre el texto de los diversos edifi-
cios que narran las mismas cosas, Alli se habla del abrasante
calor solar, de la lucha por la cosechn de maiz y de la deca-
dencia de las costumbres. La dependencia de las coscchas se-
cas y miserables, que se lee tan claramente en los libros Chilam
Balam, nos sale al encuentro ya aqui con los mismos rasgos
inexorables, Las predicciones desfavorables para las termina-
ciones 10.3. 0.0.0., espacio de tiempo de 20 aflog que con gran
probahilidad debe referirse a los afiog 869-998 de Cristo, No es
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facil distinguir si las inscripciones investigadas tieren el ca-
racter de cronicas o de profecias; en las fuentes postcolombia-
nas estin documentadas ambas formas, con lo cual juega un
papel importante la creencia de la repeticidn de los mismos
acontecimientos en los mismos periodos de tiempo. Tradic.on y
acontecimientos actuales parecen estar fundidos a menudo; ¥y
las experiencias transmitidas dan marco a proféticas espe-
ras (93).

Los textos Chich’en Itza Viejo pertenecen al ‘“period of
abandonement”, durante la regencia Itza de Chakanputun y
tal vez de la dinastia Xiu del vecino Uxmal. Las inscripciones
son por eso de enorme valor para nototros, porque fueron he-
chas antes de la llegada de los Tula-Tolteken y nos enlazan al
mundo relativamente cerrado de la cultura clasica maya. Con
ellos llega a su fin el pericdo de la serie inicial; en aquel tiempo
" surge el Kontinum en los terr.torios meridionales. Seria pre-
maturo deducir de situaciones locales de tnico centro de culto,
conclusiones y causas de situacién periférica y motivos de la
ruina de la estructura social jerarquica. Sin embargo, debemos
considerar como un factor del nexo sequia, miseria y guerra
civil,

De significada importancia para una imagen viva de los
clas.cos seres de culto son en las inseripeciones Chich’en Itza
los Gltimamente descubiertos textos de ofrenda, El interpreta-
do sacrificio sanguineo “ofrenda-verter” u “ofrenda del costoso
liquido” sucede en primer lugar por el sacrificio del falo y luego
de la lengua y oido. Para perforar se servian de un pincho de
espina de pescado, ce atravesaban las heridas abiertas con ta-
llos. Con la sangre que manaba se regaban los primerocs frutos
del campo, maiz y habas (34).

Esta elaro que de las erdnicas pcstcolomhbianas de mas alla
de la época de los manuscritos se desprende una tradicién de
mortificacion sacerdotal propia hasta el noveno siglo. Sin em-
bargo, no estamos en el punto de partida de esa linea: la co-
nocida representacion de una perforacién de lengua en el din-
tel 24 de Yaschanan procede del siglo vor (95); en otras ins-
cripciones clasicas surge todavia antes el jeroglifico “ofrenda’”
y muestra que no solamente en la provincia Usumacinta (96),
sino también en la lejana provincia sudoeste (97) se trata de
esta. materia.

Para ulteriores.investigaciones se ha abierto una brecha
en el silencio de los jeroglificos no calendarios de los monu-
mentos clasicos. Su ampliacién parece rica en posibilidades y
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parece facilitar el descubrimiento del enlace de aquel eirculo
tematico en toda su amplitud, o por lo menos, una agrupacién
de la “categoria-ofrenda”,

El ofrecimiento de la propia sangre forma el motivo standard
de México; existe tal plenitud de datos de la época colonial,
codices y representaclones arqueoldg.cas, que ahorra un mais
cetenido examen (98).

Para el juicio actual sobre el caricter de los jeroglificos
" maya, ofrecen los textos examinados ejempios graficos La esti-
lizac.6n de formas naturalistas, los diversos simbolismos con
composiciones de ideas y el amplio uso de elementos fonéticos
no se destacan en Chich'en Itza de los principios constructivos
que se reconocen dentro de la paleografia. El sistema Rebus
como factor format.vo de sonido aclara en qué grado la lin-
giiiistica debe contribuir a una interpretacién exacta, A este
respecto se ofrece como muy reducida la limitada base yuka-
tecana del autor. Mientras se soporte una fllologia maya com-
parativa, deben quedar muchas tradicciones provisoriamente
y en el marco de un cuidadoso limite de conceptos. Con ayuda
de un namerc limitado de signos sintat.cos sera facilitada en
breve la coord.nacion de textos en grupos de jeroglificos. Al
mismo tiempo, subsistird como caracteristica la alineacién de
una. especie de “conceptos nucleo”. El raro repetirse de algu-
nos signos en clertos intervalos debe aludir 2 un ritmo primi-
tivo de las asi fijadas tradiciones. Sea relegando el que, para
algunos textos en los codices se sospeche que las repeticiones
sean elementos ritmicos de estrofas de einticos, podemos sos-
pechar, pero no asegurar, que los jeroglificos mayas no corpo-
ricen mas que un extracto de la transmision y que tales con-
ceptos nidcleo sean completados por ensefianzas vocales y siem-
pre nuevas doctrinas de los alumnos sacerdotales. Con esto no
estd dicho, de ningutin modo, que e trate de un mero sistema
nemotécnico; para ellos existen numerosos testimoniog de una
escritura simbdlica y altamente desarrollada. La estrechez con-
gservativa de los jeroglificos mayas en una limitada riqueza idio-
matica y su escasa fuerza expansiva son sélo dos aspectos del
mismo estado: la escritura estaba lLigada indisolublemente al
espiritu v a la forma del lenguaje, al pensar representado y a
la alegria del juego con Homo y Homoiphonen, que hasta hoy
cunde en el amor a los problemas Rebus (99}.

La verdadera dificultad para la investigacidn comienza cuan-
do un texto es separado en sus partes constitutivas y “traduci-
do” extrinsecamente. Aparte de las muchas ambigiiedades del
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valor fonético en el sistema Rebus, que solo son fijadas por el
senfido, y a los casos que trae consigo el trueque de tipos cons-
tructivos, estamos ante el deber de “comprender” verdadera-
mente lo “traducide”. Una futura interpretacion de inscripcio-
nes jeroglificas neces.taria extensos comentarios y dejaria aun
« mas huecos libres que lo que piden los oscuros parajes de los
textos de los libros de Chilam Bglam. Para nosotros se han
hundido muchas alusiones, relaciones’ del doble sentide meta-
forico e interpretativo, desde que se ha extinguido el secreto
saber de tales grupos de sabios sacerdotales con e] aniquila-
miento de sus portadores y la destruccidn de sus transmisio-
nes comentadas., Donde falta la verdadera comprensién de su
cultura pueden colocarse solamente pal.das hipodtesjs. Aunque
hemos dejado atrds la desesperanza de log iltimos decenios,
necesita la probidad intelectual un informe.
Un amanecer ocasional, en la noche de una cultura desapa-
recida, parece ser el limite de nuestros esfuerzos.
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NOTAS Y BIBLIOGRAFIA

(1) Los trabajos de G. Zimmermann sirven para la sismatica de for-
mas y conceptos, asi como el Codex Tro-Cortesianus.

E]l autor prepara juntc a un nuevo ccmentario del Codex Dresdensis
un estudio sobre la estructura y funcién de los afijos, que después se
publicara en forma e libro, bajo el titulo de "Maya-Paleographik™.

(2) Entre epigrafia cuento yo también aquellos casos donde los sig-
nos (como en Tikal) fueron grabados en madera, Otro subgrupo lo for-
man los "incised glyphs” a causa de su escritura cursiva.

(3) H. Beyer "Studies on tre Inscriptions of Chiche Itza”, Contribu-
tion to American Archeology n.2 21, CIW 483 p. 29-175, Washington 1937.
En la discusién técnica cito yo los grabados de esta obra como "Figu-
rra n”. Con las fotografias se completan muchos huecos, Mas grabados
se encuentran en Maudslay "Biologia Centrali-Americana, Archeology”,
Londres 1889-1902: Seler "Gesammelte Abhanlungen zur amerikanischen
Sprach-und Alterthumskunde” Bd. V. Berlin 1914; Gann "In an unknown
land”, Londres 1924 y Willard "The city of the Sacred Well” New
York 1926.

Segan participacién epistolar de Thompson (20.4.1954). Fueron descu-
biertas el afio pasado dos piezas de fragmentos de inscripciones, que, sin
embargo, no influyen en el cuadro general

(4) Desde hace varios afios trabaja E. Thompson en el marco de la
Carnagie Institution en la formaciéon de un catélogo de jeroglificos para
todas las inscripciones mayas.

(5) Para la nomenclatura véase Zimmermann “"Formen und Begrif-
fsanalyse...”, Diss. Phil. Fak. Univ. Hamburg 1951; ders, "Kurze Formen
und Begriffssystematik der Hieroglyphen der Mayahandschriften”, Beit-
raege zur mittelamerikanischen Voelkerkunde I, Hamburg 1953; ders. Ns.
zur spanischen Fassung 1954, Gewisse Abweichungen hierzu bezueglich
der Affixe Barthel "Maya-Paleographik', Ms. 1954.

(6) Barthel "Der Morgensterkuit in den Darstellungen der Dresdener
Mayahandschrift”, Ethnos XVII Stockholm 1952, p. 92/85 relativas al
rango o titulo e interpretaciones de Gates y Thompson.

(7) E. Thompson "Maya Hieroglyphic Writing, Introdution”, CIW
589, Washington 1950, p. 218-219, asi como Fig. 14, 1, 2y 4.

(8) Para la interpretacién de Affix 71, véase Barthel 1954 Ms.

(9) Para la interpretacion de Affix 74, véase Barthel 1954 Ms.

{10) Para la aparicién de los regentes de Katun en el cielo, véase
Roys "The book of Chilam Balam of Chumayel” CIW 438, Washington,
1035; pag. 151, nota 3, pag. 158. nota 11: Formacién de los rezentes de
Katun en los tronos celestiales en el manuscrito parisino; para la rela-
cién entre casas de la luna y regentes de Katun, véase Barthel "Maya
Astronomie: Lunare Inschriften aus dem Suedreich”, ZfE 76, Brauns-
chweig, 1951, p. 232-233,

(11) Tozzer, "Landa’s relacién de las cosas de Yucatan”, Pap. Peabo-
dy Mus. Vol. 18, Cambridge, 1941, p. 146.
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€12y Thompson, 1950, p. T0-72.

(13)  Pio DPérez, "Dicclonnrio de la lengun Maya"”, Mérida 1866-77,
p. 233, ninfea acuidica,

(14)  1bd, nable-asta de lanza, lanza, dacdo, Bl jevoglifico “nabte”
apaurece on los lugares 18 y 20 del Yaxchilan en relacion con los signos de
Katun, 4 Representard do pran fgura de pie con la lanzn al regente de
ICnlun con su Lipico alvibulo?

Iy Boyer, W37, piyz, 116, Seler, "Das Tonalamatl dor Aubin’sclicn
Sammlung”. Borlin, 1000, po 5, identifica “Veuersteimesser” con los ar-
dientes rayos del sol.

(16)  Para ol posible "oeh” de Lesart, véase Barthel, 1954 Ms.

(1) Como valor difevencial en los enlendarios rituales manuseritos y
por su papel YE y YAY on las Tages de la luna,

(18 =edor, Ges, Abh, 1, B6Y,

(15 Martines Hernduwlez, "Diccionario de Motul', Mérida, 1929,
p. 490, lkaduan zukin, tempo de aiuno, tiempo de quaresma; kalaan u
than u elibnl balde, tiempo de quaresma, que no 86 come earne,

20y Jeroplificos atvibutives 22 y 19; excepeion M, 94a: miniscula 75
prefijuda al jeroplifico afributivo 22, regalta su contenido favorable para
et conjunto.

(21} []l%{u'ihel. "Regionen des Regongoltes”, Ethnog XVIIT, Stockholm,
1953, p. 91,

22)  Ixil "Zuts”, Quiché "Zutz” o "tzulz”, Schulize-Jena, "Popol
Vuh”, Quellewerke... £, Berlin, 1944, p. 2536; su is mayul, Nubes y nichla,
€8 una union gue se repite en los textos de Quiché

(23)  Thompson, 1950, p. 108,

24)  Ihd, p. 276-7, fig, 43, 9-186.

25y Ihel, fig. 43, 17-32,

(26)  Thi, fly. 43, 17-23,

27y Ihid p. 274,

(28)  Parn interpretacion del Affix 79, véase Barthel, "Some remarks
on thoe alfix"”, Proe. 291h 1CA Cambridge, 1952 (en prensa).

(2¢)  Thompson, 1954, pag, 294, ervdneamente cuenta el "drilling-
glyph' entre su grupe, por primera vez, geroglificos deseifrados.

(30 Boeyer, 1937, p. 120,

(31 Thompson, 1950, p. 265,

(32)  Ihd,

(33)  Thd, po 200-2, respecto o "Augenaushohren”, en ¢l eambio de
Katun.

{34) Ihd. p. 260,

(35} Paleograficanmente, g6lo esta In duplicidad en el manuscrito de
Paris, 18b,

(36)  Como Onica paralela manuserita es aqui digna de mencionar Ia
aparicion en ol almanague de Huvias Dr, 67,

(37 Vonse varinciones similares en los afijos 25, 35 y 41,

38)  Tozzen, L, po 170,

(39)  Motul 526: kuk, renuevo, tallo o pimpotle de drbol o breidn de
harea, De aqui se foma por los hijos ¥y descendientes que uno dexa,

A40)  Véase Thompson, 1950, p. 162, con respecto o Xoce-Fisch,

(41)  Thompson, 1950, Gy, 11, 44-46, como comprobante para igual
afijo,

{12)  Ihd, p. 239, jeroglifieo Teeples Neumond,

13} Maynscula 730n, vénse Zimmermann Ms,, 154,
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(44) Caso de que la maydscula 730a se quicra presentar "po” quiza
merezea tenerse e¢n consideracidn el tronco “poe” ¥ ol ceremoninl Mpo-
cam”, limpieza en cl mes UO,

(45 Thompson, “The moon gadness in Middie America”, Contribu-
tlons to American Anthropolepy and ITistory 29, CIW 509, Wishington,
1639, pag, 132; mindscula 21 como prefijo de maytscula 109 para In diosa
Junar, como pairana del tejido; véase lambién la pavte componente de
su adorno de cabeza Dr. 18a, 20c¢.

(46) Motul: zactabal, ser texido; zactabil, eosa que se texe o os te-
xida en telar, Sirve también para fig. B8

(47) Se trataria, tal vez, de una muestra hasla del signo prineipal en
una representacién de edfiamo sisal (en lugar de algodon), Para la rela-
cidn entre trajes ritwales de Henoguer y Tlazolleoll-Toci, viase Durin,
"Historin de las Indias”, Méjico, 1867-1880, capitule 93, asi como Beyer,
rShell ernament gtes from the Huaxteen”, mars 5, p. 153-215, New Or-
leans, 1934, p. 177, ¥ observaciones. Para el parccido entre ln maylscu-
la 1304 y el caparazén de tortuga, ver expasicidn en el Codex Laud 9,
donde una dipsa del Agave mejicana estd sentada sobve una tortuga.

(48) WVéase el mamalacagquetzalli como simbolo de Tlazalteotl-Toct
{Codex Borgia, 14, 55; Codex Vatieanus, B 22; Dr. 16a, M., 30a). 1in lns
figuras bisexuales Dr, 8¢, M. 30b, 32b, aparccee el huso como adorno de
cabeza,

49) Thompson, 1939, p. 136, segtn Seler. De lo que depende el cam-
pio de cabeza, fig. 180-1 permanece abicrto,

50) Véase Thompson, 1950, p. T8-9 y 113; mAs sobre of papel del
signo prineipal 1353, como parte coman del geroglitico nominal porre y
pavo, con la misma raiz en Ias representaciones aztecas de ambes anima-
les, también Guatir Tibon, "Le nom Mexicain du Dindon et ses raporls
avec la mythologic Nahuatl”, 28 I. C. A, Paris, 1947, p. 529-547, Los
jerozlificas mayas para "pave’ (1339-1355) doeben estar relacionados con
la idea de *uvia",

(31) No es una construceién fonética ("tzon”, "Leul"} como ha sido
propuesto en varias oeasiones por olras partes.

(52) Para interpretacion del afijo 91, véase Barthel, 1954 Ms,

(53) Beyer, 1937, p. 122,

(54) ‘Thompson, 1950, p, 276.

(55) DBarthel, 1954, Ms.

(66) La limitada punta anterior del dibujo representn la abertura de
la uwretra claramente trazada, Las formas manuscritas contraponen el
afijo 84 para ambos testiculos, En Chich'en Itzd son los contornoy mis
generales y en proporeion a I figura exterior del excroto (hasta fig, 88),
Antes nos encontramos en la digcusion del afljo 84, como "nido” con ¢l
significado "huevos”, ¥ uso en el texto eg de tan drasticn cloridad, guoe
habla, sin motivo a eguivoearse, de documento fonético, vénse Péreg, yeel
(he) huevo; ton, miembro sexunl del hombre; "Voenbulario de Mayalhan"
(Ms. Viena); testiculo del hombre o animal, yeelton: micmbro viril, ach,
xep, ton, M22h es sustituido por afijo 35 por 84, gue on su signifteade
de "saco” debe reemiplazar a oxeroto, véase Barthel, 1054 Ms. I8 motivo
falico y su equivalente en chichuazili, ¢l insthruomenio miagico para la
produccion de fertilidad, es evidente. Véase a cste respecio ol Codex DBor-
bonicus 30. Dr. 37h, muestra al dios de la luvia poriador de antorcha
con miembro abierto en la mano izguierda, de la gue brotn una handa
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de forma o eon bordes panehudos y gue terming en una indelinida cabeza
de pijaro,

(77)  Guon "The Maya Indians of Southern Yueatan and Northern
Britsh” Honduras 13 A 15 Bull 64, Washinglon, 1918, representa {p. 62,
fig. 17) un fulo, de wreille de Sanla Rita, con lres cortudas,

(38)  Del misnmo Banta Rita Mound proceden unas figuras sacerdota-
les sl arcilla pinticda, sentadng en baoguillos bagitos, (que se atraviesan
el pene cole un objeta pantingzido, Sohre tado véase el PL 9 a la jzquierda,
Véuse Lamhbien ol Bokeltnan "Clay Phalli de Honduras Shell, Heaps annd
their possible Use”, Mayn Research 11, p, 167-173, 1935, Bockelman dice
que los alravesidos Talos de eecilla de TTonduras del Norte eran mmuletos
de Tecundidad pavee Ins mujeres, Fn visla de lo extension de la mortifi-
cucidn del pene de Nicarngpun haste Pannma, habri que tomar aqui el
mismo molivo de sacrilicio, De In mutilaeion del pene en Chol, Mopan y
Choroteg, viénse Tozzer, 1940, po 14, nota 522, Tanda deseribe ademdis
un sacriticio Hevada o cabo por lodo un grupo: "At other times performed
an ohseene and painlul saerifice, those who were to make it gathered in
the temple wherafter they were plaeed in o row, Holes were made in the
vivlte member ol cach one ohliquely Crom side to side and throgh the holes
which they had thus made, they passed the preatost gquantity of thread
that yhey that yhey coulll, aaul all of them heing thus fastened and strung
together, they anoiled the idel with the blood which flowed from all these
parts; and he who did this the most was considered as the bravest: and
their sons {rom the curliest age began to practice it, and it i a horrible
thing 1o see how inclined they were to this ceremony”. Sobre esto hay un
exacto paralelo en ol Guoymi, Tozzer, 1941, nola 525. Para la interpreta-
cion de I ntisma eseena en ¢l manuserito matritense 19, abajo, véase
Zimmermann My, Komentar.

(39} Interpretaciones o la fig, 637 on Thompson, 1950, p. 198,

(60)  La teeminacidn tun estd en 4041 x 360, después de la cifra 0, lo
gque redondea 3983 afos tropicales, Sepin el cileulo eon correl 1116, tuveo
lugar Ia ofrenda-pene en el verano del afo 870, durante el decisivo pe-
riodo de crecimiento y madures entre los meses junio y agosto.

(1) Scler Goes. Abh, IV 573-4, Véase también M, 10b, donde la re-
presentacion del colibri "el erwzamiento” (1350:80) del "... falo (9:756.84)
aparece en ¢l texto. Olro verbo parceido (52:1301-1350) es usado en
M. 100c,

(62) 11 siguienie jeroplifico "chikin” debe determinar agqui el mo-
mento, es decir, “'ln puesta del sol”. Son conocidos pareeldos acoplamien-
tos en Chich'en Ttza,

(53)  Muorquing, "Arquitectura Prehispaniea™, México, 1951, fig. 440
y p. 864,

(G4)  Vénse como ejemplo fig, 102 con fig. 103 y fig. 178 con flg. 178,

(Gh)  Towzer, 1941, nota 893,

(GG} TIhd, nota TR4,

(67)  Matul: es una yerbn con que cubren lasg casng y hacen irojes,
Perez: zacate o gramined de 1nlle alte, hoju anchno, que se eria en las
subanas y suele usarse parn eabrir ensas,

68)  Tozzer, 1941, 1 113, ... they piereed their tongues in a slanting
divection [rom slide to side and passed hits of strow throgh the holes
whith hovrible suflering; p. 165, "... othor piereed their ears and others
their tongues, and passed throgh the holes seven rather wide blades of
a kind of grass called ae)
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{60y Véase también Beyer, 1937, p. 151, sobre origen del Yskullteeth-
clement” de la primitiva cabeza de tortuga.

(70) Véase, por ejemplo, Codex Vaticanus B 93, en of pecho de Chal-
chiutotolin.

(71) Seler Ges. Abh. IIT, 245.

(72) Véase formas parccidas M. 36, con signo mayuseulo 73l; con
prefijo 25 y sighe maytseulo 1348 en el lintel 35 de Yaxchilan Thampson,
19530, Ag. 31-68.

{73y Tozzer, 1941, p. 192, nota 1016.

{74) Sechultze Jena, 1944,

(75) Motul: coe, escaso, corto, lazerado, mezquino y miserable. 181
mismo cooeach. Una profecia para »11 ahau Katun en Chumayel dice "eoc
ix bien u Katunil; coc ix bin u chae () 1ob". lo que traduce Roys, 1934,
p. 148, por: "nigga rd is the katun; seanty are its rains’.

(76) Péres: cocan, hueso de pescado en forma de aguja aspera que
wsan log indios para atravesar la plel que levantan on las partcy onfey-
mas de su cuerpo para curarlas,

¢77)  Schultze Jena, 1944, p. 195.

(78) Véase Thompson, pensamicntos gabre el contenido poético de
las inseripciones mayas, 1950, p. 6-63.

(79) Para la inferpreccion det alijo 81 véase Barthel 1954 Ms, Argu-
mentos contrarios en Thompson, 1950, p. 146,

(80 En Molul se indica maal” otras Tormus cemo variadas aberlu-
ras. Calbecah-agujerear, hacer muchos agujeros. Calmancil-cosh muy
agujereadn, vénse famlsén teal’” como cifra numérica on Péores,

(81) Motul: calacal-cosa muy Agujercada comoe vopa, seto. Calacal
cunah-agujerear haclendo muchos agujeros. Péres: calacul-cosa de mu-
chos agujoros.

82} La fig. 369 muestra un honito signo de Venus con 1348, en la
pledra redonda del ohsersatorio Curacel. Come en Yula contiene ¢l texio
unejo prondsticos Jeslavornhles: vofrenda (Fig. 445) vy un atribulo ne-
gativo del jeros, (fig, 442) que recuerda la construccion del manuserito
de Paris.

(83) Barthel, 1952, p. 107-111.

{(84) Lesart Thompsoen, 1930, p. 199,

(85} Un calculo con la correlacion del 1116 en las fechas julinnas,
por R, Weher, dio como vosuliacdo, que no se (ratubia abicrtamente de
una auténtica, sino séle de un creplisculo u acaso ciclico heliaco,

(86) Seler Ges. Abh, V 229-232,

(87 Inhd, p. Abb, 407 Maudslay, Vol. III, Pl 13C.

(8%} En A3 se contiene quizd la expresion numérica 8.2.0,, ol cono-
cido valar de 2,820 dins (Ia irwunldad de eineo cielos esquemidicos de
Venus con ocho afios ealendarios), sobre ¢l que se edifica tode ol calen-
dario de Venus del manuscrito de Dresden.

®9  Gspeclalmente Hamativos son los motivos paralelos Dr. Gh-9b ¥
Casa colorada : taladvoe de fuego, véase Block 13 38; saerificio-pene, véase
Block 24, 32, lanzamiento (?), véase Block 41h. Bn México se verilicaba
el taladro del fuego nuevo ul comienzo de cada pran festividad, Para
ofrenda de las primicias del campo, véuse Tedfield & Alfonso Villa
7Chan Kom, una cindad maya”, CIW 448, Wishinglon 1934, p. 143-144,

90y  Signo mayusculo 167, 1.312, 1.351, 1.57/82, véase rogion De. dde.
Qfrenda 1.224, 76:78.



(11} Digna de mencionar es la forma paleografiea 86 :1.306a.60, que en
Codex Dresdensis, como jerog., cronoldgico en relacidn con la dirececién
numérica ("diveceidn a”) aparece. Estn, en su construcecion, exactamen-
le en ol ecntro entre "mat-compound” de Chich’ en Itzd y Ia conocida
forma de Palenque 86:1.3334.60. Como por olros metivos se puede dedu-
cir el origen de los manuscritos entre el Yucatfin del Norie ¥ la pro-
vinein Usumacinta se agrega ol indicio de la tesis de localizacion,

(92)  Cenlro de gravedad de estos tratados de culo M. 954, 98b-c.
Aparicion del 730a, del dios del averno y del titule nominal de "'C" que
esta limitndo aproximadamente n tres lneas continuas del manuserito.

(B3) Quizd mevezea la pena de comprobar en su aspecto el Ahau-
Katun de 8, 17.0.0.0. ¥y 9.10.00,0, De todas formar parece dudosa hasia
donde, la continuidad de trasmigion de cultura de una provincia inferior
o la clasica maya, puede estar supeditada. De la épaca colonial posecemos
sobre el Katun "1 Ahau” (1640-1660) wuna gran cantidad de sefiales ne-
gativas, Véase Roys, 1933, p. 155-158, p. 104,

()  Véase Tozzer, 1941, p. 113-114 para el informe de Lande sobre
moviifieaciones. Para el culto filico: Spindel "A study of Maya Art",
mem Peabody Mus, VI. Cambridge, 1913, p, 200. Indicacién del "Temple
of the TPhali”; Labna und, Chacmultun. Ademds Uxmal (Seler "Die
Ruinen von Uxmal”, Berlin, 1917, p. 154; und Tafel XXXV, 2), Allgemein:
Preuss “Phallische Fruchtbarkeltsdaeoonen als Traeger des altmexikanis-
che Dramas”, Arch, [ Anthr. N. T, Bd. I, Braunschweig 1903, p, 129-188,
Sohre la eveacion del hombre por derramamiento de sangre del falo di-
vino, véase Scler, Ges, Abh, V, p. 185, Sobre la relacién de las ofrendas
de sangre sobre Tn magia de la fertilidad, véase Codex Borgia 53, Phaulus-
kult en el Huaxteea, véase Sahagun, En Chich'en Tizd Viejo llevan las
inseripeionies e los siguientes edificios, ofrenda de sangre 1. Medios-tallo
de hierha, parte del cuerpo-Falo, gotear sobre ol primer maiz o prime-
ris habas o ambos reunides, en la Casa de las monjas, Casa colorada,
templo de los 3 linteles y Temple of the four Lintels y Yula., 2-Medios-
punzon de hueso, parte eorporal, lengua en el templo de los cuatro lin-
teles y Yula, 3, Medios-allo de hierba, parte corporal-lengua, gotear en
1351 & 1252, en la Casa de las monjas y Casa colorada, 4. Morlificacion
de lnoreja en el templo de las  series inicinles. Problematico: Akab
Tzih. Observa Casa eolorada 30, donde ol dios "Q" Neva el superfijo
"bual” con el objeta de 'miuy-el pene-agujerear',

(95) 0. 1415, 0, 0.-726 4, Cr. Obsérvese on el texto adjunto los je-
rog, Tofrenda~lereamar” v In forma 167; 80, que aparcce en la mortifi-
eacion doe In lengua del antiguo dios sacerdotal M, 96, b,

(96 Praehas al azar de Maudlay, Para Yaxchilan, véase: Vol, 11, P1.
80, 82, 84, 86, 88 ¥ 06, parn Palenque, véase Vol, IV, PL 61, 62, 77, 82 v 89.

(7)) Maudslay parn Copan, véase Vol, L, PL 8, 61, 65, 02, M, 96, v 98,

(08)  Veéase pavticularmente Seler, Ges, Abt, TT 717 [F., ¥ Celin Nut-
tadl A Penitentinl Ride of the Anciont Mexicans”, Papers Peabody Mus.
Vol. 1 'Tezoxomoe, Tn ol antipuo México se atacaban, sobre totlo, las
partes del cuerpo, en parcticular Ias orejas y después 1a Tengua v ¢l falo;
ademis teninn Ty dereamamicntos de sangre en los parpudos, dodos,
brizos, pecho, mustos, Libie, pandorrilla vy tobillo, Como instrmmentos de
morlilficacion seevinn ol cuchillo de Ohsidian, las puntas de hojn de ngn-
ve, paftales deoeaties afiladas, hreses de jaguar, puma o druilae, Por
lns aberturas se inbroducian palos de madera o de eafin o tallos do di-
versos prosores. Las objrios empapados con In sangre sacrifieada (ma-
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deras, espinas © papeles) se guardaban o se quemaban, Aunque & ne-
nudo se deseribe a Quetzaleouatl como descubridor de la propin morti-
ficacion, esta ceremonia debe ser mucho mds antipua porgue se le atri-
buye a los dioses de la ereacion. Para los simbolos mexicanos de ofren-
da y mortificacion, véase Noguera, "Log Altares de Snerilicio de Tizatlan,
Tlascala, México, 1927,

(99) Interesante para la continuidad del pensamicnto Rebus la does-
cripeién de 1o ceremonia Hetzmel de Alfonso Viln "T'he Maya of Fas
Central Quintana Roo”, CIW 559, washington, 1945, p. 148.
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