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afrovenezolana.
Metalenguajes y supranacionalismos
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RESUMEN

Tras un trabajo de campoe en la comunidad afrovenezolana de Caita en la que
aprecia la utilizacién emblemdtica de determinado discurse afroamericanista como
sefia de identidad, el autor subraya las conexiones de dicho discurso con ¢l del mo-
vimicnto politico-literario de dmbito caribefio y africano conocido como Negritud
{yfo. en algunos casos, como Afrocriollismo). En este sentido, y profundizando cn la
composicion sociolégica de Caita, el estudio plantea la existencia de distintos sub-
grupos o subculturas en el seno de la comunidad y sostiene que el citado discurso
afroamericanista s6lo es asociable con unoe de ellos: ¢l compuesto por fa minoritaria
intelectualidad local. La cultura de la mayoria verdaderamente “tradicional” de la po-
blacién, no se reconoce tanto en los valores de esa Negritud, y/o Afrocriollismo o
Criotlismo, todos de origen literario y/o intelectual. como en los de una cultura cam-
pesina mds caracterizada, en el fondo, por la precariedad y la discriminacidn. Las po-
sibles raices africanas de la misma se situarfan a un nivel mds profundo (en su ‘mo-
do de devocion®, por ¢jemplo) que seria, tal vez, el ambilo en ¢l que podrian
encontrarse sus conexiones culturales con otras comunidades iberoamericanas del
Mismo origen.
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ABSTRACT

After doing fieldwork in the African-Venezuelan village of Caita the author
thinks that something close to the political and literary African-American discourse
known as Negritud (and/or, in some cases, as Afrocriollo movement) is being used
there as a symbol of identity. However, Ferndndez goes on, looking more carefully at
the social characteristics of the community it can be realized that such a World-View
is, by and large, mainly hold by just one sub-group in Caita: the local small intelli-
gentsia. The culture of those who actually constitute the truly ‘traditional’ majority in
the village is not so close to the literary and intellectual Negritud (and/or Afrocrio-
Hismo, or Cricllismo) but is rather a peasant weltanschauung which is significantly
defined, in the last analysis, by social need and discrimination. Its possible African
roots should be looked for at a deeper level (in their ‘mode of devotion’, for exam-
ple), which might be the realm where its cultural connections with other communities
of similar origins might be found.

Key words: Negritud, Afroamerica, Venezuela, slavery.

INTRODUCCION

En una entrevista realizada al pintor afrovenezolano Luis Alberto Her-
nindez (Subero 1991: 25) llega un momento en que el periodista le pregun-
ta: «;Qué papel desempedia la negritud en lo que haces?». Segiin el entre-
vistador el tema produce en el entrevistado una reaccién muy visible
(«Pareciera que hubieran tocado el Himno Nacional»). El pintor responde:

— «Llega un momento en que tomo conciencia de mi condicién. Cuan-
do veo que hay problemas solapados de racismo...Me di cuenta del Poder
Negro, de Angela Davis. de Martin Luther King... Trescientos afios en esa
condicidn esclavista no se borran....Hay que ser negro para pasar por eso.
Me llevd a investigar en mis origenes y a proponer la africanidad de mi tra-
bajo.» (mis cursivas)

Ante estas palabras podriamos plantearnos las siguientes reflexiones:

. Qué entienden estos dos personajes por «negritud» y «africanidad»?
;Qué papel juega en la utilizacién que parecen hacer de esos conceptos
su condici6n de artistas e intelectuales pertenecientes a una cierta élite so-
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cial?

¢ Cémo se diferencian esas imdgenes identitarias de las que tienen sobre
esos mismos temas {origenes, raices, negritud, africanidad) otros afrovene-
zolanos, campesinos descendientes de los esclavos que trabajaron en las
plantaciones de cacao?

Por qué y de qué manera hace un pintor afrovenezolano referencia a
lideres del movimiento negro estadounidense como los citados anterior-
mente?

A todos eslos interrogantes procuraremos dar respuesta en un trabajo que
lo hard desde el examen de dos categorias que suelen encontrarse asociadas
y en el que dichos interrogantes se hayan inscritos: ‘Lenguaje’ y ‘Nactona-
lismo’. Nuestro planteamiento serd que estas categorias pueden ser expandi-
das para englobar, al menos en determinadas circunstancias, la descripcidn
de fendmenos estrechamente relacionados con ellas pero que al mismo tiem-
po las desbordan. Es en ese sentido que planteamos adecuar dichos concep-
tos y hablar de "Metalenguaje™ y ‘Supra-nacionalismo’: el supra-nacionalis-
mo que unirfa a los (;todos? ;algunos?) descendientes de africanos que
habitan en distintos paises del Caribe y el metalenguaje que tendrian en co-
mun, que superarfa las diferencias estrictamente lingtiisticas entre algunos
de esos paises y que se asociaria por tanto con dicho supranacionalismo.

A esta primera re-adecuacion de las categorias habria que aplicar una se-
gunda: «metalenguaje», como en el caso del pintor citado mds arriba, no se
limita al lenguaje verbal o literario sino que puede ser también una forma de
pintura, musica, expresion religiosa; de cultura o ‘metacultura’, en defini-
tiva.

Y una tercera: puede haber mas de un metalenguaje y mas de un supra-
nacionalismo que pueden incluso pugnar entre si a la hora de unir, por enci-
ma de las fronteras, los lenguajes, las literaturas y las culturas nacionales y
oficiales, a sectores de poblacién gue las tengan en comiin.

Aprovecharemos también este contexto general para investigar, funda-
mentalmente, hasta qué extremo vy de qué manera esta idea de metalengua-
jes y supranacionalismos, que se refleja hasta cierto punto en ¢l fendmeno
del influyente movimiento literario y politico que denominaremos Negritud,
se encarna ¢n el caso de una comunidad afroamericana concreta: el puebio
barloventefio de Caita, en Venezuela. Pero veremos también, por otra parte,
en gué medida la metalingiifstica y supranacionalista Negritud se correspon-
de con la realidad caitefia si la comparamos con otro metalenguaje suprana-
cionalista: el Criollismo (o ‘Criollidad™), las formas mas intelectualizadas
del cual se arttculan en fechas més recientes en el Caribe francéfono —en el
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que nace también el movimiento Negritud—, pero que no por ello resuita
menos potencialmente significativo.
Nuestro itinerario transcurrird a lo largo de las siguientes lineas:

— En primer lugar nos situaremos histérica v geogriaficamente me-
diante el esbozo de ciertos datos basicos: fechas, lugares de origen en Afri-
ca y lugares de destino en el Caribe, del trafico de esclavos; momento histé-
rico de la Abolicidon de la Esclavitud en los distintos paises de la zona y
situacién social posterior de los descendientes de africanos.

— A continuacion haremos un breve repaso de lo que habia sido Ia
imagen de los africanos y sus descendientes en la literatura en espaiiol antes
del desarrollo del movimiento politico-literario Negritud, a partir de 1930,
en varios paises caribefios. Para pasar luego, en tercer lugar, al examen de lo
que constituyd dicho movimiento en sus versiones en francés, inglés v espa-
fiol, las tres lenguas principales del Caribe! cuyos limites de alguna manera
trasciende. Empezaremos a establecer, en este punto, las diferencias con al-
gunas formas de Criollismo.

— Por dltimo, investigaremos las repercusiones de la Negritud y el
Criollismo en la ya citada comunidad afrovenezolana a partir de un trabajo
de campo realizado en 1981,

CONTEXTO HISTORICO Y GEOGRAFICO

Parece cierto que hubo esclavos africanos en lo que hoy llamamos Es-
pafia por lo menos desde el siglo XI (Mansour, 1973) —ulgunos ya habrian
acompafiado a Colén, siglos mads tarde, en so primer viaje—, pero el trafi-
co de esclavos desde Africa hacia las colonias americanas se inicié en los
primeros afios del siglo XV1. Su procedencia geogrifica dentro del conti-
nente africano se concentré de manera fundamental en su costa occidental,
desde 1o que hoy conocemos como Sierra Leona y Liberia hasta la actual
Angola, lo cual no excluia eventuales incursiones hacia el interior o que los
esclavos que se embarcaban en la costa procedieran de regiones tales como
el actua! Congo Brazaville o la recientemente reinstaurada Repiiblica del
Congo.

i En la bibliograffa consultada no se hace referencia a la existencia de este movimiento
en las antillas holandesas, y en todo caso no se cita a ninguna figura significativa como repre-
sentante de ta Negritud en ese idioma, que también se halla presente en la zona.
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La variedad ep las culturas de origen a las que pertenecian los esclavos
y la dispersion de estos en sus jugares de desting, tanto por las migraciones
primarias como por las secundarias —-que se producian posteriormente ya en
¢l drea del Caribe, en este caso—, fue considerable.

Dicha dispersion en su destino fue muchas veces deliberada, puara debi-
titar una capacidad de organizacion que podia desembocar en rebeliones, y
en otros casos era también motivada por el hecho de que los esclavos eran
considerado simples bienes de produccion que se trasladaban de una colonia
a otra en funcion de las necesidades productivas, sin ningin tipo de consi-
deracion hacia su pertenencia a un determinado grupoe cultural (se compra-
han cast “al peso’ o, mas bien, ‘por metros’ o «piezas de Indias» —personas
que midieran «sicie cuartas» de altura: 1'80 metros, aproximadamente
(Acosta Saignés 1967; 112)—, y su cosificacion llegaba hasta el punto de
que sia un esclavo le “faltaban’ centimetros para dar la talla se podia com-
pletar la «picza» con un nifio de pecho).

Asi, no era infrecuente que los esclavos discolos o problemdticos fuesen
enviados por su amo venczolano, por ¢jemplo, a un lugar alejado de la re-
gién, como podia ser el puerto mexicano de Veracruz, para intentar vender-
le en un mercado donde sus ‘defectos’ fueran desconocidos: o que un alto
funcionario de la corona fuese trasladado de una colonia a otra y se trasla-
dara llevdndose con €l a sus esclavos: o que en el siglo XVII se estableciera
una central de distribucion en la 1ska de Curagao, desde donde se atendia {a
demanda de {os distintos “mercados’ de {a region.

No entrarcmos aqui a describir las condiciones de vida de los esclavos
—uni la de 1oy negros o mulatos que, aunque obtuvieron la libertad, nunca lle-
garon a pertenecer a las clases acomodadas— que sin duda estdn en la base
de alguno de los ingredientes del movimiento Negritud en el siglo XX. Bas-
te recordar que, a pesar de la accion ledricamente proteclora tanto de fa [gle-
sia Catolica como de las legislacion vigente, en la realidad colonial se pro-
dujeron todo tipo de abusos afadidos a los del desarraigo y traslado forzoso
en condiciones infrahumanas que en un altisimo porcentaje desembocaban
en la muerte de los esclavos.

A fo largo del siglo XIX, y coincidiendo bastante con las guerras de in-
dependencia de las distintas colonias espafiolas —en las que los esclavos y/o
sus descendientes lomaron parte de forma destacada-— se tue decretando la
Abolicion legal de la Esclavitud en todas ellas (aunque formas encubiertas
de la misma perduraran unos afios mas),

k1 colonialismo hispano-portugués, a diferencia del de otros paises eu-
ropeos, acabé asumiendo un considerable grado de mestizaje que sin em-
bargo consiguio estratificar mediante la instauracion, mds o menos tdcita. de
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una pirdmide social que de alguna manera ha llegado hasta nuestros dias y
en la que, aunque existe la movilidad social, esta se ve muy condicionada
por la pertenencia a uno u otro grupo o mezcla racial. Fn esa pirdmide de ra-
cismo/clasismo sutil (comparado con el anglosajon, por ejemplo) la situa-
cion socioecondmica de 'los mds negros’ ha seguido siendo la mds baja en
las nuevas republicas americanas (Baquero 1991; Mintz 1974).

IMAGEN DE LOS AFRICANOS EN LA LITERATURA ESPANOLA
ANTERIOR A 1930

A continuacién haremos un breve repaso de lo que pueden considerarse,
de una u otra manera, antecedentes del movimiento Negritud (y también, co-
mo veremos mas adelante, de determinadas formas de Criollismo) y de su
circunstancia, en el mundo hispano.

Como se ha sefialado anteriormente los esclavos de origen africano —
traidos por portugueses especialmente de las costas de Guinea— ya existian
en los reinos espafioles al menos desde el siglo XE Asi, de un par de siglos
mds tarde —siglo XII— nos queda una de las primeras imdgenes negativas
sobre los africanos: la que proyectaba el sabio Alfonso X cuando identifica-
ba lo negro con lo feo:

Nen quer eu donzela fea,
e negra come carbon. (Mansour 1973: 31)

Puede que necesitados de una coartada para justificar la existencia de la
esclavitud, o por otras razones en cuya discusién no podemos entrar ahora,
dicha imagen negativa de los africanos como seres inferiores encontrd otros
apologistas entre algunos de los mds ldcidos y prestigiosos representantes de
la cultura hispana. Tal fue ¢l caso del célebre Marqués de Santillana en cu-
ya poesia encontramos la idea de que el exceso de sol «pudre la inteligen-
cia» y que «por lo tanto, cuanto mds moreno es el hombre, mayor es su in-
ferioridads» (ibidem: 31, 32).

A lo largo del siglo XV las connotaciones negativas y subhumanas que
lo negro/atricano tenfa para las culturas mas o menos blancas que domina-
ban en la peninsula se expresaron de distintos modos: como contrastc, para
destacar y reafirmar ¢l canon de belleza blanco («La negra dama, fea como
un coco...» [ihidem: 33)); identificando lo negro con la maldad y con el dia-
blo; haciéndolo objete de sétiras y burlas, a las que al parecer no cra en al-
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Zunos casos ajeno un cierto sentimiento de envidia y resquemor, como el que
manifestaba Diego Hurtado de Mendoza en «Contra las damas», por la afi-
cidn que las blancas mostraban hacia los negros. La situacion inversa tam-
bién se verificaba como sugieren estos versos en los que se pone de mani-
fiesto también la cruda estratificacion socialfracial:

Viyase vuestra merced
Mucho muy ephoramala.
A tratar de esa manera
A las negras de su casa;
Yo soy blanca y valgo mas.
(Una nifia aragonesa...) (Mansour 1973)

El humanismo del Renacimiento, uno de los momentos considerados
cumbre de la cultura occidental, no llegaba a concebir, al parecer, la huma-
nidad de los africanos.

En el siglo XVI los esclavos y sirvientes de origen africano empiezan a
aparecer en el teatro de autores como Sanchez de Badajoz o Lope de Rueda.
Se les presenta en la misma posicién inferior que tienen en la lirica (aunqgue
esta tiende mds a atilizarlos como simbolo cosificado, rasgo que se mantie-
n¢ a lo largo de la historia del tema negro en la literatura hispana), pero de
un modo que representa mds ajustadamente sus caracteristicas y pronuncia-
cién reales; y, 1o que resulta més significativo, se les incluye por primera vez
como parte integrante de la humanidad. Esto sucede concretamente en la
Farsa de la fortuna o hado (p6stumo 1554) del citado Sdnchez de Badajoz,
una reflexidn moral sobre el destino de los hombres que concluye con un
iconeclasta —y seguramente poco verosimil— pero fraternal abrazo entre
un blanco peninsular y un africano.

En ese mismo contexto se constata como en las obras de Lope de Rueda
aparecen con frecuencia criadas de origen tanto africano como —vya tam-
bién— antillano. Intentan mejorar su posicion procurando su «blanquea-
miento» y «..cuando lo creen necesario se disculpan de su color contrapo-
niendo otra cualidad» (Mansour 1973; 35).

Asf pues, a mediados de este siglo empiezan a percibirse una serie de
rasgos gue evocan los que luego encontraremos en el movimiento Negri-
tud: se mencionan lugares de Africa, patria de esos personajes; se destaca
su aficion y destreza en el canto v en ¢l baile; se recoge una cierta tenden-
cia al erotismo en el lenguaje y constantes referencias a sus caracteristicas
fisicas y a su condicién esclava. Esta tendencia costumbrista alcanzara su
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méixima expresion en el teatro de Lope de Vega, que nos sitida ya en el si-
glo XVIIL

En su obra abundante el prolifico Lope retrata a africanos y afroameri-
canos, sus lances amorosos —incluidos los que tenfan con blancos v blan-
cas-— pero, en general, parcce hacer mas hincapié en lo que hoy llamariamos
clasismo que en el racismo. O en lo que el segundo tenfa del primero, El sa-
bor de la ¢poca lo dan fragmentos como ¢l gue sigue, referido a las velacio-
nes interraciales en ultramar:

Que es una bestia ¢l indiano
y adora en cualquier mujer
(La prueba de los amigos, 111)

Lope de Vega también destaca el gusto de los descendientes de africanos
por la alegria y los bailes asi como su sometimiento a malos tratos y a duros
trabajos. Por otra parte encontrantos en ¢l una imagen gue en su intento de
reivindicar a los africanos les describe como ‘blancos por dentro’, que serd
una constante a lo largo de los siglos hasta llegar al movimiento Negritud.

La falta de espacio nos impediria recorrer con minuciosidad los detalles
de una evolucidn ideoldgica que, por sttuarnos en el punie que nos interesa,
resumiremos del siguiente modo:

Ademads de Lope, durante el siglo XVII se dio el contraste y/o la mezcla
entre imigenes pro-africanas y anti-africanas que caracterizarian los (rata-
mientos de este tema en la literatura de nabla hispana. Entre las primeras ca-
be destacar al héroe negro que presenta Andrés de Claramonte en £/ valien-
te negro en Flandes, por ejemplo. Entre las segundas habria que situar,
aunque de un modo no muy decidido, a D. Luis de Gdngora y Argote y, por
una inquina que hoy nos Jo representaria mas bien con un capirete blanco
que con sus caracteristicos anteojos, al mismisimo Quevedo y su «Boda de
REEIOs».

Por otra parte, v al margen de las actitudes a favor o en contra y de los
nombres propios, ¢l tratamiento que muchos de los distintos autores —in-
cluidos los blancos de las colonias y tos afroamericanos que, como el co-
lombiano Candelario Obeso. también emperzaron a escribir a finales del si-
2lo X1Xx-— dieron a4l tema de los esclavos africanos y sus descendientes
presenta una serte de caracteristicas de forma y contenido que se repiten a
menudo, con algunas diferencias de matiz, 4 1o largo de 1a historia hasta
Hlegar, en principio, al movimientn Negritad. Eaoumeraremos ias siguien-
ies:
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—  Reproduccion del dialecto y pronunciacién de los personajes de ori-
gen africano en cuestion.

— Utilizacion de onomalopeyas.

— La ya citada imagen del negro que ¢s ‘blanco por dentro’.

~— La imagen de la mujer negra o mulata como paradigma de sensua-
lidad, intensidad, pasion, conexion con las fuerzas teltricas de la
naturaleza. animales, alimentos, paisajes, etc.

-—  Costumbrismo afroamericano y —a partir del siglo X VIH—- reivin-
dicacion politica y/o social.

— Destacar su cardcter alegre y su gusto por la danza. contrapesado
por la dureza v tristeza de sus vidas,

MOVIMIENTO NEGRITUD

Mansour (1973) explica ¢l desarrollo concreto de lo que ella considera la
vertiente hispana del movimiento Negritud en los paises del Caribe entre los
aflos 1926 y 1940 como consecuencia de la escasez de poblacion indigena
que hizo gue su impulso nacionalista tuviera que basarse en los descendien-
tes de africances. Reconoce que ¢l movimiento tavo algo de ‘moda’ en el sen-
tido de que se aprecian en €l influencias de la poesia modernista en cuanto
al estilo pere. como ya hemos visto, algunos de sus rasgos caracteristicos se
remontaban al teatro del siglo XVILL

Anson (1971} asimila bajo el término Negritud no sélo la expresion en
espanol. francés ¢ inglés de este movimiento literario cn el Caribe? sino tam-
bi¢n sus manifestaciones africanas, de las que el senegalés Leopold Sedar
Senghor fue maximo exponenic. Respecto al nacimiento de su expresion
trancofona en las Antillas Anson alude. al igual que otros autores (Coulthard
P96y, a ta destacada figura del martiniqués Aimé Césaire y a la publicacion
en 1939 de su poema «Cahier d’un retour au pays natals.

El movimiento Negritud en el Caribe inciuiria por tanto a poetas que es-
ctibfun cn espanol (como ¢l portorriguefio [.. Palés Maltos. E. Ballagas o, ¢l
mds reconocido, N Guillén, de Cuba; aunque algunos autores (ambién de-

La coincidencia en ¢l iempo —en torno a 1930 — as{ como, entre otras razones. la evi-
dencia de que entre los distintos paises del Caribe existe un griklo de comunicacion que ya pre-
ocupaba a los esclavistas de siglos anteriores. nos hacen discrepar de aguetlos que opinan que
la Negritud de los paises hispanohablantes y 1a de los territorios rancédlonos v angldfonos ao
estan mumamente reiacionadas.
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nominan Afrocriollismo Hispano a la variante en esta lengua), francés (co-
mo el citado Césaire o el haitiano J. Roumain) o inglés (como el jamaicano
C. McKay).

Pero lo que nos interesa destacar aqui es c6mo, superando las barreras
lingiifsticas (y ademds, o como reformulacidn, de las caracteristicas citadas
mds arriba como ya presentes en los antecedentes de la expresion espafiola
del movimiento) los poetas de la Negritud tienen en comin las siguientes
formas y contenidos que les llevaron a propugnar la existencia de un «pan-
antillanismo» (Palés Maltos; cit. por Mansour 1973: 139) o incluso de un
«pan-negrismo» (Césaire y el africano Senghor)?, esa patria virtual/cultural/
emocional a la que antes nos referiamos:

—  Algo parecido a una pasion por Africa (su idea o imagen);

— Una suerte de ‘misticismo telirico’ o asociacion de la gente de ra-
za negra con las fuerzas y elementos naturales y sobrenaturales bd-
sicos, tales como la Tierra, la Luna, la Noche, ¢l Viento, el Alma y
el Espiritu, el Fuego, el Agua, la Sangre, la Madera, 1a Piel, etc. Es-
to se relaciona con la pasion por Africa antes citada ya que a esta se
la percibe de un modo significativo en los términos de dicho ‘mis-
ticismo telurico’;

— Un sentimiento de rebeldia y de conciencia politica contra ¢l re-
cuerdo de la pasada esclavitud y la experiencia de la discriminacion
presente.

Plantearemos solamente algunos limitados ejemplos, destinados a la
comparacion con los que se presentardn mas adelante:

Trota una afiloranza de selvas

y de hogueras encendidas,

que trae de los tiempos mucrtos

un coro de voces vivas.

LLate un recuerdo aborigen,

una africana asperezi,

sobre el cuero curtido donde los tamborileros

0 Anpson (1971), en su capitalo “La cultura del ritmo’, sostieng que este es Un rasgo esen-

cial de la Negritud. Provendria de 1a danza, que en las culturas bantdes constituirfa un elemen-
1o fundamental de determinados rituales de fecundidad, una cuestién religiosa de la mayor im-
portancia ontoldgica. Ver también ibidem: 45 y ss.; ¢ Tniesta (1992),
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—sondmbulos dioses nuevos que repican alegria—
aprendieron a hacer el trueno
con sus manos nudosas,
todopoderosas para la algarabia.
(3. Artel; La cumbia; ibidem: 207)

Altit corona de aztacar
le tejen agudas cafias;
no por coronada libre,
si de su corona esclava:
reina del manto hacta afuera
del manto adentro vasalla,
tristc como la mas triste
navega Cuba en su mafia:
un largo lagarto verde
can gjos de piedra y agua
(N. Guillén: Lagarto Verde; cil. por Madrigal,
1980: 160)
Palabras de fresca sangre, palabras que son agua viva y fie-
bre y lava e incendios en la selva y llamas de la carne y lla-
mas de Jas aldeas.
{A. Césaire; cil. por Anson, 1971: 93)

JNo veis estos tambores en mis ojos?

No veis cstos tambores tensos y golpeados
con dos lagrimas sccas?

(No tengo acaso

un abuelo nocturno

COMN UG gran marca negra

{mds negra todavia que la piel)

una gran marca hecha de un latigazo?

oSabcis mi otro apellido, el que me viene
de aquella tierra enorme, e} apellido
sapngriento v capturado, que pasd sobre ¢l mar
entre cadenas, que pasd entre cadenas sobre ¢l mar?
(N. Guillén, Ef apellido; cit. por Madrigal 1980:
179-183)
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UNA COMUNIDAD AFROAMERICANA CONCRETA:
EL CASO DE CAITA, EN BARLOVENTO (VENEZUELA, 1981)

Caita es una comunidad de unos 4.000 habitantes situada en la costa Ca-
ribe de Venezuela, en la regién de Barlovento. Sus habitantes son en su ma-
yoria descendientes de esclavos africanos que trabajaban en las plantaciones
de cacao de la zona. Tras la Abolicién de la Esclavitud —o antes, los que ha-
bian ido consigniendo la libertad—— siguieron viviendo en la zona dedicando-
se, con mayores o menores dificultades, a la agricultura a pequedia escala. A
partir de 1930, atraidos por las posibilidades econémicas que ofrecia la dind-
mica petrolera, se empezo a producir la emigracién hacia las grandes ciuda-
des del pais. Este fendmeno, que se vio favorecido por la mejora de las co-
municaciones, seguia produciéndose en 1981, afio en el que llevé a cabo
trabajo de campo en la comunidad. Dicha facilidad de transporte, combinada
con la proximidad a Caracas la capital de la nacion (el viaje solo requicre
unas dos horas) y con la presencia de los medios de comunicacion habian he-
cho que la homogeneidad cultural en el seno de la comunidad se hubiera frag-
mentado y se pudieran distinguir con bastante claridad —por otra parte, siem-
pre simplificadora— varios subgrupos o subculturas dentro de la misma:

— Los ‘Jévenes Modernos’, que eran aquellos que se negaban a seguir
trabajando en la agricultura y habfan optado por trabajos en el sector servi-
cios o construccion de la zona, que les permitiera obtener un dinero ripido
para invertir en indumentaria y motocicletas a imitacién de determinado ti-
po de jévenes modernos de la capital y/o de determinadas subculturas afro-
norteamericanas;

— los jévenes contestatarios de ‘El Comité’, formado por los activos
miembros de un Comité real —de cuya dircecion también formaban parte al-
gunos adultos mds moderados-— que estaban en muchos casos viviendo y es-
tudiando en Caracas, de donde venian los fines de semana o en ocasiones sc-
fialadas para participar en la organizacién de actividades destinadas al
rescate de las tradiciones caitefias, en las que, desde su punto de vista —e 1n-
fluidos por la intelectualidad progresista caraquefia—, tienen una gran im-
portancia los componentes africanos;

— y, finalmente, los “Tradicionales’, subgrupo mayoritario de la po-
blacidn compuesto por personas de todas las edades —aunque con predomi-

4+ Nombre licticio,
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nio de adultos y ancianos— que segufan siendo en muchos casos campesi-
nos, 0 combinaban su dedicacidn a la agricultura a pequeria escala con el
gjercicio de pequefios oficios de subsistencia. Manifestaban un gran apego
por fas viejas costumbres, preocupacion por la pérdida de las mismas (entre
las que destacaban, por cjemplo, la pérdida de la confianza vy la solidaridad
entre vecinos), apego a la vida en su pueblo y rechazo al tipo de vida mo-
derno de las grandes ciudades (algunos habian vivido en Caracas y habian
vuelto).

Lo que resulta interesante destacar aqui, desde el punto de vista del ‘me-
talenguaje y supranacionalismo’ gue nos ocupa es que, de los tres subgrupos
que hemos distinguido en Caita —y que cxisten de alguna manera en otros
pueblos caribefios (Mintz 1974: 315, 325, 327)— aquellos que mds sc podi-
an sentir integrados en esa patria virtual pan-antillana o pan-negrista gque su-
peraria barreras idiomaticas para comunicarse a través del ritmo, un tipo de
imagenes sensuales/sensoriales, un modo de devocion, etc., eran los miem-
bros minoritarios de El Comité. Los “Tradicionales’ cran ¢n gran medida —
aungue una cierta adquisicion (4o recuperacion?) de ‘conciencia’ podia cm-
pezar a atisbarse en algunos de ellos— ajenos a esos planteamientos, como
se verd en el breve repaso que haremos mas adelante a algunos de los textos
Tradicionales, ¢ incluso desconfiaban de algunos de los métodos que usaban
los mas extremistas “Comilé” para intentar persuadirles (uso de consignas
imperativas, megdfonos, ctc.)

Compddrense ahora, por una parle, algunos textos de poetas Negritud y/o
Afrocriollos con uno del grupo musical Madera (representante del progre-
sismo artistico-intelectual caraquefio pro-afroamericano) que resulta bastan-
1¢ representativo de la linca "Comité’.

Uno de los discos del cilado grupo Madera comienza con la siguiente
picza titulada «Ritual»:

(Se escuchan ruidos de la jungla, risas extrafias y misteriosas, mara-
cas. Finalmente empiezan a sonar los tambores y ofrse un cante y
unas voces extrafas y ‘sobrenaturales™

Vor pE MUIER: Yo soy la negra Lorenza!l
Negra del Tuy?. negra, negra.
Noche con alma.

3 El rio Tuy, que pasa cerca de Caita, en Barlovenlo.
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Tambor dormido bajo mi pecho.
Tengo un dolor de candelas.
Corazon rojo por dentro,
Corazdn negro por fuera,
Corazén sombra del Blanco.
Si tengo rebelde el pelo
Tengo rebeldes las manos
Manos trenzadas al viento
Mientras lanzo al viento un grito:
i Yo soy la negra Lorenza!
Yo soy la negra Lorenza!
Negra noche, negra alma,
Negra de pechos desnudos,
Negra cortadora de cafia,
Como mi abuelo y mi padre.
Negra esclava de todos,
iEsclava no soy de nadie!
Porque soy lo que yo soy
Tengo un dolor de candelas
Y un palpitar de tambores.

i Yo soy la ncgra Lorenza!

(Los tambores, los cantos y el baile tradicionales irrumpen stbita-
mente, rompiendo el silencio absoluto en el que hablaba 1a mujer.)

Vorz DE HOMBRE:  ;Quién me lo quita?
Coro: Nadie!

VOZ DE HOMBRE: Quién me lo va a quitar?
Coro: ;i Nadie!!

Este texto se puede comparar, ademds de con los ejemplos citados al fi-
nal de la seccion anterior, con, por ¢jemplo, un fragmento del poema «Auto
da fe», del martiniquefio G. Desportes:

Koo,
Y bailamos desnudos alrededor de
las altas llamas —
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Totalmente desnudos bajo las palmeras
Totalmente desnudos bajo los bambus
Gritamos bajo el cielo de los Trépicos

Nuestro orgullo de ser Negros,
La gloria de ser negros.»

Y puede también compararse con el poema titulado «Black», del haitia-
no R.C. Bernard:

«Un fuego inmenso que mi sufrimiento
[continuo

y vuestras mofas

y vuestras burlas

y vuestro desdén

han encendido en las profundidades de
[mi corazén

os tragard a todos.»

CRIOLLISMOS

Las categorias de que nos valemos para interpretar y compartir las reali-
dades sociales suelen acabar presentando algiin problema al que no ha sido
ajeno el que hasta ahora hemos denominado Movimiento Negritud. Genera-
lizar parece una operacién incvitable para ese interpretar y compartir a que
nos referimos, pero en saber generalizar adecuadamente reside seguramente
el arte de la comprensién y transmisién de dichas realidades sociales. De es-
te modo, en torno al concepto de Negritud se ha producido un debate que
plantea el establecimiento de distinciones mas afinadas a la hora de clasifi-
car, en primera instancia, a algunos de los poctas que Mansour y otros en-
globan dentro de una tnica categoria: Negritud.

Asi, a un primer nivel, encontramos que algunos auntores establecen una
diferencia enire Negritud y Afrocriollismo hispanc¢, incluyendo en esta 1l-

e Veéase, por gjemplo, el programa de African Studies de la Universidad de Indiana
PEE.ULL). en su apartado «Diasporas.
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tima categoria a autores blancos o mulatos como los citados N, Guillén, L.
Palés Maltos, E. Ballagas, ctc.

A un segundo nivel, y trasladandonos hasta el mds reciente afio 1989, de-
bemos tomar nota, ademis del notable auge de 1a novelistica antillana que se
considera a si misma «criolla», de la publicacién en el Caribe franciétono del
ensayo colectivo Eloge de la créolité (Elogio de 1a «criollidad»), en la que
se formaliza la ruptura de una serie de autores «criollos» con la problemati-
ca herencia de lo que podriamos denominar ‘Negritud histérica’ (Césaire,
Senghor, Despestres, etc.), a la que acusan de haber utilizado un francés hi-
per-cldsico, ignorando dialectos locales mas auaténticos e ignorando la ver-
dadera identidad caribefia ¢n su conjunto,

En este sentido el Afrocriollismo hispano se habria acercado mds a las
caracterfsticas reivindicadas por el criollismo de P. Chamoiseau. R. Con-
fiant, E. Pépin y otros: reflejé en alguna medida variedades dialectales exis-
tentes, abordd en algunos casos el tema del mestizaje que caracteriza cultu-
ralmente ¢l drea geogrifica que nos ocupa, Pero mds adelante sostendremos
que ni uno ni otre, ni mucho menos la atin mas idealizada Negritud. reflejan
la autenticidad antropolégica de los grupos sociales a los que se asocian.

CRIOLLISMO EN CAITA

Volviendo a la comunidad afrovenezolana que nos ocupa, encontramos
en ella lo que puede ser un paralelismo {metalingiiistico y supranacional)
con esta situacion de ruptura que empieza a producirse entre Criollismo y
Negritud, Asi, compdrese la expresion africana del grupo Madera, tan caro
a los integrantes del Comité caitefio, con el contenido de la entrevista man-
tenida con un ‘Tradicional’ a propdsito de los tambores, uno de los princi-
pales simbolos de ‘africanidad’ para el Comité y los artistas ¢ inteleciuales
Negritud:

Informante ‘Tradicional’— Esto lo usan los indios de Venezuela,

Antropdlogo— ¢ De quién?

Informante ‘Tradicional’— Los indios (sonrie). Eso es la descendencia
de los indios..Y fue de los indios... de Af—,
Af-, Africa, que los trajeron los esclavos..

Antrop6logo— Ah.

Informante ‘Tradicional’— Pero como los indios los usan..Usted ve una
pelicuia de indios ;v todo ¢l mundo toca esa
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vainal... Estdn anunciando al jefe, o van a
asesinar a uno y tocan csa vaina.

Antropologo— ; En las peliculas de vaqueros?

Informante “Tradicional’— Si, en las que salen los indios, peliculas de
Tarzin y esas cosas. ; Usled no las has visto?

Antropdlogo— Si.

[nformante "Tradicional’— Que salen unos indios con unas plumo-
tas...Y ellos empiezan a bailar alrededor del
jefe... Y sivan a asesinar a uno. también lo
bailan,

Compdrese también dicha “africamidad’ de la expresion del grupo Made-
ra con algunos textos de la lirica “Tradicional’ caitefia. Veamos, en primer
lugar. las primeras décimas “Tradicionales™ de un velorio de San Pascual
efectuado en 1964:

Decimista 2 Saludo a la concurrencia
en la presente ocasion
mi humilde composicidn
de mi ruda inteligencia.
Soy el Cdliz, soy la esencia,
soy la rosa Muargarita,
soy de moral exquisita
y de fina educacion,
y digo sin dilacion
buenas noches
seforita.
{cit. por Chacén 1979: 123)

Consideremos también, en ese mismo contexto, un fragmento de una
cancidn:

Solista | i Ay todo, ay todo. ay todo,
ay todo,
iLe-0-16! ay todo,
los santos me gustan a mi!
Ay todo, ay todo. ay todo,
ay todo, ay todo,
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los santos me gustan a mi!
iSan Ramon!

Coro iLe-0-16!

Solista Ay San Miguel!
Coro iLe-0-16!

Solista Ay San José!
Coro jLe-0-16!

Solista iAy San Joaquin!
Coro jLe-o0-16!

Solista Ay San Ivin!
Coro iLe-0-16!

Solista Ay San Juaquin!

Coro iLe-o-16!
(ibidem: 125)
O el siguiente villancico:

Bendito Niiio Jesiis
venido del litoral

y aqui esta la comparsa
que te viene a saludar

Bendito Nifio Jesus
ya llegaste a tu Caita
enmedio de mucha luz
y todos los feligreses.
(ibidem: 198-201)

Salvo la utilizacion de algunos lexemas y expresiones sin significado li-
teral (es decir, la jitanjafora, que si se encuentra en el repertorio de recur-
sos de la Negritud o el Afrocriollismo en espafiol) si estos textos ‘Tradicio-
nales’ hablan de algo es de un sincretismo en marcha, de una Negritud en
todo caso més profunda (y no detectada por los citados artistas e intelec-
tuales del movimiento Negritud) que no se halla exenta de problemas y que
es la que, tal vez-— y aunque la otra Negritud, la ‘superficial’, resulte segu-
ramente mads practica como bandera reivindicativa— convendria seguir es-
tudiando.
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CONCLUSIONES

Hemos hablade, por consiguiente, en primer lugar, de una forma de na-
clonalismo correspondiente a una zona cultural muy amplia que incluye a
varios pafses cn los que se hablan distintas lenguas. Y en segundoe término,
hemos comentado la existencia, como en el caso de Caita, de determinados
sectores mas o menos ilustrados y/o politicamente concienciados que exis-
ten, con matices, en el conjunto de los paises del Caribe. Por consiguiente,
nos estamos refiriendo a una forma de nacionalismo que por una parte es su-
pra-regional y supra-nacional, y que por otra es un fendmeno sectorial den-
tro de cada uno de los paises involucrados, en el sentido de que solo partici-
parfan en ese supra-nacionalismo determinados subgrupos ilustrados/
concienciados de entre los descendientes de africanos que viven cn csos pa-
fses (de hecho, varios poemas de N. Guillén, por ejemplo, son un intento de
despertar o concienciar al afroamericano dormido o ‘alienado’).

No podemos, por consiguiente, en este caso, categorizar esta realidad so-
cial mediante el modelo 1 lengua = | nacionalismo = | paisfregion/lugar. No
pedemos manejar blogques homogéneos cuya existencia real en olras Casos
no entramos a discutir, aunque sospechamos que, como todo reduccionismo,
obedezcan muchas veces a la comodidad cognitiva y afan taxondmico del in-
vestigador mas gue a las caracteristicas reales, complejas y sutiles de los
procesos sociales.

Por otra parte, y en lo relativo a la identificacion de esos subgrupos
(afroamericanos o simpatizantes de fos mismos) que en los distintos paises
se han visto inmersos en el supranacionalismo metalingiiistico de la Negri-
tud, resulta significativo apreciar que de las distintas lenguas mayoritarias
presentes en el Caribe fos dialectos que se han utilizado (en la bibliogratia
consultada y salvo algunos timidos intentos iniciales de lidelidad fonética al
original en algunos autores enmarcables en la expresion de la Negritud que
algunos denominan Afrocriollismo Hispano) han sido los dialectos de pres-
tigio de los mismos. Es decir, no tenemos noticia de que se haya recurrido
de forma signilicativa al uso de ninguno de los dialectos mds humildes o re-
gionales que se pueden distinguir en los paises de la zona y que son los que
utilizan las capas mds populares y mayoritarias de los distintos nicleos de
poblacién afroamericana del Caribe. Esto hace pensar que, como en el caso
de Caiia. ¢l supranacionalismo metalingiistico de la Negritud —o0 del Afro-
criollismo Hispano que, como hemos visto, scria la manifestacién de la Ne-
gritud gue afectaria a la comunidad afrovenerzolana concreta que hemos
mencionado— ¢s un fenémeno del que sdlo participan determinadas mino-
rias ilustradas de los distintos paises en cucstion y al que permanece ajeno ¢l

279 Revista Espaiola de Antropologio Americana
199, 0.7 20: 261-28]



Juan José Ferndndez Diaz Negritue v criollisma en una comunidad afrovenezolana

resto del pueblo afroamericano; un pueblo al que aquellas, siguiendo un es-
quema clasico -—y seguramente algo simplificador—, querrian servir de
vanguardia concienciadora y politica (Cfr. Mintz 1974: 325,327).

Esta es precisamente, como hemos visto, la critica que hace ¢l nuevo
Criollismo a las distintas manifestaciones de la Negritud oficial y practicada
por una élite artistico-intelectual. Sin embargo, habria que finalizar con dos
cautelas:

Los defensores del Criollismo, del ‘auténtico’ lenguaje e identidad cari-
befias, son ellos mismos novelistas, artistas e intelectuales pertenecientes a
esa élite que se erigen —como en su dia lo hiceran Césaire, Senghor, Gui-
lén, etc.— en portavoces de los ‘auténticos’ caribefios gue ignoran que es-
tan siendo representados por ellos. A esa ‘autenticidad criolla’ propugnada
desde una élite cultural habria que contraponer, tal vez, las experiencias sin-
créticas de comunidades concretas a las gque, seguramente, s6lo podamos ac-
ceder en alguna medida tras un riguroso y prelongado trabajo de campo an-
tropoldgico. Su conexién de cardcter afroamericano con otras comunidades
iberoamericanas, por encima de fronteras oficiales, se establece, seguramen-
te, a niveles experienciales mds profundos como puede ser, por ejemplo. el
del ya citado ‘modo de devocion’ (Fernandez Diaz 1997).

Finalmente, y aunque la Negritud oficial y sus derivaciones pequen de
elitismo y desconexién con el caribeiio real, hay un elemento que tal vez no
deberia oividarse: el término criollo tal vez represente algo mejor la en gran
medida interracial e intercultural identidad caribefa, pero parece evidente
que cstos dos conceptos (‘eriolle’, ‘caribeno’) puedan potenciar la «invisibi-
lidad» de una precariedad y una problemitica especificamente ‘negra’ o
‘afroamericana’, en un contexto social —también supranacional— en el que
en la pirdmide de color antes citada los descendientes de africanos siguen
ocupando el nivel mds bajo y desfavorecido.

BIBLIOGRAFIA

ACOsTA SAIGNES, M.
1967 Vida de los esclavos negros en Venezuela, Caracas: Hespérides

AnNsON, L.M.
1971 La Negritud. Madrid: Revista de Occidente

Basripe, R.
1971 African Civilizations in the New World. Londres: Hurst & Co.

Revista Espafiola de Antropologia Americana 280
1999 n.® 29 261-281



Juan José Fernander Dhaz Negritd v criollismoe en wia comunidad dfrovenezoluna

Baouero, G.
1991 Indias, negros y blancos en el caldero de América. Madrid: Cultura His-
pdnica.
CHaCON, AL
1979 _Ernsave sobre la realizacion del sentido en la uctividad mdgico-
religiosa de un pueblo venezolano. Caracas: Univ, Central de Venezuela.
Couvrraarn. G, R.
1962 Ruce and Colour in Caribbean Literature. Londres: Oxtord Univ. Press.
FrrNANDEZ Diaz, J.
1997 Ambigiiedad v Experiencia. Tesis Doctoral, U.C.M.
GAaLLEGOS, R,
1964 Pobre Negro. Madrid: Aguilar. (Edicién original: Caracas 1937.)
GuiLien, N.
1980 Summa Poética (editado por L. Madrigal). Madrid: Cdtedra.
INIESTA, F.
1992 El Planeta negro. Madrid: Catarata,
L WHorr, B.
1971 Lenguaje, Pensamiento y Realidad. Barcelona: Barral.
Lopiiz, Aly AREZ, [..
1991 Literatura e Identidad en Venezuela. Barcelona: PPU.
Mansour, M.
1973 La Poesia Negrista. México: BEra,
Mintz. S.
1974 Curibbean Transformarions. Chicago: Aldine
PriDE, J. y Homes, J.
1987 Seciolinguistics. Middlesex, Ingl.: Penguin.
Sapk, E.
1970 Culture. Language and Personaliry. Berkeley, Calif.: Univ. of California
Press.
SuBERD, E.
1991 «Luis Alberto Herndnder. Bl espiritu de la Negritud». Topicos, Maraven,
marzo, n.” 618, p. 22-25.
VV.AA.
1989 FEloge de lu créolité. Paris: Gallimard.
Wrst, C.
1993 «La nova politica cultural de la diferéncia». En The Culiural Studies
Reader (S. During, ed.). Nueva York: Roulledge.

281 Revista Espaiola de Antropologia Americana
1999 n.” 29: 261-281



