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I. La posibilidad del progreso

Con la excepcién del proyecto de Voltaire, el que nos trajo el titulo de
"filosofia de la historia”, la época en que nuestro filésofo vivié estaba hecha
a una historiografia predominantemente "anticuaria”. Se trataba de combinar
la coleccién y difusién de materiales histéricos con la ocasional alusién
explicativa a las intenciones de los tradicionales "protagonistas”. Y Kant no
dejard de referirse a la desgana e indignacién (Unwillen), que tales descrip-
ciones terminan por provocar en ¢l espectador: si uno se atiene exclusiva-
mente a lo dado, el caos de la historia supondra no s6lo una objecion contra
¢l hombre y su tan ensalzada racionalidad, sino ademds una grave acusacién
dirigida al todopoderoso Creador. Por tal motivo, cuando Kant se decide por
una perspectiva bienintencionada, la de la esperanza, lo hace apoydndose en
la inteleccién fundamental de que no hay nada parecido a una "historia en
si”, sino sélo tal o cual historia en funcién de un interés conductor'.

Se hace preciso indagar la posibilidad de una historia a priori, habri de
ponerse manos a la obra el bisturf critico a fin de manifestar que el objeto
histdrico-politico carece de realidad especifica, y que, por consiguiente, no
existe una especial facultad de conocer histdrica. De tal modo que la politi-

! Cfr. Landgrebe, Ludwig: "La historia en el pensamiento de Kant", en Fenomenologia
e Historia (1968). Trad. M.A. Presas. Monte Avila Editores, Caracas, 1975. Pdgina 70.

Revista de Filosoffa, 3* época, vol. VI (1993), nim. 10, pégs. 395-411. Editorial Complutense, Madrid.
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ca revolucionaria, para poner un ejemplo sobremanera interesante para Kant,
reposaria sobre una ilusién trascendental: desde el punto de vista del cono-
cimiento cientifico, nada se puede decir de un hipotético progreso en la
historia’. No se puede satisfacer aqui la regla de la presentacién intuitiva.

"La tarea del progreso no se puede descifrar (aufidsen} de forma inme-
diata en la experiencia™,

Sin duda que la perspectiva bienintencionada sers para nuestro autor ¢l
a priori del progreso, y también es cierto que aqui tiene suma importancia
la matizacién "unmittelbar”, como veremos. Pero antes es preciso dejar
claro que tal perspectiva es humana y no la de Dios, el tinico ser cuya sabi-
duria se extiende, como Providencia, a las acciones libres de los hombres.

Al igual que Leibniz, no se resignard Kant a ver en la historia el "otro
definitivo” de la filosofia. Yendo mds alld que el mero optimismo ilustrado,
nuestro filésofo conectard la teoria de la historia con los hallazgos de sus
tres obras criticas. Hay que localizar un hilo conductor (Leitfaden), a partir
de principios a priori, que nos permita ver la historia no como diversidad
absoluta, sino como totalidad compleja pero ordenada. Y "el hilo conductor
es la manera en que el juicio reflexionante (...) presupone libremente ese
orden, es decir, juzga como si hubiera un orden” en las singularidades que
la "proposicién cognitiva” habia dejado de lado al no hallar alli orden algu-
no®, Su funcién no serfa otra que enlazar la imaginacién con la experiencia,
una {ransaccion como las que la facultad de juzgar realiza entre la imagina-
cién y el entendimiento, o entre éste y la razén, en calidad de facultad pura
que impone principios a priori.

Ademds, la perspectiva adoptada por Kant se sirve de lo obtenido en la
KrV, en especial en la seccién noventa de "La Antinomia de la Razén Pu-
ra”. Es posible conciliar la causalidad por libertad con la ley universal de la
necesidad de la naturaleza: en los mismos actos del hombre coexistirfan
caricter inteligible y cardcter empirico y el entendimiento admitirfa que la

2 Cfr. Lyotard, Jean-Francois: EI Entusiasmo. Critica kantiana de la historia. Trad. A L.
Bixio. Gedisa, Barcelona, 1987. Pp. 53 y 8s.

? Asi reza el titulo del apartado cuartto de la segunda seccién de la obra de 1798, Der
Streit der Fakuitdten, seccién dedicada 2 discutir "Der Streit der philosophischen Fakulit
mit der juristischen”. Seguimos la edicién de Felix Meiner, Hamburgo, 19359.

* Lyotard, loc. cit., p. 50.
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razén posee causalidad, ese milagro de que de sus ideas puedan derivarse
efectos empiricos’.

Lo que aqui nos interesa sobre todo es que la respuesta al interrogante
esencial en relacién con la historia la encontramos en Kant por la via précti-
co-moral. Y ello tras admitir, evidentemente, la regularidad natural del com-
portamiento de las sociedades humanas:

"Pero, ;c6mo es posible una historia @ priori. — Respuesta: si el profeta
(der Wahrsager) hace y dispone los sucesos mismos que €I pronostica".

Existen tres posibilidades predictivas, tres formas de hacer la historia:
para la perspectiva terrorista, el género humano va de mal en peor; para el
optimismo progresista ocurre, es obvio, todo lo contrario, mientras que el
"abderitismo” supone, por su parte, que las alternativas de progreso y regre-
sién equivalen a permanecer en la misma posicién’. Pero si la historiografia
meramente empirica parece decidida a apostar por este Gltimo, para la Filo-
sofia Trascendental, que se coloca en la dimensién de una historia universal
ideal y no realista, s6lo serd posible la perspectiva del progreso. Porque la
cuestion trascendental de la historia se puede resumir en el interrogante:
;hasta qué punto es posible para el hombre avanzar hacia la Idea de la civi-
tas dei?®. Lo que en todo caso parece centrar la consideracién kantiana es
el hecho de que semejante Idea es la dnica que tiene la virtud de despertar
y movilizar al espiritu.

1. La finalidad como hilo conductor

Siendo evidente la imposibilidad de atribuir de principio un sentido
racional de conjunto al abigarrado juego de las intenciones y acciones indi-
viduales de los hombres, parece que a Kant no le queda mis remedio que
buscar el deseado hilo conductor en el nivel profundo de un problematico
plan de la naturaleza. Una vez mds, la sola experiencia nos concede en este

3 Cfr. Critica de la Razén Pura (en lo sucesivo Kr¥), A 801/B 829. Seguimos la edicidn
traducida y prolongada por Pedro Ribas en Alfaguara, Madrid, 1978.

& Der Streit der Fakultdten, 11, 2, p. 78,

? Cfr. loc. cit., pp. 79 ¥ ss.

8 Cfr. Philonenko, Alexis: La théorie kantienne de I histoire. J. Vrin, Paris, 1986, p. 27.
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terreno una seguridad minima. Queda a nuestro alcance, eso si, una primera
justificacién de indole muy diferente: semejante hilo conductor contribuiria
en gran medida a clarificar la obstinada confusién de las historias humanas,
abriéndonos ademds una consoladora perspectiva de cara al futuro. Sujetdn-
dolo con mano firme, seria dado al filésofo disefiar una Historia Universal
que, en caso de que ésta se diera, aceleraria la realizacién de la propia in-
tencion natural. Kant extrae de aqui, y del hecho de que la experiencia, por
lo menos, no contradice esta idea maestra, la suficiente confianza como para
afirmar la conexién de la historia universal con la doctrina teleoldgica de la
naturaleza.

Como sabemos, es la facultad de juzgar la que nos proporciona el
concepto de una finalidad de la naturaleza (Zweckmdssigkeit der Natur), el
mismo que hace posible, en virtud de su posicién intermedia, el transito del
concepto de naturaleza al de libertad. En su dimensidn estética, se presenta-
ria como una facultad de juzgar la finalidad formal o subjetiva a través del
sentimiento de placer-displacer y, en este sentido, no sélo constituye /o
bello (finalidad del objeto en relacidn al juicio reflexionante seglin el con-
cepto de naturaleza en el sujeto), sino también lo sublime (finalidad del
sujeto en cuantc: a la forma, o ausencia de forma, de los objetos segin el
concepto de libertad)’. Por otra parte, como facultad de Juzgar teleoldgica
dictamina sobre la finalidad real u objetiva de la naturaleza a través del
entendimiento y la razén. No olvidemos que aqui se trataria de un principio
meramente regulativo del conocimiento, y en absoluto constitutivo®,

Ya en la KrV se habia reconocido la necesidad de aceptar una finalidad
de la naturaleza para salvaguardar la indispensable unidad sistematica de la
razon. Prescindiendo ahora de la tematizacién del concepto en el terreno de
la estética, lo importante en relacién con la cuestién que nos ocupa es su-
brayar que las aducidas legitimaciones criticas de la finalidad interna y de la
externa no afectan al principio de finalidad en el que pretende enhebrarse la
filosofia kantiana de la historia. En efecto, afirmar que

“Todas las disposiciones naturales de una criatura estdn destinadas a
desarroflarse alguna vez de manera completa y conforme a fin""

* Cfr. Critica del Juicio (en 10 sucesivo KUK), LV, XLVIIL L, L1 Seguimos la edicién
de Felix Meiner, Hamburgo, 1963, edicién a cargo de Karl Vorliinder.

" Cfr. KUK, LV, L, y el pardgrafo 69, pp. 311-313.

"' Como afirma el primer principio de la Idea de una historia universal desde el punto
de vista cosmopolita (en lo sucesivo Jdea). Seguimos la traduccién de Emilio Estid en
KANT, Filosofia de la historia. Editorial Nova, Buenos Aires, 1964,
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supone algo mds, supone que la naturaleza en su totalidad haya de ser en-
tendida como un conjunto final. Y aunque Kant recurra al conocido argu-
mento de si es razonable admitir la finalidad en las partes y rechazarla en el
todo, parece claro que sélo podemos comprender la posibilidad de una tota-
lidad natural final desde la admisién de un fin final (Endzweck) fuera de la
naturaleza'’.

En este punto hace su aparicién el hombre, el género humano en tanto
sujeto de moralidad, para desempefiar el papel de justificador de la misma
existencia natural. En su calidad de "seiior de la creacién”, y como unica
criatura “capaz del ideal de la perfeccién”, al ser humano en tanto especie
se halla supeditado teleolégicamente el todo de la naturaleza. Esa razon en
la que resuena milagrosamente el imperativo categérico constituye el esla-
bén que cierra la cadena, pero un eslabén hecho de un material que nada
tiene que ver con el de los precedentes. De forma que la naturaleza, para
hacerse posible a si misma como sistema final, no pretende la felicidad,
sino la cultura del género humano, el desarrollo completo de las disposicio-
nes al bien que hay en el hombre, sobre todo la disposicién para la humani-
dad y para la moralidad, "la produccién de la aptitud de un ser racional para
fijarse fines a voluntad”. Gigantesca tarea que s6lo puede parecer viable a
condicién de que la humanidad misma comprenda su sentido y decida cola-
borar™.

Hasta el dolor queda asumido. Ya no serd el suyo un papel negativo
sino que se habra puesto de antemano al servicio de la intencién natural. El
sistema de la moralidad culmina y hace posible a la vez el todo de la cade-
na teleolégica natural, mientras que vemos alumbrarse aqui el tema hegelia-
no de la astucia de la razén. Los individuos viven en la ignorancia de que,
al perseguir sus mindsculos y desconcertantes objetivos, colaboran en la
marcha triunfal de una intencién que les rebasa. No sélo esto, ademdas han
de admirar tal avance...

2. Providencia posibilitante y posibilitada

Llegamos asi al problema decisivo, a la dltima y definitiva condicién
de posibilidad para la historia trascendental. El fin final representa en reali-

12 §on clarificadores a este respecto los argumentos de LANDGREBE, en op. cit., pp. 62
y sS.

1 Cfr. el pardgrafo 83 de KUK, que justamente lleva por titulo "Von dem letzten Zwec-
ke der Natur als eines teleologischen Systems”.
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dad la idea de un enlace entre la unidad teleolégica de la naturaleza y la
unidad sistematica de los fines en el mundo inteligible. Por eso surge ahora
en el centro de nuestro panorama la nocién kantiana del bien supremo, esa
idea de la concordancia de los fines exigidos por la ley moral con la cone-
xi6n final de todas las cosas en general. Y ahora tenemos que en el 4mbito
de la historia trascendental se va a repetir al nivel de la humanidad en su
conjunto lo que practicamente sucedia en el nivel del individuo: se hace
necesarto tomar como base una razén suprema que nos dicte normas mora-
les y que a la vez sea causa de la naturaleza'®,

Comprobamos una vez mds que el humanismo en general coloca al
hombre en el centro sélo porque un Grund trascendente le asegura tan privi-
legiada posici6n. En efecto, la fe en Dios, y, en lo que a nosotros nos afec-
ta, en la Providencia, constituye la dnica garantia de la concordancia reque-
rida, la tinica que, como certeza prdctica, legitima el discurso en torno al
fin final. También en la segunda de las criticas resultaba preciso recurrir a
la divinidad para dar cuenta del postulado de la inmortalidad que establece
la posibilidad de la infinitud necesaria al progreso moral humano®. En
suma, el nervio vital de la esperanza en el progreso habra de localizarse en
esa “sabiduria que viene de arriba”.

Esta confianza en que la historia del hombre se efectiia en seguimiento
de un plan divino es la tnica capaz de tirar por tierra definitivamente las
pretensiones del "abderitismo”. No hay mis remedio que acudir a la inter-
vencién de la razén suprema, si queremos que las voluntades humanas,
diversas y encontradas, acaben por concordar en una unidad completa de
fines. "Providencia” pasa asi a ser sinénimo de "naturaleza humana", en lo
que a la historicidad se refiere:

"Ahora bien, si preguntamos por qué medios hemos de conservar este
incesante progreso a lo mejor, y quizd activarlo, veremos en seguida que
el éxito de esta empresa, que se pierde en inmensa lejania, no depende
tanto de lo que hacemos (por ejemplo, de la educacitn impartida al
mundo juvenil) ni de los métodos que seguimos para efectuar ese avan-
ce, sino de lo que hard en y con nosotros la naturaleza humana para

" Krv, A 810/B 838.
¥ Cfr. "La inmortatidad del alma como un postulado de la razén pura prictica”, en Criti-
ca de la Razon Prdctica, 1, capitulo 2, apartado IV.
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obligamos a entrar en un carri! al que dificilmente nos doblegariamos

nosotros mismaos"'S.

Nuestro es el deber de actuar en la direccién del progreso. El éxito de
la empresa no depende empero de nuestras débiles fuerzas: la Providencia
habrd de disponer las circunstancias indispensables. Su accién representa
nuestra dnica garantfa, tanto en lo politico como en lo moral. Claro estd que
serfa una locura intentar conocer el concurso de esta natura daedala rerum
en la producci6n de los acontecimientos. No es posible reconocer en fend-
meno alguno el sello de la divinidad, tampoco inferir sus designios a partir
de 1a marcha de las cosas, cualquiera que sea. Sélo podemos pensarlos, y
ello por analogia con el arte humano. Idea descabellada en sentido tedrico,
se halla en cambio perfectamente fundada en sentido prictico’.

Hay que agregar en este punto otro aspecto decisivo, al que ya hicimos
mencidn, que a nuestro parecer justificaria la acusacién de circularidad diri-
gida al corazén mismo de la filosofia kantiana de la historia. En efecto, al
afirmar el progreso humano sobre la base de la colaboracién divina, Kant
esta pretendiendo convertir su historia trascendental en una teodicea. Su
piadosa intencién de desfundamentar todo posible reparo contra el orden de
la creaci6n le ha llevado a adoptar el hilo conductor del progreso en el dise-
fio de la estructura profunda del mundo histérico. Pero el consuelo y la
reconciliacién asi obtenidos no deben impedirnos ver lo que tenemos ante
los ojos: sélo bajo la suposici6én de un Dios no sélo justo sino ademds mise-
ricordioso es el progreso posible. (Tanta importancia daba nuestro fildsofo
a superar el descontento con la Providencia? Sin duda que el factor religio-
s0, en particular la idea de pecado original, se erige aqui en duefio y sefior
de la situacién, hasta el punto de que autores como Philonenko, tras la este-
la de Troeltsch y mucho mds recientemente de Schweitzer, llegardn a afir-
mar que el fondo mismo del pensamiento kantiano, sin cefiirnos en absoluto
al tema aqui discutido, es totalmente teolégico'®.

18 Sobre las relaciones entre la teorfa y la prdctica en el Derecho Internacional, consi-
deradas desde un punto de vista filantrépico-universal, es decir, cosmepolita (Contra Moisés
Mendelssohn), p. 185. En L. KANT, Filosoffa de la historia, pp. 181-189. (En adelante,
Teoria y Prdctica.}

" Cfr. La paz perpetua, pp. 31-34 de la traduccién de Joaquin Abelldn en Tecnos, Ma-
drid, 19835.

¥ Cfr. 1a conclusién del trabajo citado de Philonenko.
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3. El entusiasmo como signo de historia

A buen seguro que no se puede ir mas lejos en la tarea de asegurar las
condiciones de posibilidad del progreso. Sin embargo Kant no parece resig-
narse y quedarse aqui, sino que busca el modo de ligar todo lo ya ganado
con el plano empirico de la historia hurnana efectiva. Porque la historia
trascendental ha de poder referirse a alguna experiencia colectiva del género
humano si desea aproximar la mera posibilidad ya puesta de manifiesto a
las disposiciones actuantes en la generalidad de los agentes histéricos. Una
tal experiencia habria de poder ser utilizada, en suma, como indicacion de
progreso, como signo de que a través del aparente caos de la historia empi-
rica fluye la Historia como tal que bosquejamos a priori. Pero sélo a con-
dicién de que constituya, no un simple dato intuitivo (ein Gegebenes), sino
un auténtico "hecho de darse”, un acontecimiento o aventura que "se da”.
Lo que Kant llamaba Begebenheit, en una palabra'. El suceso en cuestién
habria de indicar que la humanidad es capaz de erigirse en autora de su
progreso.

Como se sabe, el entusiasmo de los espectadores de la Revolucién
Francesa satisface a ojos de Kant todos los requisitos. En el entusiasmo se
traiciona piblicamente la manera de pensar gencral, en €l se nos revela una
toma de partido desinteresada y peligrosa que da testimonio de un cardcter
moral del género humano, y que, por ello, demuestra (beweiser)

"que no sélo podemos esperar un progreso hacia lo mejor sino que &l
mismo (el entusiasmo) es ya un progreso, en la medida en que la capa-
cidad de tenerlo es por ahora suficiente"?,

Aparte de que declaraciones como ésta suponen que aprehendemos los
sucesos historicos desde un punto de vista estético, si analizamos Io que
estd en juego en el fenémeno del entusiasmo llegaremos a entender perfec-
tamente que Kant localice aqui la posibilidad de convencer al mis escéptico
de los hombres del progreso del género humano.

Como estado de 4nimo sublime, sin el que no seria posible realizar
nada auténticamente grande, el entusiasmo consistiria en uma Anspannung

" Cfr., a este respecto, Der Streit der Fakultdten, 11, 5, p. 83. Y ademés las ajustadas
precisiones que sobre este término hace Lyotard en op. cit., pp. 63-64,
* Der Streit der Fakultiten, 11, 6, p. 84.
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der Krifte durch Ideen. "La idea de bien con afecto”, sentenciard Kant?!,
es capaz de comunicar al alma un impulso méds poderoso que el relacionado
con cualquier representacién sensible, porque en el entusiasmo la imagina-
ci6én se deshace de todo freno y desborda todo limite. Y ello, ante la presen-
tacion pura, y meramente negativa, de la moralidad (Sitlichkeit). Se trata de
una locura pasajera que puede caer sobre la mente més sana, no tiene que
ver por tanto con la insania propia de la Schwiirmerei o delirio de la razon.
Por eso no es ridiculo, sino sublime: es lo infinito de la idea tensando el
Waunsch®. Su universalidad en el caso de la Revolucién Francesa revelaria
por tanto una comunidad €tica en el género humano.

Sin duda en el caso de las ideas la intuicién no puede, por definicidn,
presentar nada como objeto. Pero en la tercera Critica queda clara la posibi-
lidad de una presentacién indirecta, por analogia, que Kant denomina sim-
bélica. De este modo podemos decir, por ejemplo, que lo bello es el simbo-
lo de lo bueno®. En el juicio estético sobre lo sublime, la imaginacién se
convierte en instrumento de la razon:

"E] enorme océano erizado de tormentas no puede ser llamado sublime.
Su aspecto es terrible, y uno ha de tener de antemano el espiritu lleno de
ciertas ideas para poder ser llevado por semejanic espectaculo a un senti-
miento que en si mismo es sublime, a la vez que el espiritu es estimula-
do a abandonar la sensibilidad para ocuparse con ideas que contienen la

finalidad mas elevada™*.

En suma: porque se requicre una disponibilidad del espiritu para las
ideas, es imprescindible en este punto haber pasado por el trabajo de la
cultura. Tanto mds cuanto que en el entusiasmo colectivo ante la Revolu-
ci6n Francesa se da una comunicabilidad de lo sublime, que tiene como
vimos fundamento moral. Por consiguiente, el solo darse del fendmeno
indica que ha habido y hay progreso hacia lo mejor, y no séle que el pro-
greso sea esperable en el futuro. :

2 KK, 121 en el pardgrafo 29.

2 O, loc. cit., 123, 126.

B Of, op. cit., pardgrafo 59, 256-258.
* Op. cit., pardgrafo 23, 77.
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IL. Progreso y libertad

Hemos de situar a la cuitura, reconocer el origen que le confiere su
interna necesidad y el objetivo que como empresa del género humano persi-
gue. Si nos colocamos bajo ¢l interés préctico Y popular de la razén antes
que bajo el especulativo, el dato antropolégico no es dificil de poner en
palabras: a diferencia del animal, que, como es algo, propiamente no hace
nada, el hombre no es nada ¥. por tanto, debe hacerse.

"La naturaleza ha querido que el hombre saque enteramente de si mismo
todo lo que lo lleva més alld de la ordenacién mecinica de la existencia
animal, y que no participe de otra felicidad o perfeccién, fuera de la que
€l mismo, libre de instinto, se haya procurado mediante la propia ra-
z6n"%,

Con un discurso en clave existencialista, Kant identifica el desarrollo
del hombre con el de la libertad. La racionalidad no es algo realizado en el
hombre, sino wna capacidad de realizacién. En el briliantisimo Comienzo
verosimil de la historia humana, se hace de la nocién teologica de pecado
original una alegorfa del grandioso trénsito que nos lievé de la tutela de la
naturaleza al estado de la libertad. El hombre sale del paraiso cuando deso-
bedece la voz de Dios que es el instinto. Tal desobediencia es lo mismo que
el despertar de la razon, cuando la especie humana descubre la posibilidad
de elegir su propio modo de vida, incluso contrariando al impulso natural.
Tras este primer paso de la razén, sin duda el fundamental, el hombre co-
brard progresivamente conciencia de que es capaz de un cierto dominio
sobre los apetitos, y de que sélo €l en el reino de la vida se halla inmerso
en la expectacién del futuro y en el temor de la muerte. Por ultimo, llegard
a concebirse, si bien oscuramente, como fin de la naturaleza y en plano de
igualdad con todos sus semejantes: la relacién del hombre con el mundo es
técnica, la del hombre con su semejantes es moral.

Todas estas fases no son més que corolarios de esa libertad de base
que excluye al ser humano de la naturaleza y le "obliga™ a ingresar en la

» Idea, p. 42.
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historia?®. Y lo asombroso es que, al contrariar a la naturaleza, estamos
siguiendo fielmente el plan de la naturaleza misma. De ahi que obstaculizar
la marcha de la cultura, concebida como la labor de "llenar” el vacio biol6-
gico y ontoldgico de base, suponga un auténtico crimen contra la naturaleza
humana. Esta no consiste en el fondo mds que en el progreso. Y si bien es
verdad que el individuo ha tenido que pagar muy cara su libertad, con su
dolor y su sufrimiento, y si del conflicto entre la cultura ain no consumada
y la naturaleza se derivan en la actualidad todos los males de la vida huma-
na, la naturaleza ha salido ganando con todo ello, pues dirige a la especie ¢l
fin que se propone con el hombre. Esto lo reconoce méis o menos €l mismo
individuo, ya que en el fondo no esta dispuesto a regresar al estado origina-
rio de seguridad: aunque afirme lo contrario, no tardaremos en descubrir
aqui un deseo vano, una estupidez en sentido estricto. La marcha atrds es
imposible™.

Cuando la empresa de la cultura, en su avance continuo, s¢ reencuentre
con la naturaleza, cuando se anule en el sentido del progreso el doloroso
divorcio, habré alcanzado su meta la historia de los hombres. Por lo de
ahora, sin embargo, vivimos en una época de ilustracién, no en una época
ilustrada. Pero por fin se puede trabajar libremente por el advenimiento de
&sta: las andaderas que el poder politico, y sobre todo el religioso, habian
hecho obligatorias para el hombre nifio, sacando partido de su miedo congé-
nito, se estdn empezando a hacer pedazos. {Quién sabe adénde podriamos
llegar si el Estado se decidiera a colaborar en la formacion culta del pensa-
miento de los ciudadanos! Tal vez pasariamos de la mera civilizacién a la
moralizacién en sentido estricto. Dicho en el lenguaje kantiano, la tarca
consistiria en transformar una sociedad patolégicamente provocada en un
todo moral. En pasar de la cultura de la habilidad y la cultura de la discipli-
na, simples ejercicios preparatorios, al dominio incondicionado de la razon.
Ei medio lo tenemos en la Volksaufkldrung, realizada por filésofos, que
restaura la libertad originaria valiéndose del uso publico de la razon:

"He aqui mi respuesta: ¢l uso piblico de la razon siempre debe ser libre,

% Cfr. Comienzo verosimil de la historia humana, verdadera exploracién del "pasado
trascendental” de nuestra especie, en 1. KANT, Filosafia de la historia, pp. 117-136. Cfr.
ademds el comentario de Philonenko en el capitulo quinto de su obra citada.

27 Kant se enfrenta en este punto a la interpretacién vulgar del pensamiento de Rousseau.
Cfr. Comienzo verosimil..., pp. 126-135.
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y es el unico que puede producir la ilustracién de los hombres. {...) En-
tiendo por uso publico de la razén propia, el que alguien hace de ella, en
cuanto docto, vy ante la totalidad del ptiblico del mundo de lectores™®,

Al principio estd la fibertad como vacio, como indeterminacién. Al
final, la meta de la libertad determinada ¥ positiva. Podemos estar de acuer-
do, desde luego, en que Kant elaboré un concepto cultural de la historia: la
cultura nos hace sensibles a las ideas, y la aproximacién a éstas, la apertura
del horizonte de lo incondicionado, es el auténtico sentido de la peripecia
humana. Pero hay que matizar: sin la colaboracién de la divina sabiduria, la
empresa seria irrealizable (;quién educarfa al educador?).

Selbstdenken significa reencuentro con nuestra libertad sustancial, ins-
tauracion de la autonomia de la razén frente a todo prejuicio y a toda su-
persticion. El trabajo de la cultura nos aproxima al objetivo en un progreso
que es indefinido porque las ideas nunca podrdn concretarse en la experien-
cia, realizarse de forma cabal. En ese refinamiento de la naturaieza humana
que es la historia, en ese progreso donde lo importante no es la felicidad del
individuo sino el hacerse-digna de merecer la felicidad de la especie, el
conflicto cumple un papel decisivo. En la valoracién kantiana de la negati-
vidad preludio del hegelianismo, se localiza tal vez el eje de toda la polémi-
ca con Herder: "Si el hombre no fuera malvado y egofsta, si no estuviera
afectado por el monograma de la triplicidad de las pasiones ilusorias (la
mania de honores, la sed de dominio, la avaricia), podria haber optado por
no ingresar en la historia"?,

III. Progreso y poder

En efecto, el progreso s6lo es concebible en aquello que esté torcido, y
la rivalidad, ademds, ha sido siempre favorecedora del desarrollo de las
capacidades naturales: contrastan la altura y verticalidad de los 4rboles de!
bosque con el atrofiado y caprichoso crecimiento de los que surgen aislados,
en libertad y en la pereza®™, ;Podemos imaginar otro modo més decidido

® Respuesta a la pregunta ;qué es la lustracion?, p. 60. En 1. Kant, Filosofia de la
historia, pp. 58-67.

* Philonenko, op. cit., p. 92.

™ El simil del bosque o encontramos en idea, p. 46,
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de asumir y justificar el inmenso dolor de la historia que el que es propio
de Kant, cuando se las arregla para ver en el conflicto el motor del avance,
y en la insociable sociabilidad de los hombres el instrumento de que la Pro-
videncia se vale para desplegar todo lo que de bueno hay en nosotros?

Y en lo politico llega el dolor a concretarse de forma eminente: hasta
la misma guerra, sin embargo, nos permitiria vislumbrar o entrever el silen-
cioso paso de una sabiduria oculta. Si para Herder la paz se encuentra en el
principio, como condicién natural del desarrollo humano, en Kant no la
encontramos hasta el final, porque es incapaz de desarrollo aquél que no
siente el peligro a su alrededor y la amenaza a sus espaldas. La pasion que
nos hizo entrar en la historia sigue siendo el motor de la historia que es
cultura. De manera que serdn el sufrimiento y la miseria de la guerra los
que nos conduzcan a la paz perpetua, esa paz que la fusion en el Estado de
legalidad y libertad habrd hecho posible. El primer resultado lo tenemos ya
en la constitucién civil; en estos momentos nos estariamos aproximando al
segundo y definitivo, el de la constitucién cosmopolita, o, si no, la federa-
ci6én de todos los Estados bajo un Derecho Internacional comiin. Para impo-
ner el derecho en el estado de naturaleza se hizo la guerra necesaria. La
aproximacién a la liga universal de los pueblos tiene la ventaja considerable
de que utiliza otra clase de guerra, mds humana y menos frecuente. Sea
como fuere, la afirmacion del progreso politico va de la mano con una de
las ideas mds profundas de nuestro pensador: Der Himmel bewegt nicht,
sondern die Holle: hay historia, vamos hacia adelante, porque somos pa-
rientes de las criaturas infernales.

La naturaleza parece llevarnos de la animalidad a la humanidad, por
paraddjico que resulte. A los ojos de Kant es aqui impensable el azar epicu-
reo. Pero s6lo podremos dar el paso definitivamente si se instaura la paz
perpetua. Lo que exige a su vez, cOmo condiciones de posibilidad, el todo
de la constitucién civil (biirgerliche Gesellschaft), y el sistema de todos los
Estados, la totalidad cosmopolita (weltbiirgerliches Ganze). Por esta razén
piensa Kant que ¢l problema politico es el problema crucial de la especie
humana. A resolverlo nos urge, como hemos visto, la nauraleza: si no so-
mos capaces de hacerlo mediante la discusion racional, la guerra y sus cala-
midades lo hardn a su manera atroz.

"Podemos considerar los lineamientos generales de la historia de Ia espe-
cie humana como la realizacién de un plan oculto de la Naturaleza,
destinado a producir una constitucién politica interiormente perfecta, y,
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con este fin, también perfecta desde el punto de vista exterior: pues tal
es la dnica condicién por la cual la Naturaleza puede desarrollar todas
las disposiciones de la humanidad de un modo acabado™,

Sin duda que la idea de paz perpetua, Jjuntamente con la de la federa-
cién internacional que la posibilita, fue y es objeto de burla por parte de
todos los escépticos y misdntropos de la tierra. Kant es perfectamente cons-
ciente de ello, de ahi que insista en que se trata tan sélo de una opinién, de
una mera hipétesis. Que la constitucién republicana tenga como resultado a
largo plazo la paz perpetua, auténtico quiliasmo filosdfico, no pasa de ser un
suefio de la razén, pero desde luego un suefio en absoluto desdefiable. Tanto
mas cuanto que nos podemos representar la posibilidad de llevar a cabo
paulatinamente esta idea de la federacién universal, asi como la de su com-
plemento, la de un derecho cosmopolita. Aqui se inscribe, sin duda, y casi
como la figura misma del progreso entendido a la manera kantiana, la de-
fensa que hace el filésofo aleman de la politica reformista frente a la revo-
lucionaria. Esta dltima serfa inmoral, es decir, incoherente con la férmula
trascendental del derecho publico, ya que no soporta el imperativo de la
publicidad sin destruirse™.

Contamos, ademds, con algunas realidades ya dadas. Por ejemplo, los
Estados se ven cada vez mds en la imposibilidad de restringir la libertad y
la cultura de los ciudadanos, so pena de colocarse inmediatamente en situa-
cién de inferioridad respecto de los demds. Si consideramos, por otra parte,
la marcha seguida por Europa (la parte de la humanidad que progresa, gue
dird Nietzsche) desde Grecia. a nuestros dias, estd convencido Kant de que
detectaremos sin dificultad una paulatina mejora de las constituciones politi-
cas. El quiliasmo filoséfico, pues, parece contar con un buen trampolin para
apoyarse y tomar impulso.

Por iltimo, la idea de la paz perpetua se nos presenta ante todo como
larea, y como tarea necesaria, imprescindible y urgente. Asimismo, el juego
del poder entre los Estados hace necesario el sometimiento universal de los
mismos a un Derecho Internacional comin. Fue la necesidad la que nos
sacé del estado de naturaleza, y la necesidad nos obligard a una federacion
de todos los pueblos de la tierra.

En definitiva, Kant asigna decididamente al poder estatal, si bien en su

* Este es el octavo principio de /dea.
* Cfr. La paz perpetua, pp. 48-49; pp. 61 y ss.
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forma perfecta, en su configuraci6n final, el papel importantisimo de conci-
liar la experiencia con la idea, de mediar la historia empirica a través de lo
que podriamos muy bien llamar la historia eterna. Al final de los tiempos,
cuando la historia concluye, van los dos mundos a tocarse, el arte se identi-
ficard con la naturaleza. Al término se halla el Estado perfecto del ciudada-
no, algo asi como una escalera prodigiosa por donde la realidad asciende
hacia la Idea.

IV. Etica y progreso: Conclusion

Es en el corazén mismo de la ética kantiana donde arraiga el tema del
progreso. En efecto, al exponer Kant la idea préctica de la santidad, como
adecuacién completa de la voluntad a la ley moral, se pondrd inmediata-
mente de manifiesto la indole de modelo o prototipo de la misma. Una vez
llevada la atencién, muy a la manera luterana, sobre la finitud irremediable
de la racionalidad que nos constituye como hombres, se hard preciso dedu-
cir un progreso indefinido hacia la perfeccién como inica salida a la nece-
sidad de conciliar lo endeble de nuestras fuerzas con la exigencia prictica-
mente incondicionada de la razén. E incluso la virtud llegard a ser definida
como esa seguridad del individuo en la afirmacién del progreso que jamés
se identifica con la peligrosa certeza apodictica que excluye el ingente es-
fuerzo de la colaboracién. Desde la dimensidn del ser supremo, donde el
tiempo nada es, la serie progresiva de la aproximacién equivaldria al todo
de la adecuacién con la ley moral. Inmortalidad del alma y existencia de
Dios, en tanto postulados, vendrian también de la mano de esta doctrina del
progreso en la moral™.

Pero el acercamiento moral a la santidad supone la totalidad del avance
progresivo ya analizado. Desde el momento en que la moralidad es para
Kant la meta final del hombre, ella supone la historia como progreso del
conocimiento y de la convivencia entre los pueblos de la tierra. Cabria afir-
mar por tanto que ¢l concepto kantiano del progreso adquiere un significado
doblemente ético: no sélo estd disefiado el avance histérico sobre el patrén
del progreso moral, sino que ademds €ste constituye la culminacién que da
sentido tltimo a todo el desarrollo de las sociedades humanas. Semejante
sobredeterminacién ética de la nocién de progreso que aqui examinamos

3 Remitimos a lo indicado en la nota (15).
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hace comprensible Ia insistencia del filésofo en subrayar los respectivos
papeles que "el bien y el mal" desempefian en el dinamismo de la naturale-
za humana. Interesa mucho a la causa del progreso hacer hincapié en el
caracter "torcido”, “"curvo", de la materia con que estd hecho el hombre. En
el caso de Kant se nos ofrecerd una aclaracién de esa propensién al mal que
se manifiesta como fragilidad, impureza y malignidad, si bien su origen se
considera insondable para nosotros. No radica el mal en las inclinaciones
naturales, y tampoco puede ser puesto en una corrupcién de la razén précti-
ca.

"Consiguientemente, el hombre (incluso el mejor) es malo solamente por
cuanto invierte el orden moral de los motivos al acogerlos en su méxima:
ciertamente acoge en ella la ley moral junto a Ia del amor a si mismo;
pero (...} hace de los motivos del amor a si mismo y de las inclinaciones
de éste la condicién del seguimiento a la ley moral...".

No es el hombre empero un ser diabélico: aunque no podemos extermi-
nar por nuestras propias fuerzas esta propension al mal, si que estd en nues-
tra mano prevalecer sobre ella. Matizacién indispensable a la causa del pro-
greso: tenemos que poder hacernos mejores, ya que en nosotros resuena el
mandato que nos ordena hacemnos mejores. Ademds, el principio del bien
necesita un enemigo, ya sabemos que s6lo se progresa en el combate, que el
modo de pensar pusilinime y perezoso nada sabe del éxito. Quien todo lo
espera del milagro se hace indigno de él.

Por eso, al lado de la propensién al mal se halla en la naturaleza huma-
na la disposicién al bien, que fundamenta (en menor medida) la posibilidad
misma del progreso. En su polémica con Mendelssohn, Kant se aferra a la
triple disposicién al bien del género humano, la capacidad técnica, la prag-
mdtica y la moral. Animalidad, humanidad y, en la cima, moralidad del
hombre, permitirian suponer y esperar un constante progreso hacia lo mejor,
Porque sin el progreso moral, toda la impresionante turbulencia del avance
cultural, politico y tecnoldégico habria de ser vista simplemente como el
viejo mito de Sisifo. Y no sélo esto: el mismo creador de la naturaleza
quedaria refutado. Por consiguiente...

Cierto es que se dan interrupciones palmarias. Hasta es probable que la

* La religion dentro de los limites de la mera razén, p. 46. Trad. F. Martinez Marzoa.
Alianza Editorial, Madrid, 1969.
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consideraci6n de la historia empirica llegue a despertar nuestra desconfian-
za. En todo caso, no llegard a demostrar lo contrario, y eso basta. Mientras
que la Begebenheit del entusiasmo abre el horizonte de la esperanza.

"Los fundamentos empiricos para demostrar lo contrario de estas decisio-
nes tomadas de la esperanza, no bastan. En efecto, no porque algo no se
haya logrado hasta ahora se desprende que no se logrard jamds, y, aun-
que asf fuese, ello no significa renunciar a una intencién pragmitica o
técnica (como, por ejemplo, viajar por el aire en globos aerostéticos) y
menos todavia a una intencién moral, cuya accién, si no es demostrativa-

mente imposible, llega a convertirse en deber",

Si Kant concede tanta importancia a la historia politica, por otra parte,
no es sino debido a que concibe el progreso moral como tarea esencialmen-
te comunitaria, como empresa que sélo es viable para una soctedad o comu-
nidad ética. Para un "un estado civil ético”, estado que se opone, ¢n tanto
unién de todos los hombres bajo leyes de virtud, al “estado de naturaleza
ético”, esto es, a todas las comunidades politicas existentes hasta la fecha.
El ideal cosmopolita recibe su sentido, en dltimo término, del hecho de que
¢l mal no procede de la naturaleza individual de cada hombre, sino, rous-
seaunianamente, de la sociedad humana.

Al término del camino concluye Kant en la declaracién solemne del
progreso como moral. El progreso se convierte en un deber del género hu-
mano para consigo mismo, deber del que dimana una ética comunitaria. La
historia debe ser el avance de la humanidad hacia su meta moral. Por eso
podriamos concluir ese trabajo con unas palabras muy atinadas de Emilio
Estiti: 1a filosofia kantiana de la historia es practica, propone los medios
para acelerar el proceso de aproximacién a la idea de la razén®,

% Teoria y Prdctica, p. 185.

7 Cfr. La religion..., pp. 93-98. De ahi lo inconcebible que para Kant se muestra la idea
de un moralista politico, es decir de un hombre que se forje una moral (! a las convenien-
cias del poder estatal, Por el contrario, el concepto de derecho habré de erigirse en condicién
limitativa de la politica: ¢fr. a este respecto el Apéndice de La paz perpetua.

El politico moral, la contrafigura de! anterior, nos ofrece un testimonio mds valioso
incluso que ef que nos aporta el respeto, al menos de palabra, de todos los Estados por el
concepto de derecho; asidero de la esperanza en el progreso moral de la humanidad.

¥ Cfr. el estudio introductorio de Emilio Estid al volumen que recoge las obras kantianas
sobre la historia. En especial, pp. 34 y ss.



