Los limites de la textualidad. Escritura y didlogo
en la hermenéutica gadameriana

CARMEN REVILLA GUZMAN

EL PROBLEMA DEL TEXTO EN LA FILOSOFiA DE GADAMER

Las pdginas que siguen pretenden una aproximacién a la aportacion gada-
meriana atendiendo, basicamente, a la nocidn del texto. En ¢] pensamiento de
este autor, es ésta una nocién central, y lugar de referencia inexcusable, en fun-
cidn de su mismo planteamiento, aunque sélo en ocasiones aparece desarrolla-
da vy, en estos casos, en contextos diferenciados y bastante particulares. En tor-
no al tema, en consecuencia, cabe plantearse, en primer lugar, si la elaboracion
del mismo incorpora lo que podria considerarse una teoria del texto, y, con
independencia de la respuesta a este primer interrogante, qué problemas deja
abiertos, tanto de forma explicita como, indirectamente, en cuanto orientacio-
nes implicadas en una perspectiva que, por su mismo carcter, parece incenti-
var un debate que, progresivamente, desplaza sus referencias.

El mero intento de articular estas cuestiones parece exigir una orientacion
precisa en la atencion previa a lo que podrian ser lineas generales de una pro-
puesta tedrica, que es, ante todo, una opcion y un proyecto', ain a riesgo de
que, como Lloda perspectiva, ésta resulte también, inevitablemente, selectiva y
parcial. Con todo, de aqui se verd surgir una nueva filosofia que responde a
nuestra experiencia y a nuestras expectativas, abriéndose paso en un territorio

" El mismo autor ¢alifica asi, como eshozo, las investigaciones recogidas en Wahrheit und Me-
thode, cuando, 25 afios después de su publicacion, lleva a cabe un balance de lo que ha sido de su pro-
yecto originario. Vid. «Zwischen Phiinomenologie und Dialektik. Versuch einer Setbstkritiks, Gesam-
melre Werke, 2, Tiibingen, Mohr, 1986 («Entre Tenomenologia y dialéctica. Tntento de una autocriticas,
tr. en Verdad v Mérodo 11, Salamanca. Sigueme, 1992).
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sinuoso, excluyendo las sistematizaciones rigidas y, por supuesta, sometida
permanenternente a su misma reelaboracion: «los textos de filosofia no son
propiamente textos u obras, sino aportaciones a una conversacion a través de
los tiempos»’; con esta afirmacidn polémica, con la que Gadamer alude a la
«verdad hermenéutica elemental» que no debe olvidarse, segin la cual los
temas incorporan su propia «historia efectual», apunta también al ambivalente
sentido de este tema concreto, en torno al cual gira buena parte de a discusion
filosofica actual, invitando a su cuestionario.

Naturalmente, en la concepecion gadameriana de lo que es el texto es de
esperar, de antemano, la incidencia de los aspectos problemiticos que afectan
a su planteamiento; ello colabora ain mds a hacer patente el interés de una
cuestion, cuya elaboracion justifica la hermenéutica como koiné de nuestra cul-
tura, en funcion de las esteras de problemas y los escenarios de debate a los que
de hecho proyecta, asi como por la sintonfa con las necesidades tedricas, pre-
guntas ¢ insatisfacciones, de la dindmica intelectual de tas dltimas décadas,

La mds superficial consideracion de la perspectiva tedrica del autor pone
de manifiesto, en primer lugar. c6mo es éste uno de los nidcleos tedricos, qui-
z4 privilegiado, para pensar el sentido vy, en cierto modo, los limites de su efec-
tiva aportacidn, dando asi. como se verd, la medida de la particularidad de
la misma’.

En segundo lugar, el alcance tedrico del tema y su interés vendria también
sugerido por su misma ambivalencia interna, no exenta de una cierta ambigiie-
dad: en la reflexioén gadameriana la cuestion del texto adquiere un rango «meta-
forico» que, prescindiendo de consideraciones precisas en torno al problema de
la metdfora y de las implicaciones propias. en este sentido, del concepto de
«texto», el empeno por establecer delimitaciones, por decir qué es «texto en
sentido propios, no hace sino confirmar, destacando, especialmente en los
escritos posteriores a la publicacion de Verdad v Método, de manera progresi-
va la peculiar posicidn de una propuesta que, obviamente, polemiza y entra cn
discusion, con voz propia, en ofras intervenciones.

Desde esta perspectiva, Ia tematizacion del problema del texto parece ubi-
car la ruptura gadamerniana con la orientacion del pensamiento moderno [rente
a la defensa de un acontecer textual universal, situandose entre la actitud «ilus-
trada» que confia la configuracion del mundo humano a la racionalidad sin res-

“Ibid.: «Die Texte der Philosophie sind aus dicsem Grund nicht eigentlich Texte oder Werke. son-
dern Beitriige zu einem durch die Zeiten gehenden Gespriichs, p. 13 (tr. cast, p. 200,

" En este sentida, cabe destacar fa sintonia de ntereses con la perspectiva adoptada por P Fruchon
que, en su Gltimo y riguroso trabajo, Lhermencéutique de Gadamer. Platonisme et modermité, Paris,
Du Cerd, 1994, ha optado por atender en su leciura a la interpretacion gadameriana de a tradicion {del
kantismo v neckantismo a Pluon y Aristdteles. pasando por Hegel) como tarea gque define propia-
menle suaportacion. y en la que «se opene resueltamente a la interpretacion heideggeriama del pen-
samiento occidental»; con este trabajo Fruchon recoge, entre otras cosus, sugerencias del mismo
Gadamer que aparceen explicitas en sus dltimos escritos; con todo, abordar ta especificidad del pen-
sandiento del avtor desde una cucstion tedrica pucde proporcionar referencias de interés que comple-
len, v revisen, otras perspeclivas,
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tricciones y la abdicacidn de la razén en una dejacion de derechos o disolucion
de sus funciones. Esta posicion media, dificilmente calificable de ecléctica ya
que es, precisamente, la elaboracion en la que los desarrollos posteriores arrai-
gan, apela a una forma de racionalidad que, lejos de destacar su novedad, se
pretende una mera descripcion de lo que, de hecho, acontece.

Ahora bien, ;en qué consiste este problema del texto?, jcémo se formula
una cuestion que, en principto, podria ofrecer tales posibilidades?

En una formulacién, con toda probabilidad exageradamente simplificado-
ra, podrfa decirse que la tesis bdsica de la hermenéutica se concreta en la defen-
sa de que la comprensién, articulada en una interpretacion que entrafia un
momento también de aplicacién, modifica nuestra precomprensién, nos modi-
fica, y configura a su vez el objeto, de modo que la comprensién, nuestro modo
de estar en el mundo, es una accion conformadora del mismo, Esta tesis, al apa-
recer dotada de cardcter universal y, por tanto, no sélo aplicable a los textos,
sugiere la posibilidad de concebir el mundo como texto, como algo respecto a
lo que nuestro comportamiento adopta este modelo. Esta posible consecuencia,
sin embargo, no deja de ser discutible, entre otras cosas, por el sentido meta-
forico de esta expresion, apuntado antes, y que, de no ser asumido explicita-
mente, entraria en contradiccion con las mds claras manifestaciones del autor
en lorno a lo que es el texto «en sentido propio», haria, incluso, recaer en el
topico segln el cual la hermenéutica filoséfica defiende un acontecer de len-
guaje universal, un mundo como acontecer de sentido en manifiesta oposicion
con las afirmaciones de un autor que defiende la fragmentacién esencial de la
realidad en la que vivimos.

El problema, en consecuencia, quedaria enunciado en los siguientes térmi-
nos: dada la universalizacion de la propuesta hermenéutica, dade el alcance
universal de la comprensidn, ;qué lugar ocupa el texto?, ;es el mundo como
espacio de interpelacion y de recepeion de la accidn conformadora de los hom-
bres?. ;es uno de los fragmentos de lo real, privilegiado como modelo o para-
digma?; en otras palabras, ;qué es el texto en sentido propio?

SOBRE EL, PLANTEAMIENTO TEORICO DE LA
HERMENEUTICA GADAMERIANA

Cuando Vattimo caracterizd fa hermenéutica como «discurso rigurosamen-
te tedrico que concierne al modo de darse el ser en nuestra experiencia»”, puso
de relieve que se trata de una reflexién de cardcter ontolégico y de raiz e ins-
piracion, sin duda, heideggeriana. Ahora bien, este discurso se nos presenta, en
Gadamer y, por supuesto, en otros desarrollos, adoptando miltiples referencias

" Vattimo, G., Medis alld del sujero, PaidGs, p. 22, y afade que este discurso perfila «una concep-
cion del ser que se mxdela no sobre la objelividad inmoévil de los objetos de la ciencia, sino sobre la
vida que es juego de interpretaciones, crecimicato y mortalidad, histortas.
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en su elaboracion: coherente con el convencimiento de que hay una verdad a la
que so6lo se accede en contacto con los textos, recurre a la tradicién tilosética;
por otra parte, este convencimiento encuentra su marco en la consideracion
previa, a cuya defensa dedicara Verdad y Método, de que hay una verdad que
franquea los limites establecidos por la metodelogia cientifica y asumidos por
la reflexion moderna: el testimonio privilegiado de esta experiencia de verdad
lo proporciona, precisamente, la experiencia de la obra de arte que, en conse-
cuencia, le ofrece también un dngulo relativamente concreto de elaboracién;
esla experiencia de la obra de arte es, sin embarge, paralela a la que propor-
ciona la historia, y, en dltimo término, la experiencia cotidiana, depositada en
el lenguaje que, como lengua, nos da una acepcion del mundo, esto es, posibi-
lita, en definitiva, el dirsenos del ser en la medida en que articula nuestra expe-
riencia, por lo que constituye un tercer ambito de reflexién que proporciona
referencias tedricas fundamentales en el autor, que, sin duda, podrian concre-
tarse y multiplicarse de manera pricticamente indefinida.

Con independencia de las filiaciones reconocidas y de los interlocutores
que el autor incorpora a su texto-conversacion, en Verdad y Método su preten-
sidn explicita fue desarrollar, bajo un nuevo aspecto, la hermenéutica a partir
de la teoria heideggeriana de la comprension:

«Comprender no es un ideal resignado de la experiencia vital humana en
la senectud del espititu, como en Dilthey, pero tampoco, como cn Husserl,
un ideal metddico dltimo de la filosofia frente a la ingenuidad del ir
viviendo, sino que por el contrario es la forma originaria de realizacion
del estar ahi, del ser-en-el mundo...

Sobre el trasfondo de este andlisis existencial del estar ahi, con todas sus
amplias y apenas explotadas consecuencias para las instancias de la metafi-
sica cn general, el dmbito de problemas de Ta hermendéutica espiritual-cien-
tifica se presenta de pronto con tonos muy distintos. Nuestro trabijo tiene
por objeto desarroliar este nuevo aspecto del problema hermendutico.»’

Entre estos dos polos, Heidegger y la tradicion hermenéutica, se despliega
el trabajo Nevado a cabo por Gadamer, incorporando en su desarrollo las mul-
tiples referencias a las que aludia. Asi pues, esta doble presencia asume en su
pensamiento un valor singular en cuanto que no le proporciona solo influencias
tedricas de mayor o menor relieve; los relatos autobiograficos del autor son un
testimonio incuestionable de hasta qué punte ambas orientaciones estin, de
hecho, imbricadas en su concepcion de la filosofia ¢ impregnan incluso su
puecsta en prictica:

«El comienzo de mi investigacién tuvo como ocasion el hecho de que yo
era por profesion un intérprete; mis alumnos me preguntaban siempre si podia
dar cuenta de este método de ensefianza filosdfica. ;jPor qué este método de
interpretacion de textos es und tarea verdaderamente filosdfica y no un refugio

* Gadamer, Wahirhieit und Methode, ed. cit, p. 245 {tr. cit., pp. 324-325).
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en la historia, como a menudo se dice y como a menudo es el caso? Para res-
ponder a esta cuestién he comenzado por reflexionar sobre algunas presuposi-
ciones de nuestra experiencia del arte y de nuestra experiencia histérica», ini-
ciando asi una trayectoria que le conduce a plantearse «;qué pasa cuando se
interpreta un texto de filosofia?» y a responder que se da una experiencia de
verdad cuya estructura es la de «<una mediacion entre nuestra visidn lingiifstica
del mundo v la lengua del texto», si bien, «ésta es la situacion fundamental del
hombre en toda experiencias, porque ;como se hace la experiencia del mun-
do?... el aproximarse del mundo por el lenguaje no es un asunto de las ciencias
humanas, es la situacion humana en general»®,

El acento en la dimensién hermenéutica, en el sentido del arte tradicional
de la interpretacidn, de este planteamiento tenderia a situar su aportacién en
dmbitos relativamente delimitados, aunque restringiendo también su preten-
sidn de cuestionar «la situacion humana en general», «la totalidad de la expe-
riencia humana del mundo», eliminando asi el explicito caricter universal del
mismo. Paralelamente, la insistencia en este aspecto que, al atender a la onto-
logia subyacente, abviase el esencial anclaje de su desarrollo en la problemati-
ca de la comprension y de la «correcta interpretacién de los textos», diluirfa el
pensamiento gadamertano en la propuesta de Heidegger, respecto a la que, por
motivos que no es el momento de explicitar, podria aparecer, sin duda, como
una pérdida, como un empobrecimiento.

De Heldegger la hermenéutica gadameriana asume, entre olras cosas pero
como inspiracion orientadora, la ruptura con la escisién entre sujeto v objeto, pro-
pia de {a «era de la teoria del conocimiento», esto es, de la modernidad, y propi-
ciada por la confianza metodoldgica caracteristica de la ciencia moderna’; esta
ruptura se inicia, como es sabido, ya con Ser y tiempo, de cuya tematizacion del
circulo como descripcidn de la estructura del comprender obtendrd Verdad y
Método un punto de referencia basico, si bien culmina en la recuperacion de la
nocion de «verdad» como aletheia. como un darse de lo real, cuyo lugar propio es
el lenguaje; sin embargo, a este ultimo momento corresponde en Heidegger el
abandono de su primera perspectiva, asi como una creciente «pentria lingliisticas,
en expresion de Gadamer, que da lugar a que éste aborde como una de sus tareas
«la blsqueda de vias para explicitar el lenguaje de Heldegger sobre el ser»®,

" Gadamer, «A proposito de la hermenéutica», texto revisade de un debate celebrado en Chantilly
ci abril de 1968, en L'Art de comprendre, Patis. Aubier. 1982, pp. 40-47.

" Vid. «Texte und Interpretation», Gesammelte Werke, 2, pp. 330-331 {«Texto e interpretacion tr.
en Verdad y Métado 11, ed. cit., p. 3203, i

" Ihid., p. 3320 «... 50 war ¢s eines eigenen Maotive, Wege 7u suchen auf denen Heideggers Reden
vom Sein, das nicht das Sein des Seiendes ist, ausweisbar gemacht werden kann» (tr. ¢it., p. 321). En
sintonfa con el testimonio del autor cabe Ieer Ja interpretacién que Habermas, con posterionidad a la
famosa polémica recogida en La ldgica de las ciencias sociales, presenta cn su «Urbanizacion de la
provincia heideggeriana» en Perfiles filusdfico-politicos, Madrid, Taurus, 1971; para Habermas la via-
bilidad del empedio de Gadamer viene posibilitada porque, por influcneia de Hegel, interpreta el ser
como «tradicion», esto es. pakabra hecha objetiva, concreta, vinculada al lugar v la época en que sc
dijo, lo que, a su juicio. no deja de ser una «equivocacidny». aunque «productivas (vid. p. 352).
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En realidad, este adoptar como tarea la explicitacion, o mejor traduccién,
del pensamiento de Heidegger, y a pesar del empefio gadameriano por presen-
tarse, también en ello, como «intérpretes, introduce modificaciones muy sus-
tantivas y genera otro tipo de problemas. La pretension gadameriana de tradu-
cir el lenguaje de Heidegger, si bien no supone una distancia respecto a la
perspectiva del Ereignis y el Andenken, en la medida en que se busca un lugar
de arraigo en la tradicion, implica, sin embargo y entre otras cosas, una con-
fianza en el «continuo devenir lenguaje de nuestra existencia» como forma
especifica de «realizacidon de la familiaridad con el mundo» & través del didlo-
g0 que proyecta el dmbito de la hermenéutica tradicional como espacio desde
el que fluidificar el uso del lenguaje de la filosofia®,

En primer lugar, ciertamente, y como ¢l mismo autor reconoce, se ve
conducido a una rclectura de la hermenéutica cldsica: €sta cn sus origencs,
antes de la irrupcion de la consciencia historica propia de la modernidad,
por debajo de su cardcter parcial, subsidiario y normativo, pone de mani-
fiesto en su reconocimiento de la autoridad de los textos que ve en ellos el
lugar de emergencia de la verdad, de modo que la funcién de la interpreta-
cidn no es sino la funcion de transmision y revitalizacién de la misma en
cada presente.

Este aspecto bdsico de la hermenéutica cldsica corresponde al reconoci-
miento de que el darse de lo real. la verdad, s6lo puede tener lugar cn la
comprension, que atraviesa todas nuestras referencias al mundo porque nos
es constitutiva y, por ello mismo, porque «no es un comportamiento subje-
tivo, sino que forma parte del ser que se comprende», es también conforma-
dora del mundo, es decir, de tradicion (Uberlieferung) que, en este sentido,
no seria sino el devenir y acontecer, articulado en sus configuraciones, del
mundo.

Queda asi replanteada la relacion entre la «correcta interpretacion de tex-
toss», como moedo especifico de experiencia del mundoe a través de éstos, y la
reflexion hermenéutica, en cuanto reflexidn sobre aquello que acontece en esta
experiencia; son éstas las dos caras de una actividad eminentemente teorica y
reflexiva que descansa, sin cmbargo, en la practica y devienc, cn su realizacion,
«filosofia practica».

En este sentido, la hermenédutica se perfila, de acucrdo con la reiterada atir-
macion de Gadamer, como «filosofia practica», puesto que es una reflexidn
gue, por una parte, se sustenta en una concepeion de o real como proceso de
configuracién progresiva a instancias de un movimiento de autorrevision, de
cardcter dialdgico y cuya referencia elemental es el texto, y, por otra, recae,
simultianeamente, sobre «las fuerzas conformadoras de la vida humanas, sobre

" Respecto a esle tema, entre las multiples referencias que pueden encontrarse en los escritos de
Gadamer. resulta especialmente pertinente ¢l articulo sobre «Heidegger y el Tenguage de la metafisica»
en Kieine Schriften 111, que puede. a su vez, completarse con las indicaciones que sebre Ta indefinida
posibilidad de la traduccion proporciona Verdad y Métode en el capitulo sobre «El lenguaje como medic
de Ja experiencia hermenéutica» v, en relacidn a Heidegger, en «Entre fenomenologia y dialécticas.
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aquello gque «debe ser su configuracion»' y que adquiere también la impronta
del texto, si por éste se entiende esa huella de la presencia humana que es com-
prensible y comunicable, es decir, si se toma como la materializacion lingiiis-
tica refractaria a ser tratada s6lo como objeto, ya que, en cuanto que es len-
guaje, sus codigos acogen la historia, la memoria articulada, que quiebra la
pertilada figura de lo objetivo, de modo que ni estd, pues, concluido, ni gene-
ra distancia alguna respecto al sujeto, sino que es el lugar de emergencia de
interpelaciones sucesivas.

Encontramos aqui la ambivalencia implicada en la nocidn de texto a la que
se ha aludido anteriormente; una ambivalencia que, sin embargo, sélo adquie-
re sentido en el marco de un planteamiento propiamente hermenéutico, puesto
que solo desde él cabe dotar al texto del rango de interlocutor que parece asu-
mir en la caracterizacién apuntada.

FL LUGAR DEL TEXTO EN LA REFLEXION HERMENEUTICA

Esta ultima consideracion sugiere tal vez una concepcion del mundo como
texto que parece implicar connotaciones idealistas, contra las que Gadamer, sin
embargo, alerta; asi como lo hace también contra la consecuencia «metafisica-
mente insostenible», dice, de que «todo no es mas que lenguaje y acontecer lin-
giiistico», una consecuencia que algunos han derivado de su afirmacion
nuclear: «el ser que puede ser comprendido es lenguaje»''. Estos rechazos
explicitos por parte del autor nos remiten nuevamente a su consideracion de la
tarea de la hermenéutica filosdtica como filosofia, esto es, como reflexion que
supone una determinada forma de conciencia reflexiva, concretamente la con-
ciencia hermenéutica.

En realidad, la conciencia hermenéutica no es sino la conciencia de la
situacion hermenéutica que, a su vez, no es sino 1a situacion en la que de hecho
estamos respecto a aquello que ha de ser comprendido; en otras palabras, es la
actitud que corresponde a nuestro habitual vivir cuando se reflexiona sobre

" Vil «Rntre fenomenologia y dialécticar en Verdad y Méodo 11, p. 29: «Quicn crea que la cien-
cia puede sustituir con su innegable competencia a la razén practica v a la racionalidad politica des-
conoce la fuerza conformadora de la vida humana, que ¢s la Gnica capaz de utilizar con sentido ¢ inte-
ligencia lu ciencia, como cualquier otra facultad humana y de garantizar esa milizacion,

Ahora bicen, la filosofia prictica no equivale a esa racionalidad. Es (ifosofia, es decir, una rctle-
xiOn precisamente sobre aquello que debe ser fa configuracion de la vida humana. En ese mismo sen-
tido la hermenéutica filosdtica no es el arte de la comprension, sino la teoria de Ja misma. Pero una v
otra forma de concienciacion surgen de la pruxis y sin ella discureen en ¢l vacio. Tal cs ¢l sentido espe-
cial del saber y de la ciencia que era preciso legitimar de nuevo particndo de b problemdtica de la
hermenéutica. Este cs ¢l objetivo al que he dedicado mi labor incluso después de la terminacién de
Verdud v Método» (ed. alemana, pp. 22-23)

" En torno a esto, vid. el Prolego a la 2.7 ed, de Verdad v Mdtodo y su rechazo a concebir la histo-
rii, y, en consecuencia, la realidad, como totalidad dotada de sentido, puesto que la reflexidn herme-
néutica destaca la finitud esencial que hace de toda wotalidad una totalidad relativa,
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ello, en una reflexion que sacard a la luz «cuanto acontecer opera en la com-
prension», es decir, cémo la realidad de aquello que se nos presenta entre la
familiaridad de lo irreflexivamente vivido y la distancia de lo objetivado cien-
titicamente interviene de hecho en el proceso de comprension que, puesto que
define nuestro estar en el mundo, al ser reflexionado adquiere la forma de una
conciencia de finitud, la «conciencia de la historia efectual» (Wirkungsges-
chichtebewusstsein), que es, dird, «mas ser que conciencia»’,

Esta forma de conciencia, que puede calificar de «ingenua» a la considera-
da conciencia critica por antonomasia, la conciencia trascendental que remite a
un sujeto fundante, excluye también, y con mayor motivo, toda posibilidad de
incorporar sujetos u objetos absolutos: ¢s, por su misma efectuacion, concien-
cia del limite y de la mutua copertenencia entre el sujeto humano y un mundo
que, en la medida en que es el suyo, exhibe su misma condicion.

En consecuencia, puede pensarse que el mundo que se nos aparece con la
impronta del texto, o bien respecto al que nos comportamos como si tuviese
este cardcter, hace necesaria la consideracion de qué cabe entender con estas
expresiones, partiendo de que, en ningiin caso, por texto se alude a una totali-
dad de sentido articulado de forma definitiva: la nocién de totalidad ha, en pri-
mer lugar, de relativizarse; por otra parte. su articulacion se torna fluida, vin-
culada a un proceso de progresiva configuracion y, por lo tanto, el sentido del
mismo nos aparece fragmentado, emergiendo, de hecho, en la multiplicidad de
fragmentos que remiten a los indefinidos procesos de interpretacién en los que
el sentido se cumple como algo producido y no dado de antemano.

La reflexion hermenéutica, pues, en la medida en que asume el limite, la fini-
tud, y lo hace incorporando a la realizacion de la comprension la potencialidad
de su objeto para su efectuacion, recae sobre la tradicion y ésta es lenguaje:

«La experiencia hermenéutica tiene que ver con la tradicion {Uberliefe-
rung). Bs ésta la que tiene que acceder a la experiencia. Stn embargo, la
tradicion no es un simple acontecer que pudiera conecerse y dominarse
por la experiencia, sino que es lenguaje, esto es, habla por si misma como
lo hace un td. El td no es objeto sino que se comporta respecto a objetos.
Pero esto no debe malinterpretarse comao si en la tradicion lo que en clla
accede a la experiencia se comprendiese como la opinién de otro que es a
su vez un ti. Por el contrario, estamos convencidos de que la comprension
de la tradicidn no entiende el texto transmitido como la manifestacion
vital de un td, sino como un contenido de sentido libre de toda atadura a
los que opinan, al yo y al ti»".

Aungue la alusion al tema resulte aqui aparentemente incidental, es éste
uno de los momentos decisivos para la consideracidn del mismo en el plantea-

* Aspecto elemental del planteamiento heideggeriano-gadameriano, explicito desde la Introduccion
a Verdad v Método, y comentado con matizaciones decisivas en «Entre fenomenologia y Dialéeticas.
“ «Dic hermeneutische Erfahrung hat es mit dee Uberlieferung zu tun..». W M., p. 340 (e cit., p. 434).
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miento gadameriano: destaca, por una parte, el espacio tedrico desde el que
hablar del texto, vinculando el problema de la tradicidn al del lenguaje, define,
por otra, lo que es el texto vy, en tercer lugar, esboza el modo de acceso al mis-
mo. Si bien los tres aspectos abren amplias perspectivas de discusion, es, sin
duda, el primero el mas determinante y conflictivo, por lo gue reaparecerd con
mayor precision, tratado especificamente en el capitulo sobre «La lingiiistici-
dad como determinacidn del objeto hermenéutico», donde queda perfilada la
posicion del autor respecto al tema en esta obra.

La reflexion sobre nuestro estar en el mundo, sobre las fuerzas que «con-
forman la vida humana», sobre la comprensién en definitiva, encara la presen-
cia de la tradicién como temporalidad configurada, como lugar de sedimenta-
cién del hacer humano, cuya resisiencia a la objetivacion parece derivar tanto
del caracter inconcluso de éstas, ahora no explicitado, como de su mismo acon-
tecer que nos vincula, incorporandose a la comprension en la forma de los pre-
juicios, y, simultineamente, nos distancia de sus mismas configuraciones, per-
mitiendo asi que éstas nos interpreten, como un td, sin necesidad de ser
tomadas como expresiones de una subjetividad, sino por su mera distancia res-
pecto a cada presente,

Ahora bien, que «la esencia de la tradicion se caracteriza por la lingiistici-
dad ticne sus consecuencias hermenéuticas»'. Esta afirmacién, cuya raiz se
encuentra en la esencial relacién, en definitiva, entre lenguaje y mundo", apa-
rece al inicio de la 11l parte de Verdad y Método, introduciendo el capitulo
sobre «El lenguaje como medio de la experiencia hermenéutica» en el que
intentara defender como nuestro estar en el mundo reguiere 1a mediacién lin-
giifstica, no s6lo como instrumento, sino, sobre todo, como dmbito'®, y ello por-
que ef lenguaje, que «solo tiene su verdadero ser en 1a conversacion», deviene,
en cuanto tal. el «proceso vital en el que vive su representacion una comuni-
dad»".

De no seguir, sin embargo, la argumentacion que culmina en la formula-
cion precedente, puede bastar una breve consideracidn a la idea esbozada de
tradicion para reconocer en ella la inevitable huella del lenguaje, como estruc-
tura que permite la integracion de lo distanciado por su apertura desde la fami-
liaridad de sus cddigos, aunque éste no sea, ahora, el trayecto seguido por el
autor.

Partiendo del esencial cardcter lingiifstico de la tradicién, Gadamer pasa a
tratar alguna de las consecuencias que de ello se derivan y que, incluso, podri-

" fbid.. p. 367 (tr. cit., p. 468).

" Vid. «El lenguaje como experiencia del mundo» en ibid., pp. 415 ss. (tr. cit., pp. 526 ss.). Del
lenguaje depende el que tengamos mundo y ta caracteristica lingiisticidad de nuestra experiencia es,
en realidad, ¢l «lomar la palabra» (darse o abrirse) del mundo a través del didlogo (vid. especialmen-
te pp. 421-422; tr. en pp. 534-535).

" Al respecto pueden ser esclarecedoras las observaciones en torno al «mundo intermedio del len-
guaje» que aparecen, por ejernplo, en «Texto ¢ interpretacin».

YWOM., p. 422 (tr cit., p. 535).
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tomarse como objeciones: en primer lugar ¢l que queden privilegiadas, por
planteamiento, las tradiciones lingiisticamente constituidas de hecho, es decir,
las tradiciones textuales. El peso de su argumentacion en favor de que esto no
s0lo no significa una deficiencia, esto es, una limitacién en la pretensién de uni-
versalidad de su propuesta, sino, por el contrario, la confirmacidn de la musma,
descansa en el alcance atribuide, precisamente, a la nocidn de texto, pero siem-
pre que ésta no se haga extensiva, sin matizaciones, a la nocién del mundo.

El texto permite muy prioritariamente pensar qué es la tradicién porque en
su estructura misma constituye tradicion, y fo hace «en el sentido auténtico de
la palabra»; en su misma entidad, porque no es un «residuo» en la medida en
gue, abierto a la comprension, nos interpela, pone de relieve que la tradicién no
es el lugar de conservacion de «lo que ha quedado», sino un proceso de trans-
misidn al cual pertenecemos'™. Por ello, el pleno significado de la lingiiistici-
dad se da en la tradicion escrita.

ESCRITURA Y TEXTUALIDAD

S1 recordamos que Gadamer ha arraigado su reflexion en la recuperacion
de una tradicion (Tradition) ocupada en la «correcta interpretacion de los tex-
tos» como perspectiva desde la que hacer ver el didlogo como «fendmeno ori-
ginario del lenguaje»' y, a la vez, atendemos a la nocion de texto como umdad
bdsica del proceso de transmisidn definido como tradicidn (Uberlieferung), se
impone la conveniencia de reparar, de nuevo v bajo este dngulo, en el posible
cariacter metaférico de este concepto clave que, en cualquier caso. ha de abor-
darse como «concepto hermenéutico»®, esto es, como concepto referido a la
experiencia reflexiva de nucstro estar en el mundo, manifiesta, sin embargo,
cuando en este algo nos interpela exigiendo una respucsta.

La relacion entre texto y didlogo, como dos formas de darsenos la realidad
que accede as a la comprension y cuya intima proximidad no oculta la tension
entre ambas, resulta tanto més problemitica cuando el autor reflexiona sobre lo
que juzga el prototipo de texto, ¢l poema (Gedicht)”, considerado la forma mas
distanciada del didlogo. Esta problematica relacion suscita también el tema de
la escritura como mediacion, en los términos en los que desde Verdad y Método
quedaba planteado.

" Hn torno a este punto serfa de inlerés cuestionar ta relacion con Heidegger, cuya posicidn en
«Fl origen de la obra de arte» aparece particularmente distunte al hablar de la «pérdida de mundo» por
parte de la obra como esencial deficiencia en su ser «puesta en obra de la verdad».

“ Vid. La Introduccion a ¥ M. y afirmaciones como la de p. 422, completando esta postura con las
observaciones muy posteriores, come, por ¢jemplo. la alusion muy explicita que aparece en «Text
und Interpretation» a «die Kunst des lebendigen Dialogs...», p. 332 (. cit, p. 321).

*ibid.. p. 341 (e, p. 329).

" Vid., por ¢jemplo, «Gedicht und Gespriichs, traducido en Poenia v didlogo. Barcelona., Gedisa,
£993.
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Un primer rasgo del texto que puede tomarse como punto de partida en su
condicién de hecho seria que «lo que caracteriza al texto es que sélo se pre-
senta a la comprension en el contexto (Zusammenhang) de la interpretacion y
aparece a su luz como una realidad dada»®; en otras palabras, la estructura del
texto, en cuanto espacio de interpelacidn que requicre una intervencién efecti-
va, implica al lector, cuya funcion, la tarea de interpretacion y aplicacion, son
momentos de la comprension misma.

A juicio del autor, este primer rasgo queda confirmado en la misma «his-
loria de la palabra» que muestra cémo «se echa mano de este término cuando
algo no encaja bien en la experiencia y siempre que el recurso a la presunta rea-
lidad dada puede orientar para la comprension»™. El texto deviene asi elemen-
to dinamizador del proceso de comprensién y €ste se nos ofrece, ciertamente,
en su aspecto hermenéutico, aungue no bajo la forma de la que se ocuparia un
procedimiento metodoldgico, sino en cuanto nocidn ontoldgica, como estruc-
tura de {a contormacion dindmica del mundo humano.

Ahora bien, en esta perspectiva no puede ya obviarse un segundo rasgo, que
no es sino la explicitacién del primero: el texto, en el aspecto senalado, no pue-
de sino presentarse en su condicion de portador de sentido, entendiendo por sen-
tido, naturaimente, no una determinacidn sustantiva sino la cualidad por la que
apunta a algo que permite su interpretacion, «Desde la perspectiva hermenéuti-
ca —que es la perspectiva de cada lector— el texto es un mero producto interme-
dio, una fase en el proceso de comprension», en expresion de Gadamer®, preci-
samente por esto, porque en su estructura se destaca un rasgo relacional
—respecto a los elementos vinculantes que permiten Ia proyeccién del sentido y
respecto a aquello que se nos aparece como novedad, como tactor de interpela-
cion o de distorsion en el Ambito de nuestro habitual comportamiento en el mun-
do—, cuyas referencias hacen posible la realizacion efectiva de la comprension.

Bajo este dngulo, en los textos el sentido es algo, en principio, presupues-
to, si bien se trata de una presuposicidn confirmada en el hecho mismo de la
comprension. Por ello, «siempre que nos acercamos con una presuncion pri-
mera de sentido a una realidad dada que se resiste a entrar en una expectativa
de sentido, encontramos la referencia al concepto de texto»*. El sentido, en
cuanto cardcter del texto, es, en dltimo término, el elemento posibihitante de
gue nuestra existencia se lleve a cabo en la forma de la comprension.

= «Text und Interpretations, ed. cit, p. 340 {tr. cit., p. 328).

“Ibid. Obsérvese que el recurso (yue remite a la aparicion del término en el dmbito de ta inter-
pretacion de lextos sagrades y musicales) presenta un rango estrictamente hermendutico. en cuanto
presupone que cl lenguaje acoge y conserva una experiencia de verdad que, a su vez, emerge también
en el uso comiin del 1érmno.

Sbid., p. 341 (rocit., p. 329).

* Ihiel., la reflexion del autor continga ponicndo de relieve gue asi «La estrecha correlacidn entre texto ¢
interpretacion resulta evidente tenicndo en cuenta que ni siquiera un fexto tradicional es siempre una realidad
dada previamente a la interpretacion. Es frecuente que sea la interpretacion la que conduzea a la crencion eri-
tica del texto. El esclarecimiento de csta relacion interna entre texto ¢ interpretacicn constituye un avance
metedoligicos: la funcién, pues, de la reflexion henrenéutica es sacar a la luz «<lo que de hecheo sucedes.
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Para abordar el sentido como problema, es decir, para pensar esta esencial
referencialidad interna del texto a la comprensién, Gadamer apela a la ayuda
que propicia una experiencia elemental de verdad, que es la depositada en el
uso comiin del lenguaje; éste testifica en favor de una tercera caracteristica del
texto, su «legibilidad»: «El primer presupuesto es que una manifestacion sea
audibie o que una fijacion escrita se pueda descifrar para que sea posible la
comprension de lo dicho o de lo escrito. El texto debe ser legibie»®. Este pre-
supuesto, primero en la argumentacion del autor en este caso, supone, senci-
llamente, que el sentido es algo del texto que tiene en €l su huella, es algo que,
presupuesto subjetivamente en el proceso de comprensidn, remite a una pre-
sencia real que presenta en el texto una configuracion que, sin embargo, lo hace
opaco: de no ser asi, éstc no generarfa el proceso de comprension como con-
crecion desde una interpelacidn previa, porque no interpelaria.

Sin duda, también en nuestra lengua las habituales acepciones del término
«texto» destacan que se trata de una configuracién de sentido, oral o escrita,
pero una configuracién que, como tal, puede ser objetivada y convertida en
objeto de andlisis ¢ estudio, aungue primariamente parece remitir a su funcién
de mero intermediario entre ¢l lector y un orden de realidad que, a través suyo,
toma la palabra. De aqui cl cardeter prototipico asumido por algunos textos en
funcion del tipo de realidad que en cllos accede a la palabra: sea una realidad
que trasciende la particularidad del individuo y adquiere normatividad (como
es el caso de los textos sagrados y juridicos), textual {en cuanto cita, por ejem-
plo). subjetual (remitiendo al autor), prixica (apuntando a la realizacion de
cualguier tipo de actividad, de la que los textos en los que se sustentan las artes
interpretativas podrian ofrecer un ejemplo paradigmatico), etc.

La apertura del texto a la interpretacién y, en consecuencia, la implicacién
de la «lectura» en su misma estructura, asi como su cardcter de portador del
sentido y la efectiva configuracion del mismo, vienen a ser rasgos del texto.
mutuamente implicados, que, tomados como presupuestos bisicos, dan razén
del privilegio que el tema de la escrituralidad adquiere en la tematizacidn de
Verdad v Método, y también de la ambigiiedad que parece entrafiar.

Como se ha sefialado antes, Gadamer concede una manifiesta prioridad a la
tradicidn textual, escrita, a la hora de abordar el tema de «La lingliisticidad como
determinacion del objeto hermenéutico». Importa, ahora, insistir en el hecho de
que el objeto de la reflexion hermendutica no es el texto, como lo es para la tradi-
¢ion hermenéutica que atiende al como deben ser interpretados, sino la compren-
sin, esto s, la experiencia de verdad que se da en nuestro estar en €l mundo; ésta
cs. pues, la que, a este nivel de reflexion, aparece como lingiifsticamente determi-
nady, siendo la eserituralidad una marca privilegiada de ello o, lo que es lo mis-
mo. siendo el texto, en ¢l sentido habitual de la palabra, una referencia privilegia-
da. no ya en cuanto objeto de investigacion, sino en cuanto intermediario. Por ello,
el pleno significado de la lingtisticidad se da en la tradicion escrita. ;Por qué?

" Ihid,
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La escritura supone, en primer lugar y en palabras de Gadamer, la «libera-
cion del lenguaje respecto a su realizacién», porque, al fijarse, adquiere per-
manencia en el tiempo y, por tanto, la posibilidad de acceso a cualquier pre-
sente; permite, pues, la coexistencia de pasado y presente, en expresion
gadameriana, esa fusién del movimiento del intérprete y de la tradicidn que
caracteriza como «fusion de horizontes» (Horizontverschmelzung) y que es, en
rigor, el lugar de la comprensién. De este modo, y aunque, obviamente, ello no
sea exclusivo del texto escrito en el sentido propio de la palabra”, éste posibi-
lita desde si un comportamiento libre, ya que por su fijacion es algo respecto 4
lo que se puede ir y retornar, y, sin embargo, no necesariamente objetivador,
sino al contrario, puesto que lo fijado en €l es un sentido que «hace hablar a un
todo» y asi se libera de la objetividad de los objetos para devenir «continuidad
de la memoria» en la medida en que siempre puede ser revivido.

Ahora bien, el lenguaje, que, como se ha visto, es aquel hablar del mundo a
través del entendimiento coman, al fijarse en la escritura adquiere una peculiar,
y en cierto modo incémoda, ambigiiedad. Su sentido remite al mundo que toma
la palabra en la conversacion (Gesprdch) pero se libera en la escritura, de tal
manera que, por una parte, en la escritura el lenguaje accede a «su plena espiri-
tualidad» en la medida en que supone una ruptura con [as determinaciones mate-
riales que vinculan a un aqui y un ahora, pero, por otra, esta ruptura se efectiia
en un fendmeno de total «autoextrafiamiento»: la escritura es expresién del len-
guaje en algo que le es ajeno, precisamente, la materialidad que limita su reali-
zacion en la forma mds natural y originaria, es decir, como conversacion.

En virtud de esta esencial ambigiiedad interna propia de la escritura, se
organizan las observaciones gadamerianas; ciertamente, «todo lo escrito nece-
sita ser reconducido al habla y al sentido» porque en la escritura estan en situa-
cién de «extrafiamiento», aungue solo a través de esta situacion, a través de su
concrecién material, el sentido entra en una esfera en la que cualquiera puede
participar, disolviendo asi las limitaciones de la materialidad. Por ello, «es pro-
pio de tedo lo que estd escrito elevar la pretension de ser devuelto por si mis-
mo 4 lo lingiiistico», a un didlogo en el que a través de los textos se incorpo-
ren las distintas intervenciones: «lo escrito es objeto preferente de la
hermenéuticax.

Por tanto, la respuesta a este requerimiento del texto, en otras palabras, la
superacion de la situacion de extrafiamiento del lenguaje en la escritura es «la
lectura de textos. la mds alta tarea de la comprension».

Tal vez pueda llamarse, ahora. la atencion sobre ¢l modo en el gue la pro-
puesta teodrica gadameriana al hacer de la lectura, de la interpretacion, un

“ Poniendo entre paréntesis este sentido cotidiano y adimitiendo que todo To que puede ser conw-
prendido es lenguaje. cabrfa admitic que todo objeto de comprension tiene la impronta del texto; hay
objetos, sin embarge, respecto a los que. siendo asi, la dindmica que la reflexion hermenéutica saca a la
luz aparece oscurecidus: si se piensi, por ¢jemplo, en las obras de arte pldsticas, qué duda cabe que fac-
tores, como puede ser el mero «placer estéticos, detienen, por decirle metaféricamente, el proceso de
interpelacion que culmina en la comprension de sentido, necesaria incluso para sw misma conservacion.
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«hacer del texto lenguaje» recoge el sentido originario de la hermenéutica cli-
sica, perdido, en parte, con la actitud objetivadora de la modernidad que perdia
la pretension de verdad de los textos remitiéndolos a su horizonte histérico dis-
tanciado del presente, y, simultineamente, al recoger este sentido sugiere des-
de aqui un «modelo» de comportamiento. que explicita [o que de hecho suce-
de, referido, pues, a nuestro habitual obrar respecto a todo aquello que nos sale
al encuentro como desafio, problema, o, sencillamente, requerimiento de una
respuesta.

DESDE EL TEXTO DE GADAMER

Sin abandoenar aln estas paginas, enormemente ricas en sugerencias, y una
vez suscitada la conveniencia de un cambio de perspectiva en nuestra pregun-
la por el texto, gque de un cuestionamiento del mismo conduce a una interven-
cion desde €l, es el mismo texto gadameriano el que, desde esta nueva optica,
ha abierto vy mantiene una discusion, al menos y primariamente, en torno a tres
importantes problemas.

El primero, introducido a partir del texto de Platon como interlocutor, es,
naturalmente, el de la relacion entre oralidad y escrituralidad. En segundo
lugar, y una vez reconducido el problema hermenéutico al plano de la conver-
sacion, se destaca el interés de «liberar 1o dicho respecto a quien lo dijor, es
decir, aparece bajo cuestionamiente la figura del autor™ Por dltimo, gueda
eshozado también como referencia abierta a la discusion el tema de los limites
de la contemporaneidad, dada ta ampliacion del horizonte de recepcidn que la
escritura origina y la conversacion desplicga.

No es ésle, por supuesto, el momento ni siquiera de una etemental atencton
a estas cuestiones que, por otra parte, han sido, y siguen siendo, objeto de tema-
tizaciones diversas y desde diversas lineas™, de las que, por otra parle, Gada-
mer s¢ hace cco en trabajos posteriores a la elaboracion de Verdad v Método;
entre los que «Texto ¢ interpretacion» constituye una referencia particular-
mente pertinente, lambién bajo este aspecto: recogiendo aqui ¢l «peculiar desa-

“ «Escribir s romper el vinculo que une la palabra a mi mismos, ha escrito M. Blanchot, Ef espea-
cio Tierario, Paidos, p. 20.

“ Comuo referencias. absolutumente selectivas, parciales y ¢lementales, cabria citar, por ejemplo.
a Derrida, particularmente desde que. en el 72, uborda el primer tema apuntado en «La phanmacie de
Phiton» en La dissémination. Paris, Sevil. 1972, desurrollando un motivo sélo eshozado en Verdad v
Métudo, desde ung perspectiva diferente; 1a perspectiva, propiaments hermenéutica, aparece recupe-
rada, desde una sugerente vy rica lectura, nuevamente, de Platdn por parte de L. Lledo en Kf sifencio
de la escritura, Madrid, Centro de Estedios Constitucienales, 1991, y en Bl surco del tiempo, Barce-
lona, Critica, 1992, El debate, por otra parte, en torna a las subjetualidades del autor v lector ha sido
recogido por la Hamada «estética de la recepeion v sus implicaciones tedricas. relativas a la dixolu-
cion de limites entre el texto de ficcion y el cientifico, han sido ampliamente cuestionadas: desde ¢l
desarcollo de P Ricoeur, en el dltimo estudio de La inetdfora viva a Lo inlervencion habermasiana en
el debate con «; Filosotia y ciencia como literatura?» recogido en su Pensamienio postinetafisice.
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fio» que supone el concepto de «texto» se plantea su relacion con el lenguaje™,
refiriendo el acceso a la lingiiisticidad de la letra a su interpretacion, que viene
a ser, en consecuencia, esencial mediacion entre el hombre y el mundo, cuya
«verdadera dimension» queda abierta por el lenguaje: «Cuando el lenguaje se
explicita como tal, aparece como la mediacién primaria para el acceso al mun-
do», de modo que ni siquiera «la fundamentacidén del conocimiento puede evi-
tar en el Ambito de las ciencias naturales la consecuencia hermenéutica de que
la realidad “dada” es inseparable de la interpretacion»".

Desde esta perspectiva, el lenguaje abre la dimensién del mundo en un pro-
ceso de produccion de sentido que es, en todo caso, dialdgico, bien por medio
de la conversacidn en el entendimiento mutno, bien por medio de la interpre-
tacion que abre el sentido depositado en el texto a través del didlogo que éste
mismo suscita,

Sin duda alguna, esta recuperacion de la «verdadera dimension de la reali-
dad» en la interpretacidon como efectuacidn propia de la comprension o, en
otras palabras, en el entendimiento conversacional, tiende a diluir la funcion de
subjetualidades, como puede serlo la del autor o el lector originario por ejem-
plo, en favor del acontecer de sentido que se libera en el didlogo: «A la tarea
del escritor corresponde aqui la tarea del lector, destinatario o intérprete de
lograr esa comprensién {identidad de su sentido), es decir, de hacer hablar de
nuevo al texto fijado»™,

Si en la liberacién de sentido del mundo, o en su experiencia de verdad, el
texto interviene como interlocutor, ha de hacerle aportando a este didlogo con-
formador del mundo humano su rango de texto, es decir, de escritura, de fija-
cién de sentido o autoextrafiamiento del lenguaje mismo. Por ello, hay de
hecho formas de comunicacidn, incluso escritas, que no presentan el rasgo de
la escrituralidad: porque domina sobre ellas la situacion dialogal como enten-
dimiento previo (calificadas por el autor como «antitextos»), porque, en cuan-
to elementos retdricos, vy a pesar de lo discutible de esta observacion, no inter-
vienen en el proceso de transmision de sentido (serian, pues, «pseudotextoss»),
o0 bien porque el horizonte de interpretacién que abren no es el que correspon-
de a su propio sentido (son los llamados «pretextos»), A estas formas de escri-
tura, paraddjicamente antitextual, habria que unir otras en las que el escrito
tampoco interviene en el acuerdo liberador de sentido, sino que o presupone:
es el caso, citado por el autor, de la «notificacion cientificas, por ejemplo.

Estas matizaciones en torno a la textualidad de la escritura no parecen
encaminarse s¢lo a mostrar un empeio por no abandonar, en la reflexidn, el
espacio de referencias facticas en el que se desarrolla de hecho la existencia,
sino también a privilegiar una forma de experiencia del mundo: la que posibi-

" «Text und lntcrpl‘"ctmi(m». ed. cit.. p. 337 (u, cit, p. 325).

" Jbicd., p. 339 (tr. cil, p. 327).

“Ibid., p. 345 (i cit. pp. 332-333).

" ibid., pp. 347-350 (tr. ¢it., pp. 334-337), donde el autor introduce ejemplos clarificadores, y tam-
bién justificadores, del cardcter antitextual de estos textos.
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lita la literatura, de cuyo ser participa, sin embargo, toda tradicién lingiifstica.
«Todas las consideraciones anterjores —afiade— van destinadas a mostrar que la
relacién entre texto e interpretacion cambia radicalmente cuando se trata de los
denominados “textos literarios”. En todos los casos precedentes, en los que
eran patentes los motivos de la interpretacion y algo se constituia como texto
en ¢l proceso comunicalivo, fa interpretacién, como el texto mismo, se inserta-
ba en la realidad del entendimiento»*, y lo que apunta sélo al entendimiento
comun sobre algo no es un texto. es un acontecer de didlogo en el que éste se
dirige sélo a producir seniido, no a conservarlo.

Frente al didlogo como forma mads originaria y natural de lenguaje, de pro-
duccidn de sentido y apertura de mundo, el texto, paradigmadticamente el poe-
ma4, tiene como funcion «recolectars ¢l sentido, que, a su vez, sélo se realiza s
tomamos parte en €l, y dotarlo de duracidn; esta funcién de «conservacions
que la escritura posibilita, permite su intervencién como interiocutor en la con-
versacion en la que el mundo humano se despliega y se configura.

. Qué se modifica en el caso de los textos literarios que son, segln la tesis
del autor, «textos en el sentido original y propio del término»? Ciertamente, no
su intervencion en el proceso comunicativo, que ¢s, en todo caso, la forma en
la que accede el mundo en un proceso de produccion de sentido, sino el modo
de la misma: el texto literario habla por si mismo, en la medida en que pide,
como texto, ser llevado a Ja oralidad. La bellisima exposicion de esta tesis por
partc de Gadamer® no oscurece el sentido de la misma: el privilegio de la escri-
tura literaria, con su indigencia respecto a la oralidad, radica en que, enella y
por su misma indigencia, el lenguaje asume propiamente la funcién de «verda-
dera dimension de la realidad», de una realidad cuyo dinamismo emerge bajo
distintos perfiles; el texto literario es, por decirlo de otro modo, la autopresen-
tacién de la palabra del mundo™.

Reaparece asi el sesgo heideggeriano del pensamiento de Gadamer, aunque
en un registro apenas reconocible; de hecho, reaparece asumiendo modifica-
ciones sustantivas que dan razon de ese «error productivo» en su interpretacion
al que Habermas se refirié, llamando la atencion sobre la traduccion gadame-
riana del ser de Heidegger en términos de tradicién, con una observacion par-
ticularmente afortunada.

La traduccion del ser ala tradicion operada por Gadamer, multiplica en una
pluralidad indefinida de voces aquella palabra originaria para ta que Heidegger

" fbid.

" thid. En relacion al cardcter nuclear del tema es significativeo el testimenio del autor en <Entre
Tenomenologia v dialécticas. su interés por ¢l mismo queda de manifiesto en sus escritos sobre teoria
de la literatura, recogidos en Ges. Werke VI y traducidos, per ejemplo, en Gedisa con el titulo Poe-
mia v Didlogo.

“En wrne a tas formas de patabra, puede verse, por gjemplo, «ba culura v la palabras { «Die Kul-
tur und das Wort». conlerencia pronunciada en Salzburgo en 1980), tr. en Elogio de ia teorfa, Barce-
lona, Peninsula, 1993, donde la palabra como pregunta, poema (Sage. en el original) y profecia corres-
ponden al dirsenos del munda en tres formas elementales: como requetimisnto, coma mera
presentacian de su silueta, como esencial apertura.



Los limites de la textualidad. Fscritura y didlogo en la hermendutica... 187

reclamaba la obediencia del pensar: «El pensamiento, obediente a la voz del
ser, busca la palabra a parttir de la cual la verdad del ser viene al lenguaje»”;
mantiene, no obstante, una similar apelacion a la experiencia del lenguaje que
permite oir la «palabra»; pero ésta no puede quedar ya «desligada del hablar de
los mortales», que es sélo respuesta ai «hablar de la palabra»™, porque sélo en
estas mismas respuestas aquélla se deja oir. De este modo, el Logos que «fun-
da la esencia del lenguaje»” es el didlogo de los hombres.

[gualmente, la tradicién no es ya el lugar de las obras que han dejado de
serlo para devenir objetos que aparece en £l origen de la obra de arte, sino la
articulacién misma del mundo humano, es decir, del didlogo a través del cual
aconiece el sentido; ahora bien, como lo es en cuanto pasado de momentos de
produccién de sentido que nos alcanzan en su condicién de configuraciones, en
realidad, objetivadas, se replantea a esta hiz el problema de la interpretacidn,
reclamando la conveniencia de acogerse a la raiz heideggeriana del plantea-
miento; una raiz cuyo ocultamiento enreda en el debate con la hermenéutica
literaria.

Como es sabido, la apelacién de Gadamer al lector en la actualizacion del
pasado, en la produccion de senfido de los textos, porque «sélo en su com-
prension se produce la reconversion de la huella de sentido muerta en un sen-
tido vivo», de tal manera que «la obra literaria s6lo se realiza del todo en su
lectura», vy de este modo de ser «participa toda tradicion lingiiistica»", ha
incentivado las investigaciones iniciadas en la Escuela de Constanza en la lla-
mada «estética de 1a recepcién»; desde esta linea se ha puesto en cuestion co6mo
la «identidad de sentido» del texto, defendida por Gadamer, puede ser compa-
tible con el comportamiento productivo propio de la aplicacion hermenéutica;
en definitiva, con el cumplimiento de sentido que se opera en la interpretacion.

En principio, la pretension de abordar la lectura como proceso en ¢l que
«contemplar lo que los textos [iterarios son capaces de producir»*, puede con-
siderarse suficientemente indicativa del cambio de perspectiva operado; un
cambio de perspectiva, explicito también, y observable, en el reconocimiento,
por parte de Jauss, de hasta qué punito el principio gadameriano de la <historia
efectual» y su desarrollo del tema de la «fusién de horizontes» constituyen el
«indiscutible presupuesto metodolégico» sin el cual su empresa seria «impen-
sable»*. Estas mismas formulaciones sugieren que, con independencia de las
respuestas concretas proporcionadas por Gadamer en relacidn a estos proble-

" Heidegger, Was st Metaphysik?, Frankfurt, Klostermann, 1955, p. 50.

* Heidegger, Unterwegs zur Sprache, Plullingen, Neske, 1974, pp. 30-32,

" «Der Logos begriindet das Wesen der Sprache», Holzwege, Frankfurt, Klostermann, 1950,
p. 128,

WM., «Die Grezstellung der Literaturs, pp. 152 ss. (vid. tr. cit., pp. 214-217).

"' Son éstos los términos en los que W. Iser. por ejemplo, plantea la orientacion de su trabajo: vid.,
en este sentido, Ef acto de leer, Madrid, Taurus, 1987 (tr. de Der Akt des Lesens. Theorie dsthetischer
Wirkung, Miinchen, W. Fink, 1976},

" Vid., al respecto, © Prélogo a Experiencia estética ¥ hermenéutica literarig, Madrid, Taurus,
1986 (1r. del texto de 1977).
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mas, ¢n el planteamiento de la teoria literaria queda diluida la cuestién que sus-
citd la reflexién del autor: la experiencia hermenéutica, que subyace a todo
comportamiento o actitud de objetivacion, requiere esa «identidad de sentido»,
como «desafio» frente a la multiplicidad de interpretaciones, sin la cual, tal
experiencia, no tendria lugar.

Cuando Gadamer alude al hecho de que la «experiencia estética» de Jauss,
si disuelve la obra en facetas, no satisface la experiencia del arte, estd recupe-
rando el motivo que dinamizé sus investigaciones: la presencia de una alteri-
dad gue no puede ser ni asurmda ni disuelia. La relacion con esta presencia, al
ser reflexionada, hace aparecer la «fusién de horizontes» como un espacio y la
«conciencia de historia efectual» como realidad, cuya funcién metodolégica
solo parece pensable desde su planteamiento recordando que «la capacidad de
lectura, que es la de entenderse con lo escrito, es como un arte secreto, como
un hechizo que nos ata y nos sueltas®,

i «Daher ist dic Fihigkeit des Lesens, sich auf Schrifiliches zu versiehen, wie cine geheime Kunst,
Ja wie ein Zauber, der uns 16st und bindets, W M., p. [56 (tr. cit., p. 216).



