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ALINEACIONES ASTRONOMICAS
EN LA NECROPOLIS DE LA EDAD DEL HIERRO
DE LA OSERA (CHAMARTIN DE LA SIERRA, AVILA)

Isabel Baquedano', Carlos M. Escorza’

RESUMEN.- Se analizan los datos arqueolégicos conocidos sobre la disposicidn de las estelas de piedra que
marcan los distintos grupos de enterramientos de La Osera, as{ como otros datos sobre inhumaciones singulares
de cabezas cortadas. De la comparacion de las alineaciones de las estelas con los puntos de salida del sol y de
la constelacion Qrion en la época de la necrépolis, calculados informdticamente, se desprende que pudieron
JSuncionar como marcadores de los dias mds importantes del calendario anual (solsticios de invierno y verano,
principales fiestas célticas). Incluso la misma colocacidn de las estelas recuerda la disposicion de Oridn, lo que
sugiere la importancia simbélica que tuvo esta constelacion, al igual que en otras muchas culturas, y refuerza la
idea de un sacerdocio institucionalizado en el mundo céltico vetion.

ABSTRACT.- An analysis is presented of the known archaeological data about the spatial position of the stone
stelae marking the different grave groups in the Iron Age cemetery of La Osera, as well as those referring to so-
me exceptional single heads burials. The comparison between the stone alignments and the places of rising sun
and Orion constellation at the prehistoric times, determined by computer means, strongly suggests that the stelae
could have had a calendric function, marking the most important days of the year (winter and summer solstices,
main celtic feast days). Even the position itself of the stelae is very similar to the position of the main stars in
Orion, thus suggesting the symbolic importance of this constellation, as in many other traditional cultures, and
the possible existence of an organized priesthood in the celtic Vettonian societies of Central Spain.

PALABRAS CLAVE: Necrdpolis, Arqueo-astronomia, La Osera, Edad del Hierro, Meseta.
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1. INTRODUCCION

Presentamos la demarcacidn ritual del espa-
cio sacro necropolitano en el mundo vettén, centrindo-
nos en los datos que aporta la necrépolis de La Osera
y las estelas que se localizan en ella (ldms. 1 y 2).

Los estudios que estamos realizando del ce-
menterio han demostrado que la eleccién del lugar
que ocupa una determinada sepultura dentro de cada
zona de enterramiento no es casuval (Baquedano y Es-
corza 1996). Este hecho nos llevd a plantearnos el
significado de las mencionadas estelas, ya que en el
caso de La Osera no son demarcadores de una sepul-
tura 0 un grupo de enterramientos, como OCWTE €n
otras necrépolis del drea céltica peninsular, intentan-
do buscar una explicacién satisfactoria a su localiza-
cién en la necrépolis. Desarrollamos la idea de que
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estos hitos estan relacionados con los conocimientos
astrondmicos y el calendario que poseian estas pobla-
ciones peninsulares a comienzos del s. IV a.C. La hi-
potesis est4 elaborada a partir del anilisis de los datos
y se asienta en dos bases distintas: una arqueologica y
otra astronémica.

Cualguier intento de explicacién de datos re-
lacionados con la muerte {(no hay que perder de vista
que analizamos una necrdpolis) no debe obviar que la
condicién humana, pricticamente en todas las épocas
y en todas las culturas, se ha planteado cuestiones fun-
damentales relacionadas con este tema, siendo la esen-
cia de la religién responder a estos interrogantes,
creando una imagen del universo y del lugar que ocu-
pamos en €l. Siguiendo a Renfrew (1985), seria la reli-
gién la encargada de establecer el contacto con lo so-
brenatural, sirviendo de puente entre el mundo del pre-
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Léamina 1.- Fotografia tomada durante el proceso de excavacién de la zona V de la necrépolis de La Osera. Tdmulo circular, todavia sin
excavar, sobre el que aparecié la estela 3, mencionada en el texto. (Fotograffa archivo Cabré 1933).

sente y el mundo que se halla més all4 de €, actuando
el ritual como vehiculo de comunicacién entre ambos
mundos y siendo la muerte la manifestacién funda-
mental de ese mundo liminal.

Partiendo de lo hasta aqui esbozado, intenta-
remos explicar, basdndonos en datos arqueolégicos y
astronémicos, algunas ideas que las poblaciones cel-
tas hispanas tenfan sobre la muerte y el universo y
que plasmaron en la necrépolis de La Osera. La capa-
cidad humana de simbolizacién ha permitido postular
un mundo “divino” en términos religiosos, siendo una
parte de este simbolismo lo que hemos querido ver
plasmado de forma magistral en la planificacién de
este espacio sagrado.

9 LOS TESTIMONIOS
ARQUEOLOGICOS

En La Osera existen seis zonas de enterra-
miento que se utilizaron de forma simultdnea, fechdn-
dose las sepulturas mds antiguas, por algunos tipos de
armamento y sobre todo por ciertos materiales bien da-
tados en el drea ibérica, en el primer cuarto del s. IV

a.C. (Cabré, Cabré y Molinero 1950; Baguedano 1996),
En ninguno de estos conjuntos se han localizado mate-
riales posteriores a finales del s. III a.C. Por lo que res-
pecta al castro, su cronologia es imprecisa ya que no
se han realizado excavaciones sisteméticas aunque, al
menos, debié de funcionar desde el comienzo de la uti-
lizacién de la necrépolis, superando el momento final
de ésta con una ampliacién de las murallas a finales del
s. Il a.C., que debié utilizarse poco tiempo, aproxima-
damente hasta una fecha imprecisa del s. IT a.C. (qui-
zés relacionada con las guerras lusitanas o celtiberas),
ya que no se ha halfado en él ningtin material romano.

Con los datos conocidos hasta hoy, pensamos
que la necrépolis se: planificé de manera integral en
una fecha cercana al 400 a.C., enterrdndose en cada
una de sus zonas una parte especifica de su poblacién,
con un sesgo todavia desconocido que intentaremos
comprender, en la medida de lo posible, cuando fina-
licemos el estudio del cementerio.

2.1 Relacion castro/necrépolis

El castro de la Mesa de Miranda con una ex-
tensién aproximada de 40 ha y amurallado en tres re-
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Lamina 2- En primer término € tdmulo circular con la estela P. Detras el ttmulo cuadrado de la sepultura 1224, con ajuar de guerrero.
Esta fotografia se tom6 después de excavar y reconstruir ambas estructuras, colocandose la estela (como se comprueba en esta laminay la
anterior) levantada pero respetando su posicion origind. El timulo circular se hall6 vacio, a excepcion de, la sepultura muy superficia
1195, con una cineraria hechaamano. (Fotografia archivo Cabré, datos inéditos cuaderno VI, pag. 142 y cuaderno VH, pags. 4y 5).

cintos, se sitGa en un espol6n de rocas graniticas en las
estribaciones norte de la Sierra de Avila, flanquea- do por
los rios Matapeces y Riohondo, desde donde domina las
zonas llanas de la cuenca del Duero (Cabré, Cabré y
Molinero 1950).

La necrépolis se localiza a unos 350 metros a
exterior de la linea que forman las murallas del primer
recinto y a unos 100 metros del segundo (el tercer recinto
de murallas soterra uno de los grupos de enterran-Gento,
por lo que su fecha de construccion seria claramente
posterior a la utilizaciéon de la necrépolis) (Fig. 1). La
visibilidad entre el pobladoy su cementerio estotal. Estese
asentaba en una gran explanada al sur, por la cual,
probablemente, transcurririalaviade acceso alapoblacion.
Ademés, entre ambos se localiza un curso de agua menor
(en laactualidad de caréacter estacional) [lamado regato de
La Osera, que separariael espacio dedicado alosvivosy el
de los muertos. Estos datos de distancia, visibilidad y |o-
calizacién en las vias de acceso al poblado (frecuente-
mente hacia €l sur/suroeste) parecen ser caracteristicas
comunes en la relacion espacia entre los castros y las
necrépolis célticas y aunque es un tema poco tratado, se
confirmaen zonas préximas (Berrocal 1992: 242).

Testimonios arqueoldgicos que relacionen de
forma directa algin tipo de culto con el agua para este
momento son todavia escasos en la Peninsula Ibérica, pero
no asi en etapas anteriores, sobre todo durante el Bronce
Final, cuando los depdsitos en los rios (fundamentalmente
armas) estdn ampliamente documentados. Podemos
mencionar que la construccion del santuario de Cancho
Roano (Zalamea de la Serena, Badajoz) se levanté en las
proximidades de un arroyo de agua de curso permanente, de
espaldas a la sierra y cara a sol naciente (Maluquer de
Motes 1981: 274), sobre canales y con un foso que limitan
el santuario exterior (Celestino 1996: 307 y 336) y que, en
el mundovettdn, probablemente sea el edificio de Ulaca el
gemplo més significativo de cultos relacionados con el
agua, ya que se ha interpretado como una "saund' en
directa relacién con una serie de rituales guerreros de
carécter inicidtico (Almagroy Alvarez 1993).

Almagro y Gran-Aymerich (1991: 220, 221) han
seflalado que sol, cielo, tiempo, lluvia, agua, fertilidad y
muerte son ideas siempre asociadas en la mentalidad
céltica, con una cosmologia basada en el ciclo de las
estaciones de la naturaleza, donde el agua era el elemento
derelaciony transito entreunoy otromun-
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Fig. [.- Plano del Castro y su relacién con la necrépolis. Croquis
realizado sobre los datos publicados de 1a zona VI de la necrépolis
de La Osera (Cabré, Cabré y Molinero 1950), y documentacién iné-
dita de los diarios de campo y planimetrias de la citada necrépolis.

do (nacimiento/muerte), pues en la cosmologfa celta
el sid o mundo del M4s All4 es un mundo paralelo,
pero siempre én relacidn con el agua, En esta linea de
pensamiento apuntamos la separacién en La Osera del
“espacio” dedicado a los vivos y el de los muertos por
un cauce de agua, lo que podr{a haber tenido no poca
transcendencia en la eleccién del emplazamiento.

La necrépolis de 1a Osera ocupa una superfi-
cie mixima aproximada de 250 metros segiin este/
oeste por 170 metros en nortefsur. Las sepulturas se
concentran en varias zonas, definidas desde los afios
de su excavacién (Cabre, Cabré y Molinero 1950), con
una extensién media aproximada de 40 x 30 metros.
Estas 4reas de enterramiento se hallan separadas entre
si por una serie de interespacios vacios, cuya separa-
¢ién media desde las dltimas sepulturas de una zona
hasta las mds préxima de la siguiente es: de la zona I
ala Il hay 30 m; zona Il a I, 6 m; zona III a l1a FV,
40 m; zona IV a VL, 50 my zona IV a 'V, 80 m (Fig, 2).

2.2, Las estelas

Estdn constituidas por roca granitica, de gra-
no grueso medio, con cristales feldespaticos de mds
de 1 cm dispersos en su masa y con algin enclave
granular negro. El granito cuando est limpio presenta
el color 5Y 6/1, gris dliva claro, y cuando estd con li-

quénes es algo mis pardo, del color 10 YR 6/2, ma-
rdn amarillento, segin la tabla de colores de la US
Geological Survey.

La forma que tienen es casi la misma para
todas, cuadrangular en la base y piramidal en el vérti-
ce o la ciispide, excepto en el caso de &, que es oblon-
ga-triangular. Tanto € como ¥ parecen estar partidas.

Las dimensiones visibles para cada una de
ellas en centimetros son:

BASE
— N5 "5 "o | ALTURA MEDIA
¢ |25 |27 |37 |40 120
£ | = | =131 ] = 50
5 | 27 | 26 | 66 | 66 160
B_| 54 | 34 | 19 | 28 90
A | 43 |45 |30 | 45 163
y |30 | 40 | 67 | 71 118

Cuando se realizaron los trabajos de excava-
cion de la necrépolis sus excavadores observaron que
las distintas zonas que ia componian se hallaban sefia-
lizadas por estelas (Fig. 2). Es significativo al respec-

Norte
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oK @ Sep. 122
Zona Vi
-l
Sep. |
£
) Zona IV
Zona Vv
B ;: Zona |||<B§E f =2
'Y
Zonal ll Zana |
100 m

‘ Murallas

¢ Inhumaciones

(" Zonas de enterramiento

m Estelas (O Probables estelas
Fig. 2.- Planimetrfa general de la necrépolis. Localizacién espacial
de las siete estelas y su relacién con las zonas de enterramiento,
localizacion de la probable estela x; situaci6n espacial de los dos
crdneos humanos inhumados en la necrdpolis; tercer recinto de
mutallas del castro.
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to lo que escribié A. Molinero antes de comenzar las
excavaciones de 1a zona VI: “Terminada la Zona V y
tratdndose de investigar si en la tierra de Baltasar Mo-
reno, situada al E. de La Osera, entre El Palomar y el
extremo E. del Cerro de Las Navas, existen enterra-
mientos como hacen sospechar determinadas piedras
clavadas en el suelo a modo de estelas...” (Cabré, Ca-
bré y Molinero inédito, cuaderno 1X, pag. 35).

Analizando su distribucién (Fig. 2) se com-
prueba que la zona IV (que se corresponde grosso
modo con e} 4rea central del cementerio) estd sefiali-
zada con tres estelas. En las proximidades o incluidas
dentro de las zonas I, Il y V existe una estela respecti-
vamente, La zona IIl no presenta ningiin hito de estas
caracleristicas que la defina, pero su explicacidn,
creemos, viene dada por la inexistencia de una nitida
separacién espacial entre ella y la zona H (apenas 6
m); dada la continuidad en los enterramientos, proba-
blemente, haya que considerar a ambos grupos como
und lnica zona de enterramientos. Por dltimo, en la
zona VI, como consta en el diario de excavaciones,
existia una estela por la que se localizaron los enterra-
mientos que en principio cubria la muralla, aunque
después no se dibujé en la planimetria general de la
necrépolis. Seglin consta en los diarios de campo
*...limpiando las inmediaciones de la pared meridio-
nal del frente sur de la muralla del tercer recinto, ©
sea desde la esquina a la torre cuadrada.. hay una pie-
dra se seccién trapezoidal (60 cm de base mayor, 40
cm de base menor y 155 ¢m de altura) y frente rectan-
gular...” (Cabré, Cabré y Molinero inédite, cuaderno
IX, pdginas 37 y 38); ademas se sefiala, en la pigina
38, su disposicién exacta.

La posible remocién parcial de estas estelas
por distintos factores, en el presente o en siglos preté-
ritos, o el cambio parcial de su posicién por movi-
mientos naturales del terreno u otros factores, son
ideas que tuvimos en cuenta en la realizacién de este
trabajo. No hay ninguna razén sobre el propio terreno,
ni documental, que haga ni siquiera intuir que estas
piedras hincadas hayan sido desplazadas al lugar don-
de se encuentran. Esta suposicidn, por otra parte, no
supone nada extraordinario pues buena parte de los
mds antiguos campos de piedras hincadas existentes
en Bretafia se consideran todos in situ, incluso aunque
alguno de ellos como el de Kemic esté batido por las
continuas subidas y bajadas de la marea (ver, por
ejemplo, Briad 1990).

Pensamos por tanto que las estelas de La
Osera se localizan in situ y que fueron los pobladores
vettones del castro de la Mesa de Miranda los que
dispusieron estos sefializadores en su necrépolis. Ca-
bré sefialé que el yacimiento sélo tiene constatada una
ocupacién de la Edad del Hierro, no produciéndose
superposiciones de épocas posteriores hasta la actuali-
dad. Por tanto, todas las estructuras localizadas hasta

el momento pertenecen a €sa etapa cultural. Descono-
cemos la profundidad exacta a la que se sitian las ba-
ses de las estelas, pero al excavar la necrépolis se die-
ron cuenta de que las distintas zonas de enterramiento
se sefializaban por estas estelas (Ldms. 1 y 2) y estas
zonas (excepto la VI, muy modificada por la posterior
construccién de la muralla) tenian una potencia estra-
tigrafica media de 60/80 cm, localizindose las estelas
hincadas a mayor profundidad.

Por otro lado, Ia eleccién de estelas en piedra
en lugar de cualquier material perecedero para la de-
marcacién del espacio sagrado que constituye la ne-
crdpolis, 1a encontramos llena de simbolismo y de
sentido prictico. La dureza de la piedra ha impresio-
nado al hombre desde tiempo inmemorial, simboli-
zando la eternidad, por lo que el culto relacionado con
las piedras estuvo muy extendido en las comunidades
prehistéricas. Muchos son los autores que han refleja-
do la relacién paralela entre la muerte y la piedra, “ya
que debido a su aparente indestructibilidad, podia ser-
vir de morada a los espiritus de los muertos y desde ella
podian atender los ruegos de los vivientes” (Andrio
1989: 526). Por ello, el que los habitantes del castro
de la Mesa de Miranda eligieran este soporte rocoso
para sefializar sus dreas de enterramiento entraria den-
tro de esta antigua tradicion prehistorica, constatada
arqueoldgicamente desde el mundo megalitico (Hoyle
1972; Burl 1976, 1983). Almagro y Gran-Aymerich
(1991: 193) sefialan que algunos lugares centrales,
omphdlicos, dentro de 1a cultura celta, se hallaban se-
fializados por una piedra.

Este sentido funcional de las estelas en el 4rea
vettona no es exclusivo de nuestra necrépolis, pues en
El Raso se ha identificado un posible culto a las pie-
dras en el santuario del dios Vaelicus, en Postolobo-
so. Segiin Ferndndez (1986: 965) la “piedra se alza
actualmente en la pequefia explanada que se extiende
delante de la ermita que estuvo dedicada a San Ber-
nardo, y a ella se ataban los perros que alli se llevaban
para que el santo, por medio del rito de la cauteriza-
cién, los preservara de la rabia. Es pues una piedra
que ha estado relacionada con el culto religioso y cu-
yos origenes probablemente deban buscarse en la épo-
ca de los pueblos célticos...”.

2.3. Cabezas cortadas como delimitadores del
espacio sacro necropolitano

En el cementerio se cremaron y enterraron
més de 2.200 individuos, pero ademds se localizaron
durante las excavaciones sistemdticas dos inhumacio-
nes. Estas dos deposicicnes, amén de por la excepcio-
nalidad del rito, son singulares por su localizacién es-
pacial ya que forman una linea recta con las estelas
centrales, y junto con ellas sefialan, una direccién pré-
xima a la norte/sur (Fig. 2).
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La orientacién norte en algunos ajuares de
las necropolis celtibéricas estd comenzando a valorar-
se, siendo un dato de gran interés si tenemos en cuen-
ta que en esas fechas la estrella polar, que en la actua-
lidad sefiala el norte geogréfico, se hallaba desplaza-
da, no existiendo ninguna estrella que marcase esta
direccidn, por lo que esta orientacién precisaria un
buen conocimiento de los movimientos de la béveda
celeste (Aldecoa e.p.). Tampoco deberiamos olvidar
que el sistema de los cuatro puntos cardinales no es
universal, al contrario que la direccion este/oeste defi-
nida en funcidn de la trayectoria diurna del sol, que es
comtin a todas las culturas (Bonte e Izard 1996: 243).

La informacién que poseemos de las inhuma-
ciones y que extraemos de los diarios de campo y de
la publicacién de Iy E. Cabré y A. Molinero, es la si-
guiente:

“Sep. 122 de la zona VI Sin restos de urna ni
ajuar aparece un crineo humano, bastante fragmenta-
do, incompleto, al parecer de persona joven, con den-
tadura bien conservada, con siete vértebras cervicales
y fragmento de un homéplato y de clavicula. Sale a
25 centimetros de profundidad, a 75 centimetros de la
muralla y a 48 de la segunda esquina de la torre”.
(Cabré, Cabré y Molinero 1950: 100).

“Zona IV: Empedrado entre la encina y la
puerta principal. Sep. I. Urna a torno, barro rojo con
estampillados. A [a izquierda un pequefio cuenco de
barro negro; a la derecha un cacharro del mismo barro
y detrds un crineo humano, calzado con dos pequefias
piedras. Los vasos carecen de huesos humanos. Sobre
la guija natural”. {Cabré, Cabré y Molinero inédito,
cuaderno V, pagina 19, aiio 1933).

En ambas se inhumarcn las cabezas de dos
individuos jévenes y se sefiala la inexistencia de ajuar
y de cremacién, lo que confiere a ambos hallazgos el
caricter excepcional ya comentado.

Autores como Blazquez (1958), Salinas (1983),
Marco (1987}, o Almagro y Lorrio (1993), entre otros,
sefialan como caracteristico de los pueblos célticos el
rital de las cabezas trofeo, recogiendo una serie de
informaciones literarias grecolatinas sobre estas prac-
ticas. Los textos cldsicos mencionan la amputacién de
manos y cabezas como un rasgo definidor de lo bér-
baro, aludiendo a estas pricticas al hablar de galos,
germanos o lusitanos. Para la zona celtibérica este rito
estaria representado en un vaso de Uxama que exhibe
una cabeza dentro de una posible urna, con dos pdja-
ros flanqueando el motivo {Cabré 1916) y en una se-
rie de crineos recuperados en Numancia {Taracena
1943). Sopefia (1995: 149), comenta que el crineo
constituye un vehiculo privilegiado dei sentir céltico,
convirtiéndose en una constante espiritual en diferen-
tes dmbitos: funerario, bélico, protector o divino.

En el caso concreto de los dos crineos locali-
zados en la necrdpolis de La Osera, la documentacitn

que poseemos, aunque la consideramos excepcional
para la época en la que se realizé esta intervencion ar-
queoldgica, no es, quizds, todo lo apropiada que nece-
sitarfamos para tratar en profundidad un tema de estas
caracteristicas. A pesar de ello, y dejando abiertas
otras posibilidades, creemos que aporta datos de gran
interés si relacionamos estos depdsitos con algiin ri-
tual donde los sacrificios humanos contituyesen una
parte esencial en las creencias de los pueblos vetto-
nes, como cominmente se acepta para el mundo celta
extrapeninsular {(Sopefia 1995: 149) y se ha sefialado
para los celtiberos (Marco 1987: 74).

La deposicién de la zona IV, alineada con las
dos estelas centrales, se localizé sobre la guija natu-
ral, en el nivel mas antiguo desde el punto de vista es-
tratigréifico, relaciondndose con el momento fundacio-
nal de los enterramientos en la necrépolis. Aparecid
este craneo calzado con pequefias piedras y flanquea-
do por dos cerdmicas. Si seguimos los planteamientos
de Sopefa (1995: 150), la decapitacion ritual seria
uno de los mas significativos vectores de cierre del
espacio consagrado. La demarcacién del area sagrada
era trascendental en el mundo céltico: lo sagrado ne-
cesitaba ser separado de lo profano (Aldhouse-Green
1993: 458), por lo que no creemos improbable que es-
te sacrificio estuviese directamente vinculado a la
creacién del espacio sacro necropolitano de la Mesa
de Miranda. Este hecho no es extrafio entre los celtas
de Europa, y Sopefla (1995: 204-206) recoge varios
ejemplos de cabezas humanas como ofrendas funda-
cionales, extrayendo tres conclusiones bdsicas: la vin-
culacién entre armas, bestias y caddveres, la exhalta-
cién del crianeo y en general un amor gssum y, por dl-
timo, que la seleccion de ciertos huesos y su manipu-
lacion seguirfa un proceso riguroso, no siendo los res-
tos aparecidos producto del azar.

Por lo que respecta al segundo hallazge, su
localizacién estratigrafica es bien distinta. Se siida a
25 cm de profundidad, en el nivel mds superficiai de
enterramientos de la zona VI, donde es la sepultura
mds occidental, hallindose separada del resto de los
enterramientos de esta zona y alineada con las estelas
centrales y con el crineo de la zona IV. Esta inhuma-
cioén no poseia ningiin material asociado, pero por su
posicidn estratigrafica se corresponderia con el viltimo
nivel de utilizacién de la necrépolis. Si enlazdsemnos
estos datos con el tema de las cabezas cortadas podria-
mos interpretar este nuevo sacrificio con algidn ritual
de clavsura de la utilizacién de este espacio sagrado
y. quizds también, se podria relacionar con la cons-
truccién de la tercera lfnea de murallas del castro ya
que ambos hechos pedrian haber sido probablemente
simultdneos.

Interpretamos como un hecho relevante la lo-
calizacién de ambos créneos alineados con las dos es-
telas centrales, a pesar de la extensidn geogréifica que
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ocupa la necrdpolis y de las diferencias cronoldgicas
existentes (unos dos siglos) entre ambas deposiciones.

Como consecuencia de lo expuesto, mante-
nemos la idea de que las gentes que habitaron el cas-
tro de La Mesa de Miranda a comienzos del s. IV a.C.
planificaron integralmente el espacio sacro que con-
formaria su necrépolis de acuerdo con un ritual y
unas creencias precisas que arqueoldgicamente esta-
rian sefialados por todos los aspectos hasta aqui trata-
dos (localizacidn del emplazamiento, estelas y sacrifi-
cios humanos), trasladando al espacio fisico ocupado
por su necrépolis todo su universo simbdlico.

Almagro y Gran-Aymerich (1991: 206, 211),
refiriéndose a la orientacién en el mundo celta descri-
ben que “la auspicatio (...} supone la eleccién ritual
de un punto medio propicio para la realizacidn de los
ritos de fundacién segiin una orientacién celeste, dado
que dicha delimitacién suponia la proyecci6n del cie-
loenla tierra a modo de templum (...). Dentro de esta
concepcién cosmoldgica, también resulta 16gico su-
pener que existieran en el mundo céltico ritos funda-
cionales relacionados con la orientacién (...) dentro de
un sistema de ‘geografia sacra’ que estaria controlado
por los druidas”.

3. LOS TESTIMONIOS
ASTRONOMICOS

Con respecto al calendario celta, autores cli-
sicos como César (B.G. 6, 18) sefialan la existencia
de un sistema lunar. Segiin estas noticias su calenda-
rio estaria basado en la noche, comenzando en ellas
los meses y el afio. En el caso de Hispania son cono-
cidas la cita de Estrabdn (II1, 4.16), que habla de una
divinidad a la que en las noches de plenilunio los cel-
tiberos y otros pueblos rendian culto danzando hasta
¢l amanecer, y la de Apiano (Iber, 82) donde se natra
que los vacceos de Pailantia se retiraron de un comba-
te contra los romanos por un eclipse de luna. Los estu-
dios recientes dan como un hecho cominmente acep-
tado el caricter lunar del calendario celta (Almagro y
Gran-Aymerich 1991; Marco 1987, Bermejo 1982;
Bldzquez 1983; Markale 1989; Sopefla 1995; etc.).

Sin descartar este cardcter lunar al que se re-
fieren las fuentes clasicas (que en la actualidad esta-
mos analizando), hemos encontrado coincidencias sig-
nificativas con un calendario solar que pasamos a co-
mentar y que, por otra parte, no tiene nada de extraor-
dinario, si pensamos que el sol es la forma astral mas
llamativa, lo que sin duda debié contribuir al cardcter
sagrado universal que posee en las religiones de la an-
tigiledad. Asi por ejemplo, el cristianismo adoptd el
signo solar como imagen de Jesucristo, adoptando el
25 de diciembre, la fiesta del Sof Invictus romano, co-
mo el dia de su nacimiento.

Utilizaremos los programas informéticos as-
tronémicos (del movimiento del sol y de las constela-
ciones) SunTimes (1996) y Marriot (1998) para recrear
tan verosimilmente como nos sea posible algunas
creencias relacionadas fundamentalmente con los as-
tros y el calendario de estos pueblos vettones. Para
ello presentamos las relaciones astrondmicas que he-
mos reconocido entre las distintas estelas que se loca-
lizaron en La Osera. Hemos considerado como fecha
referencial para realizar los célculos el afio 400 a.C,
(momento aproximado en que comenzd a utilizarse el
cementerio) aunque, gracias a estos programas, hoy
conocemos que las diferencias existentes con los mis-
mos datos para la actualidad son pricticamente des-
preciables.

3.1 Puesta y salida del Sol en el Solsticio de
Invierno (Figs. 3 y 4)

Con relacidn a un andlisis de las posiciones
del sol conviene considerar que la situacion del obser-
vador respecto at cielo debe de ser la que ofrece la pa-
norimica hacia el sur, puesto que, situados en el He-
misferio Norte, la ecliptica se visualiza siempre integra
cuando miramos hacia este punto cardinal. Por tanto,
parece [6gico admitir como punto de referencia mds
probable aquel de los de naturaleza singular que esté
situado mds al norte. Ademds, dicho punto de obser-
vacién deberd ocupar una posicién media a la mayor
parte de los otros puntos singulares, pues el sol se des-
plaza desde la izquierda hacia la derecha. Por todo
ello parece indicade sefialar como punto de observa-
cidén mis faverable para seguir con este andlisis el de-
terminado por la estela £ (Fig. 3). Ademds, desde aqui
una persona de pie puede visualizar todas las otras es-
telas sin que se lo impidan las pequefias rugosidades
lopograficas del terreno.

Los programas informdticos astronémicos uti-
lizados dan la informacion en dngulos con un horizon-
te lineal, pero en la realidad si nos situamos sobre C,
orientados hacia el sur, se dispone de una pancrdmica
en la que ¢l perfil del horizonte no es plano debido a
las pequeiias elevaciones que rodean préximas o des-
de mas lejos a La Osera; teniendo en cuenta este dato,
trascendental para los cdlculos, introducimos el perfil
real de la linea del horizonte en La Osera (Fig. 3 A).

Para realizar los computos nos situamos con
una orientacién del norte geogrifico (linea N-S}) en el
punto {, y vemos que las lineas que pasando por { se
dirigen a A, hacia el E, y a 3, hacia al W, forman an-
gulos de 33° y 54° respectivamente (Figs. 3 B y 4),
angulos que, ademds de haber sido medidos sobre el
plano det yacimiento (Cabré, Cabré y Molinero 1950),
han podido ser comprobados también en el campo
con un teodolito. Estos angulos son muy préximos,
para las coordenadas geogrificas de La Osera (tenien-
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Fig. 3.- Esquemas que representan, orientados los dos hacia el Sur: A.- En alzado la trayectoria del Sol sobre el cielo de La Osera para el 21
de junio de 400 a,C. (arco externo) ¥ el 22 de diciembre de 400 a.C. (arco intemno), fechas de los solsticios de verano e invierno respectiva-
mente (segiin SunTimes, 1996). Se ha introducido en el programa la linea real del horizonte en La Osera. Este “perfil real” es el que s obser-
va en el respectivo azimuth desde la estela {. B.- En planta, 10s valores angulares para un observador con vértice en la estela { de La Osera
hacia las otras estelas. (Latitud: 40° 43" 157 N Longitud: 004° 56’ 40" W, Altitud: 1140 m).

do siempre en cuentz el perfil real del horizonte), a
los valores de 59° y 58° obtenidos de los programas
informdticos (Figura 3 A), y se corresponden a los que
forman la salida y puesta del sol en el horizonte el dia
22 de diciembre del 400 a.C. (SunTimes 1996), E1 22
de diciembre es el dia que se acepta como el solsticio
de invierno (Fairbridge 1967: 906).

Con estas coincidencias deducimos que la
estela { debié de ser el vértice de un par de dngulos;
desde su posicion y orientando la observacidn hacia

la estela A se define el lugar de salida del sol durante
el solsticio de invierno y desde  dirigiendo la vista
hacia B se obtiene el azimuth de la puesta de sol de
esa misma fecha. Las discrepancias de 6 y 4 grados
entre los valores calculados por el programa y los
existentes en La Osera se pueden explicar atendiendo
a que los calculos tedricos sefialados se refieren a un
perfil de horizonte plano, cosa que en realidad no exis-
te desde £ (dato que aunque no repetiremos habra que
tener en cuenta en los sucesivos cdlculos presentados
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Lamina 3.- Fotograﬂa actual hacia el sur de la zona IV de la necr6polis de La Osera. En primer lél'l'l'l.l.l'lo la estela ; y cunfonne se aleja la vis-
ta, las estelas € y 8. La imagen ha sido tratada por ordenador incluyendo una linea para resaltar el cinturon de Orién que segtin nuestra inter-

pretaci6n formarfan estos tres hitos.

en este estudio). La figura 3 A muestra cial es ese
“perfil real” y las posiciones desde la salida a la pues-
ta de sol para esa fecha del afio 400 a.C. y como se
observa desde el terreno, los valores angulares reales
para el observador resultan prcticamente los detemi-
nados sobre el plano y terreno en La Osera.

La preocupacién de los pueblos antiguos por
encontrar estas alineaciones del solsticio de invierno
esté recogida en algunos anélisis de este tipo que tam-
bién se han realizado sobre estructuras determinadas
por rocas hincadas en el terreno. Por ejemplo son de
destacar, en Gran Bretafia, los trabajos de Hoyle
(1972, 1977) sobre la estructura de Stonehenge y los
de Burl (1976, 1983). En algunos santuarios franceses
se ha constatado la existencia de postes artificiales
que recordarian el 4mbito del bosque santuario tradi-
cional y que estaban orientados segiin los puntos car-
dinales y siguiendo ciertas alineaciones astron6micas,
siendo la sombra proyectada por los postes la que,
probablemente, fijase las fechas de fiestas religiosas
(Bruneaux 1993: 63-64).

3.2. Puesta y salida de sol en el solsticio
de verano (Fig. 3)

En el solsticio de verano las aperturas angu-
lares respecto al N-S en la salida y puesta de sol tie-
nen valores mayores a los de invierno (Figura 3 A).

En efecto, para la fecha de 21 de Junio de 400 a.C. en
La Osera, los valores de los suplementarios azimuta-
les son de 123° y 122° para la salida y puesta de sol
(SunTimes 1996).

Hemos puesto de manifiesto que § es el pun-
to de observacion para desde alli determinar por me-
dio de A y B la salida y puesta del sol en el solsticio
de invierno. Pareceria 16gico suponer que asimismo {
serfa el punto de-observacién para la determinaci6n
de las lineas de salida y puesta de sol en el solsticio
de verano. El problema para el solsticio de verano es
que desde { s6lo disponerios de una estela que marca
sobre el terreno la almeacnén segin los mencionados

dngulos. -

Desde la oﬁentacién N-S pasando por { se-

"giin el arco de 123° hacia el E se dibuja una alinea-

cién que pasa precisamente sobre la estela de la zona
VI, o. La alineacién de § con o definirfa la salida del
sol en el solsticio de verano en La Osera.

Debemos decir que la estela que sefialaria el
poniente no se ha localizado y, ain mds problemético,
tampoco hay alli reconocidos indicios de enterramien-
tos. Pero si aceptamos como vilidos los pasos segui-
dos hasta ahora, la solucién de suponer la estela de
poniente, que denominamos K, puede también ser sa-
tisfactoria. Para ello seguimos el procedimiento de
trazar el 4ngulo de 122° hacia el W desde { a partir de
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Fig. 4.- Posici6n relativa de las cinco estelas (£, 8, 7, B ¥ A) desde
las que se han medido los fingulos a excepcién del solsticio de ve-
rano (Fig. 3B, estelas o y k). En linea gruesa se han trazado las ali-
neaciones desde {, 8, y ¥ hacia B y A. Estas alineaciones forman
con la direceién N/S los dngulos que se indican en la figura.

la orientacién N-S; en el drea préxima a la de los en-
terramientos de La Osera y en los puntos mas adecua-
dos (la superficie alli no es tan plana) y manteniendo
la condicién de visibilidad desde C, se hizo una pros-
peccién ocular sobre el terreno. Apoyados en los da-
tos y en estas hipétesis razonadas, creemos que la es-
tela K existié alguna vez, pero por razones desconoci-
das no se ha hallado todavia o ha desaparecido de su
lugar. Ademds, este irea encerraria nuevos enterra-
mientos similares a los ya excavados en las restantes
zonas de La Osera, muy préximos a la segunda linea
de murallas ¢ soterrados por ella.

3.3. Otras alineaciones

La excepcionalidad de la estructura que repre-
sentan el conjunto de las tres estelas , €, & (Ldm. 3,
figs. 3 y 4) y las alineaciones solsticiales que se han
determinado tomando como punto de observacién &,
mostradas en el anterior apartado, son indicio de que
alguna otra posible alineacién de interés podria estar
sefialada al tomar como punto de observacién otra de
estas estelas.

Desde 8 las estelas A y § determinan dos li-
neas que con la N-S en 8 forman los angulos de 63° y
70° respectivamente (Fig. 4). Estos arcos, haciendo
uso de SunTimes (1996), coinciden con los valores 64°
y 68° que sefialan la salida y la puesta de sol en los
dias 20 de febrero y 1 de noviembre, siempre para las
coordenadas geogrificas de La Osera y para 400 a.C.

Ademads de las caracteristicas solares men-
cionadas, estas dos fechas se corresponden con otra
circunstancia astronémica singular. En efecto, hacien-
do uso del programa de Marriot (1998) se puede co-

Fig. 5.- Situacién de Oridn sobre el cielo de La Osera en las fechas
de 400 a.C, que sefialan algunas alineaciones de las estelas. La fran-
ja horaria visible, por ser de noche, estd sefialada por un arco. Para
ello se ha tenido en cuenta la hora de “salida” y “puesta” de Orién
y 1a del Sol. Los programas utilizados han sido: SunTimes (1996} y
Marriot (1995). Los valores horarios no son exactos pues se ha to-
mado el valer entero mas préximo, todos elles en hora local.

nocer que la constelacién de Orién se encuentra hacia
la medianoche, siempre observando el cielo desde la
necropolis, en su punto mas alto en el firmamento el
dia 1 de noviembre, v con su estrella € rozando el ho-
rizonte, es decir visualmente desapareciendo, el 20 de
febrero, fecha en la que Oridn s6lo es visible al atar-
decer (Figura 5).

En esta exposicion de resultados todavia no
hemos involucrado a la estela vy, de la que, ante todos
los datos precedentes, nos ha parecido oportuno bus-
car algin significado a su presencia y localizacién.
Atendiendo a su posicién en la parte meridional de to-
do ¢l conjunto de estelas creemos que de entrada las
posibles alineaciones que pueden estar definidas con
ella deberén ser aquéllas que se definen tomando pre-
cisamente esta estela como punto de observacidn y di-
rigiendo visuales hacia A y B (Fig. 4).

El resultado es que a partir de la recta N-§
que pasa por 7y se obtienen dos angulos de 110° hacia
A, y de 106° hacia B (Fig. 4). Esta préctica coinciden-
cia de valores de adngulos ya es indicativa de que la
posicién de estas tres estelas no es caprichosa. Por el
contrario, si establecemos los dias en que desde vy se
ve salir y poner €l sol en las alineacione Y3 y v (Sun-
Times 1996) los valores angulares que se obtienen
(109° y 107°) corresponden a las fechas de 5 de mayo
y 14 de agosto respectivamente. Aunque en la prime-
ra de las fechas Orién todavia no es visible en la lati-
tud de La Osera, no es asi en la segunda, en la que la
constelacion se harfa visibie en un momento préximo
al amanecer (Fig. 5).

Las estelas { y € estdn marcando el norte geo-
grafico (Fig. 2) dato importante si recordamos que para
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estas fechas la estrella polar se hallaba desplazada, no
existiendo ninguna otra estrella que sefialase esta di-
reccidn.

La coincidencia entre los programas informa-
ticos astrondémicos y la posicién yfo combinacién de
todas las estelas es un dato més que avalarfa la situa-
cidn original de estos hitos (Lam. 1), ya que la conjun-
cién de estos datos hace pricticamente imposible co-
mo explicacién a su situacién la colocacién casual.

4. ARQUEOLOGIA Y ASTRONOMIA

4.1, El calendario

Conviene recordar que en los solsticios el sol
sale y se oculta por unos puntos determinados, que no
se repiten y que coinciden con los extremos septen-
trional y meridional del horizonte. Para las demds fe-
chas, la trayectoria del sol desarrolla un “ciclo pendu-
lar” sefialando una misma estela la puesta o la salida
del sol dos dias distintos en un nico recorrido anual.
Como los programas informaticos han revelado cua-
tro fechas en La Osera ademas de los solsticios, a par-
tir de este momento se impone, al menos, intentar ade-
cuar estos datos astronémicos con los testimonios ar-
queolégicos conocidos.

No vamos a referirnos a la sefializacién de
los solsticios pues su conocimiento, al igual que el de
los equinoccios, debidé de ser fundamental para todas
las poblaciones prehistéricas. Incluso hoy, autores co-
mo Santillana y van Dechend (citados en Bernal 1993:
258) sefialan que practicamente toda la mitologia an-
tigua es una alegoria de la astronomia cientifica, lle-
gando a afirmar la existencia de unos conocimientos
que se localizan en distintos mitos del mundo entero y
que fechan con anterioridad al 6000 a.C., gracias a la
precision de solsticios y equinoccios. Nos centraremos
pues en los otros dias sefialados en La Osera, ya que 0
bien son coincidentes o se hallan muy préximos a las
fechas méds significativas conocidas del calendario
celta (Powell 1958; Markale 1989; Le Roux y Guyon-
varc’h 1995; Le Contel y Vendier 1997).

En tiempos no muy remotos debié de ser de
vital importancia poder fijar la duracién exacta de los
afios, a fin de conocer el momento idénec para la
siembra o la recoleccion, ya que de ello dependeria la
supervivencia del grupo. Las fuentes irlandesas reco-
nocen cuatro grandes fiestas religiosas celtas, relacio-
nadas con los ciclos agricolas y ganaderos, que divi-
dian el afio en dos estaciones principales: la fria y la
cilida (Powell 1958: 144). La fiesta de Imbolc, que se
celebraba los dias 1-2 de febrero y se relacionaba con
la lactancia de las ovejas, en el calendario cristiano se
corresponde con la fiesta de Santa Brigida. Una de
nuestras alineaciones sefiala ¢l 20 de febrero, pero la

coincidencia es exclusivamente en el mes.

La segunda fiesta es la de Beltaine, celebraba
el | de mayo, y en ella se daba la bienvenida al vera-
no y comenzaba el pastorec al aire libre, encendién-
dose grandes hogueras, costumbre que continda hoy
en ciertos lugares (Powell 1958: 147). Aldecoa (e.p.:
nota 40) recoge al respecto que los celtas concedian
un especial significado a las Pléyades en su salida al
alba, que coincidia con la fiesta de Beltaine (fiesta de
mayo). Creemos que esta simbiosis entre calendario y
astronomfa en el mundo celta también estd presente
en La Osera: nuestra alineacién sefnala el dia 5 de ma-
yo, fecha en la que las Pléyades son visibles al ama-
necer y coincide con las fuentes irlandesas en el mes
y practicamente en €l dia.

Cotsworth (citado en Tompkins 1988: 138-
143) relacioné la costumbre de plantar un drbol el
“Dia de Mayo™ en Gran Bretafa (se podria extender
también a Francia, Espaia y otros lugares de Europa)
como la perpetuacién de una ceremonia prehistérica,
consistente en realizar medidas astrondémicas con las
sombras que proyectaban ciertos monolitos en el sue-
lo. Si se acepta esta teoria resulta interesante la perdu-
racioén en el folclore popular actual de un rito donde
estarian asociados el nacimiento del verano y los
menhires megaliticos (sustituidos por arboles con guir-
naldas de flores y banderas nacionales en muchos ca-
$08).

La tercera fiesta, Lughnasadh, estaba vincu-
lada a la cosecha. Se celebraba durante todo agosto
con especial relevancia el primer dia del mes. Sobre
esta fiesta no seria el nuestro el dnico testimonio ar-
queolégico localizado en la Penfnsula, si considera-
mos vilida la interpretacidn que Marco (1986: 752)
hizo de la inscripcién grande de Villastar donde, si-
guiendo su argumentacién, si el equeisu del texto se
correspondiera con equos (quinto mes del calendario
de Coligny), tendriamos la dnica mencién antigua so-
bre esta fiesta. La alineacién de La Osera sefiala el 14
de agosto.

Por dltimo, 1a fiesta mds importante y sobre
la que mds se conoce es la del Samonios, que se cele-
braba el 1 de noviembre y marcaba el final de un afio
v el inicio del siguiente (Powell 1958: 144). Es el fin
de la estacidn cerealista y de comida de grano por el
ganado. Era una fecha de luto ritual por la muerte del
veranc. Es un momento de transgresién donde los li-
mites del tiempo y el espacio desaparecen: los espiri-
tus del Mas Alld podfan viajar a la tierra y los vivos
recorrer el mundo de los muertos, Esta tradicién ha
sobrevivide hasta la actualidad en las celebraciones
de Hallowe’en y el Dia de los Difuntos (Marco 1987:
60). Nuestra tiltima alineacidn corresponde a la fecha
del 1 de noviembre (siempre para las coordenadas geo-
grificas de L.a Osera), y en este caso la coincidencia
con la principal festividad celta es total.
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Si exceptuamos los solsticios, pues la expli-
cacién de su importancia nos parece innecesaria, las
relaciones y coincidencias entre las principales festi-
vidades celtas y los 4 dias que los programas informé-
ticos nos sefialan en La Osera (entre los 182 posi-
bles), nos llevan a interpretar las estelas, ademds de
como demarcadores de las distintas zonas que compo-
nen la necrépolis, como un calendario donde, por me-
dio de la astronomia, se sefialarian las fechas més
trascendentes, las festividades mds significativas para
las poblaciones vettonas que habitaron La Mesa de
Miranda.

4.2, La Constelacién de Orién (Figs. 5y 6)
Hemos sefialado que este “almanaque” se
marca con las estelas, Pero tal vez lo m4s sorprenden-

te sea que entre los muchos puntos en la trayectoria -

de cada 4ngulo que se podrian haber elegido para la
consiguiente sefializacion, estos hitos se distribuyeron
de forma andloga a c6mo se sitian las estrellas princi-
pales que forman la constelacion de Ori6n, una de las
més caracteristicas y visibles del firmamento, La simi-
litud del conjunto de las estelas (Figuras 2 y 3) con la
constelacion, aunque podria argiiirse como casual, nos
parece convincente ya que las siete/ocho estelas que

sefializan los 4ngulos se disponen de la siguiente for-
ma: tres sefialando el eje central (*“cinturén” de Qrién)
y las restantes en lugares opuestos a cada lado for-
mando un trapecio y conformando, todo el conjunto,
una figura muy similar a la mencionada constelacion.
Si comparamos las estelas con el lugar que
ocupan las estrellas en la constelacién de Orién (a ex-
cepcidn de la x, cuya localizacién es hipotética) 1a si-
militud pudiera resultar un poco forzada ya que la po-
sicién de las estelas cenrales que sefialan el cinturén
de la constelaci6n estd invertida (L4m, 3), La explica-
cién de este hecho no nos resulta sencilla, a pesar de

* *lo cual proponemos dos diferentes, que podrian com-

plementarse: una, contrastable, que su posicién estaria
determinada por los dngulos solares comentados, lo
que impedirfa otra situacién espacial; otra, hipotética,
que los sacerdotes que construyeron esta compleja

- simbologfa no recrearon Orién para ser contemplada
por los vivos, sino por los muertos enterrados en La
Osera, por lo que representarian una imagen especular
del cinturén, parte mds notable de la constelaci6n.

Si nos fijamos en la figura 6, podemos ver
cémo esta constelacién ha sido especialmente *“vene-
rada”, o si se prefiere representada, por diferentes cul-
turas muy alejadas geogréifica y culturalmente; esqui-
males, moches, chimus, chinos, egipcios, griegos, ro-

Representaciones de la constelacién

de Orién en diferentes
culturas

Egipcios

Moches
¥ Chimds

Griegos
y Romanos

Ahl:rfgene; australianos

Celtas hi

panos: Vetiones

Fig. 6.- Representacién de Ori6n en diferentes épocas y culturas: esquimales, egipcios, moches y chimus, griegos y romanos, chinos, abori-
genes australianos y celtas hispanos. Esta imagen estd basada en Reston (1995), Pingree (1996), Haynes (1997) y datos propios presentados
de La Osera.
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manos, aborigenes australianos y, si se acepta nuestra
propuesta, celtas hispanos. La eleccién de Orién en
lugares tan dispares de ambos hemisferios no necesita
explicacion alguna: si se eleva la mirada cualquier no-
che del largo invierno, alli estd, britlante, ficiimente
reconocible entre los demds astros, por lo que siempre
ha debido de llamar poderosamente la atencion.

En muchas de estas culturas se relaciona de
alguna manera con los muertos y sobre todo con la ca-
racteristica mas definitoria de la subsistencia del gru-
po. Asi, la iconografia de Orién se asimilé para mu-
chos de esios puebles, fundamentaimente griegos y ro-
manos, con la figura del cazador/guerrero (Fontenrrose
1981), o se representd entre los aborigenes australianos
en relacion directa con la pesca, principal actividad
econdmica de estas poblaciones (Haynes 1997). Pero,
de entre todas las representaciones de Oridn sefialadas,
quizds sea la egipcia la que nos resulta mds sugerente
por su relacién con el mundo de los muertos, como
ocurre también en La Osera. Segin los Textos de las
Pirdmides (de inspiracién claramente solar), el cielo
nocturno sembrado de estrellas tenfa como soberano
indiscutible a Osiris, dios de los muertos, que fue iden-
tificado como Oridn, el principe de las constelaciones,
soberano de los caminos del cielo y de las barcas so-
lares; dios al que se le atribuye también una naturale-
za lunar (Lopez y Sanmartin 1993: 96-97).

En la Figura 5 hemos visualizado los datos
obtenidos haciendo uso del programa de Marriot
(1995) v las seis fechas obtenidas con el programa Sun-
Times (1996) sefialando la trayectoria visible este/oes-
te de la constelacidn de Orién sobre La Osera en el
400 a.C. Tampoco nos parece casual que, cuando la
constelacion es visible, estas fechas sefialen de entre
todas las horas posibles a lo largo de la noche los si-
guientes hitos: el dia 20 de febrero, la constelacién so-
1o es visible al atardecer, los dias 1 de noviembre y 22
de diciembre, cuando la visibilidad es total durante to-
da la noche, la constelacidn, en la medianoche, se halla
en el punto mas alto de su trayectoria nocturna y, por
iltimo, €l 15 de agosto s6lo es visible al alba. El oca-
s0, la medianoche y el amanecer son los tres momen-
tos tradicionales de observacién de las estrellas.

La importancia de Orifn, por una parte, y el
soporte en piedra de su representacién, por otro, lo
hallamos nuevamente en un contexto funerario en la
sepuftura 113 de la necrépolis medieval de Palacios
de la Sierra, donde sobre la ldpida sepulcral se talla-
ron una seric de orificos que representaban a esta
constelacién (Andrio 1994: 181 y comunicacién per-
sonal). La separacién cronolégica (principios del si-
glo IV a.C, para La Osera, siglos XII-XTII d.C. para la
necrépolis burgalesa) de ambas representaciones im-
pide ver en ellas una continuaci6n lineal, aunque sa-
bemos que muchos cultos prerromanos perduraron.
Asi por ejemplo, en el Concilio de Toledo de 681 se

condenaron los ritos que se seguian practicando en
bosques, fuentes y piedras sagradas y hay noticias del
siglo VII de obispos acusados de practicar la magia
(Hiligarth, citado en Marco 1987: 74).

La creencia de que el cielo es la morada de
los muertos y de que la divinidad suprema reside en
los astros para los pueblos prerromanos de Hispania
(Bldzquez 1983), de aceptarse nuestra argumentacion,
cobraria un nuevo significado.

4.3, El sacerdocio (Fig. 7)

Sobre el tema del sacerdocio en la historio-
grafia hispana existen dos corrientes, la de los investi-
gadores que defienden que la religién de los pueblos
prerromanos peninsulares no poseia un auténtico sa-
cerdocio como institucién, admitiendo la posibilidad
de un sacerdocio ocasional, no profesionalizado {p.ej.
Blézquez 1983; Ferndndez 1986} o aquellos otros que
adoptan la postura contraria (p.ej. Marco 1987; Sope-
fia 1993), siendo utilizadas las menciones a los druidas
en la literatura clasica para justificar ambas posturas.

Algunos autores clésicos recogen noticias so-
bre los conocimientos astrales de los druidas. Pompo-
nio Mela (De Chorographia, e,2,18) dice: “pretenden
conocer el tamafio y la forma de la tierra del mundo,
los movimientos del cielo y de los astros y lo que
quieren los dioses” *...salié al borde del patio y se pu-
so a observar y escrutar las nubes del cielo, la posi-
cién de las estrellas” (citado en Almagro y Gran-Ay-
merich 1991: 228); Cicerén (De Diu., 1, 90) proclama
su amistad con el druvida Diviciace y su respeto sobre
sus conocimientos acerca del universo (citado en So-
pefia 1995: 83). Por Venancio Fortunato sabemos que
los celtas nada temian salvo que cayera la béveda ce-
leste sobre sus cabezas (citado en Marco 1987: 72). A
pesar de ello, hasta este momento no existian datos
proporcionados por la coltura material que confirma-
sen estas afirmaciones.

Las siete estelas localizadas en La Osera y su
distribucidn siguiendo un ordenado plan astronémico,
aportan, a nuestro juicio, un testimonio arqueoldgico
fundamental para apoyar la existencia de un sacerdo-
cio organizado, posiblemente parangonable al de los
druidas, al menos desde el comienzo de la 11 Edad del
Hierro en Espafia, ya que el saber contenido en ellas
necesitarfa de unos conocimientos que sélo largos
afios de aprendizaje y una larga tradicién de “sacerdo-
tes astronomos” pudieron desarrollar.

En publicaciones anteriores (Baquedano y Es-
corza 1995; 1996: fig. &) habiamos atribuide una de
las sepulturas de !a necrépolis a un “probable sacer-
dote”, basdndonos en las diferencias en el ajuar con
respecto de otros grupos enterrados en la necrdpolis:
guerreros, mujeres, etc. Con los datos que ahora pre-
sentamos, la asignacion de esa sepultura a una casta
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Fig. 7.- Representaciones de dos probables sacerdotes celtibéricos,
en soporte vascular. A- Numancia (Martinez 1996). B- Arcébriga
(Aguilera Gamboa 1909},

sacerdotal adquiere un nuevo valor. Asimismo, pode-
mos rastrear evidencias en esta linea en recientes tra-
bajos, como el de Berrocal (1994: 272), quien al ex-
plicar el uso del altar de Capote y su disposicién se-
fiala que sélo se comprende esta estructura desde la
aceptacitn de la existencia de “personajes de cariz so-
cial y religioso, sin muestras de poder militar, algo
que recuerda, imprudentemente, a la funcién de los
druidas galos”. Es probable que estas caracteristicas
hayan dificultado el reconocimiento de ajuares espe-
cificos de sacerdotes en las necrépolis celtas, donde al-
gunas piezas como el cetro numantino (Sopefia 1995:
fig. 35) quizds estén sefialando estas funciones, De
aceptarse los razonamientos hasta aqui expuestos, el
ajuar de La Osera podria, en parte, ayudar a rastrear
estos aspectos simbdlicos y sociales en los materiales
depositados en las necrépolis.

5. CONCLUSIONES

La creacién de los espacios sagrados necro-
politanos debié6 de tener una importancia fundamental
en las poblaciones vettonas, como creemos haber de-
mostrado en este estudio, pues en su delimitacién
aparecen imbricados conceptos topograficos, religio-
SOS y conocimientos astronémicos.

Para emplazar la necrdpolis de La Osera se
tuvieron en cuenta datos procedentes de dgmbitos muy
distintos y se llegd a una solucién, aparentemente tan
sencilla que, a pesar de que casi todos los datos im-

portantes del yacimiento se publicaron en 1950, nadie
aprecié su disposicién hasta este estudio.

Los datos topograficos son los mds sencillos
de reconocer desde el punto de vista arqueolégico. En
este sentido, se valoraron elementos como la visibili-
dad total con el castro y su localizacién en el camino
de acceso al mismo comoe elementos de primer orden
para situar el emplazamiento de la necrdpolis.

La utilizacion de los programas informéticos
adecuados ha venido a demostrar que los conocimien-
tos astrondmicos de estos “sacerdotes” eran razona-
blemente precisos, como se comprueba arqueoldgica-
mente en La Osera. La capacidad de abstraccion que
supone su plasmacion, al igual que los conocimientos
geométricos en ellos encerrados (mediciones en dngu-~
los con precision, etc.), demuestran que el sacerdocio
celta excedia con mucho el concepto sacerdotal roma-
no, prioritariamente religioso. Todo ello avalaria el
reconocimiento de una casta sacerdotal que atesoraria
una serie de conocimientos ancestrales, entre cuyas
funciones estarian la observacién astronémica, el con-
trol del calendario, la demarcacién ritual de los espa-
cios sagrados y el servir, por medio del ritual, de
puente entre el mundo de los vivos y el Mis Alla.

Las ideas religiosas que se plasman en este
espacio son numerosas y resumen de forma magistral
los puntos principales de la religiosidad celta: la sepa-
racion del mundo de los vivos y el de los muertos por
un cauce de agua; la constatacidn arqueolégica de ri-
tos relacionados con sacrificios humanos inaugurales
y de clausura de este espacio consagrado; la sefializa-
cién en la necrépolis de las fechas trascendentales del
calendario celta segin los datos aportados por el ca-
lendario de Coligny (Le Contel y Vendier 1997) y Ia
literatura irlandesa y, para concluir, la traslacién del
cielo a este espacio sagrado al “reflejarse” Orién en el
mundo liminal que supone el cementerio.

Llegados aqui, traemos a colacién las narra-
ciones de Silo Italico (II1, 340-343) cuando, refirién-
dose a los celtiberos, dice que “era un honor caer en
combate e interpretaban como un sacrilegio incinerar
el cuerpo muerto de este modo, pues crefan retorna-
ban al cielo, junto a los dioses de lo alto, si el buitre
hambriento devoraba sus despojos”, y la de Claudio
Eliano (Natur. anim., X, 22), donde se menciona este
rito expositorio para los vacceos, que “ultrajan los ca-
ddveres de los muertos por enfermedad, va que consi-
deran que han muerto cobarde y afeminadamente, y
los entregan al fuego; pero a los que han perdido la
vida en la guerra, los consideran nobles, valientes y
dotados de valor y, en consecuencia, los entregan a
los buitres, porque creen que éstos son animales sa-
grados” (Sopefia 1995: 219). Tras estas lineas, resulta
facil interpretar que, para estos pueblos, el destino ce-
leste del alma seria una idea primordial, colocando la
morada de sus dioses en el firmamento (;quizds en
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Orién?). La importancia del cielo y su relacién con la
inmortalidad ya se habia constatado arqueoldgica-
mente en una serie de estelas donde el jinete heroiza-
do “asciende™ a este ambito astral, en las representa-
ciones vasculares numantinas, o en las ornamentacio-
nes helidtricas de ciertas espadas, por citar los ejem-
plos mas conocidos.

Por lo que se refiere a los conocimientos as-
tronémicos de estas poblaciones, creemos haber de-
mostrado con la utilizacién de programas informdti-
cos que eran precisos, amplios y que estaban intima-
mente ligados a las estaciones y a los ciclos biologi-
cos. Hecho incuestionable si pensamos que del con-
trol de los mismos dependeria la supervivencia de es-
tas poblaciones.

Por otro lado, la légica seguida hasta aqui
nos hace presuponer la existencia de otra zona de en-
terramiento hasta ahora no localizada en las excava-
ciones realizadas en la necrépolis que se hallaria pro-
xima a la segunda linea de murallas del castro, hacia
el oeste, si no soterrada por ella.

Este ciimulo de saberes y su plasmacién con-
firmarfa la existencia en la Peninsula, desde al menos
una fecha anterior a principios del s. IV a.C,, de un
sacerdocio organizado que habrfa sido capaz de reali-
zar durante afios complicadas constataciones astroné-
micas. Estos sacerdotes conocerian la béveda celeste
con gran precisién tras largos afios de aprendizaje vy
no dudamos que su sabiduria debio de impresionar a

los autores grecolatinos, ya que en el caso de La Ose-
ra sdlo necesitaron ocho estelas para trasladar un uni-
verso simbélico tan complejo como el aqui descrito.

No queremos finalizar estas reflexiones sin
sefialar que esta investigacidn {(que hemos pretendido
sea lo mds contrastada posible) es pionera en los estu-
dios de arqueologia céltica peninsular. Su publicacién
estd encaminada a abrir nuevas lineas interpretativas
en la disciplina arqueolégica, que ayuden a conocer
mejor a las poblaciones hispanas que carecen de un
registro escrito de su historia. Partiendo de esta idea,
presentamos nuestro trabajo como la primera piedra
de un largo camino, animando a otros investigadores
a recorrerlo con nosotros, ya que nuevos trabajos co-
locardn a esta primera obra en su lugar: bien como un
intento fallido, bien como una propuesta experimental
viélida.
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