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RESUMEN

Este articulo analiza los diferentes puntos de vista de algunos intelectuales de la época
nazari en al-Andalus acerca de su relacion con el poder politico, exponiendo su opinién
respecto a si es conveniente o no colaborar con el gobernante, asi como su punto de vista
respecto a su posicion dentro del séquito del sultan, sobre la licitud o no de aceptar regalos,
sobre la obediencia al sultdn y los riesgos de su amistad, y finalmente sobre las
consecuencias de la servidumbre y la desvinculacién y alejamiento del poder.
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ABSTRACT

This article analyzes the different viewpoints of certain intellectuals of the Nasrid era in al-
Andalus with regards to their relation with political power. It shows their opinions on
whether it was convenient or not to collaborate with the ruler, their points of view with
respect to their position within the sultan's retinue, on the permissibility of accepting or
rejecting gifts, on obedience to the sultan and the possible risks inherent in the relationship
between intellectual and ruler, and finally on the consequences of servitude and the
dissociation and removal from power.
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SUMARIO Introduccién. Situacion dentro del séquito del sultan. Posicion frente al
estamento militar. Postura de los alfaquies frente a los regalos del sultan. La obediencia al
sultan injusto. Aceptacion, abandono y rechazo de los cargos. Colaboracion en caso de
sublevacion. Riesgos de la amistad con el sultan. La jidma: la desazon, sus consecuencias y
la desilusion del intelectual. Desvinculacion del poder.
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Introduccion

Podemos observar que la mayoria de los intelectuales' de la época nazari (629-
897/ 1232-1492)2 colaboraron con el poder o mantuvieron, de una u otra forma, contactos
con ¢él, bien ocupando cargos en la administraciéon o bien realizando tareas politicas o
cientificas. Esta observacion concreta puede indicar que no existieron obstaculos tedricos o
de principios que impidieran el acercamiento del intelectual al poder politico y, a lo largo
de este articulo, analizaremos hasta qué punto sus posturas frente a su relacion con el poder
reflejaron sus ideas y sus principios, descubriendo o a través de los textos o sus diferentes
visiones frente a la colaboracion, ya fuera favorable, con reservas o desfavorable a la
misma, sin perder de vista la evolucion que fue experimentando. Intentamos con ello saber
una de las cuestiones que preocuparon a los intelectuales de la época y entender una de las
dimensiones existentes en la relacion entre el poder y el intelectual, ya que nos sirve para
estudiar su influencia profunda en la vida politica, social y cultural.

Situacién dentro del séquito del sultan:

Los intelectuales: ulemas, literatos o escribanos, fuera cual fuere su tendencia, eran
conscientes de la importancia de su papel y por ello invitaban al sultan a que se acercara a
las gentes del saber. Ibn al-Azraq’, en su libro Badai‘ al-silk, divide al séquito en dos
grupos: el buen séquito y el mal séquito, y enumera las cualidades que deben tener los
primeros; determina en primer lugar que es preciso poseer “Entendimiento y experiencia”
mencionando lo que decia al-Turtasi *:

“Conviene al rey frecuentar el trato con personas inteligentes y cultas, que
gocen de buena reputacion y de la estimacion de las gentes; que posean larga

' La palabra intelectual, en este articulo, se utiliza en su sentido mis amplio, por un lado desde una

perspectiva sociologica y, por otro, desde un punto de vista histérico. Historicamente, al hablar del concepto
“intelectual”, se hace referencia a la élite que monopoliza las distintas formas culturales de conocimiento, creacion
y expresion, como formas culturales de conciencia. GINER, SALVADOR, y otros, Diccionario de sociologia.
Madrid: Alianza Editorial, 1998, 387.

2 Sobre la época vease: ARIE, RACHEL. Espaiia musulmana (siglos VIII-XV). Historia de Espaiia de
Tufién de Lara. Barcelona: Labor, 1994. HISTORIA DE ESPANA DE MENENDEZ PIDAL. El Reino Nazari de
Granada (1232-1492) Madrid: Espasa Calpe. 2000.T.VIII***y T.VIII**** AL-TUJI, AHMAD. Mazahir al-
hadara fi I-Andalus fi ‘Asr Bani I-Ahmar. Alejandria, 1997.

3 Ibn al-Azraq (m. 896/1491) fue alfaqui, mufti, literato y poeta en la etapa nazari. Fue nombrado cadi de la
comunidad de Granada en tiempos del sultin Abu-1-Hasan ‘AlT (1464-1482) y mas tarde desempeiid el mismo
cargo en Jerusalén. AL-MAQQARI. Azhar al-rivad fi ajbar ‘Ivad. Ed. M. Al-Saqqa, 1. Al-Ibyari y ‘A. Al-Salabi.
El Cairo: 1939, I11: pp. 317-323. AL-TUMBUKTIL. Nay! al- ibtihap. El-Cairo:1291/1932, 324.

4 Abii Bakr al-TurtisT (n. Tortosa 451/1059), alfaqui, historiador y literato, salié de Al-Andalus en el 476
(1083), autor de Siray al-mulitk , obra con la que conquistd gran celebridad. Murio en Alejandria en el 520/1126 o
en 525 /1130. PONS BOIGUES. Ensayo biobliografico de historiadores y gedgrafos arabigo-esparioles. Madrid:
1898, pp. 181-184.
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experiencia y hayan sabido aprovechar sus lecciones. El trato con personas
inteligentes fecunda y desarrolla el entendimiento™ .

Y, en segundo lugar: “adecuada conducta religiosa™...
A continuacion pasa a sefialar las ventajas que el sultan consigue con ellos:

“Su compaiiia sefiala el caracter de los que le acompafian, se dice en los
proverbios: se piensa de la persona lo que se piensa de sus amigos, y dijo Al-
TurtGst: Has de saber que no es el humo tan claro indicio del fuego como lo es el
amigo de las condiciones de quien con €l se acompaiia. Con ellos se consigue el
bienestar del resto del séquito hasta que el bienestar se generaliza a todos los
stibditos™.

Ibn al-Azraq destaca el importante papel que puede desempefiar el sabio en beneficio
del Sultan, y apoya esta idea en la opinion del célebre alfaqui Ibn Hazm (384-456/994-
1064):

“Es imprescindible para conservar el poder, como dice Ibn Hazm: “Toma de los
mejores secretarios, ulemas, jueces y gobernadores, los que tienen ideas sensatas,
los que saben guardar secretos y que sean nombrados sus visires, que asistan a su
asamblea, le acompafien en su gobierno, para todo lo que Dios le ha encargado en
los asuntos de su siervo. Conversar con los hombres es uno de los placeres
favoritos™,

Ibn al-Jatib (713-776/1313-1375) en Magamat al-siyasa recomienda al sultan tener en
cuenta el papel importante de los ulemas:

“Has de saber que la posicion de los ulemas dentro de tu reino es como la
antorcha brillante y como la de la lampara en lo alto y tanto en cuanto se

mantengan en buen estado, dan luz y revelan con su luz la figura de los objetos™.

Realizar el anhelo de ocupar una posicion preeminente entre los colaboradores del
sultan precisa que el gobernate se muestre proclive a admitir la intervencion de los
colaboradores y, por otro lado, que los intelectuales estén realmente convencidos de la
importancia de su papel. Para conseguir el objetivo de convertirse en miembro del séquito
es necesario eliminar ciertos obstaculos, como el de la oposicion de los antiguos miembros
del séquito, que pretenden mantener sus privilegios y obstaculizan el acceso de nuevos
miembros. Entre los escasos textos que nos han llegado y que critican a los servidores del
sultin y cortesanos, hemos encontrado un texto importante'’de Yahya b. Ibrahim al-

> AL-TURTUSL. Ldmpara de los principes (Siray al-muliik). Trad. Maximiliano Alarcén, Madrid: 1931, I:
293.
IBN AL-AZRAQ. Badai* al-silk fi tabai‘al-mulk . Ed. ‘Al SamT al-Nassar, Iraq, 1977, I: 348-9.
Op.cit. 1:349.
Op.cit. I:351.
AL-MAQQARI. Nafh al-{ib. Ed. Ihsan ‘Abbas. Beirut: Dar Sadir, 1968.VI: 441.
Su importancia radica, fundamentalmente, en su aspecto literario porque representa un ejemplo del género
irénico-popular.

© ® a o
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Baragwati'!, compuesto con motivo de que su autor fuera importunado por algunos
auxiliares del sultdn, lo que le llevdo a satirizarlos y describirlos irénicamente,
clasificindolos y determinando su propia situacion dentro del séquito, para luego
especificar qué grupo deberia ocupar el lugar mas alto de la piramide, encabezada por el
sultan, al que compara con la “ldmpara” y, bajo éste, situa a los servidores, a los que
compara con las “polillas” que revolotean a su alrededor. La biografia de Al-Baragwatt nos
hace pensar que fue un personaje problematico. Ibn al-Jatib nos transmite un ejemplo de su
produccion, en el que se refleja su estilo, mezcla de seriedad y de agria ironia. Ibn al-Jatib,
segun cuenta, transformod el texto original en fushad, es decir: arabe puro, quizds por
contener errores gramaticales o bien porque fue escrito en un lenguaje cercano al dialecto.

“Dios es la luz de los cielos sin fuego, ni cosa alguna, y el sultan es su sombra y
su lampara en la Tierra, sobre cada uno de los dos se precipitan las polillas
convenientes y El, el Elevado, es quien quema su polilla con su esencia, las
inunda con su quintaesencia, con su ldmpara y su sombra. Y el sultan, con su
fuego, quema su polilla con su aceite y la sumerge en sus dones. Pues las polillas
de Dios, se dividen en rondadoras, exaltadoras, las que piden perdon, fieles y
contemplativas. Y las polillas del sultan se dividen, sin excepcion alguna, en
grupos: salamanquesa, hija de salamanquesa, perro hijo de perro, y perro absoluto,
deshonesto hijo de deshonesto, maldito hijo de maldito, gato hijo de gato y el
recto. En cuanto a la salamanquesa, es la que se quema en el aceite de sus dones,
la que se preocupa por aquellos en vez de aconsejar al benefactor y de ofrecer su
esfuerzo. Y el perro hijo de perro, es el sagaz, precavido con su entusiasmo, por si
se quema o asfixia, da algo de lo que debe y toma algo de lo mismo. En cuanto al
perro absoluto, es el que se enfrenta y despide al vulgo en la Puerta y engrandece
el pequefio donativo. El deshonesto hijo del deshonesto, el que se entrega en su
entusiasmo hasta lo intolerable, y por eso se gand este nombre por eleccion
popular. Cuando pase junto a ellos un patan o un soberbio, diran: este es el
deshonesto hijo del deshonesto, se considera a él mismo un caudillo, pues esta
colocado para tener algiin poder, del mismo modo que el perro hijo de perro lo es
por la sagacidad. En cuanto al maldito hijo de maldito, es el que se equivoca, el
que se obstina, el que participa con su Sefior, quien es favorecido con su grandeza
y su poder. En cuanto al gato, es el pobre (fagir) como yo, el que no es
indispensable por no tener una posicion, a veces esta en el regazo del rey, a veces
en un lugar comodo, a veces en altas posiciones, a veces bienhechor y a veces
malhechor, se le disculpan sus muchos errores por la minima obra buena, pues ¢l
es de los que revolotean, presagiando su muerte o sus injurias, orgulloso en
algunos momentos por el respeto que el Legislador le ha reservado, y todo eso no

" Al-Baragwati (n. en Anfa, Casablanca), de los Banii al-Turjuman, ejercié como recaudador de impuestos

y posteriormente se dedicd por completo a la vida sufi y piadosa, permanecio en la rabida 4/-Sidan, a las afueras
de Malaga y rapidamente se hizo muy conocido, la gente se amontonaba a su alrededor. Conocia de memoria los
dichos de los sufies, pero en ciertos temas no poseia solidos conocimientos. Mas tarde se inclind a relacionarse con
la gente y esta transformacion dio un giro a su vida y es importante a la hora de comprender el texto. El sultan lo
encarceld y azotd, murié de ese modo en la cércel en muharram del 768/1366. IBN AL-JATIB, al-Thata fi ajbar
Garnata. Ed. Muhammad ‘Inan. El-Cairo: 1978, 1V, 429-431; Diwan, 304, verso 43. M* I. CALERO SECALL y
V. MARTINEZ ENAMORADO. Mdlaga, ciudad de al-Andalus. Mélaga: Agora-Universidad, 1995, 243-4.
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se oculta. En cuanto a la polilla quemada, es, para los Estados, de dos tipos, a
veces es visible (zahir) y su tarea es frotar la lampara, arreglar su mecha, filtrar su
aceite, impedir su humo y cuidar lo que le es solicitado. Su existencia es,
aparentemente, muy cercana. En cuanto a la quemada oculta (batin), es conocida
en su Estado por la rectitud, el ascetismo y la piedad y la gente la recibe para
engrandecerla, y animarla para que siga en su camino, pues sera una intermediaria
entre ellos y su Creador y sucesor, que es su lampara y, cuando Dios designe la
ruina del Estado y apagar su lampara, entonces hara que se encarguen de esto los
ociosos y los ignorantes, pues asi fue la cosa como habeis visto, y todos son
precipitadas polillas y cada uno obre a su modo™'2.

Podemos interpretar que el autor pretende dividir a los auxiliares del sultdn en:
Oportunistas: aquellos que estan atentos para aprovechar la ocasion y obtener beneficios
del gobernante. Son criticados irénicamente, comparandolos con las polillas que revolotean
alrededor de la luz, atraidas por su brillo y calor pero que, cuando se acercan demasiado, se
queman. Inestables: los que no tienen una situacion estable en su relacion con el sultan por
no ser elementos imprescindibles, aunque ellos se afanen en estrechar la relacion con el
gobernante, es su propio caso y se denomina “gato”, comparandose con este animal que se
acerca a su amo rozandole con su cuerpo para ganarse las caricias. Expertos: los que
ofrecen su experiencia y conocimientos para solventar las necesidades del Estado. Son los
grandes funcionarios que acompafian al sultan. Piadosos: son los que denomina ahl al-
batin (misticos o esotéricos) que se preocupan de su vida interior y los situa frente a los akl/
al-zahir (exotéricos), entre los que se encuadra al grupo de “expertos” o altos funcionarios.
Los piadosos actian en la sombra, dedicados al servicio de Dios mientras que los
“aparentes” act@ian en la luz, haciendo gala de sus éxitos. Con el grupo de piadosos o
misticos el Estado se consolida, mientras que sin ellos el Estado se corrompe y se
derrumba. Su papel no se limita a emitir recomendaciones sino que son el lazo que une a los
subditos y al gobernante. Sin llegar a determinar la naturaleza de este papel puede que, por
el prestigio que gozan entre el pueblo, sean intermediarios entre el pueblo y el sultan, sirven
para romper las barreras que el gobernante suele colocar cuando se ocupa de sus propios
asuntos. Este grupo puede conseguir la armonia entre la base popular y la cabeza del Estado
en aras del interés general de la sociedad. En el texto aparece una critica clara a los
ignorantes que se encargan de los asuntos del Estado, quienes, con su actitud temeraria,
pueden causar la ruina del mismo. Esta puede ser una critica indirecta hacia el monarca, lo
que nos hace pensar en que era un opositor y prueba de ello es la manera de como murid:
asesinado en la carcel, motivada, probablemente, por una critica irbnica contra el soberano.

2 IBN AL-JATIB. Ihata. 429-431.
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Tanto Ibn al-Jatib como Al-Baragwati utilizan la lampara como instrumento de
comparacion. El primero compara a los ulemas con la lampara y el segundo con el sultan,
ambas lamparas irradian luz pero, en el primer caso, alude a una luz que sirve de guia, que
ilumina el camino tanto de los hombres de a pie como de los gobernantes, mientras que, en
el segundo, la luz tiene otra funcidn, es un foco de atraccion con doble filo, seduce y abrasa
a la vez, el sultdn es la fuente de los dones por lo que la gente acude a él.

Posicion frente al estamento militar:

Asi como Al-Baragwatl alent6 al sultan para que se acercara a los misticos y rectos,
otros sectores, como los escribanos, aspiraron a tener una posicion semejante a la de los
militares. El estamento militar desempefié un papel basico en la defensa del Estado y
gozaba de gran prestigio. Los intelectuales cortesanos se percataron de este prestigio y
fueron asegurando su situacion frente a esta clase militar, solicitando la igualdad. Eso se
reflejo en la literatura andalusi, a través del género literario de la mufajara, en la que los
personajes se jactan de sus virtudes y achacan al contrario los defectos. El literato intenta
demostrar su habilidad dialéctica para convencer o criticar al oponente, en ocasiones su
intencioén es hacer que uno de los polemistas prevalezca sobre el otro para hacer vencer sus
propias ideas y sentimientos, como se ve en las mufdjarat entre ciudades, o cuando quiere
destacar, por ser un hombre de letras, la importancia de la sabiduria, como se ve en las
mufdjardt entre la espada y la pluma'. El calamo es simbolo de Ciencia y Sabiduria y la
espada representa el poder militar, los duefios del cidlamo reclaman la consideracion y el
lugar elevado que les corresponde. Al elogiar el cdlamo alaba la Sabiduria y a quienes la
representan y, al elogiar la espada, alaba el poder militar como pilar del poder politico'*. En
la etapa nazari también encontramos ejemplos de mufajara. Dice Abiu 1-Baqa’ al-Rundt
(Muharram 601-684, 1204/5-1287/8)"° describiendo a la pluma:

Palido como el enamorado en su hermosura
lo creo enamorado por haber palidecido

de bellas virtudes, de firmeza intensa
compite la lanza aunque no la alcanza
expresa lo que hay en la inconsciencia

y hace lo que hacian las espadas y las lanzas'®

El poeta, con esta comparacion entre la espada y el calamo, afirma que el calamo tiene
virtudes similares a la espada, tanto en su eficacia y como en su importancia, ¢ incluso la

" Vease la Magama de Tbn Burd al-Asgar (Abii Hafs Ahmad b. Muhammad, m. 445 H-1053-4 C), dirigida
a uno de los reyes de taifas, Muyahid al-‘AmirT, en su epistola 4l-sayf wa-I-Qalam. IBN BASSAM. Al-Dajira fi
mahasin ahl al-yazira. Ed. 1.°Abbas. Beirut: Dar al-Taqafa, 1979, I, 523-528. DE LA GRANJA. F. Magamas y
risalas andaluzas. Madrid: Hiperion , 1997, 32-43.

4 <ABBAS, IHSAN. 7arij al-adab al-andalust ‘Asr al-tawa’if wa-l-murabitin, Beirut: Dar al-Taqafa, 1974.
3*ed. 291-2.

'S Abii 1-Baqa’ ‘Al b. Yazid al-Rundi, alfaqui, literato, en la corte de Muhammad I y Muhammad 11, autor de
la célebre Elegia a al-Andalus con motivo de la caida de las principales ciudades en manos cristianas. AL-
MAQQARI. Azhar al-riyad. Rabat: 1987,47-50. AL-DAYA, M. Abii I-Baga’ al-Rundr. Sa‘ir rita’ al-Andalus,
Beirut: 1976.

' IBN AL-JATIB. Zhdta. 11I: 368.
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supera, porque la palabra es el mas afilado instrumento de expresion y, con esto, reafirma la
posicion de los hombres de letras frente a los competidores “militares”.

El secretario y visir Abii ‘Abd Allah Muhammad b. M. al-Lawst (m. Rabt* I, 752/1351)
compuso estos versos elogiando a uno de los reyes nazaries:

Contigo el Islam alcanzé sus metas

jOh el que hace cumplir los ritos del Islam!

Ensenaste esta época haciendo justicia entre la gente
hasta que alabamos el curso de la vida

una espada corta como una pluma

y una pluma corta como una espada

tu diestra las unio tras una separacion

ciertamente las espadas se engrandecen con las plumas'’

El sultan merece el elogio porque ha devuelto la consideracion al sabio y hombre de
letras, simbolizado en este poema por el calamo, y ha equilibrado la balanza con el otro
grupo, el de los militares, simbolizado por la espada.

El analisis que realizé Ibn Jaldiin sobre la constitucion del Estado, nos arroja una luz
sobre el motivo de la rivalidad entre los hombres de armas y los hombres de la pluma.
Observd que los hombres de armas ocupan una elevada posicion en dos etapas de la
formacion del Estado: al principio, cuando el Estado esta luchando por imponer su poder y
conformar sus pilares y al final, cuando comienza a debilitarse y los militares se hacen
necesarios para evitar su desaparicion. Pero en la etapa intermedia, en la que el Estado ya
estd constituido, la necesidad de las gentes de letras (arbab al-aqlam) es mayor que la de la
del estamento militar (arbab al-suyif) '™ A través de este analisis queda claro que en cada
una de estas etapas uno predomina sobre el otro, lo cual provoca una rivalidad entre ambos.

De lo expuesto deducimos que los intelectuales, generalmente, estaban de acuerdo con
el papel que podian desempeiiar en el poder. Y si para la mayoria de los intelectuales la
pregunta de si debian colaborar con el sultdn ya estaba superada, el interrogante de con qué
gobernante y como deberia colaborar, continué plantedndose, especialmente por los
alfaquies.

Postura de los alfaquies frente a los regalos del sultan:

(Es licito aceptar los regalos y la comida del sultdn? Esta pregunta se la plantearon los
alfaquies de al-Andalus, dividiéndose en dos grupos: los que si lo consideraban licito, como
el alfaqui Ahmad b. Jalid" e Ibn ‘Abd al-Barr®, que emitié una fatwa que declaraba licita

7 IBN AL-JATIB. Al-Katiba al-kamina fi man lagind-hu bi l-Andalus min $u'‘ara’ al-mi’a al-tamina. Ed.
Ihsan ‘Abbas. Beirut 1963, 175.

'8 IBN JALDUN. Mugaddima. Beirut: Mu’assasat al-A‘lami li-1-Tiba‘a, 1971, 214-5.

1 Es Ahmad b. Jalid b. Yazid b. Sulayman, conocido por Ibn al-Yabbab (m. 322/933-4), el mayor conocedor
de su tiempo en figh y hadit y autor de un libro sobre la aceptacion de los regalos. IBN AL-FARADI, Tarij
‘ulama’ al-Andalus. El Cairo: 1966, n° 94.

2 Abli ‘Omar Yisuf b. ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-Barr, nacié en Cérdoba en 368 H - 979 C, tradicionista y
alfaqui, durante el reinado de Muzaffar Ibn al-Aftas fue nombrado cadi de Lisboa y de Santarén, muri6 en el 463
(1071). PONS BOIGUES. Ensayo...n° 111, pp. 147-150. KAHHALA. M. Mu ‘vam al-muallifin. X111, 315-6.

Anaquel de Estudios Arabes 103
2004, vol. 15 97-121



Ahmad Chafic Damaj Punto de vista del intelectual sobre su relacion con el poder politico...

la aceptacion de presentes del sultan’'; y los que no lo consideraban licito o declaraban
inconveniente la aceptacién de regalos™. Entre la lista de ulemas que rechazaban la
aceptacion de regalos estan Ibn Hazm™, Ibn Abi Rubbal®, Ibn ‘Arabi” y otros que
mantuvieron la misma postura y no aceptaban presentes provenientes del gobernante, ya
que sostenian que el sabio no debia admitir favores, tenia que ser un hombre integro e
independiente del sultan, porque éste no siempre se comportaba de una forma ortodoxa.

En la época nazari también hubo un sector de ulemas y sufies que rechazaban los
regalos y privilegios del sultan. Al-MaqgqarT cuenta lo que dice Al-Ra‘T *°en su libro Al-fath
al-munir fi ba‘ad ma yahtayu ilayhi al-faqir:

“El cadi de la comunidad de Granada, Abu 1-Ma‘ali, hijo de Al-Sarif Aba I-
Qasim Muhammad b. Ahmad al-Hasani al-Sabti,conocido por Al-Garnati, que
habia abandonado las altas funciones y cargos y se dedic6 a la adoracion de Dios,
visitiendo marqga‘a, tomé la via de los sufies (al-gqawm), alcanzé una alta
consideracion en los corazones de las gentes mundanas y de las gentes
espirituales, su hermano, mi maestro Abu 1-‘Abbas, era cadi en el oriente de Al-
Andalus por este motivo y porque su medio de vida provenia de servir al sultan,
Abi 1-Ma‘ali no comia nada en la casa de su hermano, cuando necesitaba comer
estando en casa de su hermano me daba un dirham para le comprara algo de

. . . ~ 27
comer, asi continud en este buen camino durante muchos afios...”

Es evidente que, segun lo leido, existié un grupo que prefirié ganarse la vida de una
manera pura, lo que les impulsé a buscar oficios acordes a sus principios. En las etapas
iniciales de la via, el adepto (murid) debia hacer progresos en la abstinencia (wara ), ya que
el alimento, o cualquier otra cosa procedente de las clases dirigentes, era considerada
sospechosa™.

El contenido del resto de la historia que transmite Al-Ra‘T tiene una dimension sufi que
gira en torno a la cuestion de como deben vivirse estrictamente las verdades del sufismo

21 AL-MAQQARL. Nafh. I11:235-6.

22 Al-Gazali expone esta cuestion en el capitulo V de Ihya’ ‘uliim al-din sobre lo que es licito e ilicito de los
donativos de los gobernantes y dice de su época: “ el caudal de los gobernantes en nuestro tiempo es ilicito en su
totalidad o en su mayor parte”. AL-GAZALI . Ihya’ ‘uliim al-din. Beirut : Al-Maktaba al-‘Asriyya, 1992 II: 185-
193.

2 Ibn Hazm, fue contemporaneo de Ibn ‘Abd al-Barr, rechazaba aceptar regalos de los emires de su época
(Reyes de Taifas) porque no sentia consideracién alguna hacia ellos puesto que él era visir, hijo de visir y los
miraba por encima del hombro. ABU ZAHRA, MUHAMMAD. Ibn Hazm haydtu-hu wa ‘asruhii, ara’ihu wa
fighuhi. El Cairo: Dar al-fikr al-‘arabi. 1977, 61-2.

2 Abii ‘Umar Ibn AbT Rubbal, (m. aprox. en 440/1048-9), alfaqui, tradicionista, literato, fue cadi en tiempos
de Muyahid al-‘Amiri, el cual le envi6 a Qayrawan para acompanar a su hijo ‘Alf Igbal al-Dawla, y fue bien
recibido por parte de al-Mu‘izz b. Badis y le regalé dos magnificos caballos, que ¢l rechazd porque tenia por
norma no aceptar regalos prevenientes de la Autoridad. DAMAJ. A. “Ibn AbT Rubbal, Abl ‘Umar. Enciclopedia
de Al-Andalus. Granada: Fundacion El Legado Andalusi, 2002, Tomo I: 370-371.

# Tbn ‘Arabi rechazo la invitacién a comer del emir almohade de Ceuta Abii 1-‘Ala’ Idifs. IBN ‘ARABI.
Risalat Rith al-quds, Asin Palacios, Madrid-Granada,1939, 55.

% Abii ‘Abd Allah Muhammad al-Ra‘T (782-853/1380-1449), alfaqui, poeta y gramatico. Nacié en Granada,
viajé a El Cairo en el 825. AL-MAQQARI. Nafh al-fib. 11: 694-9.

77 AL-MAQQARL Nafh. V:198-199

2 SCHIMMEL, ANNE MARIE. Las dimensiones misticas del Islam. Madrid: Trotta, 2002,128.
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para llegar al camino de la perfeccion espiritual (7ariga). Era tan dificil su cumplimiento
que Abii [-Ma‘alt tuvo que abandonar este camino y terminé ocupando el cargo de cadi de
la comunidad, segtin puede verse en su biografia®. Fueran cuales fueren los motivos de esta
mutacion, bien por su propia conviccion, por sus inclinaciones, debido a la busqueda de una
vida desahogada aunque conservara una parcela dedicada a la vida espiritual, se refleja el
conflicto interno y la situaciéon que vivian los ulemas que, en innumerables ocasiones, se
vieron entre dos aguas: la vida espiritual por un lado y la material por otro y cémo esta
trasformacion podia influir en su relacion con el poder.

La obediencia al sultan injusto:

Este tema fue planteado al margen del debate sobre una fetua relativa a la imposicion de
tributos. Ibn Manziir® y al-Mawwagq’' consideraban licitos los tributos en determinados
supuestos y bajo condiciones concretas™.

Como puede deducirse del contenido de la fetua de al-Mawwagq, esta toma de postura
provocd que fuera acusado de connivencia con el sultdn y de acomodar su dictamen a los
intereses del gobernante. El alfaqui tuvo que justificar su postura, demostrando su buena
intencién, que estaba de acuerdo con sus convicciones y que no se sometia a los dictados
del sultan, toda vez que quiso enderezar algunas ideas “desviadas” respecto al tema de la
obediencia.

Al-Mawwaq rechazaba sinceramente tales acusaciones y expresd, en su escrito, la
amargura por las criticas recibidas. El creia que lo que movia a este sector era la influencia
de ideas jariyies o mutazilies®, las cuales sostenian que era preciso resistir al gobernante
injusto, y que este grupo constituia una minoria heterodoxa contraria al ak/ al-sunna.

“La censura no debe dirigirse a él (pueblo) sino al grupo que aprueba su disputa,
0 no es creyente o bien es jariyi (jariyi) de los mazdeistas (mayiis) de esta nacion.
Dijo Ibn Rusd: Los mutazilies (al-mu ‘tazila) son los mazdeistas de esta nacion.
Dijo Ibn ‘Umar: “La mayoria de los jariyies y parte de los mutazilies creian en la
disputa contra el injusto (gobernante), en cuanto a los veridicos, que son la gente
de la sunna (ahl al-sunna) y la tradicion. La paciencia al obedecer al injusto es

¥ Abii I-Ma‘ali ocupb este cargo en la época de Muhammad VII. AL-TUMBUKTI. Nay! al-ibtihay, 67. AL-
MAQQARI. Nafh V:198.

3" Hijo del cadi Abii Bakr b. Muhammad. Vivi6 en Granada, cadi, alfaqui y mufti, muerto en 887/1482. AL-
TUNBUKTI. Nayl, 323. SECO DE LUCENA, LUIS. “Notas para el estudio del derecho hispano-musulmén. Dos
fatuwas de Ibn Manziir”. MEAH, V (1966), 5-17.

31 Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Yisuf b. AbT 1-Qasim al-‘AbdarT al-Mawwagq, vivi en Granada, mufti y
alfaqui, célebre en Granada por su sabiduria y rectitud, murié en el 897/1492. AL-TUNBUKTI. Nayl. 324-5.

32 DAMAJ, AHMAD. El intelectual y el poder politico en la época nazari. Tesis doctoral dirigida por
Emilio Molina Lopez, Universidad de Granada, 2003, 286-290.

3 Es conocido que los mutazilies (Mu‘tazila) y jariies (Jawarip) justificaban la rebelion contra los
gobernantes injustos. Uno de los principios de los mutazilies era ordenar el bien y prohibir el mal, como deber de
todo musulman con respecto a los demas, ya que el criterio esencial del iman es la justicia que se manifiesta en el
hecho de ordenar el bien y prohibir el mal, si no lo hace existe el derecho e incluso el deber de rebelarse contra ¢l.
Las ideas de esta escuela se introdujeron en Al-Andalus a través de Ibn Masarra. Al-DUMAY\A{I,‘ABD ALLAH.
Al-imama al-‘uzma ‘inda ahl al-sunna wa l-yamd‘a. Arabia: Dar Tiba li-1-Nasr, 2* ed, 1409, 514-521.
GONZALEZ PALENCIA. Historia de la literatura arabigo-andalusi, 2* ed. Barcelona: Labor, 1945, 232.
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mas conveniente. Los principios generales informan de que, ante dos males, es
preferible optar por rechazar la mal mayor”. Dijo ‘Iyad: “Las tradiciones que
transmitid Muslim argumentan lo dicho por el enviado de Dios: “Obedécelos,

aunque te quiten tus bienes y te azoten en la espalda”.**

El fundamento de esta argumentacion se encuentra en la idea de que cuando se produce
un conflicto entre dos intereses negativos contrapuestos, la razéon y el derecho abogan en
favor de aquel que resulte menos dafioso; asi nos enfrentamos ante una doble disyuntiva: la
necesidad de obedecer a un sultdn injusto, frente a la opcién de rebelarse contra la orden del
soberano. Ambas alternativas son negativas, pero la menos perjudicial es la del
sometimiento, ya que la rebelion lleva a la fitna.

Esta discusion representa el vivo debate que se libraba entre las diversas tendencias
religiosas e ideoldgicas en la sociedad. Al-Mawwaq y otros alfaquies siguieron una linea
conciliadora con el poder, convencidos de que la labor del sabio es aconsejar, tornar el mal
en bien y observar una conducta paciente. La adopcion de esta postura afectaba a la relacion
con el poder, porque disminuia las suspicacias y tensiones entre ambos, aunque no
terminara con ellas totalmente, ya que el sabio verdadero es plenamente consciente de su
responsabilidad a la hora de controlar la aplicacion de la Sari‘a y evitar cualquier
desviacion; de no ser asi se sentiria en una situacion de impotencia y seria criticado. Por eso
vemos que el motivo de la amargura de Al-Mawwagq es debida a que algunos dudaron de su
integridad y por esta razon se vio obligado a darles respuesta a fin de justificar su postura y
alejar cualquier acusacion de arbitrariedad.

Aceptacion, abandono y rechazo de los cargos:

El abandono o el rechazo de un cargo puede deberse a que no sienta interés en dedicarse
a una actividad administrativa o que refleje una postura determinada frente al poder.

Ibn Jatima al-Ansari, (m. Almeria en sa ‘ban 760-marzo de 1369) poeta, prosista, alfaqui
y mistico, fue secretario de un gobernador, posiblemente su amigo Abli ‘Abd Allah b.
Su‘ayb, gobernador de la Alcazaba de Almeria, luego dejé la secretaria y, aunque el
gobernador le rogd que volviera, €l se neg6 diciendo:

“Dediqué un tiempo al oficio de katib

como el esclavo que espera la libertad

Dios me ha concedido ahora esa libertad

que nunca podré agradecerle bastante

ni expresar mi gratitud con palabras.

Me dijeron: ;Volveras? Y dije:

iDe ningin modo!

¢Acaso un ser libre volverd a pedir la libertad?”*’

Paso algtin tiempo como secretario y se sentia esclavizado, por lo que ansiaba la hora de
poder liberarse. Para un intelectual como Ibn Jatima el mondtono trabajo administrativo
dificultaba sus aspiraciones creativas.

3 AL-WANSARISI. Al-Mi ‘yar al-mugrib. Ed. M. al-Hay9§1 y otros. Rabat: 1983, XI: 130.
3 IBN JATIMA . Diwan de Ibn Jatima. Tr. Soledad Gibert Fenech. Barcelona: 1975, 20.
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Generalmente los ulemas aceptaban los nombramientos para desempefiar cargos, pero la
peticiéon o la aceptacion de uno de los cargos religiosos, como el de cadi, fue un tema
discutido por los alfaquies, quienes lo estudiaron con especial atenciéon y reglaron los
diferentes supuestos: cuando el acto de solicitud del cargo es obligatorio (wayib) o
permitido (mubdh), recomendable (mustahsan), prohibido (hardam) o reprobado (makriih).*®

Los imanes de la escuela maliki consideraron el cadiazgo como una dura prueba y
adversidad®’ y al-Bunnahi, en Margaba, dedica un capitulo a este tema, en el que expone la
vision de la ley islamica que se refleja en los dichos del Profeta, quien amenaza a los que se
retrasan en el cumplimiento de su funcion o la ejercen de manera insuficiente:

“Quien sentencia ignorantemente o injustamente y hace perder los bienes a la
gente, hace perderse a si mismo”, “Quien es nombrado cadi es como si fuese
. . 38
degollado sin cuchillo””.

También da ejemplos concretos de cadies que renunciaron al cargo o lo rechazaron por
temor a enfrentarse a esa dura prueba.

De los ejemplos que presenta al-Bunnahi podemos extraer algunos motivos que explican
esta actitud: temor de los cadies a no ser ecudnimes, salvaguardarse de las consecuencias
que pudieran implicar sus actuaciones, por humildad, ya que hacerse cargo del cadiazgo era
una gran responsabilidad ante Dios y ante los ciudadanos®, el temor a la intervencién del
gobernante en el ejercicio de la judicatura, ya que algunos jueces se sintieron sometidos a la
presion provocada por el desempefio de su trabajo y por la inseguridad que les producia la
relacion con el poder que, por un lado, exigia grandes dotes de diplomacia y, por otro, de
firmeza por lo que mantener el equilibrio entre ambas no resultaba siempre sencillo

Por las noticias que tenemos, apenas hubo cadies que rechazaron ocupar el cargo®,
incluso Al-Bunnahi, entre los muchos ejemplos que presenta, s6lo menciona el caso de la
renuncia de Muhammad Ibn ‘Ayyas quien renunci6 a la judicatura suprema a los tres dias
de su designacion. Otro caso, que aparece en otra fuente, es el de ‘Utman b.‘Al1 b. Da‘miiq
(m. 709/1309),al que le ofrecieron el cargo de juez y no aceptd’'. Esta falta de casos de
rechazo avala la hipotesis planteada al inicio del articulo y nos hace entender que cuando
Al-Bunnaht aporta ejemplos reales de las duras pruebas a las que se enfrentaron los jueces
a lo largo del tiempo y de las que conseguian salir airosos, los presenta como modelos
dignos de imitacion, por ajustarse a su método y reflejar la imagen ideal que debia tener la
institucion e intenta conciliar su teoria con una visién armonica del cadiazgo.

3 IBN FARHUON. Tabsirat al-hukkam fi usiil al-aqdiya wa l-mandhiy wa l-ahkam. Beirut: Dar al-Kutub al-
“Ilmiyya, 1995, 1, 14-5.

7 IBN FARHON. Tabsirat al-hukkam. 1, 12.

¥ AL-BUNNAHI. Al-Marqaba al-‘ulya Tarij qudat al-Andalus. Ed. Lévi-Provengal. El Cairo: 1948, 9.

¥ BADAWI, ISMA‘IL. Nizam al-qada’ al-Islamt. Kuwait: 1989, 58-62.

4 CALERO SECALL, M* ISABEL. “La Justicia, cadies y otros magistrados”. En Historia de Espaiia de
Menéndez-Pidal. VIII, Madrid: Espasa Calpe, S.A. 2000, 394.

' IBN AL-QADIL Durrat al-hiyal fi asma’ al-ripal. Ed. M. Aba I-Nar. El Cairo: 1971 III: 208. IBN
FARHUN. Al-Dibay al-Mudahhab fi ma ‘rifat a ‘van ‘ulaméa’ al-madhab. Ed. M. Al-Ahmadi Abi 1-Nir. El Cairo:
1976, 1I: 90.
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Colaboracion en caso de sublevacion:

Al-Bunnaht menciona que los alfaquies no se ponen de acuerdo respecto a si el juez
nombrado por un principe que no es honesto (gayr ‘adl ) ** debe o no hacerse cargo de sus
funciones y adopta y trasmite del Kitab Yami* al-Istigna’:

“Cuando a quien se invita para el cargo no es persona honesta (‘adl), no esta
permitido a nadie colaborar con él porque se extralimita en sus actos (muta ‘addr fi

filihi)™®.

Al-Bunnahi aplica esta definiciéon al que se subleva contra el gobernante legitimo*,
puesto que, después de haber expuesto su opinidn al inicio de Marqaba, la corrobora en la
biografia dedicada al cadi Muhammad b. Hi§am, que se neg6 a aceptar el cargo ofrecido
por los Banti Asqilula, quienes se habian sublevado contra el sultdn. Al-Bunnahi narra que
este juez fue designado cadi de la comunidad por Muhammad II debido a una actitud que le
hizo destacar ya que era mudéjar y habia vivido entre los cristianos en el oriente de Al-
Andalus, posteriormente se trasladaria a Guadix, dedicandose a la ensefianza. Al morir el
cadi titular de Guadix, en los tiempos de los Banii Aiqilula®’, estos lo propusieron como
juez, pero se negd a aceptar el cargo, por causa de la fitna, a menos que se lo ofreciera el
propio jalifa tal y como lo menciona al-Bunnahi con objeto de asegurar la legitimad del
gobernante. Abii ‘Abd Allah Muhammad II, gobernante legitimo, por lo que propusieron a
otro aspirante a juez, pero fue rechazado por el pueblo. Esto hizo que los gobernadores se
sintieran obligados a que la designacién proviniera del emir. Una vez aplastado el
levantamiento y dominada la ciudad por parte del sultdn, Muhammad b. Hisam, fue
nombrado, en primer lugar, juez de Almeria y, posteriormente, de Granada, donde también
ejercio como predicador en la mezquita de la Alhambra™.

Este cadi rechaza el nombramiento de este grupo secesionista y creemos que se debe a
dos razones: primera, queria mantenerse al margen del conflicto entre el gobierno
establecido y los sublevados, porque es posible que tuviera en cuenta las consecuencias que

2 AGUILERA PLEGUEZUELO traduce ‘adl como justo, preferimos traducir ‘adl como “honesto”que viene
de ‘addla o integridad ética. Segin Al-Yuryani el término ‘ad/, tal como lo definen los alfaquies, significa
“aquella persona que se aparta de los pecados mortales, no persevera en los pecados veniales y hace prevalecer
su rectitud alejandose de las vilezas”. AL-YURYANI. Al-ta ‘arifat. Ed. Ibrahim al-Abyari. Beirut: Dar al-Kitab al-
‘Arabi, 1* ed, 1985, 191. AGUILERA PLEGUEZUELO, JOSE. Estudios de las normas e instituciones del
Derecho islamico en Al-Andalus. Sevilla: Guadalquivir, 2000, 72. IBN FARHUN. Tabsira, 19.

“ AL-BUNNAHI. Margaba, 14.

“ Es lo que se denomina en terminologia juridica como al-bagi, (pl. bugat) o ahl al-bagy, haciendo
referencia al que desobedece al poder del Estado por incumplimiento de sus obligaciones, por no acatar las leyes o
por intentan dar un golpe de Estado contra el gobernante; poseer la fuerza suficiente para dominar y, finalmente,
utilizar la lucha armada para conseguir objetivos politicos (al-jurity). ABU ZAHRA, MUHAMMAD. Al-jarima
wa I- ‘uqitba fi I-figh al-islami.. El Cairo: Dar al-Fikr al-‘Arabi, 160.

4 Los Banii Aiqiliila se sublevaron contra Muhammad I en Mélaga y Guadix (664/1266) y solicitaron ayuda
al rey Alfonso X, la guerra civil se prolongé durante el reinado de Muhammad 11, el levantamiento fue liquidado a
finales del siglo XIII. VIDAL CASTRO, FRANCISCO. “Historia politica” en MENENDEZ PIDAL. Historia de
Esparia; Reino Nazari, VIII: 91-99. ALLOUCHE, 1. S. “La révolte des Banu Askiltla contre le sultan naride
Muammad II d"aprés le K. al-A‘lam d'Ibn al-Hatib”. Hespéris (1938), 1-11.

% AL-BUNNAHI. Margaba, 137-8.
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sufriria si tomaba parte en un conflicto politico para mantener el poder. Una segunda razon
era que este grupo carecia de competencia para nombrar a los jueces, ya que el tinico que
gozaba de la legitima competencia para efectuar dichos nombramientos era el sultan, lo cual
suponia que las sentencias emitidas por un juez nombrado por alguien que no fuese el
sultan eran nulas de pleno derecho.

Al-Bunnaht acerca la teoria a la practica, expresa sus ideas sobre el Derecho y busca
campos de aplicacion en la realidad a través de ejemplos reales, apoyandose en la biografia
de los jueces. Por otra parte expresa su convencimiento politico, rechazando cualquier tipo
de fragmentacion de la autoridad central de Granada y manifestando su lealtad al reino.

Riesgos de la amistad con el sultin:

Los ulemas participaron en el debate sobre “lo que debe y no debe hacerse en la
relacidon”, cuyo resultado final, a pesar de sus reservas, fue el de estar a favor del poder y de
contactar con él. Pero la colaboraciéon con el sultan provocard nuevos problemas, por
ejemplo: como el ulema puede conservar su prestigio sin menoscabo de su independencia
de un sultan con poder absoluto o como puede ser correcta una relaciéon cuando no existe
igualdad de posicion.

En los libros de “Espejos de los principes” se dedican capitulos a la amistad con el
sultan y a los riesgos que €sta implica, como vemos en la obra del Al-TurtGst, Siray al-
mulitk (Lampara de los principes)'’ y en Badai* al-silk fi tabai‘ al-mulk®™ de Ton al-Azraq,
en las que el escribano del sultan dirige sus consejos no al sultin sino a su compaifiero en el
oficio. El escribano revela las lecciones que €l habia sacado de su compaiiia, aqui el consejo
se convierte en una dura critica, utilizando un estilo denso, con frases cortas, compuestas
con tal habilidad que resultaria dificil que se utilizasen en contra de su autor para acusarlo o
condenarlo, incluso llega a ocultarse bajo simboélicos personajes de animales como sucede
en el Calila y Dimna®.

Bajo el titulo “Sobre la politica del séquito e intimos que acompafian al sultan y lo
sirven”, Ibn al-Azraq en Badai‘ al-silk dedica dos apartados a este tema. El primero sobre
la intimidacién que ocasiona el contacto con el sultan:

Advertencia sobre el peligro, aunque solamente sea para visitarlo, cuando es injusto.
Dijo Al-Gazalt:”

“Es un acto muy reprobable”...digo: Bastan, con lo que sabemos sobre esto, dos
cosas: la primera es que la salvacion y seguridad esta en alejarse de ¢l mientras
que acercarsele implica la inseguridad y el peligro. Dijo Sufyan al-Tawri a quien
le pide consejo: cuidado con los placeres y cuidado con el sultan. La segunda: Con
él, lo que uno pierde de sus creencias es més que lo que uno gana®'. La causa de

4 AL-TURTUSI. Lampara de los principes.Trad. Maximiliano Alarcén: Capitulo XVIV: de los riesgos que
ofrece la amistad con el sultan, II: 69. Capitulo XLV: Del trato amistoso con el sultan II: 75-83.

* IBN AL-AZRAQ. Badai* al-silk, 11: 109-126.

# AL-YABIRI, MUHAMMAD ‘ABID. Al-‘aql al-ajlaqi al-‘arabi. Beirut: Markaz Dirasat al-Wihda al-
‘Arabiyya. 1* ed. 2001, 179.

% Tbn Al-Azraq trasmite del capitulo VI de Al-Gazali “Sobre lo que es licito e ilicito al contactar con los
gobernantes injustos”. Thya’. 11: 194-212.

' IBN AL-AZRAQ. Baddi‘ al-silk fi tabdi* al-mulk. II: 109-110.
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esta rudeza acerca de acompaiarle es a saber: 1. El callar sobre las acciones
reprobables que observa, es pecado. Dijo Al-Gazali: quien conoce la degeneracion
en una posicion y no puede eliminarla, no le es licito que la presencie vy,
sucediendo esto ante ¢él, viéndolo, calle, sino deberia apartar la vista de esta. Digo:
excepto que su presencia sea para conseguir un beneficio (necesario) y es
imprescindible que lo observe. 2. Es ilicito, conforme a la Ley Islamica, invocar a
Dios en beneficio del sultan, elogiarle sin la condicion mencionada anteriormente.
Es ilicito aceptar la falsedad directa o indirectamente y simular que siente afecto
por él y su deseo de estar con €, puesto que la mayoria de las veces el acto no se
reduce al simple saludo’”.

El segundo apartado trata “Sobre las advertencias que hay que seguir al contactar con el
sultan”; Ibn al-Azraq enumera los peligros, aunque en realidad se refiere a las
consecuencias que conlleva esta amistad, asi pues dice que es algo bien extrafio que alguien
que conserve una posicion cercana al sultdn consiga mantenerse a salvo; que de la relacion
se tienen mas perjuicios que beneficios; que quien busque el bienestar en la amistad con el
sultan sélo hallard malestar; que quien se enfrenta a una prueba s6lo encuentra infelicidad,
y que quien tiene amistad con el sultan, si busca los placeres, no los consigue y si comete
errores acaba siendo el tinico responsable de ellos.”

Bajo estos riesgos, Ibn al-Azraq transmite dichos de Al-Turtast en la Lampara de los
Principes y a través de sus palabras puede conocerse como es la vision del caracter del
sultén, especialmente cuando tratan de evidenciar cual es la fuente del peligro™.

En primer lugar recomienda no confiar en la amistad con el sultan:

“ Hay tres cosas de las que dificilmente se escapa bien, a saber: de la amistad

con el sultan, de confiar secretos a las mujeres y de beber un veneno para
55
ensayarlo™”.

Advierte de que acompaifiar al sultan es una aventura arriesgada:

“A grandes peligros se expone quien se embarca en el mar pero ain corre mas
. . . . L 9956
grave riesgo quien tiene amistad con el sultan™”.

Dice en el libro de Calila y Dimna :
“No ha logrado gran fortuna el que consigue la amistad de los reyes pues para

ellos no existe el respeto a lo convenido, ni la obligacion de proceder lealmente ni
S 57
deudo ni pariente™".

2 Op. cit. 111-2.

3 Op. cit. 113-6.

% AL-SAGIR, ‘ABD AL-MAYID. 4i- fikr al -usili wa iskaliyyat al-sulta al-* ilmiyya fi-l-islam. Beirut:
Dar al-Muntajab al-‘Arabi, 1994, 105-110.

% AL-TURTUSL. Ldmpara de los principes (Siray al-muliik). Trad. Maximiliano Alarcén. II: p. 69.

6 Op. cit. 68.

ST Op. cit. 72.
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El sultan se aprovecha de los que le rodean y se muestra caprichoso cuando ya no le
interesa continuar la relacion:

“No guardan consideraciones a nadie fuera de aquel de quien pretenden
alcanzar algo que de ¢l depende. A éste le prodigan sus halagos hasta tanto que
consiguen lo que se proponian, y una vez logrado su objeto lo abandonan™®.

Tras estas advertencias, Ibn al-Azraq expone las normas de conducta que debe seguir el
que compone el séquito del sultan, conocerlas, segun €1, sirve para conseguir dos objetivos:
ascender a una posicion superior, cercana al sultan y protegerse del mismo.

De estas normas, podemos resumir lo siguiente, por un lado las que tienen un sentido
activo: Es menester ser cortés a la hora de hablar con el sultdn, prestar atenciéon a sus
palabras, ser paciente cuando se le sirve, acompafiarle seria y respetuosamente y estar
satisfecho con la retribucion que recibe del sultan. Por otro lado se deducen unas reglas en
sentido pasivo o de comportamiento que debe evitar: exagerar en los parabienes dedicados
al sultan, llamarle por su nombre, levantar la voz en su presencia, intentar mostrar que
cualquier dicho o hecho correcto proviene siempre del sultdn o mostrar antipatia cuando el
sultdn recibe generosamente a los malvados por causa de necesidad™.

Cabe un interrogante ;por qué Ibn al-Azraq dedico dos apartados a los riesgos a pesar
de que se trata de un unico tema e incluso el titulo es similar?, la clave estaria, en primer
lugar, en conocer la metodologia del autor, su manera de ordenar toda la informacién
extraida de las obras y, en segundo lugar, la fuente que ¢l ha tomado para cada preambulo.

En el primero trasmite la opinion de la religion, especialmente la de el alfaqui Al-Gazalt
en su libro Ihya’ ‘ulim al-din, y en el segundo se basa en la Lampara de los Principes de
Al-Turtis$, que pertenece al género de “espejo de los principes”, mezcla de cultura
islamica, persa y griega®. La opinion del alfaqui y su método es diferente a la del escribano
del sultan, por lo que pensamos que esa puede ser la diferencia entre ambos. El alfaqui,
como se observa en el primer apartado, replantea nuevamente la cuestion desde el principio,
y se pregunta si es licito contactar con el sultan, como si estuviera invitando a mirar esta
relacién de una manera global, su concepcién estd basada en la Sari‘a, cuya fuente basica
es el Coran y la Sunna; las resoluciones de la ley islamica son ejecutivas para sus
seguidores, quien las infringe es castigado, por esta razon Ibn al-Azraq utiliza en el titulo
del primer apartado la palabra Tarhib (intimidacion), ya que una accidon implica una
consecuencia, y se percibe que cuando el alfaqui habla de los riesgos, se preocupa
especialmente por dos peligros esenciales: atentar contra la conducta religiosa (como se ve
en el tema de los deseos y pasiones relacionados con el sultan y su seductor entorno) y la
hipocresia que paraliza el papel del musulman y, especialmente, del sabio en su actividad
de cambiar y luchar contra las cuestiones negativas e impide la libertad de criticar las
conductas desviadas del sultan. Cuando el alfaqui se deja llevar por las seducciones que

* Op. cit. 72.

% IBN AL-AZRAQ. Bada i‘ al-silk, 11: 117-126.

5 Sobre los libros de “Espejo de Principes” vease DAMAJ, MUHAMMAD AHMAD. Maraya al-umard’,
al-hikma al-siyasiyya wa l-ajlag wa I-ta‘amuliyya fi I-fikr al-islami al-wasit con ed. crit. del Kitab al-nastha.
Qabiis Nama. Beirut: Mu’assasat Bahstin, 1994.
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rodean al poder o se muestra excesivamente sumiso acaba por perder su espiritu critico y se
convierte en un falso alfaqui.

En relacion al escribano del sultan, no entra a cuestionarse la licitud o no de esta
relacion, sino que asume desde dentro de la infraestructura del poder y a esta relacion como
un hecho, describe su propia experiencia y la de sus colegas dentro del oficio. Es un hombre
que saca provecho de su actividad, por lo que al hablar de los riesgos hace un balance de los
beneficios y de los perjuicios que obtiene, es plenamente consciente de su sometimiento al
sultdn e ideologiza sobre la obediencia al gobernante®.

En el segundo apartado nos percatamos de que hay unas diferencias que llegan a la
contradiccion, por un lado advierte de su compaifiia o amistad y expone los peligros de este
trato con el sultan, que no tiene limites y, por otro lado, expone la manera de acercarse a ¢l
para conservar una buena situaciéon. Esta contradiccion refleja que la naturaleza de la
relacion existente entre el escribano y el sultan es una relacion inestable y muestra la
inseguridad en la que se encuentra el escribano, sometido a la actitud inconstante del sultan,
que lo coloca en una posicion que oscila entre la calma y la inquietud.

Ibn Jatima compuso unos versos en los que advierte del peligro del que esta al servicio a
los poderosos:

“Teme a los poderosos y ten cuidado de meterte en sus asuntos
mientras su gobierno esté agitado

Los reyes son como mares

y el que se aventura en los peligros del mar, perece”®

Los poetas solian elogiar a los gobernantes con expresiones tales como “mares de
generosidad”, metafora muy usual en los panegiricos, pero Ibn Jatima representa al mar
como un elemento temible, que si esta agitado engulle a los que lo surcan, esta comparacion
va en la misma linea que las advertencias sobre los peligros de acompaiiar al sultan, que
hemos expuesto anteriormente y que representan al sultdn como un hombre con un poder
ilimitado y peligroso cuando se enfurece.

Por otro lado vemos lo que dijo, exhortando a servir al sultan:

“Si deseas honores, no te importe acudir a las puertas de los reyes,
que humillarse ante reyes es mas honroso que recibir veneracion de esclavas™®.

No estamos seguros de que estos dos versos fueran compuestos por conviccidon o son
fruto de la observacion a los intelectuales de su entorno que consiguieron honores mediante
la adulaciéon. Yo me inclino hacia esta segunda probabilidad, puesto que los dos versos en
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El mejor ejemplo es Ibn al-Mugqaffa‘, dice de ¢l Al-Yabiri: “El mayor propagador y propagandista de los
valores de los persas y de la ideologia de la obediencia en el ambiente cultural arabe islamico y constituy6 una de
las fuentes mas importantes que los autores de “espejo de principes” y anecdotarios habian trasmitido”. AL-
YABIRI, M. Al-‘aql al-ajlagr al- ‘arabi. Beirut: Markaz Dirasat al-Wihda al-*Arabiyya, 171. <Alf Omlil lo describe
como “Maestro de la tirania”. OMLIL,‘ALL. Al-sulta al-taqafiyya. Beirut: Markaz Dirasat al-Wihda al- ‘Arabiyya,
1* ed, 1996, 62.

2 IBN JATIMA. Diwan. Ed. Muhammad al-Daya, Beirut: Dar al-Fikr al-Mu‘asir, 1994, 159; Tr. Soledad
Gibert Fenech, 146.

© Ib. ar. 158-9. tr. 146.
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los que advierte del peligro de contactar con los poderosos, reflejan su actitud general a lo
largo de su vida: dejo su cargo de secretario, su contacto con el poder fue disminuyendo
paulatinamente, su diwan carece de panegiricos, los versos laudatorios que se han
conservado son muy escasos y su vida se dirigi6 hacia el misticismo.

La jidma: la desazo6n, sus consecuencias y la ilusion del intelectual:

Ibn al-Jatib nos narra su experiencia en su epistola a Ibn Marziiq™, ya que estimaba que
su amigo estaba inmerso en la vida cortesana y quiso advertirle de que debia reflexionar y
ser precavido con el servicio al sultdn y le aconseja, por propia experiencia, contentarse con
la vida sencilla y alejarse de lo mundano para asi aspirar a la plenitud en el Mas Alla. Ibn
al-Jatib, en esa etapa de su vida, se sintid inclinado hacia el alejamiento de la vida
mundana, y la carta no se dirigia solamente a Ibn Marziiq, ya que deseaba que todos los
servidores del sultan conocieran sus reflexiones, asi pues lo sacd del marco puramente
personal para darle un sentido general y aprovechd la ocasiéon para exponer sus
sentimientos y su profunda experiencia. Aqui podemos ver como Ibn al-Jatib destaca como
el gran escritor capaz de expresar con la pluma sus inquietudes y emociones, la escritura no
es para ¢l un simple ejercicio de entretenimiento o un oficio, sino que es un instrumento
para aconsejar y para ser util a los demas y le sirve como refugio en esa época de
incertidumbre que le llevo al retiro espiritual. Por esta razon se apresurd a expresar este
cambio en la trayectoria de su vida.

Al principio de la carta Ibn al-Jatib invita a su amigo a que sea su razoén la que
predomine a la hora de actuar o decidir:

“Pero yo apelo a la cordura que es la bascula de Dios, alabado, en el mundo de
los hombres, instrumento para propagar la Justicia y la Caridad, soberano que el

trujiman de la palabra explicita™.

Ibn al-Jatib reflexioné y utilizé la cordura, dedujo que servir al sultdn y ocupar cargos
era algo agotador y producia inquietud, era una senda repleta de trampas y riesgos. Se
extrafia de aquellos que se alegran por haber conseguido privilegios creyendo que la dicha
es eterna y estable y, si hubieran pensado en las consecuencias, el velo que tapa sus ojos
habria caido, encontrandose inmersos en un suefio engafioso. Habla de los tipos de angustia,
de inquietud, de situaciones diversas a las que se enfrenta el servidor del sultan:
incertidumbre ante el futuro, aversion e inestabilidad ante el cambio repentino de la
situacion. La dicha acaba de repente para convertirse en desdicha, queda sometido a las
criticas, a la enemistad, a la envidia, queda expuesto a la desgracia oculta, a la difamacion,
le hacen soportar hasta mas alld de los limites de su capacidad, lo agotan, lo hacen fingir...y
el origen de todo esto es la gente, los magnates, que se enemistan con ¢l por causa de la

¢ Ibn Marziig, nacido en Tremecén (710-781/1310-1379), alfaqui, predicador, literato, consejero de Abi 1-
Hasan al-Marini desde 737/1337. IBN AL-JATIB. Jhdta. 111: 103-130.

6 AL-MAQQARI. Nafh.V:144-152. IBN AL-JATIB. Nufadat al-pirab fi ‘uldlat al-igtirab. Ed. Al-Sa‘diyya
Fagiya. Casablanca: Matba‘at al-Nayah al-Yadida, 3* parte, 1989, 232-7. Ihdta TII: 118-126. Trad. parcial de la
primera parte por M* JESUS VIGUERA. “Ibn Marziiq segtin Ibn Al-Jatib: Anélisis de una biografia”. Revue de la
Jaculte des lettres. Tetuan: Université Sidi Mohamed Ben Abdellah, n® 2 (1987), 33-41. He incluido lo que tradujo
M?* Jesus Viguera, salvo la parte introductoria de la carta, y he traducido algunos parrafos de la misma, que
merecian la pena ser traducidos para completar la vision de su autor.
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lucha de influencias; los malvados, que atentan contra su seguridad; incluso no se salva ni
de los amigos, ni de los vecinos; los menesterosos, que acuden a él para solicitar favores
que quedan fuera de sus posibilidades creyéndolo el verdadero gobernante y que el rey es
un mero instrumento en su mano, sin autoridad ni opinidn; el poder, que le encarga labores
que van mas alla de la propia capacidad y le responsabiliza de las desgracias o desastres que
suceden a pesar de su inocencia y se siente obligado a fingir para satisfacer al sultin, a

pesar de que éste no lleve razon.
Ibn al-Jatib dirige a Ibn Marziiq esta sentida carta en la que expresa su desilusion:

114

“;(Le resulta tentador) acaso estar esperando lo peor de un momento a otro?,
laguardar ese viraje que la prosperidad torna en desgracia? ;obligarse a la
rivalidad que hostiliza a los nobles y altos personajes? ;(Le resulta tentador) acaso
recibir esa constante censura, incluso por escribir poco, y ser objeto de la avidez
del amigo en llevar cuenta de tus culpas? ;o0 es (por gusto) de que te achaquen los
conflictos del Estado, cuando eres inocente, de que a tu cuello cuelguen las
calamidades, cuando nada tienes que ver con ellas? ;o es por convertirte en
objetivo de los dafios que causan los celos del gallo y los odios que llevan ocultos
los que montan caballos y campan a su antojo por todos los prados y son astros
celestes poseedores de los signos del Zodiaco? jacaso por lograr un cargo cuya
limitacion esta por debajo de tu capacidad, aunque tu carencia lo tenga por
correcto, por ser un gusto cuya satisfaccion a nadie obliga ni puede arreglarlo el
hacer reverencias y genuflexiones ante ninglin rey? jacaso por apartar a un sultan,
que ha de ser reverenciado, de las sactas misteriosas que ennegrecen el futuro, de
los remolinos de maldad que forman espesas nubes de polvo, eternas y
permanentes villanias? ;Acaso por un visir que adula y halaga y teniendo toda la
razon discute y polemiza para dar satisfaccion al sultan sobre una falta evidente?
(Acaso por porfiar con cualquier censor envidioso, enemigo cual ledn, cuando el
zoco de la justicia y la benevolencia esta arruinado y todo esta corrupto? ;Acaso
por todos los que acuden en tropel a tu ayuda encargandote de cosas que no
puedes hacer, y si no las consigues el cielo se se te pone del revés? ;jAcaso
quienes se sientan ante tu puerta no pasan el tiempo de tus idas y venidas en
maledicencias contra ti, mientras tus actividades son desterradas, a tus recorridos
se les fija plazo, tus dificultades son divulgadas, se provocan intrigas y en las
mezquitas cunden las quejas: piensan que tienes al sultan en tus manos, como el
burro con el herido, el huérfano bajo tutela o el preso que ha de obedecer, sin
ninguna ansia ni ninguna ira, sin esperar ni aspirar a gobernar, ni sentir oculto
enojo contra nadie ni ser responsable del malo, sin tener opinion critica, ni brio
para reaccionar contra lo que no le parezca aceptable, y solo es como ave de
cetreria para tus cacerias, cuitado en tus cadenas o instrumento para que cumplas
tus ardides, y que tu eres la causa de sus injusticias y quien maneja su espada. Los
perversos arrancan en tu nombre los ojos a las gentes, luego a tus espaldas
desgarran tu honor. Les ha cernido la vida y han quedado como lo peor, pero han
sido designados (para ejercer cargos) por un necio y luego por otro necio, pues
Dios oculta y esconde lo bueno a los Gobiernos, satisfaciéndoles y contentandoles
con muy poco de ello. Esos son quienes por ti obtienen beneficios y te devuelven
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reproches y sobre ti derriban las puertas de la maledicencia, y te cierran los
caminos del bienestar. Con todo esto, a pesar de su categoria, sin que te falte
aunque se reduzca, y al ceder los quebraderos de cabeza, s6lo posees aquello que
te es preciso: alimento para saciar tu hambre, vestido que te puede halagar, lecho
para lomo dormir y criado obediente”...

Las palabras de Ibn al-Jatib se aplican al cargo de visir, que goza de una gran influencia
puesto que es el punto de referencia en el que se fijan los subditos, ya que su posicion, su
papel, sus plenos poderes hacen que la gente dependa de €I, recurran a él cuando necesitan
algo, tratan con ¢l como si fuese el propio gobernante. Es natural que los subditos se
refugien en el visir ante la ausencia del sultan, causada por sus multiples ocupaciones o
porque se sienta abrumado ante la carga de gobierno o tal vez porque carezca de talento
politico, dejando el gobierno en manos de un nombre capacitado para hacerse cargo de los
asuntos de Estado. Realmente, los subditos ignoran que el visir, aunque se encuentre en una
situacion encumbrada, no deja de ser un servidor del monarca y que la ausencia de éste no
es mas que aparente y que el sultan, cuando se siente contrariado, se irrita, guarda rencor,
destituye y hasta llega a ordenar la condena a muerte de sus auxiliares y que, a fin de
cuentas, es el sultan el que termina por decidir sobre los asuntos. Segtin se ve en el texto, la
relacion entre sultdn, visir y subditos no esta equilibrada y carece de unos limites claros, lo
cual provocaba puntos de friccion entre los tres e inestabilidad en el mismo poder.

Ibn al-Jatib hace balance de las perjuicios y beneficios de servir al sultin:

“Mas ;de qué sirven camas bajo las cuales hay ascuas ardientes, riquezas tras la
cuales esta el Destino aleve y honores sobre los que se cierne un sable cortante?
(como alguien puede solazarse con lo que no tiene, obstinarse en una posicion que
sabe le convertira en su esclavo, y asi pretender nobleza o alegrarse de ascender
por tales caminos?”...%

Si se supone que alguien alcanza algo de gloria, lo habitual es recibir del servicio todo
tipo de maltratos, incluso la tortura. Ibn al-Jatib describe el tipo de castigo que uno recibe y
que se considera la mercancia mas solicitada en el zoco del sultdn. Contemplamos sus
palabras y atendemos a su triste fin:

“Un enemigo oprime y se venga, una ballena de injusticia que traga y engulle,
una carcel oculta el aire, prolonga la permanencia en la tierra, una serpiente de
grilletes muerde los brazos, una tormenta de tortura rasga la fina piel”..."’

Expresa su desinterés por las cuestiones mundanas y su situacion transitoria en la tierra,
que no es mas que un camino para la otra vida.

“1Juro por Dios! No me he complicado hoy de ella (la vida) con nada antiguo ni
nuevo, ni me apropié de lo bueno ni lo malo, no soy mas que un viajero, abandono
el pasto nocivo, a la espera de una promesa (Destino) ya escrita y me obsesiono

5 Trad. M* JESUS VIGUERA. “Ibn Marziq..” 38-40.
7 IBN AL-JATIB. Nuféida, parte 3%, 234.
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por una verdad que no conoce metafora, he huido de la vida terrenal como se
escapa del leon, intenté separar, incluso, mi alma de mi cuerpo, Dios limpié mi
corazon, gracias a Dios, de la ambicion y la envidia, pues no hubo habito que no
detuviera, ni hubo paciencia que no protegiera con su coraza, en cuanto al vestido:
es de lana y respecto a lo que posee la gente es conocido (mi) desinterés y en
cuanto al ansiado dinero: lo gasto en limosnas™®.

Continta disculpandose por su franqueza, motivada por la amistad que los une y que le
lleva a aconsejarle buscando el bien de su interlocutor:

“Me sinceré contigo como se sincera el amigo con el amigo, soporta mi
aspereza causada por mi preocupacion por ti y no pienses otra cosa de mi, si no
me disculpa (valié de nada) la franqueza, su sefioria, con este rocio (consejo), al
estilo raido (trasnochado), pues la verdad mas auténtica y sus cimientos no se
destruyen, pues mi posicion enfrentada a los poderosos es conocida pero, a la vez,
mi mano se extendia hacia sus donativos, yo mismo era considerado de los que se
abalanzan sobre ellos cuando me encontraba en plena juventud y avido de
placeres™®.

Su consejo, como declara, tiene como finalidad expresar la verdad, aunque resulte
amarga. Este principio lo pone en practica tanto con su amigo, como con los poderosos, a
pesar de que obtenia provecho de ellos. Es posible que esta actitud insumisa frente a los
poderosos, entre los que suponemos se encontraba el sultan, fuera lo que provocara el
choque con el poder y que su experiencia politica finalmente fracasara. Ibn al-Jatib se niega
a que la dependencia material afecte a su libertad de opinioén, aunque no sabemos hasta que
extremo pudo separar el servilismo al sultdn y el mantenimiento de su propia postura. Esta
idea nos interesa cuando hablamos de la dependencia material del intelectual frente al
poder.

Este texto no representa el final de la relacion de Ibn al-Jatib con el poder. Lo que nos
conduce a esta opinion es que Ibn al-Jatib nunca dejo de tener relaciones con el poder y los
poderosos hasta el ultimo dia de su vida. Aunque su estilo firme, decidido, a veces
exagerado y lleno de profunda emocion, nos lleve a creer que la relacion terminé. Estas
caracteristicas que adornan el texto se deben a que su autor es un literato elocuente, capaz
de conmover al lector y dotado de imaginacion. Ibn al-Jatib juega el papel de consejero
espiritual movido por la situacion en la que su amigo se encontraba. La naturaleza de un
consejero de este tipo es utilizar expresiones exageradas, amonestar severamente para que
el que escucha sus palabras, reflexione, rectifique y, por lo menos, consiga llevarle a un
camino intermedio. Ademas de esto, hay que destacar el estado mistico y espiritual que Ibn
al-Jatib vivia y que se refleja en su estilo marcado por el rechazo a los asuntos mundanos,
precisando que un estado mistico puede ser temporal, como el hombre que se encuentra en
una situacion opresiva y desea huir de lo material y de las miserias cotidianas siente el
impulso de refugiarse en el espiritu.

& Op. cit. 237.
% Op. cit. 144.
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A pesar de esto, no descarto que este texto sea un punto de transformacion de su vision
sobre el poder o una rectificacion intrinseca de su profunda experiencia como cortesano.

Leyendo este texto hay quien pueda ver contradicciones entre sus dichos y sus hechos,
algunos observardn un simple cambio de postura y, otros, que se hallaba entre dos aguas: la
vida cortesana y la espiritual o la intelectual.

Aunque esta epistola describe las impresiones del Ibn al-Jatib “funcionario”, contintia
manteniendo su especial importancia, porque refleja una etapa de su vida en la que se siente
decepcionado de su experiencia en la administracion, ademas revela la experiencia de un
intelectual, descrita desde dentro y, finalmente, descubre las desventajas que puede sufrir
un “servidor” del monarca y como estas le afectan en su vida personal y en su manera de
actuar. Una de las cuestiones negativas mas peligrosas se da cuando el intelectual se ve
obligado, para satisfacer asi al sultin, a adoptar un comportamiento o a sostener una postura
de la que no se siente convencido y, si esta actitud se convierte en algo habitual, termina
por sumir al intelectual en la frustracion.

No estamos acostumbrados a leer textos, como esta epistola, en los que un intelectual
describa tan amargamente su tarea como “servidor”, Ibn al-Jatib invita en ella a los
servidores a reflexionar y rectificar en su actitud, presentando las ventajas y desventajas del
servicio, son opiniones que van contra corriente y chocan contra la actitud e ideas
“oficialistas”. Estas ideas hubieran resultado eficaces si su autor hubiera sido siempre
transparente, no s6lo a la hora de escribirlas y hubiera, ademas, perseverado en ellas.

Desvinculacién del poder:

La postura mas clara del sabio al margen del poder, cuyo rechazo a la colaboracion con
éste estd motivada por una actitud mistica, es la que mantuvo Abi Ya‘far Ahmad b.
Muhammad al-Tiiyibi, conocido por Al-‘ASiq (m. antes del 730/1329-30), natural de
Almeria y residente en Andarax, literato, poeta y matematico, que ejercia el oficio de
zapatero y supo adaptarse a una vida modesta. Abii Ya‘far, segin se ve en la biografia, es
un sufi, eso indica su vida austera, su poesia mistica puede verse en su biografia,
conservandose algin fragmento de la misma en las fuentes. Su apodo Al-*Asiq, conociendo
su manera de ser, significa “El enamorado” en el sentido mistico de amor a Dios, de un
sentimiento sublime dirigido al escalon mas alto. Decia, cuando mencionaban a los
vividores y gobernantes: “Acercarse a ellos es alejarse de Dios el alabado™”. Aba Ya‘far
coloca en la misma balanza a los vividores y a los gobernantes, como representantes de lo
terrenal, que pueden conseguir todo lo material, por ello, para alcanzar el sosiego espiritual
y acercarse a Dios, el sufi debe alejarse de las tentaciones y seducciones de la vida facil y
placentera. Para comprender esta actitud hay que entender la vision sufi de la vida. El sufi
tiene su propia vision del mundo que marca todos los aspectos de su vida. Un método
especifico para entrar en contacto con Dios como su fin tltimo es el romper la relaciéon con
el mundo y liberarse de sus ataduras. Para ¢l cuando uno se acerca a lo mundano se aparta
de Dios, compara la vida terrenal y la otra vida (esta ultima es el objetivo del creyente)

™ IBN AL-QADI. Durrat al-hiyal. I: 130-131, n® 158. IBN HAYAR. Al-Durar al-kamina ff a'‘yan al-mi’a
al-hiyriyya al-tamina. Ed. M. Al-Haqq, El Cairo,1966, 1: 269. N° 649.
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como si fuera el sol que cuando se aleja del oriente se acerca al occidente, por esta razén
los sufies dedicaron parte de sus obras a criticar la frivolidad del mundo.”"

CONCLUSIONES

A través de lo que se ha expuesto, puede verse la diferencia de las posturas de los
intelectuales sobre la relacion con el gobernante, cada uno tiene su propia motivacion, por
lo que hay que precisar que el estudio individualizado de cada una de las posiciones debe
realizarse dentro de su marco objetivo, dependiendo de las circunstancias de su génesis y de
las tendencias de cada uno de ellos; para ello es preciso ver si provienen de la experiencia o
de prejuicios que condicionan la opinién personal, todo esto unido a la dindmica que
implica toda relaciéon y que hace que vaya mudando de caracter a medida que cambian las
circunstancias y los tiempos.

A pesar de que, en muchas ocasiones, el discurso del intelectual es parcial y subjetivo,
su importancia no se ve minimizada porque se ocupe de un tema concreto, ni por la
subjetividad al expresar su propia experiencia, ni siquiera por las circunstancias especificas
del momento, sino mas bien al contrario, ya que todo ello incrementa la efectividad al
reflejar la realidad del momento, sus inquietudes, deseos y convicciones.

El plantenamiento de los hombres del saber sobre su relacion con el poder politico ha
sido parcial; no encontramos en ninguno de ellos una vision integra sobre la misma,
esperdbamos que Ibn al-Jatib e Ibn al-Azraq contribuyeran a darla, pero Ibn al-Jatib nos
decepciona en su carta, marcadamente pesimista, siendo la huida y abandono del servicio
al Estado la unica alternativa que plantea. refugidandose en el misticismo, aunque nosotros
no le reprochamos esta actitud, ya que su carta no tiene como objetivo dar soluciones; pero
no debemos ignorar sus ideas mencionadas en otras partes de sus libros, una de ellas es
alentar a la independencia econdmica como manera de evitar la dependencia del sultan.
También nos ha decepcionado Ibn al-Azraq, cuyo tema principal de su libro Badai® es el
modo de ejercer el poder y expuso opiniones diferentes de modo bien articulado que extrajo
de fuentes de tendencias diversas’?; pero no ha presentado un punto de vista propio, ni hace
referencia a la situacion de la relacion entre la gente del saber y del poder en su época.

Globalmente sus opiniones reflejan que son conscientes de la importancia de su papel
como consejeros de los gobernantes; algunos solicitaron una posicion adecuada a su status,
como los escribanos, o a su posicion espiritual, como Al-Baragwati, con propuestas
reformadoras, llegando a decir que la existencia de un Estado depende de la existencia real
de hombres rectos (al-salihiin), refiriéndose al hombre que lleva una vida interior y que
actiia como referente para el poder y el pueblo.

Los alfaquies mantuvieron sus propios criterios para rechazar o aceptar la colaboracion
con el sultan, tenian su modelo de buen gobernante con el que podian ser afines y colaborar
gustosamente, dotado de cualidades tales como: ser justo, honesto, sabio, etc. lo cual

" AL-GAZALL Ihya‘‘ulim al-dmn. 1II: 261-297. ABU TALIB AL-MAKKI. Qiit al-qulib fi mu‘amalat al-
mahbib. El-Cairo, 1892, 244.

2 Este libro resume los conceptos mas importantes sobre el modo de gobierno que habian aparecido hasta
entonces: Ibn Jaldln, Ibn Hazm, Al-Gazali, Al-Mawardi, Ibn Ridwan o Abu Bakr al-Turtasi. En el prologo
expresa su intencion de resumir los libros que tratan sobre materia politica.
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quedaba reflejado en sus actitudes. Ibn al-Azraq transmite la idea de Al-Gazali de rechazar
la colaboracion con el sultdn injusto. Al-Bunnahi es contrario a que el cadi colabore con el
sultan deshonesto, algunos no aceptaron los regalos de los gobernantes al dudar de su
procedencia licita, otros, como el cadi Ibn Hi$am se oponia a colaborar con los
secesionistas, salvo que reconocieran al gobernante legitimo. Al-Mawwaq aceptaba
someterse al gobernante, aunque fuera injusto, como una situacion de hecho ya que asi
impedia que se produjera un mal mayor.

En cuanto a los sufies, su rechazo va unido a la concepcion intrinseca que mantienen
sobre su relaciéon con el mundo exterior, su anhelo de retiro espiritual y su deseo de no
verse contaminados por cualquier cuestion de dudosa ética. A pesar de estos escrupulos
morales, no todos los sufies rechazaron categéricamente la colaboracion.

Las diversas actitudes y opiniones, incluso sus contradicciones, se deben a la diferente
interpretacion de las dos fuentes principales del Islam (Cordn y Sunna), al amplio y variado
espectro ideoldgico existente entre los grandes alfaquies, a la necesidad de solventar los
problemas practicos que se plantean en la vida y, a veces, a la necesidad de justificar su
propia postura favorable al gobernante al que sirve.

Conciliar la colaboracion con los gobernantes y el modelo ideal al que aspiraban los
ulemas provocaba un conflicto interno y externo con las otras tendencias sociales. También
el intelectual cortesano vivia este conflicto, como Ibn al-Jatib dejo patente al exponer cuales
eran las consecuencias de esta relacion sobre su vida, su comportamiento y su animo. Lo
que ni los unos ni los otros consiguieron fue enfrentarse al origen real de la enfermedad,
que no era otro que el poder absoluto del gobernante.
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