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cracia; en definitiva, los identificadores nociona-
les: autonomia y heteronomia.

El investigador espafiol hace hincapié en que
Spinoza no ha practicado la unilateralidad esco-
giendo unas opciones con la exclusion de las con-
trarias, pero tampoco ha practicado la “amalgama
indiscriminada”, optando, en cambio, por la bus-
queda de la proporcion mas adecuada en cada caso
y para cada dominio. Pues unas veces hay que
hacer valer la complementariedad (como en los bi-
nomios: vida y razon, certeza y limites, objetividad
y compromiso); otras, sin embargo, debe prevale-
cer el mecanismo de compensacion (como en las
parejas: naturante — naturado, todo — partes, exten-
sion — pensamiento, cuerpo — mente, esencia — po-
tencia, eternidad — tiempo, idea — afecto, virtud —
felicidad). Otras veces, en fin, es recomendable
aunar en la praxis diversas formas compatibles
(como: conocimiento y amor, accion y contempla-
cion, seguridad y libertad, autoridad y empodera-
miento). En todo caso, estos pares nocionales no
deben ser pensados mecanicamente de manera ce-
rrada, sino en una tension dinamica que pone de
manifiesto la complejidad de lo real.

Los trabajos de Luciano Espinosa se han pu-
blicado como libros, articulos en revistas naciona-
les e internacionales, resefias bibliograficas y actas
de Congresos. Este ensayo contiene una vision re-
posada y madura de Spinoza, fruto de la intere-
sante actividad investigadora que su autor viene
desarrollando desde hace décadas.

Maria Luisa DE LA CAMARA

Garcia DEL CampoO, J.P.: Spinoza esencial,
Madrid, Ed. Montesinos, 2012, 159 p. Spinoza y
la multitud (el resto falta), Hondarribia, Hiru,
2012, 188 p.

Estos dos pequefios libros de Garcia del
Campo, el primero de ellos una antologia de textos
spinozianos precedidos de una Introduccion, y el
segundo una novedosa y original pieza de
radioteatro, constituyen una nueva muestra del
imparable proceso de recuperacion, en clave
actual, del pensamiento de Spinoza. Tanto la
orientaciéon que toma el primero, como el
contenido explicito del segundo, se refieren a la
filosofia politica de Spinoza nucleada en torno al
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concepto de “multitud”, con la particularidad de
que el segundo de los libros, mediante la ficcion,
trata de enlazar dicho concepto con la experiencia
de democracia directa que ha representado el
movimiento espafiol del “15 M”. Nada que objetar
a semejante ficcion teatral. Todo lo contrario: la
idea de un Spinoza militante de una causa no
liberal de democracia, sino en proceso de
construccion permanente para la mayor potencia
colectiva de sus miembros, no puede ser mas
oportuna en estos tiempos. Cosa distinta es la
discusion teorica a la que puede dar lugar.
Centrémonos en  Spinoza  esencial.
Concretamente en la Introduccién que precede y
justifica la antologia de textos compuesta por los
paragrafos 1 a 38 del Tratado de la reforma del
entendimiento; una seleccion de la Efica que
incluye las proposiciones 1-11 y el Apéndice de la
Primera Parte, las proposiciones 1-16 de la
Segunda Parte y las proposiciones 1-9 de la
Tercera Parte; el Prefacio del TTP y los capitulos
1y 2 del TP. Que el libro pueda titularse “Spinoza
esencial” solo se debe al tipo de coleccion editorial
de la que forma parte, porque, conviene aclararlo,
aqui no encontraremos lo esencial del pensamiento
de Spinoza, aunque si algunos aspectos bien
explicados y razonados del mismo, que no es poco.
En el estudio introductorio queda expuesto con
claridad el sentido antimetafisico e inmanente de
la Parte Primera de la Etica y la ruptura con la
vision dualista y la fisica de Descartes (si bien la
referencia a la Carta 81 a Tschirnhaus sobre el
fisicalismo cartesiano debid proseguirse, a mi
juicio, con la Carta 83, donde Spinoza precisa que
“la materia es mal definida por Descartes por
medio de la extension”, anticipando con ello un
concepto no reduccionista de materia
perfectamente actual). La reconstruccion de la
Parte Segunda se inicia con la recuperacion
spinoziana de la mente (mens) frente al alma
(anima) y se avanza desde la “idea de la idea” y
sus correspondientes y sucesivos afectos hasta
alcanzar las “nociones comunes”, que posibilitan
el paso del primero al segundo género de
conocimiento. En la Parte Tercera, a través de la
alegria de los afectos, se accede a la relacion entre
“multitud e individuo compuesto”, asi como a la
conexion entre “multitud, derecho y democracia”.
La nocion de “individuo compuesto” es recurrente
en el autor, ya que fue el tema de su tesis doctoral
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leida en 1990. Sin embargo, a mi modo de ver,
aceptando la objetividad de su contenido
cooperativo, que otorga mayor potencia al
individuo que se compone con otros, /no seria
conveniente utilizar nuevas nociones, como la de
un individuo natural ligado a la especie social
desde la perspectiva evolucionista?, ;no
deberiamos actualizar epistemologicamente el
lenguaje interpretativo del spinozismo?

Como se sefial6 antes, esta lectura de la Etica
solo llega hasta la proposicion 9 de la Tercera
Parte. Desde ahi el autor plantea unas “estrategias
del conatus ” basadas en el concepto de “multitud”,
recuperando para ello los textos del TTP y del TP.
El problema es que estas estrategias politicas
parecen agotarse en una visidn colectiva o
comunista del conatus descontextualizada con
respecto al sistema de pensamiento de Spinoza,
que se orienta hacia la realizacion ética del conatus
en el tercer género de conocimiento, un género de
conocimiento que se anuncia ya en la Parte Se-
gunda (E2, 40, esc.), se proyecta en la Parte Cuarta
(E4, 67) y culmina en la Parte Quinta (E5, 12-40).
Aun dando por bueno el concepto de “multitud”
desde una perspectiva democratica radical al modo
de Negri y Hardt (algo por otra parte controvertido
—vid., Javier Pefia: “Como se ordena la potencia
de la multitud”, Laguna, 31, 2012), lo cierto, en
cualquier caso, es que Spinoza escribi6 una ética
para el sujeto libre que no teme la muerte y cuya
mente conectada a un cuerpo “apto para muchisi-
mas cosas” genera la idea “sub specie aeternitatis”.
Sin negar la militancia spinozista a favor de la de-
mocracia como una suerte de conatus colectivo,
éticamente la mayor potencia se realiza del lado
del sujeto como tal, de su mente y de su cuerpo.

Vicente HERNANDEZ

HERNANDEZ, V.: Etica de la inmanencia. El factor
Spinoza, La Laguna, Universidad de La Laguna,
2011, 159 p.

Se trata de un importante libro de este profesor
de La Laguna, que lleva escribiendo sobre Spinoza
desde hace mas de 20 afos y que es, podriamos
decir, uno de los principales estudiosos de su pen-
samiento en el ambito del castellano. Este libro re-
copila sus trabajos mas importantes, pero no
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debemos pensar que es una mera coleccion de ar-
ticulos: aunque estan ordenados por orden de apa-
ricion en diferentes revistas, libros o congresos, sin
embargo hay un hilo conductor progresivo que
hace que la lectura del libro tenga pleno sentido
cuando se leen los capitulos en su orden; este /eit-
motiv consiste en la recuperacion del pensamiento
de Spinoza como fundamento para una ética del
presente que sea inmanente. Y esto lo quiere hacer
confrontando el pensamiento de Spinoza con otros
pensadores, especialmente con filésofos de nues-
tro tiempo, como Heidegger, Levinas, Ricoeur,
Jonas, Mclntyre, Searle, Rorty, Sloterdijk, Haber-
mas o Tugendhat. El propésito, como se ve, no
puede ser mas interesante.

En el capitulo primero el autor defiende una
¢ética inmanente de la vida como potencia, frente
al pensamiento del hombre como ser ser-para-la-
muerte de Heidegger. El hombre, afirma el autor,
no es un ser que en una primera reflexion solipsista
se sabe ser-para-la-muerte y que para huir de esa
situacion se abre a los otros, como sefalarian Hei-
degger y Levinas. Por el contrario, la conciencia
de cada hombre nace y crece en un intercambio de
afectos con los otros. Esto Spinoza lo ha destacado
especialmente, sefiala el autor, pues para ¢l desde
el inicio predomina el factum de la vida y el vivir
con los otros: “un hombre libre en nada piensa
menos que en la muerte, y su sabiduria no es una
meditacion de la muerte, sino de la vida” (E 4P67).

En el capitulo siguiente el autor quiere recu-
perar lo que considera lo mas importante de la pru-
dencia aristotélica tamizandola con el pensamiento
de Spinoza. Resalta en su lectura de Aristoteles el
caracter deliberativo, tentativo, experimental, po-
driamos decir, emotivo e incierto de la prudencia.
Sin embargo, Vicente Hernandez sefiala que estas
inmejorables perspectivas de la conceptualizacion
de la prudencia en Aristoteles son truncadas por su
posterior recurso a una sabiduria que contempla la
totalidad divina. Aqui es donde, segun el autor, po-
dria intervenir la filosofia de Spinoza para recon-
ducir a la prudencia hacia un proyecto materialista
¢ inmanente: comprender que no hay un saber te-
orico y otro practico, que el conocimiento humano
es siempre conocimiento del propio cuerpo, que
hay que vivir la vida buscando en cada momento
nuestras mejores posibilidades, sin recurrir a las
falsas seguridades de la teoria, y que hay que acep-
tar gozosos recorrer el camino de nuestra inma-
nencia sin tristeza.
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