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1. LA PROFECIA EN EL ISLAM

El hecho fundamental que define al Islam como religion es su caracter
profético, es decir, el ser una revelacion dada por Dios a los hombres por
mediacién de un profeta. Esta es la razén por la que la profecia se tenia que
convertir en punto central de esta religion y aquel sobre el que se funda-
menta todo el pensamiento elaborado en el Islam.

Como ha puesto de manifiesto H. Corbin?, en el Islam todo el pensa-
miento esta orientado esencialmente y en primer lugar hacia el Dios que se
revela en el Libro Sagrado por el mensaje del Angel dictado al profeta que lo
recibe. En segundo lugar, atiende a la persona que recibe y transmite este
mensaje, es decir, al Profeta y a aquellos conceptos que esta recepcion pre-
supone. En otras palabras, el pensamiento islamico se centra en torno a la
unicidad y trascendencia de Dios tal como son dadas a conocer por el
Profeta.

Estos dos aspectos fundamentales quedan recogidos en la formula que
expresa la fe musulmana, la §ghada o manifestacion oral que da testimo-
nio? de Dios y de su Profeta: La ilah illa Allah wa-Muhammad rasul Allah

! Este articulo esta elaborado sobre la conferencia que con el titulo Avicena: Ciencia di-
vina y ciencia humana, pronuncié en [a Facultad de Teologia de 1a Universidad de Navarra el
dia 16 de octubre de 1987, dentro de la Sesidn conmemorativa del 950 aniversario de la
muerte de Abicena (1 1037).

* Histoire de la philosophie islamique, Paris, Gallimard, 1964, p. 42,

* Esto es lo que significa la raiz §-#-d.

Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, 8, 87-112. Edit. Univ. Comp., Madrid, 1990-91


https://core.ac.uk/display/38826272?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

88 Ramon Guerrero, Rafael

«No hay sino un-solo Dios y Muhammad:su, enviado». Formula que, con
otras palabras podna traducirse por la cuestlon de 1a existencia y unicidad
de Dios, por una parte, y por la de la profecia o nubuwwa, por la que el
hombre conoce y sabe de la primera de ellas, por otra.

Al establecerse la dimension profética como uno de los polos constitu-
yentes de la fe musulmana, se extendio al ambito de los pueblos drabes uno
de los aspectos esenciales de la revelacion judeo-cristiana: la via de la tras-
cendencia como medio de acceso a la divinidad, propia de lo que M. Cruz
Hernandez ha Hamado «el mundo de la profecia» %, cuyo fundamento 1ltimo
es la manifestacion historica del mensaje de Dios a través de los profetas
que &l mismo ha elegido.

En este «mundo de la profecia» la mision de estos elegidos es la de
transmitir a los hombres la voluntad de Dios, exhortando a los pueblos a
obedecerla. Pero, aun mas que esto, ia voz de los Profetas es, como ha ex-
presado R. Arnaldez’, el modo de presencia de Dios en el mundo y en la
historia. De aqui que la importancia de la funcion profética radique en hacer
participes a los hombres del mensaje de Dios. De este modo, Dios se dirige
a los hombres a través de un mediador para promulgar una Ley, contenida
en los Libros Sagrados, que sirve de guia al hombre en este mundo para en-
caminarlo hacia el.otro.

En el mundo arabe 1a misién profética de Muhammad hizo posible,que
un puqb_lo, casi olvidado de la historia, pudiera acceder al mundo de la divi-
nidad, no porque Dios descienda a la historia, ya que Dios no sale de su
trascendencia, sino porque Dios le recuerda continuamente al creyente.
quién es y le renueva sus promesas y amenazas.- El mandamiento impera-
tivo, dice Arnaldez?, es la Unica relacion concebible entre un Creador tras-
cendente. y su creatura. La mision profética, entonces, hizo posible que el
pueblo arabe se convirtiera en uno de lo pilares historicos de la civilizacion
humana. Para L. Gardet” el hecho mismo de la profecia est4 en el corazén
de la fe islamica, puesto que para el musulman.«ser:-creyente» es: dar testi-
monio del Dios Uno que se ha manifestado-a los hombres. b

La profesmn de fe, como digo, reine los dos aspectos fundamentales s0-
bre los que se articul6 todo el pensamiento istamico. Ello se debié al hecho
de que éste surgié como consecuencia de una reflexion humana sobre el tes-
timonio que de lo divino habia dado el Profeta Muhammad.

Ahora bien, el primero de estos dos aspectos era de tal naturaleza que

4 4El problema ﬁlosoﬁco del Islam en la historia de las religiones», en Homena_]e aX. Zu—
bm, Madrid, Ed. Moneda y Crédito, 1970, p. 385.
® «Histoire et prophétisme», en Le mardis de Dar ¢l-Salam, sommaire MCMLYV, Pans El
Cairo, J. Vrin-Centre d’Etudes Dar el-Salam, 1958, p, 41.

& Ihidem, p. 51.
" Dieu et la destinée de 'homme, Paris,_ I. Vrin, 1967, p. 147,
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ninguna dificultad habia para formularlo en términos estrictamente filosofi-
cos. Porque, en efecto, lo que alli se afirma no es otra cosa que un principio
de orden metafisico, a saber, la existencia de una Realidad Absoluta, tras-
cendente, unidad originaria de la que procede todo, fuente de toda multipli-
cidad. La primera parte de la §ahada resume, pues, la verdad fundamental
que ya habia sido debatida en la historia del pensamiento filosofico griego.
Por ello, los filosofos musulmanes entendieron que la Filosofia Primera, que
es la parte mas excelsa de la filosofia, tenia como objeto propio el estudio de
esta Realidad. O, en palabras de al-Kindi, la Filosofia Primera versa sobre
«el conocimiento de la Verdad Primera, que es fuente de toda verdad»®. Y a
esta parte de la filosofia la lamaron i/m ilahi o Hahiyyat, esto es, «Ciencia
divina», «Ciencia de las cosas divinas», 0 expresado en términos aristotéli-
cos, «Teologia», es decir, ciencia que versa sobre Dios como Unidad origi-
naria, como Ser Primero, como Causa Primera®. En tanto que parte de la fi-
losofia, huelga decir que se trata de una ciencia exclusivamente humana.

En cambio, el segundo punto afirmado en la formula de fe, la mision
profética de Muhammad, parece escapar, por su misma naturaleza, a cual-
quier tipo de investigacion filosofica. Sin embargo, no dejo de ser una de las
columnas sobre las que descanso el pensamiento islamico, porque dio lugar
a un problema debatido por todos tos pensadores musulmanes, en tanto que
era aval de garantia del conocimiento que el hombre puede tener de la exis-
tencia de Dios. Asi, los musulmanes hubieron de tratar de la naturaleza de
ese tipo de conocimiento v del valor del profetismo, es decir, hubieron de
precisar los siguientes puntos, tal como han sido resumidos por L. Gardet '°;
a) naturaleza y condiciones de la revelacion; b) caracteres inherentes a la
condicién de profeta; y ¢) reconocimiento del profeta por los hombres y jus-
tificacion de su mision. Las soluciones que aportaron influyeron en la refle-
xi6n que los pensadores cristianos de la Edad Media llevaron a cabo sobre
esta cuestion, como ha mostrado entre nosotros José Maria Casciaro a pro-
posito de Santo Tomas !,

Nacio entonces entre los musulmanes la conciencia de que existe un ¢o-
nocimiento divino frente al conocimiento que el hombre puede alcanzar.

8 Sobre la Filosofia Primera, trad. R. RAMON GUERRERQ y E. TORNERQ PO-
VEDA.: Obras filosdficas de al-Kindi, Madrid, Ed. Coloquio, 1986, p. 46, Texto arabe en
Rasa'il al-Kindi al-falsafiyya, ed. M. Abu Rida, El Cairo, vol. [, p. 98. Trad. ingl. por A. L.
Ivry: Al-Kindi's Metaphysics, Albany, State University of New York Press, 1974, p. 56.

% Sobre la ambigiiedad que presenta este término arabe que traduce el griego @zolovyia, cf.
F. ROSENTHAL: Knowledge Triumphant,Leiden, J. Brill, 1970, pp. 108ss. y 129ss. Cf. ta-
bién D. GUTAS: Avicenna and the Aristotelian tradition. Introduction to reading Avicenna’s
Philosophical Works, Leiden, J. Brill, 1988, p. 251.

g e, pl7l.

V' Eldidlogo tecldgico de Santo Tomds con musulmanes y judios. El tema de la profecia
y la revelacion, Madrid, CSIC, 1969.
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Este conocimiento divino, es decir, procedente directaiente de Dios, solo lo
poseen. los profetas puesto que como lo ha descrito Ibn Jaldin, Dios les
encarga:

«hacer comprender 2 los hombres sus verdaderos intereses, dirigii-los con

celo y preservarlos del fuego del infiemo, gulandolos por el camino de la

salvacion.’ A los conocimientos que el Supremo les comunica, asi como las
- maravillas que enuricia por su boca, afade la facultad de predecir los suce-
sos del-futuro y anunciar los acontecimientos por veriir en el mundo de la
creacion,-ocultos a los demas mortales.. Sélo Dios puede hacer conocer es-
tas cosas; empleando al efecto el ministerio de algunos hombres selectos,
que tampoco .las sabian sino por la ensefianza de él.. El Profeta ha dicho:
En cuanto a mi, no sé sino lo que Dios me ha ensefiado» 12,

Este conocumento de los asuntos ocultos, de que habla Ibn Jaldiin, es lo
que caractenza a los ‘profetas'y lo que constltuye el contemdo de _ese conoci-
miento d1vmo Esta’ fue la“cuestlon afrontada por los teologos en Su defensa
mtelectual de la“ fe y por los filosofos en el mundo islamico, como ahora
veremos

2. CIENCIA DIVINA Y CIENCIA HUMANA
EN LOS PRIMEROS FILOSOFOS ARABES .

En su 'condicion de musulmanes que vivian en una comunidad rellglosa
los filosofos arabes se vieron obhgados a proporcxonar una justificacion ra-
cional del tema de la profecxa y de la ciencia o conocimiento (“ilm) profetlco
o divino, que. ‘para ellos diferia por su modo de adquisicion del resto de los
conocumentos humanos

Los ﬁlosofos tuvneron que responder a la cuestion de la profec1a‘3, por-
que, hablendose educado en uha tradicion cultural que gn'a en torno al Co-
ran'y en ‘las ciencias religiosas islamicas, como metafi swos deblan explicar
todos los fenémenos. que, la integraban en términos de su propio sistema,
puesto que no podlan ignorar los hechos centrales de su cultura Y precisa:
mente ‘por su formulacién justificativa del hecho profético’ pudieron prose-
guir su actividad filosofica sin ser tachados abiertamente de irreligiosos y
herejes, como si ocumo con aqueilos que negaron la realidad y el caracter
divino’ de la profec:a, como ocurrié con los zanadiga, especmlmente con
Abi’ Muhammad Zakanyya al- Razi, contra cuyo. escepticismo rehgloso
reaccionaron los mismo filésofos, seglin-es la opinién de F..Rahman 4.

‘2 Mugaddima, rad. espaiola, México, FCE 1977, p. 215.

* Cf. M. E. MARMURA: «Avicenna's Theory of Prophecy in the Light of ash‘arite
Theology», en The Seed of Wisdom, ed. McCULLOQUGH, Toronto, Umvers:ty Press, 1964,
pp. 164-165.

¥ Prophecy in Isiam London 1958, pp. 63-64.
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a) Al-Kindi.

El primero en quien encontramos formulada la cuestion de la Ciencia di-
vina o profética frente a la ciencia humana es en el llamado «Fildsofo de los
arabes», Abl Yisuf b. Ishaq al-Kindi's,

En su intento de conciliar lo que nos enseia la filosofia con lo que se nos
ha dado a conocer en la revelacion, al-Kindi situa el saber profético frente al
saber humano. Reconoce la identidad de objeto y de fin que ambos saberes
poseen, porque tienden al conocimiente de la unidad de Dios y del modo en
que el hombre puede alcanzar la vida mas elevada, como leemos en el si-
guiente texto de su obra Sobre la Filosofia Primera:

«Conocer las cosas en su realidad implica conocer la divinidad, la unidad,
la virtud, todo lo que es itil y cémo llegar a ello, asi como apartarse y guar-
darse de todoe lo nocivo. Haber adquirido todo esto es algo que los verdade-
ros enviados nos han traido de Dios» '6.

Para entender esto hay que recordar que unas paginas antes ha definido
la filosofia como «el conocimiento de las cosas en su realidad». Por consi-
guiente, el objeto de la filosofia y el de la religion coinciden. Sin embargo,
no poseen el mismo valor epistemologico, pues, mientras el conocimiento
propio del hombre sélo puede conseguirse por medio de un gran esfuerzo, de
una gran aplicacién, del razonamiento discursivo y de un periodo de tiempo
mas o menos largo, el conocimiento profético en cambio no tiene necesidad
de ninguna de estas cosas, sino solamente el concurso de la Voluntad divina
que ilumina el alma de los profetas y les hace adquirir en un solo instante el
conocimiento de la verdad y todo lo que ella implica.

De esta manera, el conocimiento profético procede directamente de
Dios, en tanto que el humano hunde sus raices en la propia naturaleza del
hombre, razén por la que aquél es superior a éste, ya que su fuente es Dios
mismo. Asi lo expone en otra obra, la que lleva por titulo Sobre los libros de
Aristoteles: .

«Si alguien carece del conocimiento de la cantidad y de la cualidad'’, no
podra adquirir el conocimiento de las substancias primeras y segundas'®;
tampoco deseara conocer ninguna de las otras Ciencias humanas (al-‘uliim
al-insaniyya) que se obtienen por medio del estudio y del esfuerzo del hom-
bre y por sus propios recursos, ciencias que no alcanzan el rango de la

'* Fl tema det conocimiento profético en al-Kindi y al-Farabl ya lo he tratado anterior-
mente en la comunicacion que presenté en las f Jornadas de Cultura Arabe e Islamica (1978),
cuyas Actas fueron publicadas por el IHAC, Madrid, 1981, pp. 353-358.

16 Trad. cit., p. 49, Ed. cit., p. 104, Trad. ingl. IVRY, p. 55.

" Es decir, las ciencias matematicas.

18 La filosofia como fisica y como metafisica, respectivamente.
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Ciencia divina (al-{lm al-ilahi), que es obtenida sin estudio, sin esfuerzo;.
sin recurso humano y sin tiempo: es el conocimiento de los Profetas al que
Dios Altisimo ha_dado como propiedad ser obtemdo sin estudio,. sin es-
fuerzo, sin’ mvestlgacmn, sin TECurso a las rnatematxcas y a'la légica y sin
- tiempo, sino que es alcanzado por Su voluntad y por la punﬁcacnon e 1lurm-
nacion de sus almas, por la ayuda ‘el apoyo; la'i msplracmn v los mensajes
‘de Dios. Esta cieticia es propla de los profetas, pero no se encuentra en el
+ ‘resto de'slos hombre»

~ Yaen este texto al Kmd1 dlstmgue entre esa Clencla divina, que solo
poseen los profetas por obra de una especial 1lummacnon e inspiracion di-
vina y tras la purlﬁcacmp de sus qlmas y que es la que da_a conocer las ver-
dades en las que el hombre debe creer, y las Ciencias humanas, que propor-
cionan un conocimiento.accesible a todo hombre a-través de-su razon, pero
cuyo logro requiere multiples cifcunstancids favorables,- -ademas de impro-
bos esfuerzos, por lo qiie no todds los hombres pueden’ consegulrlas Con
esto el filosofo arabe establece la contraposicion entre ‘el conocimiento pro-
fético o ciencia divina y el conocimiento humano. Y -aunque.reconoce que
aquélla se adquiere por.una iluminacion procedente de, DIOS, sin embargo
no da explicaciéon de como es iluminado el profeta

" ' También hay que senalar que ya en el mismo al-Kindi se formula el ob—
Jetwo principal de esa otra ciencia, humana ella, que 1gualmente es conocida.
en.el mundo arabe por el nombre de C1enc:a divina;.Se trata de la Metafi-
S1ca de la -que nos dlce que su objeto propio es DlOS ylo d1v1n0 segun pode—
thos léer en. su. obra Sobre los. libros de Anstoteles s e ]

- v

«Respecto de su objetlvo en el libro llarnado Meraﬁ’szca consmte en exph-

car las cosas que subsisten sin materia y las que existen con matéria perte-

-necientes a lo"que -no limita con la materia ni estd unido a ella; también

.~ consiste en explicar la unidad de Dios Altisimio, sus hérmosos nombres, y

. que es la causa agente y final del universo,.el Dios'del universo y sn gober-
‘nante por su precisa direccion y por su perfecta sabiduria» 2, .

Dos son, segin esto, los temas de que se ocupa 1a Metafisica: lo inmate-
rial y lo divino. Aunque sea dificil de establecer ‘qué entiende. al-Kindi por
inmaterial, sin embargo se puede precisar que el segindo objeto de la Meta-
fisica se -identifica con lo estudiado por la teologia islamica,- segiin apunta
Gutas?!,"incluyendo ‘el clasico tema de los mas bellos'nombresde Dios.

" Pues bien, su obra Sobre la Filosofia Primera inténta ser una demos-

* Trad. cit., pp. 29-30. Ed. cit., pp. 372-373.

2 Ibidem, p. 37 y p. 384 respectivamente. o

¥ 0. ¢, p. 244. Véase en esta obra, pp. 244-248, una discusion sobre el sentido que al-
Kindi pudo dar a las «cosas inmateriales», proponiendo Gutas una triple alternativa: o los con-
ceptos universales, o los objetos matematicos, o el alma y el intelecto en sentido neoplatdnico.
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tracion rigurosa y estrictamente filosofica de la existencia del verdadero
Uno o Dios como causa agente del mundo, en términos neoplatonicos y por
medio de la llamada «teologia negativa». Con ello, la metafisica como cien-
cia parece ser entendida por el filosofo arabe como «Teologia».

Con sus planteamientos, a veces no resueltos del todo, queda ya consoli-
dada en el mismo comienzo de la filosofia arabe la neta distincién entre la
Ciencia divina como conocimiento dado por Dios a los profetas y la Ciencia
humana. Pero también queda perfilada la distincion epistemologica y la
coincidencia de contenido entre esa Ciencia divina, que procede de Dios, y
la otra, la Metafisica o ciencia humana como conocimiento racional de
Dios. Estas distinciones perduraron a lo largo de la historia de la filosofia en
el mundo islamico.

b) Al-Farabi

Aunque al-Kindi fuera el primero que plante6 explicitamente Ia cuestion
de la Ciencia divina en la filosofia arabe, sin embargo quien la formuld
como parte integrante de su pensamiento fue al-Farabi. No solo explicé psi-
cologica y gnoseologicamente el conocimiento profético, sino que también
mostrd su necesidad y validez social y politica en su concepcion del Estado.
Pero, a la vez que hacia esto, l1a situé clarameate por relacion a la otra Cien-
cia divina, la que versa sobre Dios, como una ciencia de naturaleza humana.
Importa conocer como solucioné la cuestion, porque sus conceptos basicos
fueron asumidos y vueltos a elaborar por Avicena.

Preocupado por definir las condiciones que hacen posible al hombre al-
canzar la felicidad y siendo necesario que ésta se obtenga dentro de una so-
ciedad, por la radical sociabilidad de la naturaleza humana, al-Farabi se
propuso determinar cual debe ser el modelo politico en que se realicen aque-
llas condiciones. De aqui surgié su concepto de una Ciudad Virtuosa o Es-
tado Ideal (al-madina al-fadila).

Esta Ciudad perfecta, a la que al-Farabi opone distintos Estados imper-
fectos o regimenes politicos, algunos de eilos calificados como propios de la
pahiliyya??, es aquella que esta fundada en leyes y constituciones que le
otorga el Jefe Primero, el Filosofo, Profeta o Imam, términos todos ellos si-
nonimos para nuestro autor y que permiten adivinar que la fuente de inspira-
cién farabiana es tanto ¢l pensamiento politico platénico como la propia si-
tuacion cultural musulmana en que vivia.

El Profeta es el legislador de la Ciudad Virtuosa, unica en la que los
hombres pueden obtener la que es realmente la verdadera felicidad. Al en-

2 Término ampliamente utilizado en la cultura drabe y musulmana para designar el estado
de ignorancia en que vivian los arabes antes del Islam.
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tenderlo de esta manera, se ven.con claridad las implicaciones politicas que
conlleva la figura del Profeta, puesto que su mision no es solo dar a conocer
la revelacion divina a los hombres, sino también convertirse en un hombre
de Estado, cuya funcion estriba en organizar la mejor sociedad humana po-
sible. Al-Farabi se mantiene asi.inserto en el contexto cultural islamico, no
perdiendo de vista nunca la. obra de Muhammad como fundador del Estado
islamico.

Pero, para al Farabl no basta ser Profeta para converurse en Jefe Pri-
mero, es decir, para ser el originario legislador del Estado. Es. necesario que
a la misién profética-afiada la condicion de filosofo. Porque el nuevo modelo
de Estado .en que piensa al-Farabi no es aquel que procede solo de la inspi-
racion divina, sino aquel otro que esta estructurado y regido por normas pro-
cedentes de la razon humana. Pero no porque rechace la inspiracion divina,
sino porque piensa en un Dios que, ademas de ser el Dios de la religion, es
también la Razon universal que gobierna el universo entero. ‘El filosofo,
como imitador de la actividad del Creador —que tal es la funcion practica
que le asigna en su pequena obra‘d¢ introduccion a la fi losofia®,— ha de co-
nocer ¢l orden ‘facional que hay en el universo para,’ tomado como modelo,
apllcarlo al orden’ humano. Esta es la’'razon por la que el Estado se ha de're-
gir por niormas dimanadas’de la'razén humana, que es _]ustamente lo dwmo
que hay en el hombre. -

Pareceria, entonces, que 1a mision-del'Profeta es inutil por vana, esto es,
que-no es necesario’ en la'comunidad himana porque su tarea puede ser su-
plida por el filésofo: Sin embargo, al-Farabi quiere dar validez en ese nuevo
Estado a la religion islamica ¥ a'su Profeta.”Y es que el legislador también
ha de expresar aquello mismo que el filosofo entiendé, pero en un lenguaje
que sea comprensible por todas las ‘gentes. De esta manera la revelacion
transmitida por el Profeta és-el inico camin® para acceder a la felicidad que
les queda a los que no son filosoficamente aptos para comprender la verdad.
Explicitamente 10 afirma esto en iin-parrafo de su Libro de las Letras:

- «Por medio de la religidén solamente se pretende ensefiar a las gentes, a tra-
vés de medios que les sean, asequibles, aquellas cosas tedricas y-practicas
que se han deducido en la filosofia» C

- Tal es'la necésidad social ——y no sélo politica— de la revelacion, esto
es, del conocimiento profético: Porque éllano sélo da a conocer los datos
conceptuales o tedricos de la verdad, ‘sino también los practicos. En otras

by . .ot L7 i !
¥ Ristla fi ma yaf}lb&'gi an yugaddam gabl wa'allum al-faliafa, ed. por F. DIETERICI:
Al-Farabt’s philosophischen Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handsch-
riften, Leiden, J. Brill, 1890, pp. 49-55. Trad. esp. por R. RAMON GUERRERO: «Una in-
troduccidn de al-Farabi.a la Filosofia», en Al-Qantara, 5,(1980), pp. 5-14.
* Kitab al-huriif, ed. ‘M. MAHDI, Beirut, Dar el- Machreq, 1969, p. 131,
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palabras, ¢l Profeta da aquella informacion tedrica sobre la verdad en la que
ha de creer el hombre y prescribe las obligaciones cultuales de tipo prictico
por las que se facilita el camino hacia la felicidad. Por esto define la religion
como un conjunto de creencias y obligaciones, segun se lee en su Libro de la
religién, del que extraigo los siguientes textos:

«La religion (milla) consta de aquellas ideas y acciones, dictadas y estipu-
ladas mediante normas, que promulga para un grupo de gentes su Jefe
Primero.»
«Las ideas tedricas son aquellas por las que se describe a Dios; los seres
espirituales...; la generacién del universo...; la generacion del hombre v la
aparicion del alma en él; el intelecto ...; qué son la profecia y la inspira-
cién ...; la muerte y la vida futura; la felicidad que alcanzan los virtuosos y
piadosos y la desgracia que acaece en la otra vida a los perversos y
depravados.

En cuanto a las acciones, las primeras son los hechos y dichos con que
se engrandece y la glorifica a Dios; luego, aquellos con que se engrandece a
los seres espirituales y angeles ... Ademas de todo esto se deben dictar las
acciones que regulan las relaciones de los ciudadanos, sea respecto de si
mismos, sea respecto de los demas» 5.

Las ideas que expresa el conocimiento profético, segun podemos ver, no
son otras que aquellas mismas que configuran el conocimiento filoséfico se-
min el propio sistema farabiano. Pero es que, ademas, las obligaciones cul-
tuales —aquellas acciones que la religion prescribe— tienen un cierto carac-
ter racional, como ha puesto de manifiesto L. Gardet?, porque la razén
puede, una vez que han sido prescritas, extraer su fundamento. Y para esto
es necesaria también la profecia, porque detallar estas obligaciones es algo
que no puede ser universalmente adquirido sin la revelacion, ya que, aunque
se pueda admitir que Dios habla al corazon de cada hombre —lo que impli-
caria la doctrina de un profetismo universal—, sin embargo tal concepcion,
como ha sefialado R. Arnaldez?’, entrafiaria una total anarquia en las creen-
cias y en las acciones. Por consiguiente, al-Farab1 vuelve a reconocer la va-
lidez y necesidad social de la Ciencia divina, inspirada y revelada al
Profeta.

El contenido de la Ciencia divina como saber revelado y el de la Filoso-
fia como saber humano coinciden, segun se ‘desprende del texto que acabo
de citar. Y hemos visto ya la necesidad que tiene el Estado de que la sabidu-
ria filosofica y l1a revelacion estén reunidas en un solo hombre, el primer le-
gislador de ese Estado. Entonces, ;cual es la diferencia entre el filésofo y el

% Kitab al-milla, ed. M, MAHDI, Beirut, Dar el-Machreq, 1968, pp. 43-46,
0 c,p 161,

# «Prophétie et sainteté en Islam», en Aspect de la pensée mumulmane, Paris, J. Vrin.
1987, p. 37.
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profeta’ Es ahora cuando.al- -Farabi sefiala que-filosofia y revelacion impli-
can operaciones. distintas del alma, por.lo .que da explicacion.del: proceso
por- el que se:adquiere-este conocimiento profético. ... & -

.Mientras que la filosofia es el resultado de la actmdad de la razon hu-
mana, la facultad superior del hombre, que le perm:te integrarse en el mundo
superior, la revelacion tiene su fuente en la 1magmac:0n que es una facultad
inferior a'la razén:’

" Intermedia entre los sentidos y el intelecto, la 1magmac1on posee, ade-
mas de las que yale amgnara Aristoteles, una funcion especifica, en la que
radica la cualidad de la inspiracion y de la profecia. Por medio de esta cuali-
dad el profeta es capaz de traducir.en 31mbolos que. pueden ser comprendl-
dos, por-todos-los hombres la verdad que, le ha sido revelada. Se trata de la
funcion de la «imitacion» Er , por medio de 1a cual puede representarse en
imagenes esa verdad, puesto que esta facultad es incapaz de recnblr los inte-
llglbles tal como los aprehende el-intelecto. - : -

Se trata de una especie de «fantasia creadora», como- la ha’'llamado R.
Walzer*, que €s ‘actualizada por el Intelecto Agente a través'de una ilumi-
nacion. Y como esta funcién, por la que también se explica la adiyinacion,
puede darse en cualquier hombre, es nécesario’ que el profeta se dlstmga de
los demas; por esto, la profecia solo se da en aquel hombre de una naturaleza
eSpec1al y superior, cuya alma esté, punﬁcada y alejada de las necesidades
corporales, unica apta para recibir esa efusion del Intelecto Agente o Angel
de la-revelacion. A esa efusion se le da.el: nombre de wahy, esto_es, revela-
cion®, Asilo- podemos leer en su obra La,Ciudad Ideal: P

L «Si sucede que aquellas cosas que la facuitad lmagmatwa imita (haka) son

. sensibles de suma belleza y perfecc10n aquel que las vea obtendra un pla-
¢, -0 . CEr grande y marav1lloso y vera cosas maravillosas que no pueden existir en

' modo alguno en los, ‘otros seres. No hay impedimento para que, cuando la
" facultad 1mag1natwa de un hornbre alcance la cima de ]a perfecclon, rec1ba

del Intelecto Agente y durante la v1g111a ob_]etos pamculares presemes y fu-

) - turos'o sus imitaciones (mithakiyat) en forma de’ sen51bles, o réciba tam-
© " bién las imitaciones dé los inteligibles separados’ y demas seres nobles'y 10§

vea. A través de los objetos particulares y de su vision que recibe, obténdra
la profecla (nubuwwa) de c0sas presentes y: futuras, y a traves de los: mteh—

EER B i

3
Colaee . S ‘ ’ : 1

3 Muhaka s el término arabe. Sobre ¢sta funcion dé la imaginacion; cf. A-Farabi on the
Perfect State. Abut Nasr al-Farabl's Mabadi’ ara’ ahl al-madina al-fadila, a revised text with
introduction, translation and commentary by R. WALZER Oxford C]arendon Press, 1985,
pp. 414-423; Cotaty L O Sl

¥ <Al Farabl s Theory of Prophecy and Divination», en Greek into Arab:c, Oxford
Bruno Cassirer, 1962, p, 212. . . - e

" Cf. L. GARDET: 0. ¢, p. 197.
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gibles que reciba, obtendra una profecia de cosas divinas. Este es el mas
alto grado de perfeccion que puede alcanzar la facultad imaginativa» 3!,

Por consiguiente, la profecia es expresion de la actividad mas perfecta
de la que es capaz la imaginacion del hombre. Y por pertenecer a la activi-
dad de esta facultad, es inferior en rango a la actividad de la razon, por lo
cual la religién ocupa un lugar inferior a la filosofia en el sistema interpreta-
tivo del universo y del hombre elaborado por al-Farabi.

Pero vayamos a la otra cuestion. ;(Se ocupa esta ciencia divina del
mismo objeto que la ciencia divina filosofica? Ya he senalado que, para al-
Farabi, el contenido del saber profético coincide con el del saber filosofico.
Pero creo que conviene precisar esto aun mas.

Lector profundo de Aristoteles y de su Metafisica, al-Farabi escribe, en
su breve, pero importante para la historia de la metafisica como apunta Gu-
tas 3, Tratado sobre los objetivos de la Metafisica de Aristételes*®, que la
Ciencia divina (al/-‘ilm al-flahl) no es mas que una parte de la Metafisica,
aquélla cuyo objeto de estudio es Dios y los seres eternos e inmateriales, es
decir, el intelecto y el alma. En otra obra suya, La adquisicién de la felici-
dad?*, apunta, en cambio, que la investigacién metafisica ha de centrarse
sobre los seres inmateriales, por lo que la llama «investigacion divina» (al-
nazar al-ilahi). Y aun en otra mas, la conocida entre nosotros por el titulo
Catdlogo de las ciencias ¥, considera que toda la Ciencia divina esta conte-
nida en la Metafisica, por lo que se puede decir que ambos nombres son si-
nénimos. Una meditacion reposada de estos textos farabianos permite con-
cluir, segiin manifiesta Th. A. Druart®, que para él la Metafisica de
Aristoteles es un libro que permanece incompleto y que necesita ser aca-
bado, puesto que en el filésofo griego se limita a ser una investigacion de los
principios, cuando en realidad la verdadera metafisica o ciencia divina debe

3! Ed. citada de R. WALZER, pp. 222-224. AL-FARABIL: La Ciudad ldeal, trad. M.
ALONSO, Madrid, Tecnos, 1985, p. 80.

2 0. ¢, p. 242, A

3 Magala fi agrad al-hakim fi kull magala min al-kitab al-mawsiim bi-l-hurif, ed. en F.
DIETERICI: O: ¢, pp. 34-38. Trad. esp. por R. RAMON GUERRERQ: «Al-Faribi y la
Merafisica de Aristoteles», en La Ciudad de Dios, 196 (1983), pp. 236-240. Trad. frac. por
Th. A. DRUART: «Le trait¢ d’al-Farabi sur les buts de la Meraphysigue d’Aristote», en Bu-
fletin de Philosophie Médiévale, 24 (1982), pp. 38-43.

3 Tahsil al-sa‘ada, Hydarabad, 1345 h., pp. 14-15. Trad. ingl. en ALFARABI’s: Philo-
sophy of Plato and Aristote, trad. por M. MAHDI, Ithaca {N. Y.), Cornell University Press,
1969, pp. 23-24,

¥ Ihsa' al-'uiim, ed. y trad. esp. por A. GONZALEZ PALENCIA, Madrid-Granada,
CSIC, 2.2 ed., 1953, pp. 87-89, 4rabe, pp. 63-65 trad.

% «Al-Farabi and Emanationism», en Studies in Medieval Philosophy, ed. by J. F. WIP-
PED, Washintong, The Catholic University. of America Press, 1987, p. 43,
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dar.cuenta de cuanto se deduce de esos principios, esto es, debe exponer
como se-realiza la existencia:de todos los seres a partir del Primer Principio,
que es el Ser anero yla Causa anera._

De esta manera; conforme F la concepcmn que de la Clencm divina ex-
pone ‘al-Farabi en sus dos prmmpales obras ﬁlosoﬁco—pohtmas, la Ciudad
ideal y el Libro del gobierrio polfnco 37 podemos ‘décir que*en él coinciden
plenamente los contenidos de ambos saberes el revelado y el adquirido por
la razén humana, puesto que amibos versan sobre Dios'y el universo que de
él procede La unica diferencia existente entre ellos es de tipo metodologlco
la c:enma divina o, revelada procede segun el método retonco O persuasivo,
mieritras que la humana, 31gue el rnetodo demostrastnvo

3' “LA CIENCIA‘ DIVINAL’EN AVICENA L

Aunque el tema de la profec:a en Avicena ya ha s:do amphamente estu-
diado*én nuestra epoca destacando los trabajos ‘que’ a é'le han ‘dedicado
L. Gardet®, J. M Casciaro ® M. E Marmura“, Al Elamram—Jamal‘“, y
muy rec:entemente, J. R. Michot‘”, sm embargo, parece ‘conveniente dete-
nerse un poco en él para poder precnsar el sentldo que tlene y para poder po-
nerlo en relacién con la Metaﬁs:ca

Como he apuntado antes, chena sigue la’ elaboracmn que. de la profe-
cia habla realizado al-Farab1 si bien, como iremos pomendo de. mamﬁesto,
pueden observarse notables diferencias entre ellos, precxsamente por la re-
ﬂean personal que lleva a) cabc_) Av1cena

PR REEE R PR e Lo f [P T

a)* +.Conocimiento humano y conoclmiento divino ERUNCTE

En la Epistola sobre la division de las ciencias intelectuales*® encon-
tramos una definicion y clasificacion de la filosofia. Los términos en que la
define son.los siguientes:, - :

r

7 Kitab al—s:yasa a!—madamyya, ed. F: N. NAJJAR, Be:rut, Impnmene 'Cathohque,
(964.

3B La pensée relxgxeuse dchenne (Ibn Sina), Pans, J. Vnn, 1951 pp 109 141; «La no-
tion de prophétie en théologie musulmane», en Revue Thomiste, 66 (1966) pp- 353-409.

P.0.¢,ennotall, . R

‘°Artc1tennot313 I S, L e

' «De la multiplicité des modes de la prophetle chez Ibn Slna» en Etudes sur Avicenne,
dirigées par,J. JOLIVET et R. RASHED, Paris, Les Belles Lettres, 1984, pp. 125-142.

2 La destinée de I'homme selon Avicenne, Lovanii, in dibus Peeters, 1986, pp. 118-133.

(Y Risala fi agsam al-‘ulam al-‘agliyya, ed. en Tis* ras@'il, El Cairo, 1326/1908, pp. 104-

118. De esta obra hay traduccion latina por A.” ALPAGOQ: Avicennae philosophi praeclaris-
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«La filosofia es un arte teérico, 1til al hombre para aprehender la totalidad
del ser en si mismo y lo que la accion del hombre debe adquirir para que su
alma se ennoblezca, se perfeccione y llegue al mundo inteligible que corres-
ponde al mundo existente, y para que se prepare asi para la felicidad su-
prema en el mas alla, segun la capacidad humana» 4,

La filosofia o sabiduria (hikma) es, por consiguiente, una ciencia o arte
que capacita al hombre para acceder a la felicidad suprema a través del co-
nocimiento que el hombre pueda adquirir segin su capacidad.

Este arte o ciencia se divide en tedrico y practico. El primero de ellos es
el que se ocupa de la adquisicion cierta de la verdad, mientras que el se-
gundo es el que tiene como fin preparar al hombre para conseguir el bien, es
decir, ocuparse de aquellos conocimientos que estd encaminados a la
accion. -

Pues bien, es a la segunda ciencia, a la filosofia practica, a la que com-
pete dar a conocer la profecia y la revelacion profética, en tanto que son ne-
cesarias al hombre en su vida politica y social, segiin leemos en la misma
obra:

«Las ciencias practicas son en nimero de tres... La tercera es la que nos
hace conocer las diversas clases de politicas, poderes, sociedades civiles
virtuosas y perversas. ...Esta parte de la filosofia practica da a conocer la
existencia de la profecia y la necesidad que de ta Ley religiosa (Sari'a)
tiene el género humano para su existencia, su permanencia y su vida fu-
tura... y permite distinguir entre la profecia divina y todas las falsas
profecias» 4%,

Por consiguiente, a la filosofia, como quehacer intelectual del hombre, le
pertenece como algo propio dar cuenta del hecho profético. Para Avicena,
entonces, la cuestién de la profecia forma parte del sistema racional que el
filésofo elabora. Se trata, en consecuencia, y como ya vimos en al-Farabi y
previamente en al-Kindi, de proporcionar una justificacion racional del co-
nocimiento profético como hecho constitutivo del Islam.

La profecia es una parte de la filosofia practica, que es aquella que re-
gula las acciones de los hombres entre si, porque el hombre tiene necesidad
de una sociedad que esté regida por una Ley religiosa. Y si la filosofia ex-
plica el hecho social y politico del hombre, también ha de dar razon de la so-

simi ac medicorum principis... De divisione scientiarum..., Venecia, apud Junctas, 1546, ff.
137v-146v. Traducciones francesas por G. ANAWATIL: «Les divisions des sciences intellec-
tuelles d’Avicenne», en MIDEQ, 13 (1977), pp. 232-335. R. MIMOUNE: «Epitre sur les
parties des sciences intellectuelles d’Abii ‘Ali Ibn Sina», en Etudes sur Avicenne, ed. cit., pp.
143-151.

“ Trad. ANAWATI, p. 324; trad. MINOUNE, p. 143,

¥ Ibidem, pp. 326-327 y 144-145 respectivamente.
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ciedad que se gobierna por esa revelacién divina. Entonces, no se trata
ahora, como ocurria en al-Farabi, de que la sociedad sea configurada en vir-
tud de aquel ordén racional que ha sido contemplado por el filésofo, ni se
trata ‘de modelar la realidad social himana segun ese orden. Avicena es en
este punto mucho mas realista que su antecesor, puesto que sélo pretende
dar explicacion de la propia realidad en que vive, esto es, de la sociedad mu-
sulmana a la que. pertenece.

Pero que la ﬁlosofla dé cuenta de este hecho no lmphca que sea ella
misma la.que provea de contemdo a este saber profético, porque. mientras
que ella es una c1enc1a estnctamente humana, el conoc1m1ento que el profeta
obtiene es algo que pertenece s0lo a Dios, puesto que es un env1ado divino
al que se le ha comunjcado. ese saber

«El profeta (al-nabi} viene de parte de Dios Altisimo y es enviado por él,

‘puesisu envio es-algo necesario en la sabiduria divina. Todo lo que esta-

blece como ey solamente es aquello que se debe establecer como ley de
7. parte de Dios»*, :

Y la misién que Diios encarga a su enviado es doble, porque es tedrica y
es practica a-la vez, segun se lee en su obra Sobre Ia prueba de la
profecia: " .

.«La im'sién ( ris&la) es-aquella parte de la emanacién Hamada “‘revelacion”,

. .que ha sido recibida y.encubierta bajo una determinada forma de expresion,

que trata de fomentar el bien del hombre en el mundo eterno y en el de la

corrupcion en lo que se refiere al conocimiento y al gobierno politico. El

enviado (rasil) es el que transmite lo que ha recibido en la emanacion ila-

mada “revelacion”, de nuevo bajo una determinada forma de expresion,

" que trata de’lo que es.considerado mejor para que por sus opiniones se al-

b .cance el bien del mundo sensible por el goblerno politico y-el del mundo in-
telectual por el conocimiento» 47, .

Ambas' mlslones 'si recordamos, habian sido senaladas por al—Farabl el
conocimiento y la acc1on Un conocnmlento tedrico que, para | Avicéna, tiene
como fin’ onentar a las almas hacia la busqueda de su propio bien. Por esta

“ Al-Sifa’. Hahiyyar (La Métdphysique), texte établi et edité par M. Y. MOUSSA, S.
DUNYA et S. ZAYED, revue et précédé d’une introduction par 1. MADKOUR, El Cairo, Or-
ganisation Générale des Imprimeries Gouvernementales, 1960, p. 446. Trad. latina en AVI-
CENNA LATINUS: Liber de Philosophia Prima sive Scientia Divina, édition critique de la
traduction [atine médiévale-par S. VAN-RIET, introduction doctrinale par G. VERBEKE 3
vols.,.Louvain - Leiden, E. Peeters - E. 1. Brill, 1977 - 1983, vol. 11, p. 541.

I Fi ithat al-nubuwwat, ed. en Tis' rasa'’il, p. 124. Nueva edicién por M. E. MAR-
MURA: Ibn Sina. Fi ithat al-nubuwwat (Proof of Pmphecfeb). Beirut, Dar al-Nahar, 1968.
Trad. ingl. por M. E. MARMURA: «On the proof of prophecies and the interpretation of the
prophets’ symbols and metaphors», en R. LERNER and M. MAHDI (Ed.): Medieval Politi-
cal Philosophy: A Sourcebook, New York, The Free Press of Glencoe, 1963, pp. 112-121.
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razon podemos senalar otra notable diferencia respecto a lo que habia ex-
presado al-Farabi, ya que el conocimiento tedrico del profeta esta encami-
nado solo hacia una finalidad moral. En otras palabras, el profeta, que en al-
Farabi debia ser filésofo también, no tiene como tarea traducir el orden
racional del universo en el orden racional del Estado por medio de un saber
especulativo. Al contrario, Avicena lo sitia en él ambito de un Estado ya
configurado, el musulman instaurado por Muhammad, por lo cual su funcion
radica unicamente en justificarlo como aquel legislador que promulga leyes
por las que el hombre conozca solamente algunas de las cosas esenciales en
que debe creer y aquellas practicas que ha de cumplir. Su funcién, entonces,
esta dirigida mds hacia las acciones humanas que a la mera transmision de
un conocimiento sobre Dios y el universo.

De esta manera, el profeta tiene encomendada como tarea tedrica dar a
conocer a los hombres solo 1a existencia de Dios y de la vida futura, como
leemos en su Metafisica:

«Les dara a conocer que tienen un solo Artifice** poderoso, conocedor de
lo oculto y de lo manifiesto, cuyas 6rdenes deben ser obedecidas por dere-
cho suyo... y que ha preparado para quien le obedezca el retorno (al-
ma ‘ad) beatificante y para quien le desobedezea el retorno miserablen 4,

Vemos asi que la mision del profeta es dar a conocer solamente la exis-
tencia de Dios y el premio o castigo final. No se trata, como en al-Farabi, de
un conocimiento racional que haya de aplicar al promulgar las leyes por las
que se gobierne el Estado, sino sdlo ensefar a los miembros de ese Estado
que hay un Creador que recompensa o castiga segln la obedencia que le
presten los hombres.

Pero hay mas aun, porque no debe dar a conocer todo cuanto se refiera
a estas dos cuestiones, sino que solo debe ensefiar un poco de ellas, puesto
que no todos los hombres son capaces de entenderlo todo. De hacetlo asi, se
seguiria un gran riesgo para la religion, porque turbaria los espiritus huma-
nos con cosas que no pueden ser comprendidas. Respecto de la existencia y
naturaleza de Dios s6lo ha de mostrarles que es Uno, Verdadero y que no
tiene semejante >°. Si les dijera mas, les levaria a investigaciones y compara-
ciones que les alejarian de sus deberes civicos®'. Por lo que se refiere a la
cuestion de la vida futura, debe plantearla de tal manera que les permita re-
presentarsela facilmente, de modo que, dandoles ejemplos comprensivos de

4 E| término arabe usado aqui es sani®", de la raiz s-n-', que significa «hacer», «crear»,
«confeccionar». Traducido al latin por factorem.

% Hahiyyat, p. 242. Trad. lat. ed. cit., p. 533.

M Ibidem, p. 442,14, Trad. lat, p. 534, donde en lugar de hagg, uverdaderow, iraduce
vivens.

$1 fbidem, p. 442, 20. Trad. lat, p. 534.
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la felicidad y de la desgrac:a que puede acarrear ‘el mcumplmuento de los
randatos divinos, sus-espiritus encuentren descanso en ello52 ,

- Todas estas ensefianzas deben ser expresadas ‘en un Ienguaje lleno de
alegorias y simbolos  que las gentes puedan comprender y que sirva de gula a
los mtelectualmente aptos para entenderlos ¢ interpretarlos.’” ' -

Y«¢ como &xiste el peligro de que estas enséfianzas sean olvxdadas por | los
hombres, una vez que el profeta ya“ha’ desaparemdo, este debe prescnblr
también unas practlcas que los hombres han de repetir para que les sirvan de
recuerdo de sus’ ensefianzas sobre Dios y la v1da futira. Esta es’la tarea
practica qué ‘compete al ‘profeta®. 33

* ‘Estos coriocimiéntos qué posee el enviado, de 10s que solo comumca
una parte a los hombres proceden de Dios, que es qulen se los ha revelado.
Por esta’ razon, pueden llamarse lelﬂOS, esto es, constltuyen la C1enc1a
divitia en tanto'que é§ parte de la propia sabiduria divina (al~h1kma “al*
ilahiyya). (Como le llega esta Ciencia al profeta?*Aviéena se ve entonces
obligado a elaborar su teoria psicoldgica y eplstemologxca sobre el conoci-
miento profenco

b) Posnblhdad de la profecla
Hablamos v1sto que en.al- Farabl el conocimiento: profet:co éra comuni-
cado -al profeta -pot-medio- de una iluminacién procedente del: Intelecto
Agente, que actualizaba la potencialidad de la imaginacion. Por.esto, se
puede decir que es una doctrina de la profecia que estd vinculada-al ambito
de la percepcion sensible, en tanto que la imaginacién reql.uere “de los obje—
tos sensibles. - » - |

- En cambio, la‘teona de la profecia que Avicena sostlene esta llgada ala
teoria del,conocimiento en-todas sus etapas,.por lo que, como ha afirado
Elamrani-Jamal>*, el-concepto de profecia llega a adquirir en éLun impor-
tante lugar, casi’de primacia epistemologica por su constante.presencia en la
totalidad del:proceso del conocimiento. Pues él filosofo musulman sefiala la
existencia de dos:clases de revelacion, que ponen en juego diferentes opera-
ciones del.alma:en aquel hombre en que se produce el wahy. - .1
= ‘En primer lugar,:la- facultad imaginativa recibe. imagenes ‘particulares.
Pero, mientras que-a los' demas hombres les vienen en suefios y las confun-
den con otras imagenes sensibles, el profeta en cambio las recibe durante la
vigilia sin confundirlas con otras, por lo que puede traducirlas en simbolos
de la verdad y profetizar el futuro. La recepcion de estas imagenes.se pro-

T

2 Ibidem, p. 443,6-7.-Trad. lat., p. 535.
33 Ibidem, pp. 443-444, Trad. lat., pp. 536-537.
0. ¢, p. 126,
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duce por una iluminacion, que no procede del Intelecto Agente, sino de las
almas celestes, que, por tener un aspecto material, pueden conocer los parti-
culares y hacerlos emanar sobre la imaginacion del profeta. En dos textos
explica Avicena como se produce esta revelacion sensible. El primero de
ellos pertenece a su De Anima:

«Sucede a veces que en algunos hombres la facultad imaginativa (al-
quwwa al-mutajayyila) es creada con un gran vigor, dominante, de manera
que los sentidos no se apoderan de ella ni la formativa (a/-musawwira) ** la
desobedece, y que el alma también es fuerte, de manera que su volverse ha-
cia el intelecto y hacia lo que esta antes del intelecto no elimina su apli-
carse a los sentidos. Estos tiene durante la vigilia aquella disposicion que
otros tienen durante el suefio, de 1a cual informaremos después; se trata de
la disposicion que tiene el que duerme de percibir las cosas ocuitas
(mugayyabat) cerciorindose de ellas por su estade actual o por modelos
que ellas tienen. A éstos les sucede a veces tal cosa durante la vigiliay a
menudo, entremedias de esto, les sucede que pueden finalmente alejarse de
las cosas sensibles y sobrevenirles una especie de desvanecimiento; a veces
no sucede; a veces ven la cosa en su estado; a veces se imaginan su modelo
por la misma causa por la que el que duerme se imagina el modelo de lo
que ve, seglin explicaremos después; y otras veces se les representa un fan-
tasma y se imaginan gue lo que perciben solo es una alocucion de ese fan-
tasma por palabras oidas que han sido retenidas y que son recitadas. Esta
es la profecia propia de la facultad imaginativa. Hay ademas otras profe-
cias de cuyo asunto nos ocuparemos después» 5,

El segundo texto pertenece a su ultima suma filoséfica, escrita afos an-
tes de su muerte y que representa la culminacién de su carrera filosofica®.
Se trata de la que lleva por titulo Libro de las orientaciones y advertencias,
donde podemos leer el siguiente texto:

5% Egs dificil precisar el sentido de esta lacultad en relacién a la imaginacién. A. M. GOI-
CHON: Lexique de la langue philosophique d'Ibn Sina, Paris, Desclée de Brouwer, 1939, se-
fiala que en femenine, como en el texto que nos ocupa, significa imaginacion, p. 193, n.® 376,
igual que el término anterior, mutajayyila, designa la facultad imaginativa, p. 120, n.° 242, En
la version latina es sistematicamente traducido por (virtus) formalis, of. AVICENNA LATI-
NUS: Liber De Anima seu Sextus De Naturalibus, IV-V, éd. critique de la traduction latine
médiévale par S. VAN RIET, Louvain - Leiden, Editions Orientalistes - E. I. Brill, 1968, lexi-
que arabo-latin, pp. 244-245 y lexique latino-arabe, p. 298. )

3 Psychologie d' Ibn Sina (Avicenne) d'aprés son geuvre A$-Sifa, 1. Texte arabe édité par
Jan BAKOS, Prague, ¢ditions de I’ Académie Tchécoslovaque des Sciences, 1956, pp. 167,10~
168,4. II. Traduction en francais, p. 122. AVICENNA LATINUS: ed. cit., pp. 18,46-19,62.
Un analisis de la concepcion de la profecia expuesta en este texto y sus implicaciones como
elemento epistemoldgicamente necesario para la elaboracion de la teoria del conocimiento y la
noética aviceniana puede verse en el articulo citado de ELAMRANI JAMAL, pp. 133-136.

51 Cf. GUTAS: 0. ¢., p. 140, quien sitia la composicion de la obra entre los afos 421-
425/1030-1034.
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.«Si el alma es de una substancia poderosa, que tienc capacidad.para abar-

,.car, Ios dos lados contendlentes no esta lejos el ‘momento en que le ocurra

_esta. sustraccnon. presentandosele la ocasion. durante el’ estado de vnglha
'Porque unas veces la. mﬂuencna descnende a la memoria (dzkr) y se detlene
‘alli. Pero Otras Veces se hace duefia e 1rrad1a s’obre la imaginacion (Jaya[)
una iluminacion evidente, y entonces la‘imaginacion fuerza a°la tabla del
sentido comun (al-hiss al-mustarak) hacia su lado y disena lo que se ha
grabado en ella. Especlalmente el alma racxonal le sirve de ayuda sin des-
viarla, tal como, hace a veces la ‘estimativa (tawahhum) ¢n los enfermos y

_enlos locos esto es;lo mas apropiado. Y si.sucede asi, la influencia se hace
observable 'y visible; o se convierte en un grito de llamada o en otra cosa.
Unas veces puede convertnrse en imagen de forma petfecta o en discurso en
forma’ de poema, mlentras Aque otras en una imagen, “de Ja més sublime
hermosura»

- En'segurido lugar, los hombres ‘también reciben una efus:on de inteligi-
bles desde el Intelecto Agente Algunos de estos mtehg:bles son recibidos
por todos, los hombres ieitras que otros solo son conocidos por aquellos
hombres capaces ‘de pensamiento abstracto Pero, como dlce en su Epistola
sobre la profecia, lo que puede ser rembldo puede serlo,o bien directamente
o bien indirectamente:

«La recepcxon de aquello que esenc1almente _posee la potenc1a de ser reci-
' bxdo sucede de. ‘dos. maneras: dlrecta o mdxrectamente -La recepcion del in-
"telecto universal agente ocurre de modo sn'm]a:, de dos mangeras: directa-
mente, como la recepcion de las opiniones comunes y de los pnmeros
... 1. .inteligibles (= las.verdades evidentes), o indirectamente, como la recepcion
» ..de'los inteligibles segundos a través-de los primeros..., a través de los senti-

dos externos, el sentido comun, la estimativa y. 1a cogitativa»*.

Pues bien, mientras que los hombres reciben'los segundos inteligibles de
esa manera, es decir, mediatamente, los profetas no necesitan de esas opera-
ciones preparatorias, sino que los reciben de modo inmediato, porque el co-
nocimiento que de ellos adquieren es intuitivo, en virtud de la instantaneidad
con que el Intelecto Agente les infunde todos los. mtehglbles Tal es la capa-
cidad del profeta poder intuir los mtehglbles sin la mediacion: de un proceso
cognoscmvo preparatono |

. «Puede’ haber entre los hombres un individuo que tenga el a]ma tan for-
tificada por ufia gran puréza y una éstrecha union con los principios inteléc-
tuales, hasta el extremo de inflamarse solo con una intuicién (hads), quiero

+ H . !

8 A! Isarat wa-[—mnb:har ed. 5. DUNYA, El Cairo, Dar al Ma‘énf 1960—1968,.vol v,
pp. 138-139. Trad. franc. por A. M. GOICHON: Jbn Sina. Livre de.f Directives et Remar
ques, Paris, . Vrin, 1951, pp. 514-515. .

* Fiitar, p. 122. ' ‘ ' C
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decir, de recibirlos del Intelecto Agente en todas las cosas; se imprime en
ella entonces la forma que estd en el Intelecto Agente, bien de un solo
golpe, bien casi de golpe, no por argumento de autoridad, sino siguiendo un
orden que incluye los términos medios. Porque los datos apoyados en la au-
toridad, en la cosas que solo se conocen por sus causas, no son evidentes
intelectualmente. Esta es una especie de profecia o, mejor aun, la mas alta
de las facultades de la profecia, y esta facultad es la mas digna de ser lla-
mada facultad santa, siendo ella el mas alto grado de las facultades
humanas»

Adquiere especial relevancia, pues, ¢l papel desempeiiado por la intui-
cion como factor posibilitante de la profecia por el intelecto, haciendo apa-
recer en el alma del profeta el conocimiento especulativo que otros solo pue-
den adquirir a través del pensamiento discursivo®'.

Del Intelecto Agente el profeta recibe el conocimiento universal, que in-
cluye no sélo datos tedricos, sino también normas éticas que él traduce en
prescripciones particulares de la Ley. Y de las almas celestes recibe el cono-
cimiento de lo particular, el saber de antemano los sucesos que han de ocu-
rrir, por lo que puede profetizar el futuro. Intelecto Agente y almas celestes
son las substancias espirituales de las que habla en diversos pasajes y que
identifica con los angeles. La revelacion, entonces, es el conocimiento que
recibe de estos angeles, por lo que el profeta es el representante mas elevado
de 1a especie humana, el que posee el caracter mas noble y el que se distin-
gue por su santidad, en virtud de este contacto directo que mantiene con el
mundo de la divinidad:

«E] mas excelente de los hombres es aquel cuya alma ha llegado a la per-
feccidn, aquel que tiene un intelecto en acto y que ha adquirido las costum-
bres que son las virtudes practicas. E1 mas excelente entre éstos es aquel
que esta dispuesto para recibir el grado de la profecia. Es éste quien tiene
en sus facultades psiquicas las tres propiedades que hemos mencionado:
que oiga la patabra de Dios, que vea los dngeles y que éstos se hayan trans-
formado para él en una imagen que pueda ver. Hemos explicado ya como
sucede esto®?. También hemos explicado que a aquel que tiene una revela-
cion se le aparecen los angeles bajo forma de simulacro y en sus oidos se
produce una voz que oye, proveniente de Dios y de los angeles. La oye sin
que sea una palabra de hombre o de animal terrestre. Tal es aquel a quien
adviene la revelacion» &,

% De anima, p. 246,3-9. Trad. franc., p. 177. Trad. latina, p. 153,10-18.

& Cf. ELAMRANI JAMAL: art. cit., p. 139. GUTAS: O. c., pp. 169-170. Sobre 1a dife-
rencia entre reflexioén e intuicion, cf. Al-Isarat, ed. cit., vol. II, pp. 392-394; trad. franc., pp.
326-327. ’

52 Cf. Los textos del De Anima antes citados, correspondientes 2a IV, 2y 4y V, 6.

83 Iiahkiyyat, pp. 435,13-436,1. Trad. lat,, p. 523.
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Con esta explicacion que Avicena da de como se produce la revelacion
a través 'de esa iluminacién que almas celestes ¢ Intelecto =’Agente realizan
sobre la'i lmagmacwn y el intelecto del inas excelente de los hombres, el filo-
sofo arabe da cumphda _1ust1ﬁcac1on de 1a posibilidad racnonal de la profecia.

c) Necesldad politico-soclal del profeta

Pero si cabe la pOSlbllldad de exphcar racionalmente el hecho del cono-
cimiento profético o Ciencia divina, también es posible dar razén de su ne-
cesidad para la-sociedad, una necesidad que §€ ve lmphcada en el 1mp11c1to
determinismo que preside todo el si§tema aviceniano. "

Dentro’ del general esquema neoplaténico 'al que se adhxere Avmena, y
como oposicion al voluntarismo y ocasionalismos de 1a teo]ogia as‘ari, se-
gun: apunta Marmura®, Dios es el creador del universo ségin un modo de
necesidad, es decir, por-una emanacion (fayd) determinada. La profecia y la
mision del profeta, como sucesos-que se dan y que se explican en-este uni-
verso por muy ‘extraordinarios que sean, no escapan a €sta-léy general que
es'la'emanacion, ‘por lo que’son-tannecésarios como lo son las. leyes fisicas
del-universo. Ello es ‘dsi-porque’ el hombre ha-sido creado’de’tal manera que
precisa de leyes-divinas para alcanzar la félicidad suprema. Y es esta la que,
‘en definitiva,”e%plica’la necesidad-dé la-profecia:-

-La sociedad huinana ha de ‘gobernarse por- mandato divino, porque, por
su propia’natiraleza; Dios obra siémpré para lo mejor. Por esta razon, el
profeta es el unico que puede dar la forma requerida a esa sociedad humana,
siempre de acuerdo con las prescripciones divinas que les son reveladas.
Asi, el profeta 10 €s. mas que | la cnstahzacmn 0 consumacion deﬁn1t1va de
una ley general la cxxgent:la que tiene el hornbre de un leglslador que regule
la.existencia humana en comunidad: .

H

ERPE

" «Se sabe que el hombre se dlstmge ‘'de los otros' ammales en que no puede
vivir bien si vive en solitario, realizando una sola persona por sl misma to-
~ das siis ocupacmnes sin ‘compaiiero’ que le ayude éni' sus ‘nécesidades. Es
premso pues, que el hombre encuentre su suficiencia en otro de"su especie,
quien a si 'vez encontrara- en*aquel y en su semejante su- suficiencia... Si
esto €s ev1dente es necesario, para la existencia del hombre ¥ para su con-
‘servacion, que se asocie con otros. Y para reallzar una asociacion son nece-
sarias convenciones reciprocas como también' son precisas otras necesida-
des que conducen a ella. Para las convenciones es necesaria la ley y la
justicia. Ley y justicia exigen un legisiador y un ejecutor de la justicia. Es
necesario que éste sea de tal clase que pueda dirigirse a las gentes e impo-
nerles laley..: Es necesario'tal hombre para conservar la especie humana y

: 'multxphcarla Es necesario, por esto, que exista un profeta» 63

L

8 «uAvicenna’s Theory...», p.-174.

8 Hahiyyar, pp. 441,1-442,6. Trad. lat., pp. 531-533.
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Avicena establece, de esta manera, la necesidad tanto politica como so-
cial del profeta en tanto que es el legislador de la sociedad humana. Pero,
como se aprecia facilmente, segun dijimos antes, no es ya el filosofo-
gobernante de al-Farabi, quien habia establecido la necesidad del profeta,
no tanto comeo tal profeta, sino mas bien como filosofo que ha de copiar el
orden racional del universo. Y la diferencia hay que buscarla en el hecho de
que Avicena no se intereso por definir las condiciones ideales del modelo
politico, sino que acepto plenamente la sociedad musulmana en que vivia,
tratando de dar explicacion de esa sociedad dentro de su propio sistema. Lo
prueba el hecho de que, aunque la estructura de su Estado sea la platonica,
dividido al igual que éste en tres partes®, sin embargo, esta constituido por
instituciones que son totalmente musulmanas: familia, matrimonio, divorcio,
mujer, nifios, califato, esclavitud, guerra santa, etc. De todo ello se ocupa en
las ultimas paginas de su obra metafisica.

d) Metafisica y profecia

Hemos visto hace un momento que Avicena distingufa entre filosofia
tedrica y filosofia practica. La tedrica se divide, segin él, en tres ramas o
partes: Fisica, Matematica y Metafisica o Ciencia divina. Y hemos visto
también como incluia entre las partes de la filosofia practica la que se ocupa
de la profecia y de la Ley religiosa.

Sin embargo, la lectura de los ultimos capitulos de su tratado de Metafi-
sica resulta sorprendente, porque estan dedicados a la politica y, especial-
mente, a la Ley religiosa que ha sido revelada al profeta, como hemos po-
dido comprobar en los Gltimos textos que hemos citado. (Por qué esta
aparente contradicciéon? Es decir, (a qué se debe que ahora incluya una
parte de la filosofia practica en lo que deberia ser un estudio de filosofia
tedrica?

Como he apuntado antes, creo que este supuesto desacuerdo se debe al
hecho de que Avicena define la profecia dentro de un contexto metafisico, o,
si se quiere mejor, dentro de una estructura del universo —y, por tanto, en ¢l
seno de una ordenacion del mundo humano también— que esta basada en el
emanacion necesaria.

Si leemos con detenimiento los ultimos libros de la obra al-Ilahiyyat,
podemos observar como Avicena se ocupa alli del proceso de emanacion de
los seres a partir del Primer Principio; de como el universo emanado esta go-
bernado por la providencia divina, dada la propia naturaleza del Primero,
que siempre ha de actuar con vistas a lo mejor; y, en fin, del alma humana y

% Ibidem, p. 447. Trad. lat., pp. 542-543, Cf. MARMURA: «Avicenna’s Theory...»,
p. 172.
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de su perfeccion. A continuacion, comenzando el libro X, sigue una recapi-
tulacion de los'grados de los-seres, haciendo. notar la privilegiada situacion.
que ocupa -el-hombre .entre-los seres del mundo de la*generac:on ¥ de la:
corrupeion. .- N N

. Por cons1gu1ente, lo que se deSprende de ello es que el- hombre ocupa el
centro del:universo sensible y hacia él.-—tanto en su,vida!terrena;como. en
la; futura‘— tiende todo el interés especulativo: aviceniano. De.aqui-que la
ultima parte de:la Metafisica verse,: por una parte, sobre el «retorno»: (al-,
ma‘ad = «el lugar, a donde se vuelve»,.de la raiz “w-d, volver; regresar, re-
tornar) y, por otra; de las condiciones-que han de darse para que el hombre
viva.en aquella sociedad en la que puede alcanzar ese retorno beanﬁcante
Ia felicidad suprema.. Do R

Asi, en la Epistola sobre las dwzs:ones de las ciencias mtelectuales po-
demos leer que la Metafisica tiene.cinco partes principales y. dos:-ramas o
secciones secundarias. Las cinco principales versan sobre el conocimiento
de las cosas comunes a todos los existentes, los fundamentos y.principios de,
las ciencias, la existencia y naturaleza de Dios, la existencia de las substan-
cias espmtuales Y, ﬁna!mente, de las substancias corporales y. la vinculacion
de Ias cosas terrestres y las celcastes‘s7 Las partes secundanas son las que
dan a conocer, la profecia, su naturaleza y condlcmnes, por una parte y las
caractonstlcas especxales de! retorno, por otra®.

"Sé trata, entonces, de una filosofia practica que es la perfecta conclusmn
de una filosofia tedrica, porque para Av1cena la felicidad ultima. no solo se
cons:gue por la virtud teorica, sino tamblen y muy especmlmente por la vir-
tud practica. Precnsamente, aquel en.quien se unen de manera perfecta am-
bos tlpos de virtud es el profeta, el verdadero gobemante que esta, mcluso,
por enc1ma de aquel hombre que sea verdaderamente feliz. Y, por sus espe-
c1a1es condncnones, el profeta es el linico 1eglslador del Estado. Las palabras
con que finaliza su obra metafisica rinden el mas alto homenaje al profeta:

e «Aquel a qulen a‘estas virtudes se: le una la sablduria tedrica (al h:kma al-

“tlinazariyva ) sera féliz: Y7 quien ademas de esto consiga las propledades pro*!

- féticas (al-jawiss al-nubuwwiyya) esta a punto 'de convertirse en sefior huma-

' no (rabb insani) y casi esta permitida su veneracion despues de Dios ‘Altisi-

mo, pues es gobernante (sultan) del universo terrestre-y,vicario (jall fa) de
Dios en él» % ) S e

e ' ’ [ PR

¢ 7 Trad :ANAWATI, pp. 330-332;,trad. MIMOUNE, pp. 147-148. Der&sta parté de la
Epistola hay traduccién francesa parcial por J» MICHOT: «Les sciences physiques et mé-
taphysiques selon la Risala fI agsam al-‘ulum d’Avicenne. Essai de traduction critique», en
Bulletin de Philosophie Médiévale, 22 (1980), pp. 68-69.
8 Ibidem, pp- 332-333; 148:149;,70-71, respectivamente, .
8 Iahiyyat, 455,14-16. Trad. lat., pp. 552-553.
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Pero es que, ademas, esa sabiduria tedrica, obtenida por el profeta y
dada a conocer en parte a los hombres como revelacion no contiene otra
cosa sino aquello mismo que estudia el filosofo: Dios, el universo, los ange-
les, el premio y castigo en el mas alla y la providencia. En suma, y como ya
vimos en los anteriores filosofos, el contenido de la religion coincide con ¢l
de la filosofia. O, mejor expresado, el objeto sobre el que versa la Ciencia
divina revelada al profeta es idéntico al de la Filosofia Primera o Ciencia di-
vina adquirida por la razon humana, ciencia que también recibe el nombre
de Metafisica. Se explica asi la doble relacion que hay entre esta ciencia fi-
loséfica y la profecia: en tanto que culminacion del saber humano y en tanto
que hay coincidencia de contenidos.

e) La Metafisica como Ciencia Divina

Finalizada su exposicion de las partes fundamentales en que se divide la
Metafisica y antes de pasar a exponer las dos ramas secundarias de la
misma, Avicena dice lo siguiente:

«He aqui las divisiones de la Filosofia Primera, quierc decir la Ciencia Di-
vina. Es el libro de la Metqfisica, esto es, lo que esta después de la Fisica
(ma ba'd al-tabi'a)»™

En estas pocas lineas encontramos reunidos cuatro de los distintos nom-
bres que usaron los arabes para designar tanto el libro aristotélico como la
ciencia metafisica™. {Vieron en ellos una total identidad o, por el contrario,
hallaron diferencias de aspecto y matiz?

Por el conocido estudio de P. Aubenque’? sabemos de las dificultades y
aporias en que se vieron sumidos los comentaristas de Aristoteles a propo-
sito del nombre y del contenido de la obra que hoy conocemos por el titulo
de Metafisica. Como sefiala este autor, los comentaristas s¢ empefiaron en
ver, tanto en los nombres como en el contenido, un estudio de los seres sepa-
rados e inmaviles, esto es, una indagacion sobre los seres divinos, razon por
la que la metafisica seria una teologia.

Pero ya antes que Aubenque, Salvador Gomez Nogales habia puesto de
manifiesto que los comentaristas griegos interpretaron de manera unanime
la metafisica aristotélica como una teclogia, al ver en el ser en cuanto ser un

™ Epistola division, trad. ANAWATI, p. 332; MIMOUNE, p. 148; MICHOT, p. 69.

" Cf. S. GOMEZ NOGALES: «La proyeccidn historica de la Metafisica de Aristoteles,
especialmente en el mundo arabe», en Pensamiento, 35 (1979), pp. 356-358.

"2 I.e probleme de l'étre chez Aristote, Paris, PUF, 1962, 4.8 ed., 1977, pp. 28-44. Version
castellana de Vidal PENA, Madrid, Taurus, 1981, pp. 31-46.
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predicado del ser primero o.divino, que encierra en su universalidad a todos
los.demas ‘seres:por su condicion de principio de todos ellos™.-

.+He apuntado antes que esta tendencia de tradicién neoplatomca aparece
va en los primeros fildsofos arabes: Se halla de manera.claramente expuesta
por al-Kindi; también por al-Farabi, aunque muestre su recelo sobre:quienes
piensan que-¢l proposito de Aristoteles en estos libros es tratar sobre la: uni-
cidad de Dios, el intelecto y el alma, objetos de los que solo se ocupa en el
libfo Lambda, segiin puse de:manifiesto.antes. Pues, bien, sistematizando al
maximo los logros de sus antepasados, Avicena insiste en este caracter teo-
loégico de_la ciencia creada por -Aristoteles. De ahi.que pueda llamarla
«Ciencia Divina» y «Filosofia Primera», porque esta ultima denominacion
designaba en el mismo Aristoteles el estudio de los seres primeros y, mas
exactamente, del Motor Primero. Avicena no hizo mas que contmuar la tra-
dicion de los comentaristas al identificar Metafisica y Teologla, es decir, al
entender el nombre de «metafisica» como ma ba d al—;ab: a, «lo Que esta
despues ‘de’las cosas- ﬁslcas» en'el sentido de la menma delo trans f isico en
lugar de lo post-fisico!”

Pese a que al comienzo de al-Ilahiyyat 1ndaga cudl sea ¢l objeto de 1a
Metafisica, negando que sean Dios o las causas pnmeras supremas y abso-
lutzs y afirmando que es el ser en tanto que ser, sin embargo, como ha mos-
trado el mismo Gémez Nogales™, el objeto primero y fundamental que Avi-
cena asigna a la Metafisica o «Filosofia Primera» son las cosas que estz’m
separadas de la matena segun podemos leer en un conocido pasaje del
texto Yo
«La ciencia especulativa comprende tres partes: fisica, matematica y divina

. ..1" (alilghiyya)...-La divina estudia las cosas que estin separadas de la inate-

.- ria segun la subsistencia (al-giwan) y la definicion. Has aprendido también
" queladivina es aquella en la que se estudlan las causas primeras de los.seres
' ﬁs1cos ¥ matematicos y lo que de ellos depende tamblen estudla la causa

de las causas Yy el pnnclplo de los principios, que €s D:os Alusnno» 7,

Y auh en otro texto de' la misma obra leemos lo s:gulente

+ . «Esta es la ciencia buscada (matlub) en esta dlscnplma Ella es la Fxlosoﬁa
. anera, porque es la ciencia de la primera de las cosas en. la existencia
' B wuyud); es la causa primera (al- ‘lla al-ula) y 1a primera de las cosas en la

- universalidad (fi I-‘wumiim), pues es el ser (al—wuyud) y la unidad (al-
wahda). Es también la sabiduria que es la ciencia m4s excelente por el mas
excelente objeto de conocim:vnto: en verdad es la ciencia mas excelente, es

decir, la certeza, por el objeto cognoscible mas excelente, es decir, Dios Al-

s

" Horizonte de Ia Memﬁs:ca ansrotehca, Madrid, 1955 pp. 18-36,
;. . Ibidem; pp. 36-42.
" Hahiyyat, p. 4,7-8 y 14-17, Trad: lat; vol. I, pp. 2-3.
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tisimo y por las causas que estan después de él. Es también el conocimiento
(ma 'rifa) de las causas ultimas del todo (al-kull). Y es también el conoci-
miento de Dios y por ello se define la Ciencia Divina (al-ilm al-ilahi) en
tanto que es la ciencia de las cosas separadas de la materia tanto en la defi-
nicion como en el sern ™8,

Dios es, por consiguiente, el objeto definitivo y ltimo sobre el que se
centra la Metafisica. Avicena, en este sentido, es tedlogo™. Pero comproba-
mos también cémo pensaba en la Metafisica como teologia, en el sentido
aristotélico, si seguimos el hilo de todo el libro. Porque cuando Avicena nos
dice que la Metafisica estudia el ser en tanto que ser y las cosas que necesa-
riamente le acompafan, lo que en realidad estd haciendo no es mas que si-
tuar el concepto de ser por encima de todo lo demas. Y, a fin de cuentas, el
ser, el verdadero ser, fundamento de todo otro ser, no es otro que Dios. Re-
cordemos lo que ya habia dicho al-Farabi:

«Asi, por ejemplo, los nombres de «ser» y «uno»; éstos solamente designan
primariamente aquello por lo que el Primero se substancializa, mientras
que en segundo lugar designan las restantes cosas, en tanto que se han he-
cho substancias a partir del Primero y en tanto que lo han tomado y adqui-
rido a partir del Primero» 8,

Porque al estudiar el ser, segun creo, Avicena lo primero que tiene en
mente es ese ser que es el verdadero ser, de la misma manera que Aristote-
les tenia en mente, cuando hablaba del ser en cuanto ser, a la substancia.
Quiero que se me entienda bien: no niego que para Avicena el objeto de la
Metafisica sea el ser en cuanto ser, puesto que, como he dicho antes, esto es
algo que él mismo sostiene. Lo que quiero decir es que el referente ultimo de
ese «ser en cuanto ser» no es, para Avicena, otra cosa que Dios, asi como
para Aristoteles era la substancia, segun acabo de decir. Y, por ello, Avi-
cena considera la distincidon entre esencia y existencia, que ¢s la que funda-
menta la distincion entre Ser Necesario y ser posible. Pero también estudia
todas aquellas otras categorias que hacen posible una mejor inteleccién del
Ser Necesario frente al ser posible, bien de manera positiva ¢ de manera ne-
gativa, esto es, porque se prediquen de él o no, tales como la substancia y el
accidente, el acto y la potencia, forma y materia, unidad y multiplicidad, an-

" Ibidem, p. 15,9-14. Trad. lat., pp. 15-16.

" No en el sentido en que lo entiende J. I. SARANYANA: «De la teologia a la mistica
pasando por la filosofia. Sobre el itinerario intelectual de Avicena», en Anuario Filoséfico,
Universidad de Navarra, 21 (1988), pp. 85-95: «Avicena filosofaba impulsado por problemas
religiosos, es decir, que buscaba desvelar especulativamente una serie de misterios del credo is-
lamico. Si fuese cierta mi hipétesis de trabajo. Avicena habria sido primeramente, y antes que
nada, un tedlogo», pp. 85-86

" Ed. cit., p. 50.
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terioridad:y posterioridad, universal.y .particular; en otras palabras, todo
aquello’que, una vez determinado, permite indagar cuales son los verdade-
ros principios de' los ‘seres -y, sobre todo, el Principio Primero de ellos. Sir-
viéndose de las'categorias y conceptos aristotélicos, Avicena se eleva a la
consideracion del Ser Necesario entendido como Primer Principio, Causa
Primera, Verdadero Ser. En definitiva, Avicena sistematiza.y da perfecta
cuenta de lo. que habian tratado de hacer- sus predecesores: investigar los
principios y establecer lo. .que de ellos se deduce

Se puede conclmr entonces, que para Avicena, todos esos términos usa-
dos para desngnar la Metafnsnca son 1dentlcos, porque todos ellos tienen el
mismo contenido, el estudio.de Dios y.del universo. Y por esto coincide con
la ClenCIa divina revelada al profeta. De esta manera, la Clenma dxvma
como saber ,procedente-de Dios, y.la FﬂOSOfla, como saber estnctamente
humano por ser elaborado racionalmente por el hombre, no son mas que dos
expresmnes de la misma realidad, la de Dios y su creacion.



