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Resumo

O artigo examina alguns termos gregos relativos aos valores morais da Grécia
antiga. A tradicdo ética, composta em geral de autores que ndo eram fildsofos de
profissdo, forneceu um material basico e abundante para elaboracdo da ética
platbnica. Em se tratando das éticas antigas, € essencial determinar o valor e o
complexo semantico mais importante de valores (“ competitivos’ e “ colaborativos’
ou “pacificos’) juntamente com as respectivas implicacfes. os termos axiol 6gicos
tém critérios de aplicacdo profundamente diversos, e os critérios de aplicacdo dos
termos mais importantes refletem inequivocamente e, a0 mesmo tempo,
manifestam a concepcdo de vida da sociedade em sua totalidade; e, portanto, as
visdes acerca da nocéo de felicidade e boa vida

Abstract

The article examines some Greek terms in relation to the moral values of
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ancient Greece. The ethical tradition, generally composed of authors who were not
exactly professional philosophers, supplied basic and abundant material for the
elaboration of platonic ethics. When dealing with the ancient ethics, it is essential
to determine the value and the semantic complexity of the more important values
(“competitive” and “collaborative” or “peaceful”) together with the respective
implications: the axiologic terms have deeply diverse criteria of application, and the
criteria of application of the most important terms reflect beyond doubt and, at the
same time, reveal the conception of life of the society in its totality and, therefore,
the visions concerning the notion of happiness and good life.

Introducdo

Quem percorrer os didlogos de Platdo, sem apresentar suas idéias como um
corpo de doutrinas acabado ou, ao contrério, enumerar certos temas polémicos sem
sistematizar suas conclusdes, verificard a permanéncia de dois temas fundamentais
de sua reflex&o filosoficaz: de um lado, a questdo socrética que problematiza a
importancia da moralidade para a vida feliz e as condigdes necessdrias de sua
realizacdo na moALs: “Como eu devo viver?’'3 A indagacdo acerca da moraidade
conduz Socrates e Platdo ao exame da finalidade das véarias “virtudes’ e da sua
relacdo com casos reconhecidos de moralidade na cidade de Atenas no século V
a.C.: O que significa afirmar que alguém é “virtuoso”? como pode alguém tornar-
se virtuoso? a “virtude” exige conhecimento e/ou alguma condicdo afetiva? as
virtudes sdo, na realidade, distintas umas das outras? A resposta a tais questbes
permite conhecer se e como as virtudes podem ser ensinadas, e 0 que um homem
virtuoso deveriafazer para“viver bem”, isto é, para ser feliz4.

De outro lado, indagando dialeticamente nos didlogos iniciais acerca da
moralidade digna para um homem racional, Platdo suscita outro tema fundamental,
sendo este, porém, mais abstrato e filosofico: o conhecimento e as condicdes que 0
tornam possivel e, simultaneamente, a natureza metafisica do que € conhecido:
“Como posso atingir um conhecimento sobre a moralidade? Qual é o método certo
em matéria ética?” Em uma palavra: “como posso conhecer como devo viver?’
Platdo mostrara como um homem racional pode convencer-se de que a moralidade

2 Cf. T. Irwin, Plato’s Ethics.Oxford: Oxford University Press,1995, 3-4.

3 Platéo, Gorgias 492 d; 500 c; cf. Laques 187 e-188 a; Gérgias 472 c-d.

4 Segundo testemunha, por exemplo, o Protagoras (329 c-d) de Platéo, a relagdo entre as varias
virtudes reconhecidas pela opinido comum (justica, temperanca, coragem, respeito, sabedoria, etc.) era
objeto de discussdo. Sobre as caracteristicas fundamentais (metodol 6gica e temdtica) do ensinamento
ético de Socrates, cf. H. C. De Lima Vaz, Escritos de Filosofia 4/1: Introdug&o a Etica Fil osifica.Sa0
Paulo: Loyolal999, 94-97.
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com um contedido especifico ndo sO € digna de ser procurada, mas também como a
pretensdo de um conhecimento moral pode ser cabalmente justificada. Assim
procedendo, Platdo deparard com questBes sobre conhecimento (émiomiun),
opinido (86Ea) e métodos de investigacdo (é\eyxos, umdbeots) discutidos em
varios didlogos. Esta vertente epistemolégica ndo o separara, todavia, dos
problemas préticos do agente moral. Ora, Platdo ndo distingue nitidamente entre o
modo pelo qual um filésofo pode arglir a favor da verdade de sua teoria sobre
moralidade e 0 modo pelo qual um agente moral pode decidir o que fazer dentro da
moralidade. Em outras palavras: €le ndo distingue entre 0 método de argumentacéo
filoséfica e o método de deliberacdo moral, entre meta-éticas e éticas normativass.

As respostas as questdes normativa (“Como eu devo viver?”) e epistemol bgica
(“Como posso conhecer como devo viver?”) dependem, respectivamente, da
doutrina de Platdo acerca da conex&o entre “virtude” e “felicidade” 6 bem como de
sua interpretacdo sobre conhecimento, opinido e ciéncia’. A pretensdo de uma
compreensdo racional do eu — um cardter moral que deve ser trabahado —,
formulada pela primeira vez por Socrates, adquire relevo particular na obra de
Platdo que buscou um fundamento epistemol égico, ontolégico e metafisico para a
experiéncia ética do bem de seu mestre. Este procedimento levou-o0 a conectar a
abordagem racional de Sdcrates com o conhecimento darealidade inteligivel, que é
a ldéa do Bem3. O conhecimento do Bem e sua interiorizagdo constituem a
resposta a questdo normativa socréticac “Como eu devo viver?” Deste modo, a
verdadeira felicidade, segundo Platéo, reside na forma de existéncia consagrada ao
conhecimento desse Bem metafisico®. Este ideal filoséfico, portanto, seria o

5 Cf. T. Irwin, Plato’s Moral Theory. The Early and Middle Dialogues..Oxford: Clarendon
Press, 1977, 4-5.

6 A triparticdo da alma (concupiscivel, irascivel, raciona: cf. Platéo, Republica 441 d-442 d) é
uma primeira sistematizacdo das virtudes em Platdo. Em funcdo desta psicologia moral, Platéo pde em
xeque 0 “intelectualismo socrético” que ndo admitia a fraqueza da vontade (dkpacia). Segundo
Platdo, o conhecimento do bem néo fornece sempre por si SO umarazao de ser virtuoso e que é sempre
possivel agir irracionalmente ainda que voluntariamente. A definicdo de aret? na Republica é
modificada porque Platdo deu-se conta que elementos ndo-cognitivos estéo nas fontes da agdo moral .
A propoésito da psicologia moral platdnica, cf. J. M. Cooper, Plato’s Theory of Human Motivation, in
Irwin, T. (ed.) Classical Philosophy 3: Plato’s Ethics.New York-London: Garland Publishing,1995,
97-115.

7 Umavez que Platéo julga que o conhecimento so é possivel se postulamos as |déias para prover
a base do conhecimento, sua resposta a questdo epistemoldgica exige uma resposta as questdes
metafisicas sobre as Idéias. Supondo os elementos essenciais sobre a teoria das Idéias, remetemos as
discussOes criticas do volume de Irwin, T. (ed.) Classical Philosophy 4: Plato’s Metaphysics and
Epistemology.New York-London: Garland Publishing,1995.

8 Cf. Platdo, Republica 504 a-505 b; 507 a-509 a.

9 Cf. R. Ferber, Platos Idee des Guten..Sankt Augustin: Academia Verlag,1989, 49-148 (exegese
dos livros centrais da Republica sobre a |déia do Bem).
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verdadeiro ideal humano do viver, no sentido de “assemel har-se a Deus enquanto é
possivel” 10,

Este artigo tem em vista dois objetivos. O primeiro consiste em eshocar o
significado primitivo de termos centrais da ética de Platdo e mostrar
simultaneamente a sua dependéncia da tradicdo ética precedente, da qual extraird
elementos essenciais de seu projeto ético-filosofico: pbr em questéo e justificar —
sob a matriz da racionalidade — representacdes, pretensas evidéncias do senso
comum sobre as quais se fundamenta o 6os tradicional. O segundo é o de colocar
em relevo asingularidade do modo de pensar filosofico de Platéo, que, de um lado,
parte da dimensdo transcendental da experiéncia éticado bem do Sdcrates historico,
mas que, de outro lado, se distancia de seu Mestre quando constr6i um edificio
metafisico — nos didogos do periodo intermedidrio — alicercado na teoria da
transmigracéo da almall e em seu correlato ontol 6gico: a transcendéncia da ldéial2.

Uma compreensdo mais precisa das argumentacdes ético-filosoficas de Platéo
requer o exame dos termos fundamentais em torno dos quais se articula sua teoria
moral. Esta foi elaborada a partir de um complexo seméntico de termos que
possuem conotacOes axiolégicas — competitivas ou colaborativasl3 —, cujas
implicacdes positivas ou negativas repercutem fortemente no desenvolvimento de
sua reflex@o filoséfical4. Dada a sua complexidade, as duas esferas seménticas
podem tornar-se ndo sb o espelho de toda uma mdiltipla mentalidade éticado mundo
antigo, mas também — mesmo em sua unilateralidade — prefigurar situactes da ética
de todos os tempos. Mas 0 projeto de esbocar uma histéria da ética (pré-platénica)
evoca simultaneamente problemas morais da sociedade antiga, aos quais as teorias
éticas estdo estreitamente vinculadas como nivel de interpretacdo e de reflexéo.
Consequentemente, as no¢bes mesmas de virtude, de cidade, de lei, de ama, de
destino, de paixdo, de felicidade, que teriam feito progredir 0 pensamento ético,

10 Plat8o, Teeteto 176 a

11 Cf. Platdo, Ménon 81 a-b; 81 c. Esta tese platdnica marca um distanciamento da maneira como
Socrates fala daama: cf. Criton 47 e.

12 Cf. Platéo, Fédon 100 b; 76 e-77 a; 65 b-66 a; Banquete 211 a-b.

13 |sto é, de um lado, a esfera semantica de termos como “sucesso”, “éxito”, “capacidade’ (=
virtudes competitivas: 0 dyafés e sua dpeTn); de outro lado, a esfera seméntica de termos como
“intengdo”, “acordo”, “moderacdo” (= virtudes colaborativas: a dikatooivn e aocwdpooivn).

14 Segundo A. W. H. Adkins, os Sofistas, adversarios explicitos de Platdo, realizaram uma sintese
entre os valores éticos “maiores’ (virtudes competitivas) e os “menores’ (virtudes colaborativas), na
medida em que entre eles afiguratradicional do dyaf6s como ideal do homem se transforma naguele
do agathos palites, do “bom cidaddo” compreendido no sentido de uma democraticidade moderna. De
outro lado, a prépria recusa, teorizada pelos Sofistas, dos valores “menores’ conduz a diregéo oposta
detal democraticidade. A atitude dos Sofistas culminou na negacdo da oportunidade individual e socia
de ser justo. Cf. Merit and Responsability. A Sudy in Greek Values.Oxford: Clarendon Press1960 (tr.
it. La morale del Greci. Da Omero a Aristotele..Roma: Bari,Laterza, 1987, 271-333).
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nascem de fato em ambito extra-filosofico na esfera da experiéncia religiosa,
politica, social, e encontram as suas primeiras expressdes culturais nas linguagens
da poesia, datragédia e da historiografials.

Sem ignorar as dificuldades de elaborar uma histéria complexa do pensamento
antigo articulada a uma historia das idéias morais que leve em conta o seu quadro
antropolégico, nosso objetivo aqui consistird, porém, fundamentalmente em
selecionar alguns termos e caracterizé-los, a fim de configurar filosoficamente a
autonomia da ética platdnica. Diversas questdes levantadas ou problematizadas
posteriormente na reflexdo platbnica sdo compreendidas a luz da evolucdo
semantica dos termos gque examinaremos: 0 saber moral, ou sgja, 0 conhecimento
da dpeTr) da dma humana, € uma téxvn? Dentro do contelido epistemol égico da
Téxvn existe algo que permita proibir ou encorgjar 0 especialiista a agir
moralmente? Se 0 saber moral acerca da“felicidade” (evdaipovia) € limitado pelas
diversas contingéncias da vida — a poipa e a Toxn —, existira uma espécie de
conhecimento (émioTtnun) que pode razoavelmente guiar a atividade humana? Que
€ “conhecimento mora”? Enfim, podera existir uma Téxvn cujo objeto é a
exceléncia humana?

Examinando alguns vocdbulos da linguagem ordindria, especiamente nos
escritos pré-platdnicos, chegaremos a compreensdo de como Platdo articulou os
problemas suscitados por tais perguntas em um nivel filoséfico autbnomo.

1. Téxvn

O termo Téxvn deriva da raiz indo-européia “tek” que significa “gjustar o
madeiramento de uma casa entrelacada’ 16, e J. Kiibe conclui que “em sua forma
original techn? significa provavelmente a constru¢cdo de uma casa que era
entrelacada com troncos e galhos e era erguida pelafamilia ou tribo com um esforco
comum”17. Umavez que a vida social tornou-se mais organizada, a necessidade de
construgdes especializadas aumentou. Como a divisdo do trabalho progrediu, o
labor de construir casas ndo foi deixado por muito tempo a cargo das familias. Isto
velo a ser competéncia de um individuo especializado: o tekton, o “marceneiro”.

15 Cf. M. Vegetti, L’ etica degli antichi.Roma-Bari: Laterza,41996, V1I-VI1Il. Paraumahistériadas
teorias éticas integrada com uma histéria das idéias morais e de seu contexto antropol 6gico complexo,
remetemos as obras cléassicas de W. Jaeger, E.R. Dodds, A. W. H. Adkins, E. A. Havekock, L. Gernet
e J.P. Vernant. Uma sinopse historica excel ente da ética antiga pode ser encontradaem H. C. DeLima
Vaz, Escritos de Filosofia 4: Introdugio & Etica filosofica 1.S%0 Paulo: Loyola, 1999, 81-162.

16 D. Roochnik, Of Art and Wisdom. Plato’s Understanding of Techne.Pennsylvania: University
Park,1996, 19.

17 J. Kube, Téxvn und aperrj. Sophistisches und platonisches Tugendwissen.Berlin: De
Gruyter,1969, 13.
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Em seu significado pré-homérico, téxvm diz respeito a0 conhecimento ou
habilidade do tekton, aquele que produz alguma coisa a partir da madeira. E assim
que o termo techn? em grego designara, posteriormente, todas as profissdes praticas
baseadas em determinados conhecimentos especiaizados, e as atividades préaticas
derivadas de tais profissdes ndo corresponderdo, portanto, a mera rotina mas se
fundamentardo em regras gerais e conhecimentos solidos.

O desenvolvimento semantico do vocabulo Téxvr, documentado pelos
primeiros escritos da literatura grega, apresenta uma dilatacdo constante de sua
esfera de significados. uma dilatacdo que deveria acontecer paraelamente a
progressiva especializacdo das profissdes!8. Na tradicdo literéria que comega com
0s poemas homéricos o termo j& abarcava outras atividades produtivas e, neste
sentido, Homero representa um ponto relativamente tardio no desenvolvimento do
vocabulo “técnica’. Mas por que a arte de trabalhar a madeira, em vez de uma
atividade comparativamente importante como a de trabalhar com o ferro, deu
origem a uma “técnica’ mais especiadizada? Ora, dado que a atividade do
carpinteiro se diferenciava daquela do ferreiro pelo seu cardter mais “racional”,
eram necessarias uma capacidade para solugfes intelectuais de determinadas
tarefas, conhecimentos rudimentares de geometria ou estética e, em geral, uma
habilidade para combinar ou improvisar. Ser capaz de coordenar seus elementos
individuais sistematicamente em vista de um objetivo preciso era privilégio
exclusivo do especialistal®.

Convém ressdltar, enfim, que a escolha dos pensadores anteriores a Platéo, cujas
obras seréo objeto de andlise nas paginas subseqlientes, foi seletiva e, portanto,
limitada: os aspectos para os quais chamamos a atencdo tém em vista unicamente
entrever alguns problemas, os quais certamente estardo de algum modo no centro
das preocupacOes ético-filosdficas de Platdo. Uma vez feitas estas consideragdes
gerais, vejamos como antes do século a.C. se eshboga aterminologia éticacom aqual
Platdo trabal hard em seus didlogos.

1.2 Os poemas homéricos (séculos I X-VIII a. C.)

Na concepcdo homérica presente tanto na lliada como na Odisséia, o

18 Para a abordagem do conceito de “técnica’ em Homero, Solon, Esquilo, Sofocles, nos escritos
hipocréticos e retoricos, cf. J. Kibe, Texvn und dpetii..., 9-14.30-32; D. Roochnik, Of Art and
Wisdom..., 17-88. De outro lado, como notou G. Cambiano, a observacdo da natureza, que caracteriza
a especulacdo idnica primitiva (como, por exemplo, Tales e Anaximandro), envolvia um grande
interesse pelas atividades técnicas como “ chave para a compreensdo dos proprios fendmenos naturais’
(Platone e le tecniche. Torino: Einaudi,1971 [21991], 27, nota 6).

19 Cf. J. Kibe, Téxrn und apeTr..., 14; D. Roochnik, Of Art and Wisdom..., 19.
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significado do termo Téxvn ja tinha evoluido em razdo de seu potencial para a
expansdo?0. As vérias técnicas — o trabalho com a madeira ou com os metais e a
tecelagem —, tendo cada qual seu campo determinado, sdo orientadas para a
consecucdo de uma alguma coisa especifica. E uma técnica o mais das vezes, mas
ndo necessariamente, produtiva. Uma habilidade como a de guiar um navio, mesmo
que ndo seja chamada uma “técnica’ nos poemas homeéricos, €, no entanto, descrita
usando um derivativo de “técnica’2l. Devemos observar que, logo depois dos
poemas homéricos, advinho, doutor, cantor e arauto sdo aqueles que possuem uma
Téxvn. Estes s80 os artesdos (demiourgoi), ou seja, agueles que trabalham para o
dipos € ndo para S mesmos?2. Conseqlentemente, o technit?s pode ser
reconhecido, creditado e recompensado pelo povo comum.

Como sucedera inequivocamente mais tarde, a téxvn exigira mestria de
principios racionais que poderdo ser explicados e, deste modo, ensinados: no caso
especifico do marceneiro e do navegador, por exemplo, ambos utilizam elementos
mateméti cos rudimentares.

A) Solon (640?-548 a. C.)

Solon (por volta do ano 600 a. C.), embora utilize uma s6 vez 0 termo Téxvn
para descrever Hefesto como “mestre de muitas artes’, discute, porém, as técnicas
e, assim procedendo, antecipa problemas decisivos na histéria deste vocabulo. Se o

sentido mais antigo de téxvn diziarespeito aum produto Util, e assim incluindo seu
ser Util ou bom, a novidade de S6lon consiste em oferecer uma reflexao ética sobre
a extensdo e a natureza de sua bondade. O poema protrético de Sdlon introduz,
portanto, os elementos de uma questdo que terd grande importancia durante os
préximos 250 anos. 0 que pode ser conhecido acerca da esfera ética? Umavez que
0 poema justapde as técnicas, que aparecem como modelos de conhecimento, com

20 O termo Téxvn aparece umaso vez nalliada (3,60-63) e oito vezes na Odisséia (3,433; 4,455;
4,529; 6,234; 8,327; 11,614; 23,161). A literatura posterior aos épicos tende a abarcar o conhecimento
do demiourgos homérico sob a rubrica de “técnica’. Para os textos, cf. Homero, Hymnes (ed. J.
Humbert).Paris,Les Belles Lettres,1941; Homére, L'lliade (ed. P. Mazon) 1 (chants I-V1); 2(chants
VII-XI1I); 3 (chants XIII-XVIII); 4 (chants XIX-XXIV).Paris,Les Belles Lettres,1992-1996;
L' Odissée. “ Poésie homérique” 1: (chants I-VI1); 2 (chants VIII-XV); 3 (chants XVI-XXIV) (ed. V.
Bérard).Paris: Les Belles Lettres, 1995-1997.

21 Em Odisséia 5,270 diz-se que Ulisses habilidosamente (techeentes) guia um navio. Este uso
deriva claramente do termo Téxvn entendido como arte ou habilidade produtiva.

22 Em Platéo ja se consolidou a fusdo dos termos demiourgos e Téxv, ja presente potencialmente
nos Hinos Homéricos (provavelmente escritos pouco depois dos épicos) onde se atualiza
explicitamente o potencial de expansdo de Téxvr. Assim, de um lado, no Hino a Hermes (445, 465,
483 e 511), por exemplo, a habilidade para tocar lira e flauta é descrita como uma téxvr. De outro
lado, em Platdo, Lagues pode dizer: “Todos os outros artesdos (demiourgoi) conhecem os aspectos
tanto perigosos como seguros das suas proéprias técnicas’ (Lagques 195 b).
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apolpa e aagdo moral, surge ainda uma questdo mais especifica: pode a esfera
ética ser conhecida através de uma técnica?

Na obra “Elegia as Musas’, Sbélon indaga pela “felicidade?3 (“Dai-me a
felicidade vinda das méos de deuses abencoados, e vinda de todos os homens, tenha
eu sempre boa reputacdo” (13,3-4) e a0 mesmo tempo suscita umareflexdo em seus
ouvintes: se suas agdes sd0 injustas, eles, ou seus descendentes, sofrerdo
gravemente a vinganca de Zeus. Sélon diz, sim, “riquezas, eu desgjo possuir’, mas
previne contra o ganho da riqueza “injustamente” (adikas: 13,7) ou pela“violéncia
sem lel” (UBpts: 13,11). A aquisi¢io imoral da riqueza ndo escapa a onisciéncia de
Zeus, e apunicdo é certa. A contribuicdo de Sdlon ndo consiste em estabelecer um
progresso para o significado de téxvn, nem tampouco sua lista das técnicas revela-
se particularmente interessante. Solon insistira no fato de que a felicidade humana
— gue se concretiza nos resultados bons ou maus do uso das técnicas —, depende, em
Ultima andlise, de fatores que escapam ao seu controle. Assim, por exemplo,
assevera: “Na verdade, é a ioipa quetraz o mal e 0 bemaos mortais, e os dons que
0s deuses imortais regalam sdo inevitdveis. Seguramente ha risco em toda
atividade, e ninguém conhece, quando uma situacdo comegca, como ela se
apresentara” 24.

E afatalidade do Destino (joipa), € ndo a especialidade técnica, que traz o mal
e 0 bem aos mortais, e assim 0 ambito da técnica ndo se revela auto-suficiente para
Sblon: a universalidade cega do Destino condiciona e limita o dominio do homem
sobre seu proprio agir. O poema de Solon projeta uma esfera ética ou pratica dos
valores humanos e da felicidade que “circunda’ o &mbito técnico. As técnicas
representam o caso paradigmaético do esfor¢co humano para obter controle racional
sobre as contingéncias da vida. Em suma, a reflex&o ética de Solon pode ser assm
condensada: a posse de uma Téxvn conduz somente a execucdo bem sucedida de
uma série de procedimentos racionais, mas nédo leva a felicidade e a verdadeira
prosperidade humana. O técnico — como 0 pescador, 0 marceneiro, etc. —, nada
conhece sobre a 8ikr, ou sgja, nada no contelido epistémico de sua técnica permite
proibir ou estimular a agir moramente. A esfera técnica é independente do ambito
dos valores que concorrem para a felicidade do homem.

B. Esquilo (525-456 a. C.)

No Prometeu Acorrentado de Esquilo, tragédia escrita provavel mente em torno

23 O termo 6\Bos utilizado por Solon indica normalmente um acimulo de riquezas podendo ser
traduzido por “prosperidade” ou “bens’, mas a tradugéo proposta é plausivel na medida em que seu
poema ético concerne a natureza da felicidade humana em geral e, neste sentido, ndo se restringe
simplesmente a prosperidade material.

24 Solon, Elegia as Musas 13,33-66.
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do ano 460 a. C., astécnicas aparecem como um dom de Prometeu aos homens, mas
tal dom é feito contra a vontade de Zeus para impedir que toda a humanidade
pereca. Esforcando-se por convencer o coro de sua philanthropia, Prometeu se
rebela contaainvejados deuses. com o dom do fogo aos homens, el e fornece a estes
o instrumento fundamental das técnicas artesanais?5. Antes de sua intervencao os
homens viviam sem conhecimentos solidos, em habitagdes subterréneas, sem
indicio seguro do aproximar-se das estagdes. cada agdo era realizada sem
inteligéncia (yvopn). Pararemediar tal problema, Prometeu ensinou a astronomia,
a aritmética, a combinagdo das letras, 0 adestramento dos animais, a navegagdo, a
medicina e a advinhac&o26.

Particularmente significativa na lista de Esquilo em Prometeu Acorrentado
(441-506) é amencao de duas técnicas. a aritmética (“Numero, sabedoria acima de
todas as outras’) e a escrita (“ o esforco de combinar as letras’). Ambas as técnicas
envolvem um grau exemplar de inteligibilidade. Neste Ultimo caso, a escrita € uma
técnica porque requer mestria de um assunto determinado, a saber: uma série fixa
de elementos (letras) e as funcdes especificas para as suas proprias combinacdes
(ortografia e gramética). Além disso, 0 &mbito de aplicacdo da escrita € indefinido,
sendo Util tanto para cidaddos como para os especiaistas. Prometeu, por exemplo,
descreve a escrita como uma gjuda a memaoria da humanidade sobre tudo. Com esta
capacidade, longe de ser uma atividade auto-suficiente em s mesma, a escrita
suplanta todas as outras atividades intelectuais.

No caso da aritmética, dplbpos € “sabedoria acima de todas as outras’ porque
revela-se constitutiva e paradigmética das técnicas em geral. Assim, o trabalho com
amadeira diz respeito somente a um assunto: a producdo de artefatos Gteis a partir
da madeira. O marceneiro, enquanto marceneiro, nada conhece sobre o trabalho
com o metal ou aagricultura, pois estas sdo “unidades’ distintas a serem estudadas.
Em outras palavras, a verdadeira no¢éo de campos especificos de estudo, ou sgja,
tema X como uma unidade de estudo auto-suficiente distinta do tema Y, € um
conceito “proto-aritmetico”. ApiOuds, objeto da aritmética, € o que faz tal
distingdo possivel. Em suma, ainda que Esquilo ndo oferega uma justificativa para
respaldar a posi¢ao privilegiada da “ sabedoria acima de todas as outras’, tal técnica
se caracterizamais pelo seu ato nivel deinteligibilidade do que pela sua praticidade
imediata. Isto porque seu panegirico ao dplbpds devia ter ressoado razoavel aos
Seus ouvintes?”.

25 O fogo € 8L8dokalos Téxvns mdons (V. 110) (Para o texto completo de Esquilo, cf. Eschyle
(ed. P. Mazon) 1 (Les suppliantes — les perses — les sept contre Thébes — Prométhée enchainé.Paris:
Les Belles Lettres, 21995, 149-199).

26 Esquilo, Prometeu Acorrentado 447-499. Daqui emerge inequivocamente o fato de que o termo
Téxvn ndo estd mais ligado a contextos especificos, mas assumiu o significado formal de toda
operacdo dirigida por regras (cf. J. Kibe, Téxrn und dperij..., 37).

27 Assim, bem observou M. Nussbaum: “A partir dos textos mais primitivos, vemos o uso de
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O Prometeu Acorrentado de Esquilo é de grande importancia porque coloca
elementos que se tornardo posteriormente questdes filosdficas decisivas, tais como:
Prometeu declara que o conhecimento sob aformadetéxvn deve ser essencial para
a sobrevivéncia humana, mas até onde pode estender-se tal conhecimento? Ora,
umavez que a sobrevivéncia é uma pré-condicdo para o desabrochamento humano,
para viver uma vida de exceléncia (apeTn), € assim atingir a “felicidade’, surge
naturalmente a seguinte questdo: pode uma téxvn conduzir 0s seres humanos para
além da sobrevivéncia e gjudélos a redlizar a exceléncia mora e, portanto, a
felicidade? Seriaatécnica, como sugeria Sélon, neutra em questdes axiol gicas? Se
a técnica € uma forma consumada de inteligibilidade segura, a vida humana pode
ser como dpLBds? Se a escrita (combinacdo das letras) € um conhecimento técnico
exemplar, entdo a vida humana — 0 ambito ético da felicidade — é como Ta
vpdpaTta? Existem partes da exceléncia moral que podem ser conhecidas
individualmente e em termos de suas habilidades correl acionais? Ha uma gramética
dafelicidade, cuja mestria conduziria a dpet)?

Embora Esquilo ndo responda a tais questes porque o seu poema ndo é uma
obra fil osofica autoconsciente, Prometeu, porém, concebe oportunamente a técnica
como central para a vida humana. Por conseguinte, o poema de Esquilo deixa
entrever a questdo basica problematizada séculos mais tarde: existe uma 7¢yrn da
exceléncia moral ?

C. A Antigona de S6focles (495-405 a. C.)

Na Antigona de Sofocles a presenca demilrgica de Prometeu é doravante
substituida pela do homem, uma maravilha (Sewds, termo deliberadamente
ambiguo que significa tanto o que inspiraterror ou como maravilhamento) entre as
muitas coisas maravilhosas: “Existem muitas coisas maravilhosas, mas nenhuma
delas € mais maravilhosa do que o ser humano”28. Ao ser humano, emocionante e
maravilhoso, se devem a navegacgdo, a agricultura, acaca e apesca, a habilidade em
lidar com cavalos, a linguagem e o pensamento, as leis, a construgdo de cidades e
casas, e amedicina. Com tais técnicas, 0 homem pode enfrentar confiante o futuro,
superando assim as qualidades recalcitrantes do mundo através da racionalidade
prética e ética. Todavia, ndo poderd escapar da morte, mas aqui — e neste sentido
Sofocles introduz um motivo que sera amplamente desenvolvido por Platéo — ele
poderd servir-se dos recursos tecnol 6gicos do homem em sentido bom ou mau, em

arithmos significar... uma estreita associacdo entre... numerabilidade e cognoscibilidade” (Eleatic
Conventionalism and Philolaus on the Conditions of Thought, Harvard Studiesin Classical Philology
83 [1979] 69.

28 Sofocles, Antigona 332s (cf. a tradugdo de 332-375 em M. Nussbaum, The Fragility of
Goodness. Cambridge: Cambridge University Press, 1986, 72-73).
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conformidade ou em conflito com os nomoi. Mas, conclui Séfocles, quem tem a
audécia de praticar o mal € apolis (sem cidade) e ndo pode viver em uma
comunidade humana?®.

Particularmente importante na “ode cora” de Sdfocles é a énfase dada a
habilidade humana descrita como Sewvév, que se serve datéxvn parasimplificar e
controlar o mundo em que vivemos. A leitura da tragédia mostra inequivocamente
que tanto o inicio da ode coral sobre o ser humano como a sua conclusdo
aparentemente desesperada € ambigua3. A contingéncia, objeto de terror e de
repugnancia, pode tornar-se ao mesmo tempo maravilhosa e fazer parte daquilo que
torna a vida humana bela e emocionante. O termo Sewvév, portanto, emerge como
um vocébulo central em um drama que procura investigar a relagdo entre beleza e
desarmonia, entre valor e exposicdo a fortuna, entre exceléncia e surpresa. A
Antigona de Sofocles, drama sobre a raz&o prética e sobre 0 modo como a razéo
prética organiza e vé o mundo, pode ser interpretada como uma pesquisa acerca do
Sewdr em toda a sua multiplicidade fugidia.

A julgar pela passagem final da“ode ao ser humano” j& evocada (vv. 332-375),
Sofocles vé narazéo e no controle técnico — isto €, natecnologia darazéo préticae
nos recursos tecnologicos do homem — ndo somente uma fonte da liberdade
humana, mas também uma fonte potencia da escraviddo humana:

“Sabedoria, acima de toda expectativa, € a técnica que o homem possui. Esta (arte) o
conduz ora para 0 mal, ora para 0 bem. Quando ele cumpre as leis da terra e a justica
jurada sobre os deuses, elevada € a sua pétria; mas sem pétria é aguele que por
temeridade se junta a0 mal: ndo habita em meu lar, nem pensa como eu quem age
assim”3L,

A justaposicao das esferas técnica e ética, asseverando precisamente que a
técnica traz a0 seu possuidor tanto o mal como o bem, permite entrever os
ingredientes da questdo fundamental que constituird uma das preocupagdes centrais
da ética platonica: Qual é a relacdo entre técnica e felicidade humana? Existira,
porventura, uma técnica capaz de ensinar-nos a viver uma via boa e a usar nossos
recursos tecnol 6gicos para fins bons? Se a técnica revela-se como claro exemplo de
conhecimento que é Util, amplamente reconhecido, e (dentro de seus limites)
potente, pode tal conhecimento ver interiormente, no interior do préprio technit?s?
Se a técnica é neutra em questBes axioldgicas, isto implica que ndo existe
conhecimento sobre a justica e 0 modo correto de agir? Existird um conhecimento
da dpe™)? Em suma, a Antigona de Séfocles nada mais faz do que provocar tais

29 Sofocles, Antigona 361-362; 366 ss.
30 Sofocles, Antigona 944-987.
31 Sofocles, Antigona 365-375.
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guestdes e representar talvez, entre o0s escritores do “lluminismo” ateniense, uma
importante admoestacdo contra a aceitacdo assaz rapida e irrefletida das pretensdes
positivas do conhecimento no ambito da Téxvn.

D. Os escritos hipocréticos

A literatura médica dos Gregos representa uma cultura especial do mais ato
grau metodol 6gico e, em razéo da projecao do saber com finalidade ética de caréter
prético, é a personificacdo de uma ética profissional exemplar. O modelo da
medicina tornou viavel, diz W. Jaeger, a ciéncia ética de Socrates, a qual ocupa o
lugar central nos didlogos de Platdo32. Se em S6lon encontra-se 0 primeiro
momento da reflexdo sobre o cardter ético da Téxvn, a resposta hipocrética — a
medicina é realmente uma técnica33 e, sendo assim, por qué? — é cabamente a
primeira abordagem autoconsciente de sua natureza epistémica.

Sem enveredar para as numerosas questdes filoldégicos do Corpus
Hippocraticum, nosso objetivo aqui consistira somente em delinear o que Téxvn
significa para os escritores médicos e, assim, direcionar esforgos ulteriores para
compreender como Plat&o utilizou este termo para explicar sua prépria concepcao
de conhecimento. Da literatura hipocratica destacam-se dois textos. Sobre a
Técnica e Da Medicina Antiga. O autor do primeiro defende a medicina contra a
tese segundo a qual a Medicina ndo constitui uma Téxvn auténtica. O segundo
procura particularmente defender a objetividade da M edicina contra os preconceitos
tedricos. se existem bons e maus médicos € porque alguns se submetem aos
métodos e as descobertas datécnica, e outros ndo. A Medicina deve investigar como
se iniciam e como terminam as enfermidades, e quais causas dao origem a uma
recaida ou uma melhoria

A apologia epistemol 4gica desses tratados se insere em um amplo debate que se
realizou durante o final do séculoV a C. einiciosdo IV a C. acerca da natureza,
dos limites e do carater epistémico datéxvr. Quando anogdo de um “profissional”
genuino estava desenvolvendo-se, o termo “técnica’ tinha se tornado um apelativo
vantajoso que conferiria credibilidade sobre uma matéria e ao seu praticante. E
precisamente tal credibilidade a que os escritos hipocréticos parecem visar. Os
médi cos eram avidos em promover o desenvolvimento de sua“ciéncia’, em coloci

32 Cf. W. Jaeger, Paidéia. A Formagdo do Homem Grego.S80 Paulo: Martins Fontes,31995,
1001ss. A tese de que a medicina forneceu um “modelo” teorético para a concepgdo platdnica da
“ciénciaética’ é também assumida por outros autores: M. Kato (1986); M. O’ Brien (1963); F. Wehrli
(1951); L. Edelstein (1952). Cf. também o célebre paradigma médico de Platéo no Gérgias 464 a-d;
cf. também I. Frias, Doenca do corpo, doenca da alma: medicina e filosofia na grécia classica.Rio de
Janeiro-Séo Paulo: Ed. PUC-Rio-Loyola,2004.

33 Cf. G. Cambiano, Platone e le tecniche, 41-48.70-73.
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la em firmes bases epistemoldgicas, de sorte a diferenciarem-se daqueles que
viviam nos templos de Asclépio ou dos purificadores itinerantes, ou seja, dos
charlatbes ndo-técnicos.

Assim, o0 autor da obra Sobre a Técnica responde a uma sé&rie de objecdes
movidas especificamente contra a medicina, a saber34: 12) os resultados da
medi cina ndo sdo inteiramente seguros; muitos dos pacientes tratados ndo se curam.
O carpinteiro, ao contrario, ndo falha em produzir uma casa quando € requisitado a
construi-la desta ou daguelamaneira. Quando um paciente recuperaa salde, acausa
disto ndo é atécnicado médico, mas afortuna (TUxn); 28) Muitas pessoas que ficam
doentes melhoram sem uma ajuda médica; 38 Médicos “recusam tratar de casos
desesperados’, e a critica queixa-se “ de que enquanto meédicos tratam de casos em
gue as pessoas curariam a si proprias, eles ndo tocam nagueles para 0s quais uma
grande gjuda é necess&ria; se a (técnica) existe, deve-se curar todos igua mente’
(8,2-6)35. Respondendo a tais criticas, o autor da Sobre a Técnica hega que a
concepcao rigorosa de seus criticos sgja 0 Unico modelo de técnica. Como bem se
constata na obra Da Medicina Antiga36, a estratégia hipocréticabifurcaatécnicaem
duas espécies, que poderiamos chamar de “técnica,” e “técnicay”. A primeira (=
“técnicay”) representa a visdo tradicional e vem a ser um conhecimento preciso que
se diferencia da experiéncia ordindaria. Uma vez que se expressa em linguagem
redutivel aum “postulado”, é acessivel somente a poucos. E um conhecimento que
resiste a fatalidade cega e oferece ao seus possuidor uma forte medida de controle
sobre a por¢do da realidade que ele estuda. A segunda (= “técnicay”) se encontra
entre os autores hipocréticos que oferecem um modelo de conhecimento limitado
em sua especialidade, imperfeitamente seguro, expresso em linguagem ordin&ria,
sujeito as variagbes da TUx1, € ndo o melhor conhecimento modelado sgja pelas
matematicas, sgja por uma ciéncia natural derivada de uma hypotesis particular.
Escritores posteriores desenvolverdo esta concepcdo no sentido de um
“empiricismo médico”, uma escola de pensamento normalmente atrelada ao
ceticismo. A obra Da Medicina Antiga, porém, oferece umaforma de conhecimento
falibilistico ou conjectural.

A matéria da medicina ndo &, por conseguinte, um objeto formal abstrato, tal
como o nimero, nem um passivo, material maleavel, tal como a madeira. E, ao
contrario, vivo, totalmente desgjante, extremamente complexo, e um ser humano
imprevisivel. O poder da medicina é assim limitado, e supor diferentemente é

34 Para os textos, cf. W. H. S. Jones (ed.) Hippocrates 2: The Art..Cambridge-London,Harvard
University Press, 1992, 190-217.

35 Esses argumentos criticos pressupdem uma concepcdo definida de técnica. Os escritos
hipocréticos, porém, adotaram uma nogdo que alterara de modo significativo a visdo tradicional.

36 Para os textos, cf. W. H. S. Jones (ed.) Hippocrates 1: Ancient Medicine.Cambridge-London:
Harvard University Press,1995, 12-63.
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loucura. Consequentemente, seria “erro crasso” esperar da medicina 0 sucesso
rentdvel que é obtido na construcéo de navios. Se o construtor de navios falha, é-
Ihe tirado o titulo de technit?s. Um médico, ao contrario, pode falhar, pode até
mesmo recusar tratar certos casos e ndo ser, porém, descredenciado porque se serve
de uma técnica falibilistica sem, portanto, apresentar um padréo excessivo de
precisdo.

Em suma, a concepcdo dos escritos hipocraticos sobre téxvn pode ser
sintetizada nos seguintes critérios: enquanto técnica, a medicina tem uma
determinada matéria sem ser, porém, rigidamente fixada ou invaridvel. Assim, por
exemplo, 0 corpo humano, como a madeira ou 0 nimero, € uma unidade de
contetido epistémico que se distingue de outras tais unidades. Visto que € complexo,
Vvivo, desgjante, ndo €, contudo, tdo fixo ou invaridvel quanto as matérias de outras
técnicas. O resultado Util que derivadetal técnica é, por exemplo, asalide. E segura,
mas ndo totalmente. Ela oferece mais “normas préticas’ do que “normas rigidas’.
E conjectural, requer respostas apropriadas para ocasifes particulares, sendo
compativel com afalha ou fracasso. E precisa, mas ndo € julgada pelo alto padrdo
da akribeia matematica. Seu fim é distinto de sua fungdo. A fung@o da medicina
consiste em fazer todo o possivel para salvar o paciente; dado que salvar o paciente
€ 0 seu fim, é possivel para a medicina ter sucesso exercendo sua funcéo e falhar
em perfazer seu fim. E atestavel e reconhecivel pela comunidade, mas ndo infalivel.
E, por exemplo, mais dificil distinguir um leigo de um médico técnico do que
diferenciar um leigo de um construtor profissional de navios. A linguagem da
medicina provém da realidade ordinéria e ndo da técnica derivada originalmente de
um “postulado”.

Por fim, dado que a matéria da medicina ndo € um objeto fixo, invariavel, mas,
sim, o0 corpo humano e suasinumeraveis particularidades, o conteido de seu ensino,
seu logos, ndo é absolutamente preciso ou governado por normas abstratas.
Conseglientemente, 0 médico ndo somente deve dominar os principios basicos que
governam o funcionamento do corpo em geral, mas também deve desenvolver uma
sensibilidade as particularidades de todo caso dado. Tal sensibilidade ndo pode ser
mecanicamente transmitida do mestre para o auno. Esta dimensdo de uma
educacdo médica €, por conseguinte, uma questdo precériad’, exigindo uma nogao
de técnica menos determinada e mais flexivel em se tratando de realidades dotadas
de uma vontade humana operativa, imprevisivel e livre.

Se os escritos hipocréticos apresentam-se como a primeira abordagem
autoconsciente da natureza epistémica da técnica, suas reflexdes tornaram possivel
esbocar algumas questdes centrais do projeto ético-filosofico de Platdo: Que

37 Cf. Th. Cole, The Origins of Rhetoric in Ancient Greece.Baltimore: Johns Hopkins University
Press, 1991, 86-87; D. Roochnik, Of Art and Wisdom..., 52-53.
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espécie de conhecimento pode razoavelmente nortear a atividade humana? Que é
“saber moral” ? Existira uma téxvn cujo objeto é a dpet) humana?

2.’ Ayabdv

Otermo dyaf6s provém deumaraizcomdyapar (admirar-se) edyar (muito)
e significa basicamente “merecer admiracdo”38. Esta, porém, concerne a natureza
de seu abjeto na medida em que este se apresente como distinguindo-se til para
alguma coisa (“bom para...”). Por conseguinte, ho termo em questdo se concentram
uma qualificacdo expressa em umaemocao (primeiramente fora do conceito moral)
e uma determinacdo objetiva. ’Ayabés comporta, portanto, um significado
axiolégico (“bom para...”) e ontol6gico (“ser Util”). O ser Util pode ser afirmado ora
dos abjetos, ora dos 6rgdos, ora dos animais, ora dos seres humanos. Assim, por
exemplo, tenha-se vista as funcdes que podem ser citadas em relagdo a razéo de
“utilidade” da terra: til para dar frutos39, do cavalo: Util para correr e para
carregar um cavaleiro40, e do ser humano em gera: capaz de habilidade, de
destreza, para 0s negdcios do estado, para a guerra4l. A funcdo surge como modo
de ser do sujeito indicado como “bom” gquando este aparece como um conceito
geral, apresentando seu objeto essencialmente como Util em certo sentido. E o caso
dos conceitos de objeto de uso e profissdes. Assim, por exemplo, diz-se de um bom
sapato, de um bom olho, de um bom cavalo, de um bom sapateiro, de um bom
tocador de flauta, de um bom professor, de um bom poeta e, inclusive, de um bom
ladréo ou informante#2. A propriedade de tal utilidade especifica chama-se dpet
(virtude).

Quando varia a realidade indicada como dyafds, 0 seu significado diz respeito
Ou as coisas, ou exclusivamente a pessoa. A fungdo que congtitui o motivo de
utilidade do bem chama-se seu ¢€pyov (obra), e, jaque tal funcdo consiste, antes de
tudo, em um uso, 0 ayabor se apresenta simultaneamente como ypriotpov (Util).
Ora, se 0 uso desta funcdo do ser bom como utilidade pode ter seu sentido ora

38 Cf. especiamente H. Reiner, verbete “Gut”, em Ritter, J. (org.) Historisches Worterbuch der
Philosophie 3.Basdl-Stuttgart: Schwabe & Co. Verlag (Wissenschaftliche Buchgesellschaft), 1974,
937-946. Cf. também Platdo, Crétilo 412 c: “Quanto a dyafdr (= Bem), este nome quer expressar
aquilo que é dyaoTér (= admirdvel) em toda a natureza’.

39 Herddoto, Historia I, 193: dyabos ékdépelv kapmov.

40 Aristételes, Etica a Nicdmaco 1106 a 20: dyafos Spajeiv kal éveykelv Tov empBdTny.

41°Ayabos Téxvny, Ta TONTLKA, Ta Tolepikd: freqlientemente em Plat&o e outros autores (Cf.
H. Reiner, “Gut”, em Historisches Worterbuch der Philosophie, 938).

42 Cf. Aristoteles, Metafisica 1021 b 20. Deve-se notar, antes de tudo, o significado ndo moral do
termo dryabésou amoudalos.
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espontaneamente (como ver e andar), ora considerando outras coisas?3, desloca-se
assm o significado da palavra dayabds, ou sga, da indicagdo da existéncia do ser
bom em si mesmo torna-se um ser bom para o outro. Acontece, porém, que ambos
os significados néo se excluem em um conjunto de fatos: um ser que seja bom para
um outro (isto &, util) pode fundamentar-se em que ele sgja bom (isto &, funcional)
em si mesmo. E assim que o cavalo forte, possuidor de membros saudaveis, é capaz
de fazer uma corrida rdpida e, a0 mesmo tempo, de ser “bom” para o cavaleiro. Do
mesmo modo sucede ao homem que, embora habil no exercicio de sua profissao ou
na vida em geral, € a0 mesmo tempo eminentemente Util e proveitoso para seus
concidaddos: o dyafds €, simultaneamente, para 0Ss outros um dyadév.

Quanto ao significado de dyafos, referente exclusivamente ao ser humano, o
sentido béasico de “(til” se torna “hébil”, no qual avirtude que faz a bondade, além
da mera capacidade, exige também o0 emprego da vontade que emerge como
dominio de si préprio (éykpdTera), perseveranca (kaptepla) e aplicacdo
(émLpélera)4. Este ser bom abrange toda a série de atitudes de virtude ressaltadas
pelos antigos gregos ao longo de sua histéria, dentre as quais se destaca
especialmente a coragem (davdpeta). Como bem observou A. W. H. Adkins, o
ayafés ndo somente € o homem valoroso, destemido e capaz de conseguir o
sucesso ha guerra e na paz, mas também aguele que possui a riqueza e (em tempo
de paz) a disponibilidade, as quais juntas constituem as condic¢des necessarias para
0 desenvolvimento dessas habilidades e a recompensa natural de seu emprego
proficuo4s. A estima pela bondade presente em tais virtudes (coragem,
temperanca...) residia ora em sua crescente utilidade, ora na fungdo do convivio
socia de seu possuidor, ora sobretudo em um valor intrinseco descortinado
propriamente na atitude de virtude, que € sentida (intimamente) como Belo (ka\dv).
Os conceitos dyabos e kalds se aproximam de tal modo que chega-se a fusdo da
paavra kaldés Te kayabds, (moramente) belo (= moramente bom) e capaz4s.
Neste sentido preciso, 0 ser bom como ka\ér €é a0 mesmo tempo um dyaddv,
distinguindo-se como escolhido por sua prépria vontade sendo assim objeto de
louvor47.

43 Assim, por exemplo: dyafds como Util (\voitTeNés, AuoLaTe olr), COMO Propicio (cupdépov)
como trazendo gjuda para a existéncia ou que esta incluido no ser (wberodv, wdélpov, aodlov). Cf.
Sdcrates apud Xenofontes, Memoraveis 1V, 6,8; PLATAO, Ménon 87 e; Republica 608 €; Cratilo 419
a; Aristételes, Politica 1261 b 9.

44 Cf. Xenofontes, Memoraveis I1,1-7.20.28.

45 Cf. A. W. H. Adkins, La morale dei Greci, 54.

46 Cf. Platdo, Teeteto 185 e; Republica 401 €; Eutidemo 271 b.

47 “Com efeito, louvamos as pessoas justas e corajosas, e de um modo geral as pessoas boas e a
propria exceléncia moral, por causa das agdes destas e dos respectivos resultados... O louvor convém,
de fato, a exceléncia moral, ja que é desta que recebemos a capacidade de praticar as acgoes
moralmente belas (mpakTikol yap TOV ka Gy 4o Tavtns)”. (Aristételes, Etica a Nicdmaco 1101
b 10ss); cf. também Aristételes, Retérica 1366 a 33.
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A este juizo moral se mesclauma avaliagao de aparéncia que, em certo sentido,
aparecerd em uma dada sociedade como posicéo social elevada ou origem nobre a
que pertence, e assim dyafés poderd manifestar-se como predicado da
aristocracia#s.

Passando do uso linguistico a determinacdo filosofica, podemos dizer que
discussdes posteriores se concentraram preponderantemente no conceito de

dyabév, precisamente porque tanto o seu significado relacional como o de anseio
geral com promessas de satisfacdo?® nada diziam acerca do que é objetivamente
este “bem”. Foi Sdcrates quem pela primeira vez compreendeu filosoficamente o
termo ayaBév como aquela realidade que conduz a existéncia feliz (evdaipovely,
evdatporia)s0. As consideracbes até aqui apresentadas ja permitem, portanto,
compreender como o termo grego estudado se relaciona com a exceléncia moral
(dpeT) € com o conceito de evdatpovia, isto € com aguela condicdo pela qual se
possui e se usufrui de um nimero suficiente de “bens’. Resta ainda tratar desses
dois ultimos vocabul os para, em seguida, examinar como Platdo articulard sua ética
do Bem desde o inicio de seus escritos até ao periodo tardio.

3. ’ApeTn

O vocabulo apeTn, traduzido impropriamente na linguagem filosofica por
“virtude”, tem etimologia obscura; seu significado, portanto, devera determinar-se
através de sua funcdo como nome abstrato ao atributo 16gicodl dyabss (bom):
’ApeTn) esté para o atributo dayabdés, como, por exemplo, Stkatootvn (justica), esta
para Sikatos (justo), e codbia (sabedoria) para codos (Slbio); por essa razéo,
podemos dizer daquele que € um bom X, que ele tem a dpeT) tipica de um X352, O

48 Cf., por exemplo, Homero, Iliada 13, 664; 21, 109; Odisséia 15, 324; 4, 611. O vocabulo
dyafos traz em si a conjugacdo de nobreza e bravura militar, significando as vezes “nobre”, “valente’
ou “hébil”. Este antigo sentido se encontra freqlientemente em inscri¢des sepulcrais e relatos de
batalha em expressdes formais do género “morreu como um her6éi esforcado” (dvnp dyabos
yevipevos amébave).

49 No neutro substantivado T0 dyafév emerge também um significado de “bom”: um ser pode
ser (til no sentido de que oferece gjuda vital a uma necessidade natural primitiva, ou sgja, aumafalta
sentida e uma exigéncia correspondente. Assim, dyafév € visto como remediando uma necessidade
(évBera; Platdo, Banquete 202 d; 200 a-e; Filebo 60 c), como objeto de estimada exigéncia
(domacTév, duinTév; cf. Platdo, Filebo 32 d; Lisis 220 b; Aristételes, Etica a Nicdmaco 1155 b 24)
de um desgjo (émbupia; Platdo, Banquete 202 d; 200 a-€). Em suma, o bem é aquilo “a que todos
anseiam” (o0 mdvT’ édleTar; Aristoteles, Etica a Nicomaco 1094 a 3).

50 Cf. Platdo, Carmides 174 a ss.

51 Para 0 conceito de atributos ldgicos, cf. P. Geach, Good and Evil, em Foot, Ph. (ed.) Theories
of Ethics.Oxford: Clarendon Press, 1967, 64-73.

52 Cf., por exemplo, Platdo, Gorgias 503 c; 506 d; Ménon 73 c.
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surgimento deste Ultimo termo no &mbito dos val ores éticos explica-se pelo fato de
gue o grego ndo dispunha de nenhum nome abstrato derivado lingUisticamente de
dyaf6s (bom), que teria de ser dryaBooivn, dyafétns ou dyabia.

Segundo as observagdes semanticas acerca de dya6os (significados axiol égico
e ontolégico: “ser bom para...”; “ser Util"), atraducdo exata de dpetr) € “ser bom”.
Esta traducdo, mas preferivel ao termo “virtude” correntemente utilizado na
linguagem filosoficab3, ndo significa*“ ser bom” moralmente. Ora, quando se falado
“ser bom”, ou sgja, dadpeTr) de um homem, os gregos tém em vistaindagar como
este “ser bom” de um homem poderé conduzi-lo a “felicidade’, ou seja, ao “viver
bem” (T0 €0 (fiv). A questdo fundamental para a éticaantiga consistia, portanto, em
como se deve viver, expressdo cléssica da ética eudaimonista, a0 passo que ho
amago da ética moderna o problema concerne a quest&o da determinacdo da acéo
justaou correta e das suas regras, bem como dajustificacéo do dever e da obrigagdo
de realizar agOes justas e de seguir determinadas regras. Na ética eudaimonista dos
gregos, aresposta a questéo de “como se deve viver” consistia em ser um homem
bom e, portanto, possuir a qualidade dpeTr). Saber 0 que congtitui a dpet e
descobrir onde se encontra 0 “ser bom” de um homem ser4 o objeto das paginas
seguintes mediante uma andlise do termo tal como aparece nos pensadores antes de
Platdo.

E Homero que fornece a imagem mais antiga da dpeTr}, descrevendo uma
multiplicidade de virtudes, ou sga da virtude dos deuses, das mulheres, dos
animais e partes do corpo, bem como das virtudes especiais do homem, como em
sua marcha e na corrida de carros®4. O que se evidencia na dpetry do homem é a
coragem bélica e a habilidade que promove sucesso na guerra, juntamente o préprio
sucesso. As virtudes que constituem o tipo de her6i homérico sdo precisamente:
poder para impor-se, capacidade de a¢cdo, coragem, forca, previsdo inteligente, ser
melhor sempre que os outros. A dpetry do mais admirado tipo de homem — o
dyafos — se manifesta em seus feitos e em seus resultados. Ele encontra assm seu
reconhecimento publico em prestigio social, homenagens e gléria, em vida e para
além da morte55. Todavia, a fatalidade cega (a potpa) intervém na esfera humana
como um poder cujos efeitos ndo garantem a felicidade permanente para o herdi
homéricoSe.

53 Todavia, a traducdo que se impds (“virtude”) é aceitavel desde que se esclarega, previamente,
0 seu sentido original, independentemente das idéias e associagbes que estdo unidas ao termo
“virtude”, surgidas especialmente com o advento do Cristianismo.

54 Cf. Homero, lliada 11,498; Odisséia 2, 206; 18, 251; 19, 124; 24, 193; lliada 23, 374, 276; 20,
411; 23, 374; 15, 642.

55 Cf., por exemplo, Homero, Odisséia 4, 725s.815s; 14, 198-212; 24, 196s, |liada 22, 304s.

56 Cf. Homero, Odisséia 18, 132-135; 17, 322s. Sobre a questdo da natureza e dos efeitos da
potpa nalliada e na Odisséia, cf. A. W. H. Adkins, La morale dei Greci, 32-49.
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Diferentemente de Homero, Hesiodo em Os Trabalhos e os Dias oferece um
estagio da sociedade que tem um modelo definido de dpetr} centrado
exclusivamente na aret? do homem trabalhador, que tem a sua expressdo em uma
posse moderada de bens. N&o se trata mais da aret? guerreira da antiga nobreza,
nem da aret? da classe proprietaria baseada na riqueza. Em vez dos ambiciosos
torneios cavaleirescos exigidos pela ética aristocratica para demonstrar a aret?,
Hesiodo fala da aret? do homem simples, do camponés, do artesdo. Os deuses,
segundo Hesiodo, colocaram muita fadiga e suor na aquisicdo da aret?; uma vez
alcancada, elaestara unidaarigqueza e ao prestigios?. O melhor dos homens é aquele
gue tudo pondera; € um homem “bom” (€o6Ads), que sabe tomar uma decisdo; mas
0 homem que ndo prevé nem sabe tomar uma decisdo é indtil. O objeto da decisao
emerge do argumento central de Os Trabalhos e os Dias. como ser um bom
agricultor, evitar a carestia e prosperar. Em suma: para a sociedade de Hesiodo,
aret? pode denotar e celebrar sucessos materiais sem a intervencdo da proeza
militar. Hesiodo se esforca em fornecer, enfim, uma educacdo popular, uma
doutrina sobre a aret? do homem simples.

No século VII a. C., o espartano Tirteu, sob a urgéncia da guerra messénica,
julga necessario, encontrando-se diante de uma complexaaret? homérica, sublinhar
um aspecto particular: O dyabés deve ser agathos na guerra: isto é aret?. Neste
apelo de Tirteu a aret?, usa-se pela primeira vez um critério politico. O ser bom do
homem ndo é mais determinado pela velocidade na corrida e pelaforcanaluta, mas,
sim, no trabalho para a comunidade politica. Em funcdo de uma nova acéo
educativa, nas elegias de Tirteu se descortina a idéia de uma comunidade citadina
que transcende qualquer distingdo individual, e assim o idea homérico da aret?
herdica se transforma no heroismo do amor a pétria. Para 0 poeta, a capacidade de
éxito naguerra, naqual torna-se herdi quando se morre pela pétria, € aaret? centra
em vista da qual as demais aretai pacifico-agonais enumeradas so de importancia
secundériass.

Segundo a poesia arcaica de Pindaro, 0 ser bom de uma pessoa aparece mais
claramente na competicao atlética. O essencia neste caso seria a atitude esportiva:

57 Hesiodo, Erga, 289 ss; 313.

58 Cf. Tirteu, frag. 8, 13-15; 12. De modo analogo, no Corpus Theognideum averdadeira aret? se
identificacom acoragem guerreira, jaque o Pais e o Estado devem ao guerreiro existéncia e seguranca
(cf. Theognis 867 s). Todavia, encontramos neste corpus a surpreendente afirmagéo de que na justica
estariatoda a aret?: “A totalidade da aret? se concentra na dikaiosyn?: todo var?0 é agathos sendo
diakaios’ (Theognis 147s). A equacdo dikaios = agathos rompe toda a estrutura dos valores
homéricos; ora, uma vez aceita, as conseqiiéncias para os juizos de valor sio fundamentais. Com bem
observaA. W. H. Adkins, se dikaiosyn? é aret?, entdo as agdes do agathos seréo julgadas em mérito
asua dikaiosyn?: “0 que corresponde a dizer que, quando se levantam questdes de responsabilidade,
ndo ha sistema de valores mais ato para o qual apelar e que possa impedir que se dé uma decisdo a
questBes tdo embaracantes’ (La morale dei Greci, 116).
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desgjar ser melhor do que os outros, emprego de tempo e dinheiro, a aceitacdo de
privacdes, dores, fadigas, bem como aceitar o risco de sucumbir vergonhosamente.
Alcancar a aret? pressupde, antes de tudo, disposi¢des, para as quais deverdo advir
esforcos e gjuda divina. A aret?, cuja nobre percepcdo esta ligada aos feitos dos
antepassados famosos, €, para Pindaro, o principio criador da suaforma poética. Os
elementos conceituai s aceitos ou recusados por Pindaro estéo determinados pela sua
dedicacdo ao ingente labor de cantar os vencedores como portadores da aret?>9.

Em Simonides de Ceos 0 nocéo de aret? comega a tornar-se em um problema
no inicio do século V, ja que em umalinguagem cética, fala de sua extremararidade
na terra. E dificil chegar a ser um verdadeiro homem bom, ou sgja, de auténtica
aret?. Impossivel é sé-lo a longo prazo, ao menos isto esta fora da prépria
influéncia, precisamente porque o destino precipita 0 homem em uma desgraca sem
saida, que ndo Ihe permite alcancar a perfeicdo. O ser bom compete somente a
Deus. O homem é necessariamente mau e, quando o dedo do destino o atinge, vé-
se impedido de agir com éxito. A aret? so € alcangada por agueles que sdo amados
pelos deuses e deles recebem boa sorteso.

Entre os pré-socréticos, a questdo da virtude é tratada parciamente por
Xendfanes e Heréclito. O primeiro deprecia, em certo sentido, as virtudes agonais
e atléticas e privilegia a sabedoria (codin) do poeta, que contribui para aboa ordem
e para o bem-estar da Polisf1. O segundo projeta a“maior virtude” em uma atitude
intelectual, no ser temperante (cwdpovetr), manifestando-se no “ perceber as coisas
segundo sua natureza, bem como no dizer e fazer o verdadeiro”62.

Até agui esbogamos uma sintese global sobre os diversos significados do termo
aret?. A definicdo platonica de aret? como ideal de harmonia moral e de
racionalidade que protege o individuo das vicissitudes da fatalidade cega rompe
com a concepcao homeérica da exceléncia moral como afirmagdo de si mesmo. Mas
0 estudo sobre a ética platonica evidenciara ndo s como incorpora o uso originario
do termo aret?, mas também como acrescenta vérias determinacGes novas,
determinagdes que sdo fundamentais para sua concepcdo de evdatpovia.

4. Evdaipovia

O vocabulo evdatporvia designa o escopo essencia da vida para o grego na
época de Platdo e engloba uma série de valores qualificados que exaltam o ambito

59 Cf. Pindaro, Pythiques Ile, 54 (ed. A. Puech, Pythiques.Texte établi et traduit.Paris; Les Belles
Lettres, 81992, 44-46).

60 Simdnides, frag. 526; 542, 13s; 542, 1-3.11-18.21-30.

61 Xendfanes, DK 21 B 2 (= H. Diels & W. Kranz, Die Fragmente der \orsokratiker.Berlin,1956
[DK], Xenofanes [21], fragmento 2 [B2)]).

62 Her&clito, DK 22 B 112.

Anales del Seminario de Historia de la Filosofia 62
Vol. 24 (2007): 43-65



Bento Siva Santos Pressupostos semanticos da ética platonica

e o tipo de vida que desgja 0 dyafds. Etimologicamente 0 termo eUdatpovia
significa“aquele que recebeu como partilha um bom daipwy”. Assim se expressa o
velho Priamo quando Helena Ihe designou Agamemnon: "Q pdkap “ATpeidn
poLpoyevés onBLédaLpwr: “O bem-aventurado filho de Atreu, tu recebeste desde o
nascimento, por tua parte, um feliz Saipwyr” 63, Este Gltimo termo significa, por sua
vez, “aquele que distribui uma parte”’. Na origem da expressao encontra-se assim a

idéia de distribuicdo, de partilha, idéia esta comum também aos verbos Salopat,
Salvupl e ao substantivo Sais. Sem davida, desde o principio o termo implicauma
linhareligiosaque, aliés, moldou a concepgdo do homem na cultura arcaica gregab4.
Esta boa parte € distribuida pela divindade: tudo, seja o bem, sgja 0 mal, vem dos
deuses (= Saipoves). A medida que nos afastamos de Homero, o emprego de
Salpwyr no singular perde cada vez mais 0 valor de uma pessoa para aproximar-se
do neutro65. Em seguida, o “distribuidor de partes e “parte distribuida’ chegam a

confundir-se com a fortuna (Tuxn).
Antes mesmo que surgisse a filosofia no século VI a.C., ja eram conhecidas

tanto a terminologia (especialmente 0s termos 6ABos e evdatjovia)éé como aidéia
de que afelicidade consistia em bens exteriores e prazeres corporais (honra, poder,
salde, vida longa, etc.). Como bem observou Aristételes, ha um desgjo universal
entre os homens: todos desegjam a felicidade’. Quando se tornou-se fréagil a
confianga testemunhada pelos poetas de que a felicidade e a infelicidade seriam
dadivas dos deuses e do destino, teve inicio a dedicagdo afilosofia. Ora, a partir do

63 Homero, Iliada 3,182.

64 Cf. H. C. Lima Vaz, Antropologia Filosofica 1.Sa0 Paulo: Loyola 1991, 28s.

65 Tenham-se em vista 0s seguintes exemplos a partir da coletanea de Tedgnis: O Salpwv
personificado dispensa a riqueza até mesmo a pessoa ma; mas a parte da exceléncia (GpeTfis potpa)
ndo é dada sendo a elite (versos 149-150); nenhum homem é rico ou pobre, bom ou mau, sem a
intervencdo da divindade dispensadora (véodiy Saipovos, 165-166); esta mesma divindade enche de
ilusdes aquele que tende muito ardentemente a exceléncia (versos 402-406); a esperanga, 0 gosto do
risco sdo ditos maus demdnios porgue eles distribuem tanto o mal como o bem (versos 637-638). L&
Se, porém, a0 mesmo tempo: “muitos tém o coragdo mau, mas uma boa fortuna (xpavTat... Salpovt
8’ €0O\p): em outros, o querer € bom, mas eles gemem sob o peso de uma ma fortuna (Saipovt Setd
pox0ilouvat, versos 161-164).

66 Traduzimos evSarpovia por “felicidade” com um significado que se aproxima do emprego
normal em grego: “um estado de contentamento do espirito que resulta de um éxito ou a obtencéo do
que se considera como um bem” (G. Vlastos, Socrate. Ironie et philosophie morale.Paris; Aubier,1994,
278-281]). Nesta definicdo a “felicidade” é assimilada a um aspecto subjetivo (contentamento ou
satisfacdo prazerosa) e tomada em sua relagdo causal com um aspecto objetivo (€ o estado mental
prazeroso, resulta da obtencdo do que se considera como um bem). A traducgo tradicional é legitima
sob a condi¢&o de ter em mente que, nos empregos pré-tedricos, o termo eudaimonia confere ao fator
objetivo da “felicidade” um papel mais importante do que a significagdo do termo moderno. Acerca
do complexidade seméantica e conceitual do vocabulo “felicidade”, cf. W. Tatarkiewicz, Analysis of
Happiness.The Hague,Martinus Nijhoff,1976; E. Telfer, Happiness.New Y ork: Martin’s Press,1980.

67 Cf. Aristételes, Etica a Nicomaco 1095 a 18-19.
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momento em que se torna consciente de seu nada ser em relacdo ao céu — lugar
firme e seguro dos deuses — nem tampouco sabe o que Ihe reserva o destino, e 0
mortal reflete sobre 0 mortal e ndo sobre o imortal, 0 homem permanece exposto
sempre a sorte e a fatalidade cega (jolpa, TUxn). A TOxn se opde, de forma
positiva, prudéncia sensata e reflexdo. Uma perspicécia sapiencial poderia conduzir
avida (év Blw) a medida certass.

O conceito filoséfico de felicidade aparece precisamente quando se assiste a
mudanca da felicidade compreendida como bens exteriores e bens corporais a
nocao de disposicdo interna boa do homem e da acéo que se realiza. A felicidade
ndo consistira, portanto, na riqueza ou na posse, Mas, Sim, em uma harmonia
estabelecida na alma humana entre seus diferentes componentes e suas diferentes
funcBess®. Assim, por exemplo, reputacdo e riqueza sem compreensdo racional séo
“posse insegura’ 0. A felicidade ndo tem seu lugar na aquisicdo de ouro ou
rebanhos, mas estéd na atitude psiquica do homem: etSaipovin Yuxfis kal
kakoSatpovin (“felicidade e infelicidade pertencem a alma’)7L. Atribui-se a
Her&clito a seguinte maxima: caso a felicidade consistisse nos prazeres do corpo,
deveriamos nomear “bois felizes’ ao encontrar ervilhas para comer72. Segundo
Empédacles, “feliz” é aguele que adquire a riqueza das palavras divinas; infeliz,
aquele que abragca uma ilusdo sombria acerca dos deuses’3. A doxografia atribui
igualmente ao milesiano Tales de Mileto a seguinte idéia: afelicidade consistiriana
salde do corpo, em bons caminhos da ama e em uma natureza bem formadar4.

Umasina de mudanca danocéo de felicidade como posse de bens externos para
aquilo que o homem € e pode fazer em si e parasi mesmo no preenchimento de sua
vida independente do destino se encontra no fato de que, com afilosofia, emerge o
termo filoséfico evdaipovia, e o0s vocabulos correlatos (eu prattein, eu zen,
eudaimonein) vém a ser 0s conceitos diretivos’s; desaparece entdo a antiga palavra

68 Dem0Acrito, DK 68 119.

69 Cf. M. Canto-Sperber, La philosophie morale, em Canto-Sperber, M. (ed.) Philosophie
grecque.Paris: PUF,1997, 257-272. Comparada com suas obras precedentes, Platdo esboca na
Republica uma modificacio na definicdo de aret? em fungéio de sua psicologia mora que pde em
xeque o intelectualismo socrético, admitindo assim a akrasia nas fontes da agdo humana. Neste
sentido, a execucdo perfeita das préprias fungdes (alma racional, ama irascivel, alma apetitiva) é
evidentemente o eu prattein, o “encontra-se bem”, a ev8aipovia de cada elemento, porque tal
execucdo fornece satisfagdio completa sem nenhum desapontamento. A Stkatootvn € a condicdo pela
qua cada um dos elementos realiza perfeitamente a propria funcéo.

70 Demécrito, DK 68 B 77.

71 Demécrito, DK 68 B 170.171.

72 Her&clito, DK 22 B 4.

73 Empédocles, DK 31 B 132.

74 Tales, DK 11 A 1 (37).

75 Cf. A. W. H. Adkins, La morale dei Greci..., 345-351.
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6MBLos, que indicava fundamental mente prosperidade material. Feliz é quem possui
em s um bom deménio como guia. Ora, umavez que aamaerao lugar do Salpwy,
a presenca ou auséncia deste denotava felicidade ou infelicidade’s. Este Salpwv
vem do céu, de Deus (Bedbev), visto que € aalma. Ta € o sentido profundo de que
foi enriquecido o aforismo fPos dAvBpuTw Saipwr. Nesse mesmo sentido,
Demdécrito afirmara que a prépria ama é lugar de seu destino?7. O termo
evdatpovia era um conceito dominante para os homens em geral e 0 antigo
vocdbulo pakdplos (pakaptdtns) torna-se expressdo da bem-aventurada vida dos
deuses e dos mortos’8 elevada acima dos mortais e diferenciada da vida dos
homens, mas ndo deixa, a0 mesmo tempo, de ser influenciada pela proximidade
com aetdatpovia € penetrada por seu significado?9.

O processo eshocado pel os pré-socréticos, no qual afelicidade é anunciada sob
a forma de aforismos na esfera do ndos da experiéncia ordindria — sgja
relacionando-a com o prazer80, sgja julgando-a uma realidade dificilmente atingivel
porgue a alma sofre com o corpo e a tych? dissipa com muitas esperancas8l —,
termina com Platdo e Aristoteles. Estes unem a questdo epistemol bgica acerca da
felicidade em geral ao conhecimento do que seja philosophia : Como eu posso
conhecer como devo viver? O que vem a ser afelicidade s6 é concebivel através da
filosofia que, segundo Platdo, busca um fundamento transcendente do bem na
multiplicidade dos agatha; s o filésofo pode compreender e fazer prevalecer tal
Idéia transcendente contra a aparéncia de independéncia dos bens mundanos.
Assim, portanto, partindo de uma realidade psiquica que apresente uma ordem
intrinseca, a verdadeira felicidade consistiria na forma de existéncia consagrada ao
conhecimento do Bem e a sua interiorizagdo. Tal seria 0 auténtico ideal filosofico
do viver na concepcao filosdfico de Platdo em sua fase madura (cf. A Republica)82.

76 Cf. Platdo, Timeu 90 a-b.

77 DK 68 B 171: $uxn oikntrptov dalpovos. Para compreender mais adequadamente esta
afirmacdo, deve-se levar em conta a evolugdo geral do termo Salpwv: distribuidor de partes, parte
distribuida, fortuna, fortuna dependente da alma. As sentencas morais de Demdcrito se aproximam
mais do sentimento popular do que no misticismo platdnico.

78 Cf. Aristételes, Etica a Nicomaco 1178 b 25; b 23.

79 Cf. Platdo, Replblica 354 a; Gorgias 507 e; Aristoteles, Etica a Nicomaco 1176 a 27.

80 Cf. Aristipo apud Didgenes Laércio, Vidas e Doutrinas dos Fildsofos llustres 11, 86ss (cf.
Dibgenes Laértios, Vidas e Doutrinas dos Fildsofos Ilustres. Tradugdo do grego, introducdo e notas
[ed. M. DA Gama Kury].Brasilia UnB,1987).

81 Didgenes Laércio, Vidas e Doutrinas dos Filosofos llustres |1, 94.

82 Cf. B. Piettre, Platdo. A Republica: Livro VII.Brasilia UnB,1985, 30-32.
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