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Toplumsal olaylarin incelenmesi alaninda 6nemli bir yeri olan Halim Sabit
Sibay donemindeki toplumsal degisimlerle din sosyolojisi yakindan ilgili olmasindan
dolay1 verilen goriisleri din sosyolojisi agisindan olduk¢a onemlidir. Goriisleri ve gezi
yazilari ¢esitli yonlerden incelenmis,degisik kaynaklardan yararlanilmistir.

Hakkinda ¢ok fazla bir sey yazilmamis ve sdylenmemis olan Sibay’in
goriiglerinin ortaya ¢ikartilmasi Sosyoloji bilimi i¢in 6nemli bir gérev olmustur.

Ozellikle 20.yiizy1lda fikir hayatinin énciilerinden birisi kabul edilebilecek olan
Halim Sabit Sibay ile ilgili olarak her zaman i¢in ¢aligmalarimi sabirla kontrol edip
gerekli acgiklamalarda bulunan degerli danisman hocam Yrd.Do¢.Dr.A.Yilmaz
SOYYER’e, “Halim Sabit Sibay’da Din Sosyolojisi” adli ¢caligmamiz1 bana tavsiye
eden Prof.Dr.Ali BIRINCI’ye,tavsiyeleri ve kaynak yardimlari ile Aras.Gér.Adem
EFE’ye tesekkiirii bir borg bilirim.



Mustafa KARABACAK

GIRiS

Sosyoloji,modern diinyada en c¢ok deger verilen sosyal bilimlerden biri
olmustur. Insanlarin toplumsal iliskilerindeki degisimin incelenmesi ve modern
topluma uyumu sosyolojinin en 6énemli konularindandir. Genel olarak Sosyoloji,sosyal
kurumlari,sosyal iliskileri,sosyal yapt 6zelliklerini ve bu yapida ortaya ¢ikabilecek
degisme egilimlerini ele alarak inceleyen bir bilim dalidir. Bu baglamda sosyolojiyi 18
ve 19. Yiizyillara baglayanlar da bulunmaktadir.' Din sosyolojisi de bir yandan
toplumun incelenmesi,6te yandan da dinin incelenmesi gibi iki farkli arastirma
diizenine dayanmaktadir. Bu haliyle din sosyolojisini toplum bilimi ile din biliminin
goniilli birlesiminin uyumlu sonucu saymak uygun olacaktir.

Toplumsal olaylar arasinda ¢ok onemli bir yer tutan din,kendine uyanlarin
sosyal yasamlarinin her bir hareketine yon veren bir anlayis igerir. Boylece fert,i¢inde
bulundugu toplumsal yapinin unsurlarini etkileme 6zelligine sahip olur.

Bu fikirler igerisinde Tiirkiye’de sosyolojinin ilk temsilcisi Ziya Gokalp
olmustur. Sosyoloji,Gokalp tarafindan ilk olarak okullarda okutulmaya baslanmustir.
Bu arada Gokalp calismalarini Ittihat ve Terakki icerisinde de siirdiirmiistiir. Bu
baglamda Gokalp ve Sibay doneminde sosyoloji ile ilgilenmis ve Tiirk sosyolojisini
bir bilim olarak ele almis olan Bedi Nari’yi* de unutmamak gerekir. Konumuzun daha
iyl anlasilmast bakimindan Halim Sabit’in goriisleri yaninda Ziya Gokalp ve
E.Durkheim’in sosyolojik goriislerinin de verilmesinin ¢alismamizin verimi agisindan
daha faydali olacagi kanaatindeyiz.

HALIM SABIT VE GOKALP-DURKHEIM SOSYOLOVJISI

Suras1 bir gercektir ki,Jon Tiirk doneminin basta gelen fenomenlerinden biri
Tirk milliyetciliginin = gelismesidir. Masami Arai “Jon Tirk Donemi Tirk

" ERKAL,Mustafa;Sosyoloji (Toplumbilimi),4.Bask1,Der Yay.,Istanbul 1991,s.15
? Daha genis bilgi i¢in Bknz.SOY YER, Y1lmaz; Tiirk Sosyolojisinin Baslangicinda Bedi Niiri,Kubbealt1
Yay.,Istanbul 1996



Milliyetgiligi™ adli kitabinda bu alandaki ¢alismalarin ciddi bir eksiginin bulundugunu

belirtmektedir. Ona gore milliyet¢i fikri yaymakta isbirligi yapan iki grup vardir.
Bunlar,Osmanli Tiirkleri ve Rusya’dan gd¢ eden Tiirklerdir. Ikinci gruptakiler
Osmanli devletine gogmeden 6nce Carlik yonetiminden kurtulmaya yonelik milliyetci
hareketlere onderlik etmisledir. Bunlarda asil hedefin uzun siiredir kaybolmug bulunan
bir ulusal Tirk kimligi arayisi ve bilinglenen Tiirkler tarafindan toplumsal birligin
kurulmasi ve giiclendirilmesi oldugu belirtilmektedir.

Jon Tiirk donemi Tiirk milliyet¢iliginin 6nde gelen isimlerinden biri de Gokalp
ile birlikte “Sarikl1 Tiirk¢ti” lakapli Kazanli Halim Sabit Sibay’dir

Kazan dogumlu olan Sibay bir gé¢mendir. Sibay da Akgura gibi Osmanli
Devleti sinirlar icindeki ve disindaki Tiirkleri bir araya getirmeye calismustir. Ilk
milliyet¢i Orgilit olan Tiirk Dernegi’nin ¢alismalarina katkilart oldukca fazladir.
Sibay,Yusuf Akgura ile birlikte Osmanli Tiirkleri ile Tatarlar’in birligini savunmustur.
Ciinkii oradaki Tiirklerin Osmanli Tiirklerine karsit biiyiik sevgi duyduklart bir
gercektir. Bu haliyle Sibay ve diger Tirkgiiler,Osmanli i¢in destek saglamaya
calismiglardir.

Bu asamada Tirkiye’de sosyoloji hareketlerinin en biiyiikk yayicisi Comte-
Durkheim sosyolojsinin temsilcisi Ziya Gokalp olarak bilinmektedir. Gokalp,
Durkheim okuluna bagli diinya sosyologlari igerisinde orijinal bir diisiiniir olarak
kabul edilmektedir. Bunun en giizel 6rnegi olarak da “Tiirk Medeniyeti Tarihi” adli
eseri gosterilir. Burada Gokalp, Tiirklerin Islam oncesi dinini,diisiiniisiinii,devlet
yapisini,ailesini,ekonomisini Durkheim’in sosyoloji yontemi® ile incelemistir. Ama
cok fazla elestiri de almistir.

Gokalp,irkeiligr da kesin olarak reddetmistir. Kosemihal bu durumu Gokalp’in
su satirlaryla aktarmistir:  “Her kavim 1rkdaglarindan miirekkep bir heyet
degil,harstaglarindan miirekkep bir ziimredir,..umum Tirklerin teskil ettigi heyet-i
mecmuaya 1rk namuni vermek dogru degildir.””

Burada dikkat edilmesi gereken husus Halim Sabit’in Tiirk¢iiliik konusunda
Gokalp’in “Gergek Tiirkeiiliik,yakin iilkii ve uzak ve biiyiik iilkii”dénemlerinden yakin
ilkii ~ donemini  benimsemis olmasidir. Yakin  ilkiiye  gore  asil
amag,0guzistan,Anadolu,Azerbaycan,Iran,Harzem Tiirkleri’nin birlesmesi6 olarak
belirtilmektedir.

Gokalp’e gore hars(kiiltiir) ve medeniyet(uygarlik) kavramlar1 birbirinden
ayridir.  Clinkii  kiilttir ~ ulusaldir, uygarlik  uluslararasidir.  Kiiltiir,deger
yargilarina,uygarlik ise gergek yargilara dayanur.’

Baz1 kaynaklara gére Gokalp’in 1912°li yillara kadar Durkheim’in fikirlerini
kullanmadigi soylenmektedir.® Durkheim’de oldugu gibi Gokalp’e gore de gercek bir
mefkure biiyiik heyecanlar uyandirmalidir. Orf,cemiyetin biinyesiyle beraber degisir.

3 Masami Arai,Jon Tiirk Dénemi Tiirk Milliyetqiligi;iletisim Yay.;Ankara,1994,5.20-21

* KOSEMIHAL,N.S.;Durkheim Sosyolojisi,Remzi Yay.,istanbul,1993.,Yeni Mec.26.Eyliil.1918,s.62’den alint:
> KOSEMIHALN,S;a.g.¢.5.6

® KOSEMIHAL,N .S.;a.g.¢.5.6

"KOSEMIHALN .S.;a.g.e.s.7

8 MERIC,Cemil;Ziya Gékalp’in Hayat1 ve Eserleri,Uriel Heyd’den.,Sabit Yay.,istanbul,1980,s.25



Bunlar cemiyetin kabul ettigi degerlerdir. Orf cemiyetin onayladig1 adetlerdir ve 6rf
giderek bid’atlar1 da kapsar.’

Yine Gokalp,Durkheim’e uyarak iptidai bir cemiyette sahsiyetin az gelistigini
soyler. Is boliimiiniin ortaya ¢ikmasiyla cemiyet daha fazla farklhilasir ve fert
siyasi,dini,mesleki ¢esitli toplumsal ziimrelerle temas kurar ve ¢esitli suurlar kazanir.
Ferdi sahsiyetin temeli budur.'

Gokalp’in  Durkheim’deki  kollektivizm inanci Islamiyet’in mii’minler
arasindaki kardeslik,esitlik gelenegine dayanir. Bu durum Sibay’da da boyledir. Sibay
Tiirkciiliik ve Tatarcihk Yazisinda Akcura ile birlikte Islam kardesligi ve esitlik
diisiincesini belirtmis ve tatarlarin da Tiirk ve Miisliman boyu oldugunu iddia
etmistir."!

Ayni sekilde Gokalp’in cemiyeti Tanrilagtirmasi da Uriel Heyd’e gore
Durkheim’den gelen bir goriistiir. Clinkii cemiyetin ruhu ilahi ruhun yerini almaktadir.
Iste insan olgunlastikca fertle “en yiiksek” kudret arasindaki miinasebetleri izah eder
ve miisbet ilim daha dogrusu sosyoloji dinin yerine geger. Bu “en yiiksek™ kudretin adi
dinde Tanr1’dir,sosyolojide cemiyettir.'>

Millet konusunda da Gokalp,Durkheim ekoliinden cemiyetin tarih boyunca dort
esas agamasindan gegtigi teorisini alir.

1 Asiret(Ilkel ve gdcebe toplum)

2)Kavim(Akrabaliga dayanan toplum)

3)Ummet(Ortak bir dine sahip olan toplum)

4)Millet(Fertlerin birbirine kiiltiirle baglandig1 toplum)"

Sibay burada Gokalp’in aldig1 bu fikirlerin 1s181nda timmet ve millet birligine
isaret etmistir. Tahminimizce Gokalp’in bu fikirleri, Tiirkgiiliik ve Tatarcilik konusunda
Halim Sabit, Yusuf Akcura gibi Tiirkciilere ilham ve cesaret kaynagi olmustur.'*

Gokalp,hars ve medeniyet konusunda Durkheim’den ayrilmaktadir. Durkheim
icin medeniyetin belirtilerinden biri olan dil,Gokalp icin harsin en bariz ifadesi
olmustur.

Sibay’dan 6nce Gokalp,Tiirkiye’de Islamiyet’e dair ilmi arastirmalarin
kurucusu,hatta yeni dini bir 1slahat hareketinin baslaticis1 kabul edilebilir. O da
Durkheim gibi Islam ibadetinin akli bir izahm'> yapmaya ¢alismistir. Bu baglamda
Gokalp Comte’un ii¢ hal kanununu devreye sokmus ve birinci devrede peygamber ve
evliyalara,ikinci devrede alimlere,iiclincii devrede de miisbet ilimlere inanmaktadir.'

Sibay’da oldugu gibi Gokalp’te de Islamiyet biitiin hukuki ve ictimai
kurumlarin disinda,tamamen ahlaki bir dindir. Bunun i¢in seriatin iki kaynag1 vardir:

1-Nass(vahiy ve silinnet)

2-Orftiir.

’ MERIC,Cemil;a.g.e.s.36.

' MERIC,Cemil;a.g.e.s.37.

""Halim Sabit;Simal Tiirklerinde Tiirkgiiliikk ve Tatarcilik,Yeni Mecmua,S.41,18-25 Nisan 1918,s.293

"2 MERIC,Cemil;a.g.e.s.39.

" MERIC,Cemil;a.g.e.s.41.

* ARSAL,Sadri Maksudi;Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslar1,Otiiken Yay.,4.Baski,istanbul 1979,5.172

Ayrica Bknz.Sardri Maksudi, Tiirk Dili I¢in Tiirk Ocaklart flim ve Sanat Heyeti,Milli Seri,S.1,s.117-453

'S MERIC,Cemil;a.g.e.s.60

' MERIC,Cemil;a.g.e.s.61



Sibay,Gokalp’ten de etkilenerek “Orf’e fikihin temeli olacak bir Onem
yliklemeye c¢aligmistir. Bunun i¢in de yeni bir ilim dalinin kurulmasi gereklidir ki
bunun ad1 “I¢timai Usul-i Fikih”tir. Ciinkii Avrupa sosyolojisi pozitif bir bilim olarak
heniiz yeni kurulmustur. Bundan dolay1 tek basina Fikih Usilii olarak kullanilamaz.
Bu isi ancak sosyologlar ve fikihgilar birlikte yapmalidir.

Bundan dolay1 Halim Sabit islam Fikhi’nin azalan canliimi kaybetmesini
zararli olarak nitelendirmis,fikhin tekrar canlandirilmasini saglamak i¢in fikih ile hayat
arasinda ortak bir baglanti noktasi bulmanin ¢ok lizumlu ve O6nemli oldugunu
vurgulamistir.

Halim Sabit ve Gokalp’in en cok iizerinde durduklari konu Islamiyet’in
baslangicindan itibaren fakihlerin (Islam Hukukcular) Kur’an ahkamini ve siinneti
aciklamak ve onlara zamamn geregine gore tadil etmek igin orften'’” faydalanmis
olmalari,konusudur.

Gokalp ve Sibay’a gore orf vahiy iiriiniidiir.'® Her ikisi de burada orfe fikihsal
bir anlam kazandirma ¢abasindadir.

Sibay da Gokalp gibi “6rf” temelli bir “I¢timai Usul-i Fikih” ilmini ortaya
cikarmaya calismistir. Her iki diisliniiriimiize gére de Sosyoloji ve Fikih beraber
calismak ve toplumsal sorunlar ortaklaga halletmek zorundadir. Bunun i¢in de bu iki
ilim dal1 tek bir ¢atida birlesmelidir.

Buna gore Gokalp ve Sibay dinin de islahina calisirlar ve dinle devletin
ayrilmas: gerektigini yani Islamiyet’in siyasi ve toplumsal hayat iizerindeki
hakimiyetini son vermek gerektigini savunurlar. Bu bir ¢esit Laiklik anlayisidir.

Hilafet konusu da Gokalp ve Sibay’in ortak fikirlerindendir. Gokalp’e gore
halife orf ve icmaya dayanir ve halifenin istisare meclisi parlamentodur. Fakat ne
Gokalp’in ne de Sibay’in bu goriisleri gerceklesmemistir. Sibay da Gokalp gibi eski
Tiirk toplumunun din ile iligkilerini incelerken Tanr1 inanci lizerinde durmus,toplumsal
siniflandirmalart ve dini olusumlar ile Tiirk ailesinin geg¢irdigi ¢esitli agamalar1 din
kavramini g6z onilinde bulundurarak ele almistir. Ayrica halifelik konusunda da timmet
birliginin saglanmast gerektigi,miiftilik teskilatinin siyasetten uzak tutulmasi
goriisleri Sibay ve Gokalp’in ortak fikirlerindendir."

Gokalp ve Sibay okullarda ve camilerde Kur’an’in Tiirk¢e anlamlart ile
okutulmasi gerektigini ve bdylece halk yiginlarinin bilgisinin genisleyecegini ve dine
sevgilerinin artacagini savunmuslardir. Bundan dolay1 Islam Mecmuasi’nda her sayida
Tiirkge ayetler yaymlamuslardir.”® Bu fikirler Sibay ve Gokalp’in reform sayilabilecek
gorigleridir. Dini ayn1 zamanda toplumsal birlik ve beraberligin unsuru olarak
gormektedirler.

Ayrica Gokalp ve Sibay’a gore asil Tiirk kaynaklarina dénmek®' zorunlulugu
vardir. Bunun ig¢in eski Tiirklerin hars ve tarihini arastirmak ve halkin harsini
incelemek gerekir.

" MERIC,Cemil;a.g.e.s.62

'8 SENTURK Recep;islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim,iz Yay.,istanbul 1996,s.154;Ayrica
Bknz.Halim Sabit,Orf-Ma'ruf,Islam Mecmuas1,S.10,s.308

' ULKEN,Hilmi Ziya;Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi,Ulken Yay.,Istanbul 1994,5.369-370

2% Bknz.islam Mecmuast,.Cilt 1,Y11:1914-1918.

2! MERIC,Cemil;a.g.e.s.82



Sibay da bu fikirden hareketle Altaylar’a Dogru ve Tiirkgiiliik ve Tatarcilik adli
yazi dizisini,gezerek ve gorerek hazirlamistir. Burada Tiirklerin  sayisiz
harslarindan,misafirperverliklerinden,al¢ak goniillii ve fedakar olmalarindan,yigitlik ve
diirtistliiklerinden bahsedilmistir. Tiirk toplumunda kadina verilen esit haklardan,eski
Tiirk kabile ve kdylerinden bahsetmistir.

Bu baglamda Gokalp ve Sibay “Dinde Tiirkeiiliik” fikrini de ilk ortaya koyan
diisiiniirlerdir. Buna gore din kitaplar1 ve hutbelerle vaazlarin Tiirk¢e olmasi gereklidir.
Bir millet din kitaplarin1 okuyup anlayamazsa dogaldir ki dinin gergek niteligini
anlayamaz ve 6grenemez. Boyle olunca ibadetlerden de zevk alamaz.”

Sunu da belirtmek gerekir ki,her ne kadar Kazanli olarak Altaylara Dogru yazi
dizisini hazirlay1p ortaya koymussa da bu alanda Altay Tiirklerinin dokuzlu tasniflere
verdigi deger,Kanlar ve diigiin adetleri Ziya Gokalp tarafindan da islenmistir.”

Ayrica Halim Sabit sosyal iligkilerin ¢esitlerine uygun igtihat yolunu yeniden
acmak ve mezhepler arasindaki farkliliklart dikkate almadan esnek hiikiimler
getirebilmek i¢in Cevdet Pasa’nin hazirlatmis oldugu Mecelle’nin yenilenmesi
gerektigini savunmustur.

Diislinliriimiize gore en 6nemli konulandan biri de egitim-6gretim meselesi
olmustur Ilkokul déneminden lise-iiniversite donemine kadar bu doneme 151k
tutabilecek hiikiimlerini biiyiik bir titizlikle ortaya koymus,devlet tarafindan da bu
eserleri okullarda tavsiye edilerek okutulmustur. Sadece ogrenciler i¢in degil
ogretmenler icin de kitaplar hazirlayarak ozellikle pedagojik derslerin bir Onciisii
konumunda olmustur.(Bknz.Ameli {lmihal,Sirat-1 Miistakim Matbaas1,1329)

Ziya Gokalp’in etkisinde kalmis bir diisiiniir olan Halim Sabit,Gokalp ile benzer
fikirleri ortaya koymustur. Gokalp ilmi yazilarindan bir ¢ogunda Din Sosyolojisinin
konusu olan cemiyetin ortak dini hayatini1 ele almis,din-toplum iligkilerini ve bu
iliskilerden dogan sosyal kurumlari,ziimreleri incelemistir. Disiiniiriimiiz de bu
cizgide calismalarini siirdiirmiis ve 6zellikle Islam Hukuku alanindaki savunmalarim
sosyolojik anlamda ortaya koymaya c¢aligmistir.

Sunu da belirtmeliyiz ki Halim Sabit’in sosyoloji anlayisinin E.Durkheim’in
Sosyoloji anlayisi ile yakin yonleri vardir. Durkheim'e gore sosyal hayatta birlikte etki
eden ruhi kuvvetler géz alamayacak kadar c¢esitlidir.Onlar fertten ferde degistikleri
gibi  zamandan zamana da  degisebilmektedir.**Fertler  ailelerine,mahalli
cemaatlerine,mesleki birliklerine,devlet yapilarina gore bir ¢ok degisik durumda
bulunabilirler.Ayn1 durumu Halim Sabit aile,cevre,mesleklerin etkisini de dikkate
alarak aciklamaktadir.Halim Sabit'e gore de ¢evre ve devlet yapisinin,orf ve adetlerin
farkliligiyla hukukun da degisebilecegini® belirtmistir.

Bu yoniiyle de Sibay,Gokalp gibi Durkheim’in sosyolojisini benimsemis
goriinmektedir. Clinkii Durkheim de ozellikle hukuk,tarih ve ekonomi gibi sosyal
bilimlerin sosyoloji catis1 altinda toplanmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Sibay ve
Gokalp’teki “Igtimai Usul-i Fikih”gériisiiniin de buradan kaynaklandigi kanisindayiz.
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Ayrica Durkheim sosyolojisindeki “is bolimii” esast da Sibay’da kendini
gostermektedir. Durkheim’deki “her canlida nasil her organ farkli gdrev yerine
getiriyorsa bu,toplum icin de gegerlidir.” goriisii Halim Sabit’te de vardir. Ozellikle
her bilimin ayr1 ayr1 anlasilmasi gerektigi goriisii, fikih¢ilarin uygun bir yere getirilmesi
gerektigini sdylemesi,egitim ve 6gretimi ehil olanlarin yaptirmasinin gerekli oldugunu
belirtmesi Sibay’in i boliimii esasini 6n planda tuttuunun bir gostergesi
konumundadir.

Biitiin bunlarin disinda Sibay’in “Tiirkg¢iiliik ve Tatarcilik™, “Altaylar’a Dogru”
yazilar1 da onun sosyolojik yoniine 151k tutmasi amaciyla ¢alismamizin son kismina
daha ¢ok bir ¢eviri mahiyetinde ilave edilmistir.

Durkheim’e gore din,toplumu temsil eden ilk toplumsal kurum olarak
tanimlanmigtir. Biitiin diger toplumsal kurumlar da din igerisinden ¢ikmistir. Yalniz
din,toplum  gii¢lerini  biiyiitiir,iilkiilestirir.*°Bir 6liiniin  yakinlart herhangi bir
aragla,0liimiin ~ Oclini  almak  gereksinimi  duyarlar.  Birbirinin  {izerine
atildiklari,birbirlerini  yaraladiklar1 goriiliir. Durkheim’e goére bu eylemler kan
davasinin(vendetta)ilk bicimleri olmaktadir.

Yas torenleri Durkheim’e gore bir 6dev olarak yapilir. Oyle igten dogma
kendiliginden gelme bir eylem degildir. Ornegin “yas ddken bir kimseye kendi
cikarlart ile ilgili bir sey soOylendigi zaman hemen yliziindeki kederin silindigi
goriiliir*'diyen Durkheim’in bu gdriisii,Halim Sabit tarafindan Altaylara Dogru yazi
dizisinde uygulanmustir. Orada,0ldiirme,hirsizlik gibi biiyiik suglar ile suglanip da
sucsuzlugu ispat edilemeyen kabile davaci olan kabilelerden
“Gliman”isteyebilmektedir. Glimanlar bir yerde toplanirlar,eger bir tanesi gelmezse
suclamay1 kabul etmis olurlar. Hepsi gelirse dava da kapanmis olur.

iste Durkheim gibi**Halim Sabit’e gére de bu tiir yas torenlerinde topluluk agir
agir kendini bulur,kendini giiclii duymaya baslar ve yas kalkar. Yas da kollektif
torenlerden meydana gelir ve diger torenlerde oldugu gibi bunda da bir kaynasma,bir
heyecan séz konusudur.”

Yine Halim Sabit,isledigi su¢ ve ceza temasinda Durkheim’in yOntemini
uygulamustir. Islenen su¢ cezalandirildign zaman kabileler rahatlamaktadirlar.
Durkheim de cezanin amacini su¢ olan hareketin yinelenmesini onlemek olarak géren
klasik yorumlar1 bir yana birakir. Ona gore cezanin islevi ve anlami korkutmak ya da
caydirmak degildir. Cezanin islevi ortak bilinci doyuma ulastirmaktir. Ciinkii bu
toplulugun {yelerinden birinin yaptigt bir hareketle yaralanmistir. Suglarin
cezalandirilmast ise herkesin duygularma sunulan bir onarimdir.™

Durkheim’e gore demek ki her toplum kendi kanunlarin1 kendisi koymaktadir.
Halim Sabit de bunun bodyle oldugunu belirtmektedir. Altaylara Dogru yazi dizisine
gore,kan davasi,cisr(kolelik),mihr,arazi meseleleri,hirsizlik,tazminat ve ceza hususlari
da kendi aralarinda belirledikleri kanunlara gore,daha dogrusu milli 6rf esaslarina gore
belirlenmektedir’'.
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Ayrica Halim Sabit’in “Mecelle ve Egitim-Ogretim’in Islah1”konusundaki
yenilik¢i ve yenileme diisiincesi de Durkheim’de vardir. Durkheim bu durumu su
sOziliyle anlatir: “Ben bir endiistrici olduguma gore gegen yiizyilin yontem ve
araglartyla galismama higbir engel yoktur;ama boyle davranirsam mutlak batarim.*”

Durkheim gibi’> Halim Sabit de toplumu diizene koyacak en yetkin kurallarin
ancak bilim ydntemiyle bulunabilecegine inanmistir. Mecelle,Egitim-Ogretimin Islahi
ve I¢timai Usul-i Fikih’in olusturulmasi icin Géokalp ile birlikte ¢alismis olmasi bunun
en giizel delileri niteligindedir. Durkheim’in Toplumsal Isboliimii adli eserinde
yogunlugun artarak is boliimiiniin hizla ilerledigi yerlerde ahlak kurallarmin ayni hizla
gelisemedigini ve bu yiizden de toplumda bir bunalimin bagladigini séylemesi bundan
kurtulmanin tek c¢aresinin ise mesleklerin ayrilmasi,mesleki kuruluslarin ortaya
cikmasi oldugunu belirtmesi Sibay ve Gokalp”in fikirlerini desteklemektedir. Cilinkii
Sibay ve Gokalp’teki egitici ziimrenin olusturulmas: ve bunlarin i¢timai Usul-i Fikih
ilmi ad1 altinda birlesmesi goriisleri Durkheim’in fikir yapisina gore sekillenmistir.

Durkheim’e gore toplum bir tiir organizmadir ve bu organizmanin her pargasi
kendine 6zgii bir islevi yerine getirir’®. Sibay, Durkheim'deki organizma prensibini
mekanik ve organik dayanisma seklinde agiklamaya ¢aligmistir.Organik denilen karsit
dayanigsma bi¢imi,diigiince birliginin yani toplulugun tutarl birliginin farklilasmasi ile
dogdugu ya da anlatim buldugu dayanisma bicimidir ve burada bireyler benzer degil
farklidirlar.”

Durkheim,toplumsal bir olgunun ayn1 zamanda ahlaksal bir kural olabilecegini
saptayarak ahlaki nitelige sahip bir olgu arar. Cesitli toplumsal olgular arasindan
toplumsal is boliimiinii seger. Toplumsal is boliimii hem bir toplumun yasasi,hem de
bir ahlaksal yasadir.*®

Durkheim’de oldugu gibi Halim Sabit de yenilenme ¢abasindadir. Durkheim’in
amaci,konusu toplumsal olgu olan &teki bilimlerin modeline benzer normal bir bilim
olarak sosyolojinin olabilecegini ve olmasi gerektigini géstermektir. Bunun i¢in de bu
bilimin konusunun 6zgiil olmas1 yani biitlin 6teki bilimlerin konularindan ayr1 olmasi
gereklidir.’” Sibay ve Gokalp’teki yeni bir I¢timai Usul-i Fikih olusturma cabasi da
bunun bir {irtinii olarak goziikkmektedir.

Yine Durkheim,6rf ve adetlerin konumunu da belirgin bir sekilde ortaya
koymaktadir. Ona gore ferdin hayatinin en buhranli anlarinda bile 6rf ve adet geregi
alacag vaziyetin yolu gosterilmektedir. Boyle bir sosyal diizenin kurumlari,insanlara
kesin ve saglam dayanak veren bir ¢er¢eve yapisidir. Buralarda hayatin her bir 6nemli
hadisesi,dogum,6liim,diigiin gibi hadiseleri ve hatta alim ve satim gibi normal giinliik
hayat olaylar1 muayyen 6rf ve adet normlarina siki sikiya baglanmistir ve bu esaslar
gergevesi i¢inde gergeklesir38. Modern sosyal nizamlar ise bu g¢erceve karakterini(orf
ve adetler) ve bununla birlikte miinferit insanlar1 himaye etmek,tasimak ve onlara yol
gostermek kabiliyetlerini kaybetmisledir.
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Sibay’a gore de bir toplumun ayakta durabilmesi ve ilerleyebilmesi orf ve
adetlere baghdir. Ancak bu sekilde toplumsal gelisme saglanabilir.’®(Bknz.Orf-
Ma’ruf).

Goriildigii  tizere Halim Sabit’in  sosyoloji anlayisinin  E. Durkheim
sosyolojisinden ¢ok fazla bir farki yoktur. Bunun en Onemli sebebi ise Sibay’in
Durkheim’den onemli derecede etkilenmis olan Gokalp’in ¢izgisinden giden bir
diisiiniir olmasidir. Ona gore toplumun normatif nazariyesi ile sosyoloji arasinda
6zenli bir ayirim yapmak geregi  vardir. Kelimenin tam anlamiyla bir hristiyan,yahudi
ve islam sosyolojisi yoktur. Bunlar ve baska dinler {izerinde yayinlanmis birkag
monografinin degerleri iizerinde durmanin hi¢bir 6nemi yoktur. Ayrica Wach bu
sekilde bir ayirim yapmanin deskriptif bir bilim olan sosyolojinin ger¢ek karakterine
ihanet® olacagmi belirtmektedir. Ancak Ali Seriati,ilyas B4 Yunus gibi diisiiniirlere
gore ise Islam Sosyolojisi akimi heniiz terciime sathasindadir*'.

Sibay ve Gokalp gibi diisliniirlerin goriislerini anlamanin en iyi yolu kuskusuz
yayinladiklart dergileri incelemektir. Bunlarin incelenmesi kisilerin ve fikirlerinin
daha 6grenilmesi ve anlasilmasi i¢in bir zorunluluktur.

ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Arastirmamizin  konusu Kazanli Halim Sabit Sibay’in ic¢inde bulundugu
[I.Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerindeki fikir yapisini kendi donemindeki ilim
adamlan ile karsilastirmak,6zellikle E.Durkheim,Ziya Gokalp gibi diisliniirlerin de
etkisiyle hangi ¢izgide ilerledigini goOstermek, Sosyoloji ve Din Sosyolojisi
bakimindan yapmis oldugu c¢aligmalarinin degerini ortaya koymaktir. Bundan dolay1
bu calismamiz “Halim Sabit Sibay’da Din Sosyolojisi” bashgt adi altinda
incelenmistir.

Amacimiz Tiirk Disilince Tarihi igerisinde yerini almis olan Halim Sabit’in
diisiincelerini din,kiiltlir,milliyet¢ilik,tarih,hukuk ve egitim alanlarindaki goriislerini
din sosyolojisiyle bagdastirarak incelemek ve bilime faydali olabilecek bilimsel
degerleri topluma kazandirabilmektir.

Sibay’in din ve milli kiltiir,egitim gibi olgular1 savunmadaki biiyiik
gayreti,dinine,gelenek ve goreneklerine,milli kiiltiiriine bagli bir Islam toplumu ile
beraber diisiiniildiigiinde konumuzun ve ¢alismamizin 6nemi ve amacimizin gerekliligi
daha iyi anlagilmis olacaktir.

ARASTIRMANIN ALANI VE SINIRI

Arastirmamiz  Ozellikle Halim Sabit’in kendi yasadigi donem,cevresindeki
toplumsal olaylar ve sorunlar etrafinda yogunlasmistir. Daha ¢ok kendi doneminde
yazmis oldugu makaleleri g6z Oniinde bulundurulup onlardan alinti yapilmis ve
degisik kaynaklardan oOzellikle kendi donemindeki Gokalp,Agaoglu,Akgura,Esref
Edip,Mehmet Akif gibi yakinlarinin fikirlerinden faydalanilmistir. Bu nedenle
arastirmamizda Oncelikle dokiimantasyon metodu uygulanmis,alinan Osmanlica
orijinal kaynaklar biraz daha sadelestirilerek verilmeye calisilmistir. Bunun disinda
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diistinlirimiiziin fikirleri giinlimiize yakin ve giiniimiizdeki diistiniirlerin fikirleriyle
aciklanmaya caligilmistir.

Pek tabiidir ki Sibay’in doneminde degisik dini goriislerde olan diisiiniirler
vardir ve bunlarin ortaya ¢ikarilmasi da her bilimin baslica gérevi olmustur. Ancak her
ne kadar bu ¢alismamizda ve buna benzer degisik dini konulardaki fikirleri ortaya
¢ikarmak ve sdylemek Islam Hukuku,islam Tarihi ve Dinler Tarihi gibi bilim dallarina
diigse de bu konularin sosyolojik 6nemine binaen aragtirmamizda yer vermemizde
Sosyoloji,0zellikle Din sosyolojisi agisindan fayda goriilmektedir.

I. BOLUM
HALIM SABIT SIBAY (2 Kasim 1883-27 Aralik 1946)

Halim Sabit Sibay Tiirk-Islam Sosyolojisi alanindaki calismalar1 ile Ziya
Gokalp ile birlikte bir ilki olusturmaktadir. Calismamizin bu bdliimiinde Halim
Sabit’in hayati,sahsiyeti ve faaliyetleri,eserleri ve dini goriigsleri anlatilmaya
calisilacaktir,?

1 — Hayati:

Halim Sabit, Tataristan’in Simbir vilayetinde Kiigiik Tarhanli Labit kdylinde
1883 senesinde dogdu. Babasi bir zamanlar idil-Volga havzasinda hiikiim siiren
Bulgar-Tiirk mirzalarindan Sibay siilalesine mensup Sabircan Efendi, annesi ise Hayat
Hanimdir. Ik 6grenimine 1890 yilinda idil boyundaki Semera sehrinin yeni usille
egitim veren yatili okulunda basladi. Orta 6grenimini de burada tamamladi. 1897°da
Idil boyu Simbir vilayeti icinde Ulutarhan’daki Medrese-i Halimiyye’de okudu. Bu
arada Rus lisesine girerek buradan da mezun oldu. Daha sonra bir miiddet
Orenburg’daki Hiiseyniye Medresesi’nde miiderrislik yapti.

Birgok Kazanli arkadas: gibi tahsilini Istanbul’da siirdiirmek isteyen Halim
Sabit 1901°de Istanbul’a gitti ve Mercan Idadisi’ne girdi. Bir yandan da Fatih
Camii’nde devrin taninmis alimlerinden Dagistanli Abdiilfettah Efendi’den ders aldu.
Subat 1906’da Mercan Idadisi’ni bitirdikten sonra Dariilfiinundan mezun oldu. Ayrica
idadiler de muallimlik hakkini elde etmek i¢in yapilan imtihan1 kazandi.

Halim Sabit daha sonra Orta Asya’daki Tiirk topluluklarinin hayat tarzim
inceleyip arastirmak maksadiyla Tiirkistan’a dogru seyahata ¢ikarak Altaylar’a kadar

gitti ve burada Kazan’a da giderek 2 Ekim 1911°de Kazan tarihinde 6nemli bir yere
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sahip olan Ziiyebas1 kdyiinde Mehmet Rahim Abdiirrezzak’in kizi Zeliha Hanimla
evlendi. Tiirkiye’ye dondiikten sonra 14 Eylil 1912°de Ulum-u Diniye muallimi
olarak Gelenbevi idadisi’ne tayin edildi. Mart 1914°te Darulfiinun’un Ulim-1 Seriyye
Subesi’nde Mahmud Esad Efendi’nin yaninda Tarih-i Din-i Islam ve Tarih-i Edyan
dersleri miiderris muavini olarak ve ayni yil Mahmud Esad Efen’din Suray-1 Devlet
Tanzimat Dairesi Reisligi’ne getirilmesi iizerine Miiderris sifatiyla ders vermeye
basladi. Kasim 1915°te Dariilfunin’un 1slah1 sirasinda Ziya Gokalp’in tavsiyesi ile
Edebiyat Fakiiltesi’nin ¢esitli kiirsiilerine davet edilen gen¢ miiderrisler arasinda
Halim Sabit de bulunuyordu. Onun buradaki gorevi dersin kaldirildigi 24 Mart 1919°a
kadar devam etti. Mart 1925°te Seyyid Beyin 6liimii iizerine Islam Hukuku miiderrisi
olarak tekrar Dariilfuniin’a donmesi yoniindeki daveti geri cevirdi; fakat agikta
bulundugu 1933’te Dariilfiinlin’a dénmeyi kendisi istediyse de Maarif Vekaleti’ne
yaptig1 bagvuru sonucsuz kaldi.

Halim Sabit, miiderrislikten ayrilmak zorunda kaldig: tarihten sonraki yirmi
yil icinde (1919-1939) ticari faaliyette bulundu. Bu donemde zaman zaman Tiirkiye’ye
gelip gittiyse de vaktinin biiyiik bir kismini1 belli basli Avrupa sehirlerinde ve 6zellikle
Baltik iilkelerinde gecirdi; Almanya, Avusturya, Bulgaristan, Ingiltere, Italya,
Macaristan, Romanya ve Rusya’ya seyahatler yapti. Bu iilkelere afyon, tiitiin, hal1 ve
cesitli gida maddeleri ihrag etti. Afyon ticaretinin devletlestirilmesi ve II. Diinya
Savasi’nin baslamasi iizerine 1939’da Tiirkiye’ye dondii. Aym yil, Avrupa’da
yaymmlanan ve Tiirkge’ye cevrilmesi icin hazirliklara  baslanan  Islam
Ansiklopedisi’nde once hazirlik memuru, daha sonra da nesir biirosu katibi olarak
Agustos 1944°e kadar gorev yapti. Halim Sabit’in son memuriyeti 19 Agustos 1944°te
tayin edildigi Diyanet Isleri Baskanlig1 Miisavere Heyeti Azalig1 olmustur. Hayatinin
son yillar1 hastalikla gecen Halim Sabit 27 Aralik 1946 tarihinde Ankara’da 6ldii ve
Cebeci Asrl Mezarligina defnedildi.

2— Halim Sabit’in Kisiligi ve Faaliyetleri

Orta boylu, ela gozlii, bugday benizliydi. “Celik gdzleri, renkli, sihhatli, biraz
sivri bir ¢ene ile biitiin yiizii, sert yanak c¢izgileri, sert ve dik alabros kesilmis saglari,
yine dik ve sert beyaz kolali gdmlegi, dar pacali pantolonu ile koltukta, iskemlede,

ayakta dimdik duran Halim Sabit, insana ¢ekinme ve yaklagma arzusunu ayni1 zamanda



veriyor’du. Devrin siyasi cereyanlarina karigmamakla beraber Ittihad ve Terakki
onderlerinin Islam, ittihad-1 Islam, Tirk¢iilik ve Rusya meseleleri hakkinda
fikirlerinden faydalandiklar1 ilim adamlarindan biri olmustur. Ittihad ve Terakki
Firkasi’nin Hars Stbesi’nin miidavimleri Hamdullah Suphi (Tanriover), Celal Sahir
(Erozan), Mehmed Fuat (K&priilil) gibi isimlerin yaninda Halim Sabit de bulunmakta
ve konferanslar vermekteydi. Ayn1 zamanda Tiirk Bilgi Dernegi’nin Islamiyet subesi
katipligi gorevini tistlenmis ve Tiirk Ocagi’nin faaliyetlerine katilmistir.

I. Dilinya Savasi sirasinda Almanlar’a esir diisen miisliiman askerlerin hayat
sartlarin1 yerinde goriip incelemek iizere Tunuslu Seyh Salih, Abdurresid Ibrahim ve
Agaoglu Ahmet’le birlikte Halim Sabit de ¢esitli tarihlerde Berlin’e gitmis, 1916 yili
Kasiminda Stiriye’de Cemal Paga’nin emrindeki dérdiincii orduyu ziyaret eden ittihad
ve Terakki Liderleri arasinda bulunmustur. Ziya Gokalp ile Agaoglu Ahmet’in hem en
samimi dostlarindan hem de o devirde birer edebi ve fikri mahfel olan evlerine devam
eden biriydi. Mart 1917°de Rus ihtilalinden sonra Bakii-Istanbul yolunun agilmasi
lizerine Rusya’dan bircok miisliiman-Tiirk Istanbul’a gelmisti. Rusya’nin Mazlum
Milletleri Cemiyeti’nin bir blirosunu Almanya’da agmak ve burada cemiyetin temsil
heyeti sifatryla bulunmak {iizere secilenler arasinda Hiizeyinzade Ali Turan ve
Kopriiliizade Fuad ile birlikte Halim Sabit de vardi. Talat Pasa’nin yardimiyla 27 Ekim
1908°de Istanbul’dan hareket eden heyet, yolculugu sirasinda Macaristan ve
Almanya’da karigikliklar ¢iktigint  0grenince geri donmek zorunda kaldi.
Cumhuriyet’ten sonraki yillarda da Tirk Dili Kurultaylari’min ilk tgline “Sabik
Dariilfinin Miderrisi” sifatiyla davet edilmistir. Ziya Gokalp’le birlikte Tiirk
Ocaklar’nin  kurulusuna katilmis ve daha sonraki faaliyetlerinde gorev almus,
Seyhiilislam Musa Kazim tarafindan Islah-1 Medaris Azaligi’na secilmis ve 1914
yilinda yayinlanan “Islah-1 Medaris Nizamnamesi’nin hazirlanmasia katkida
bulunmustur. Dariilfiinlin’da talebe iken yayin hayatina giren Sirat-1 Miistakim
Mecmuasi’nda “Ictihad’a Dair”, aym1 mecmuanin devamu olan Sebiliirresad’ta “Hac ve
Kabe” baslikli seri yazilariyla dikkati ¢cekmistir. Ancak onun asil ilmi faaliyeti, 12
Subat 1914-30 Ekim 1918 tarihleri arasinda 63 say1 yayimladig1 “Islam Mecmuasi”nda
goriiliir. Ittihad ve Terakki’nin mali destegiyle ¢ikarilan Mecmua daha ¢ok Modernist-

Islamet ve Tiirkcii-Islamei seklinde nitelendirilmistir.



3 — Eserleri

Kazan’da basladig1 tahsilini istanbul’da 27 yasinda tamamlayan Halim Sabit
Islam’1n asli kaynaklarini kullanabilecek derecede Arapca, bunun yani sira Farsca ve
Rusga biliyordu. Diger taraftan biitlin Tiirk lehgelerini bildigini ve Uygurca
konusabildigini Miikrimin Halil (Yinang) ifade etmektedir.

Halim Sabit’in yaz1 hayati talebelik ¢aglarinda baslamis ve “Tecyid-i Femi,
Sakirdlik Alemi, Cennet Malda Degil” isimli ilk risalesini ve “Cocuk Diinyas1” baglikli
mecmuasini Rusya’da iken nesretmistir.

Istanbul’daki ilk senelerinde (1904-1910) bir taraftan tahsiline devam ederken
diger taraftan zengin bir ihtisas kiitiiphanesi kurmus ise de bu devrede nesrettigi
herhangi bir kitabina rastlanilmamustir.

Istanbul’da kitap halinde nesrettigi alt1 eserinden besi mektepler icin yazdig
“Ameli IImihal” adim tastyan kitaplardir. Ittihad ve Terakki Mektepleri i¢in yazdigi bu
kitaplar bir¢ok defa basilmis ve ayrica miiellifine 6diil kazandirmistir. Seyhiilislam
Musa Kazim tarafindan Islah-1 Medaris Enclimeni’ne {iye sec¢ilen Halim Sabit’in
Medreselerin 1slahi1 hakkindaki risalesi kitap halindeki son eseridir. Bununla birlikte
medreselerin 1slah1 konusunda yapilan bilimsel arastirmalarda bu risalenin kaynak
gosterilmedigi goriilmektedir.

Halim Sabit’in kaleme aldig1 eserler,hacim itibariyla daha ziyade birer risale
niteligi tasimaktadir. Omriiniin son zamanlarinda yazdigi “Kur’and Dogru” isimli
eserini ise Bab-1 Ali’nin iinlii kitapgilarindan Ahmet Halit (Yasaroglu) ile anlasmasina
ragmen bastirmaya muvaffak olamamistir. Sohreti veya ilmi ehliyeti ile uyusan bir
eser birakmadig yolundaki hayiflanmalar ilk bakista hakli gibi gériinmektedir. Ancak
onun mecmua sayfalarindan ve bir¢ogu kitap hacminde bulunan asli kaynaklara
dayanan ve uslliince verilmis dipnotlarla delillendirilmis yazilar1 géz Oniine
alindiginda bu sikayetin haksizlig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Henliz Dariilfiinin’da talebe iken II. Mesrutiyet’in ilanindan bir ay sonra
Ebul-Ula Mardin ile Esref Edip (Fergan) tarafindan g¢ikarilmaya baslanan Sirat-1
Miistakim Mecmuasi’nda “I¢tihad’a Dair” (16 tefrika) ve yine aym mecmuanin
devamu Sebiliirresad’da “Hac ve Kabe” (20 tefrika) baslikli yazilariyla dikkati ¢ekmis

ise de bunlar1 kitap halinde nesretme hususunda pek istekli olmamistir. Yine



mecmuanin kurulusunda tahrir heyeti i¢cinde yer aldig1 zaman, Tefsir kismmin Mehmet
Akif tarafindan yazilmasi teklifini de o yapmuistir.

Halim Sabit’in yazilarinin nesredildigi mecmualar arasinda “Tiirk Yurdu”da
bulunmaktadir. 1910-1911°de yaptig1 seyahatini anlattifi “Altaylar’a Dogru” bashkli
yazis1 kitap hacmindeki yazilarindan birisidir. Omriiniin son zamanlarinda da (1942)
yine bu mecmuada bilhassa Ziya Gokalp ile alakali bazi hatiralar ve yazilar
nesretmistir.

Halim Sabit asil ilmi mesaisini 12 Subat 1914-30 Ekim 1918 tarihleri arasinda
zaman zaman kesintiye ugramis bulunsa da tam 63 say1 ¢ikarmaya muvaffak oldugu
Islam Mecmuasi’'na vermis; adeta kendi ismi mecmuasiyla aymi anda hatirlanir
olmustur.

Islam &ncesi Arap tarihiyle de ugrasan Halim Sabit, bu konudaki aragtirmasini
Dariilfiin(in tarafindan ¢ikarilan “I¢timaiyat Mecmuasi’nda “Kable’l-islam Araplarimn
Dini ve I¢timai Hayat1” bashigiyla nesretmistir. Dariilfiin(in’dan uzaklastirilmasindan
once son yazilari ise yine Ittihad ve Terakki’nin mali destegi ve Ziya Gokalp’in
alakasiyla Mehmed Talat (Muskara-Kiiclik Talat) tarafindan ¢ikarilan dikkate deger
nesir organlarindan Yeni Mecmua’da basilmustir.

1939°da Islam Ansiklopedisi biirosunda ¢alismaya baslamasiyla yeniden yazi
hayatina dondiigii goriilmektedir. Ansiklopedinin ikinci, T{giincii ve dordiinci
ciltlerinde 8 madde yazmistir. Bunlar; Azimet (C.2, Sayfa:151-152), Azrail (C.2,
s.158), Bakillani (C.2, s.253-257), Beraet (C.2, s.522), Cebrail (C.3, s.41-42),
Cehennem (C.3, s.45-47), Cennet (C.3, s.102-104), Cihad (C.3, s.164-167) ve Ebu
Hanife (C.4, s.20-28) maddeleridir. Esref Edip tarafindan ¢ikarilan Islam-Tiirk
Ansiklopedisi’ndeki Aile maddesinin bir boliimii (Istanbul, 1360-1941, C.1, s.177-
182) Tiirk Yurdu’ndaki (1942) birkac¢ yazi da yine onun imzasini tagimaktadir. Tespit
edilen en son yazisi ise Abdiilhak Adnan-Adivar’in Osmanl Tiirkleri’nde ilim isimli
kitab1 hakkinda hasta yataginda iken kaleme aldig1 tenkididir. Yine son senelerindeki

iki yazis1 da ¢ok sevdigi Mehmet Akif hakkindadir.”

" Daha genis bilgi igin bknz.,Islam Ansiklopedisi, “H” Cildi,Halim Sabit Sibay Maddesi.



II. BOLUM
DIN VE TOPLUM ILISKISI
Din ve toplum fenomenlerinin olusumlarin1 arastirmak gerekli ve onemlidir.

Din,toplumun genel kiiltiirel ortamindan kendini soyutlayamaz,ciinkii kiiltiir ihtiyag
gidericidir,bir kiiltiir unsuru olarak din de toplumsal ihtiyaclara cevap vermek
zorundadir. Bu haliyle dinler emir ve yasaklariyla toplumlarda 6nemli degisme ve
gelismelere sebep olmustur.”® Toplum hayatim1 diizenleyici normlar koyan
din,uygulamada 6teden beri var olan toplumun i¢ine niifuz ederek toplumu yeniden
diizenler.**Ciinkii Durkheim'in dedigi gibi dinsiz bir toplum,zaman ve mekan itibariyla
mevcut olmanustir.”.Fert ve sosyal grup arasinda biitiinlesmenin temelini ve ortak
anlamlarini saglayan 6nemi bagi din olusturmaktadir. Her toplum bir ¢ok gruplari
icerir ve bunlarin hepsinin bir inang¢ sistemi,dini vardir. Her fert dini bir kaynaga
dayanan ve biitiin herseyi bunun iizerine kurulmus olan toplumsal {iiniteleri veya
toplumsal gruplarin varligin1 kabul etmek zorundadir.**Oyle ki dogal grubun ahengini
arttiran ek baglar arasinda 6zellikle ilgimizi ¢eken bir bag vardir ki o da din bagidir.
Bu baglamda bir toplum dinsiz diisiiniilemez sorusu kaginilmazdir. Toplum tiyelerinin
birlesip kaynasmasinda din,cok ©Onemli bir rolii bulunan etkin bir toplumsal
biitiinlesme faktoriidiir."’

Tirk toplumunda din ve toplum iligkileri ¢ok yogun ve karmasik gibi
goriinmektedir. Bu etkilesim dogal olarak dine de yansimaktadir. Ancak tarihisel akis
icerisinde bakildiginda milli kavrami c¢ogu kez dini anlaminda kullanilmistir. Bu
baglamda din,sosyoloji icerisinde 6zellikle din sosyolojisi bakimindan incelenmesi ve
tizerinde durulmasi gereken en 6nemli konudur. Din,sosyolojik fenomendir,ya da dinin
en azindan sosyolojik 6nemi vardir.*® Unlii Tiirk diisiiniirlerinden Bedii Nuri de bir
sosyolog olarak, o6zellikle din sosyolojisine alanina 151k olabilecek g¢aligmalar ve
fikirler one silirmiistiir. Ona gore din sosyal bir fenomendir ve inanglar her zaman bir

topluluga aittir ve bu toplulugun fertleri de bunlara uymak zorundadir. Din ve mezhep

* AYDIN,Mustafa;islam’in Tarih Sosyolojisi,Pmar Yay.,2.Baski,Istanbul 2001,5.25-27

* WACH,Joachim;Din Sosyolojisine Giris,A.U.Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,No:181,Cev.Battal Inand1,Ankara
1987,5.7-9

* SEZEN,Yiimni;islamin Sosyolojik Yorumu,Birlesik Yay.,Istanbul 2000,s.89

4 WACH,Joachim;a.g.c.,.89

4T GUNAY,Unver;Din Sosyolojisi Ders Notlari,Kayseri,1986,5.207

8 Soyyer,Yilmaz;Tiirk Sosyolojisinin Baslangicinda Bedii Nairi,Kubbealt1 Yay.,Istanbul 1995,5.168.



incelemeleri de sosyoloji alanina girmektedir. Daha acik bir ifadeyle bunlar din
sosyolojisinin konusunu olustururlar® Dine inanan kisiler,toplumsal hayatlarinda,dinin
gereklerini,kurallarini,normlarint ciddiyetle goz oOniinde tutmakta ve hareketlerini
bunlara uydurmaktadir.”’Din bir sosyal kontrol araci olarak’'toplumun biitiinlesmesine
katkida bulunmaktadir. Ayrica din toplumun istikrar ve devamini saglayan bir sosyal
normdur. Toplum {iyelerine cesaret ve gii¢ verir,dayanismay1 da arttirir. Bu haliyle
insan medeniyetinin tarihi boyunca dinin, toplum iizerinde mutlak bir etkiye sahip
oldugu bilinmektedir. Ancak din ve toplum arasindaki iliskilerin niteligi ve kapsami
hakkinda farkli gortisler ortaya c¢ikmistir. Bunun en biiylik sebebi de her dinin,
topluluga yaklasimlarmin farkli olmasindandir.”> Hemen her devirde din, insanlarin
kiiltiirlerine, sosyal yasayislarina ve meydana getirdikleri sosyal miiesseselerine
fevkalade tesir etmis; ibadetlerden spor faaliyetlerine, dogum, evlilik ve 6liim gibi
insan hayatinin 6nemli donliim noktalarindan milletler aras1i savas, baris ve
antlagmalarin yapilmasina varincaya kadar biiyiik rol oynamistir. Kisacasi, din-toplum
iliskisi konusunda dini inanglarin, gerek fert, gerekse toplum hayati iizerinde hemen
her devirde ©nemli bir etkisi olmus;sosyal yapmin ve sosyal miiesseselerin
olusmasinda, degismesinde ve gelismesinde rol oynamis;dinin zayifladigi, sikinti
cekildigi yerlerde dinin yerini bagka inanglar ve ideolojiler doldurmustur. Genel
anlamda da dinin sosyal miesseseleri meydana getiren sosyal birimleri
kaynastirma,toplum fertlerini birlestirerek sosyal biitlinlesmeyi saglama, iktisadi
kalkinmaya olumlu katkilarda bulunma ve toplumsal yasami diizenleme gibi sosyal
hayat tizerinde bir ¢ok olumlu etkisini > saymak miimkiindiir. Dinin ve Islamiyet ile
ilgili hususlarin incelenmesi de diislinlirlimiiz Halim Sabit’in en ilk ve en onemli
caligmalarin1 olusturmaktadir. Kanaatimize gore disiiniirimiiz Halim Sabit de bu

alanda din sosyolojisine ¢ok fazla olmasa da katkida bulunmus bir fikir adamidir.

4 SOYYER,Y1lmaz;a.g.e.,s.169
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1 — ISLAM SOSYOLOJISI’NIN OLUSUMU

islam Sosyolojisi,genel problemleri ve ilkeleri niteleyen,agiklayan bir bilim™
olarak tanimlanmustir. Kurallari,iliskileri,kanun tabiatindaki gizli sebeplilikleri inceler.
Islami verileri tahlilci ve karsilastirict bir sekilde incelemeye dikkat eder. Yiiksek bir
sosyal olgu olarak Islam dininin roliinii agiklamaya calisir. Buna gore Islam
Sosyolojisinin kaynaklar1 ii¢ sekilde tespit edilmistir:1-Tabiat,2-Tarih ve sosyal
olaylar,3-Kur'an ve Siinnet”’Bu  baglamda Islam  Sosyolojisi  spekiilatif
degil,gergeklere dayamir’®. Burada sunu da belirtmek gerekir ki islam Sosyolojisinin
olusturulmas1 veya kurulup kurulamayacagi iizerinde degisik gorlisler de vardir.
J.Wach, boyle bir ayrim yapilmamasi gerektigini belirtmektedir. Buna gore Islam
Sosyolojisi, Hristiyan Sosyolojisi gibi ayirim yapilmamalidir diyen Wach’a gore tek
bir din sosyolojisi olmas1 gereklidir. Wach’in diisiincesinden ayr1 olarak Diisiiniiriimiiz
Halim Sabit, boyle bir islam Sosyolojisinin olusturulabilecegini savunmaktadirlar.’’
Calismamizin bu béliimiinde bir islam Sosyolojisi olusturmaya calisan Halim Sabit'in

diisiince yapisi ortaya konmaya c¢alisilmstir.

1.1. — islam’mn Yeniden Yorumlanmasi,Sosyal ve Dini Degisme

Her din,sosyal davranislar ic¢in kurallar ve giindelik tecriibeler igin
aciklamalar,anlama yorumlar1 getirir. Din ayni zamanda,her biri kendi sisteminin
karakterine bagli olan is yapma bigimleri de iiretir. Din,sosyal fiil i¢in bir motivasyon
oldugu gibi,hadiselerin akisi konusunda bir diislince sistemidir. Buna gore toplum
hayatinin yan alanlarindan birinde olan degisiklikler,kurallar agisindan,beraberinde
yenilik imkanlarin1 da getiren ¢ekismeli durumlara sebep olmaktadirlar. Biitiin sosyal
yapilarin kendi aralarinda fonksiyonel bir bagimliliga sahip olduklar1 bdyle bir
model,dinamik bir incelemeyi gerekli kilar. Toplum i¢indekurallar konusunda

giderilemeyen bir uyumsuzluk da sosyal degismeye sebep olabilir.™®

5% SEZEN Yiimni;a.g.e.,s.28
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Degisme kavrami miislimanlarin kiiltiirleri ve sosyal yasamlarindan dolay1
yatkin olduklari bir kavramdir. Islam'in genel prensiplerine gére de bu bir gergektir ve
kacinilmaz olagelmistir. Yiice Allah'in Kur'an-1 Kerim'in elli besinci suresi olan
Rahman Suresi'nin 26,27. ayetlerinde verdigi "Yeryiiziinde bulunan her sey gecicidir.
Ancak ylice ve cOmert olan Rabbinin yiizii (zati) bakidir." ayeti bunun bir
gostergesidir.  Buna  gore  birey,degisebilmek  suretiyle varligimi  devam
ettirebilmektedir. Sosyal hayati da stirekli bir degisim siirecinde bulunmaktadir.

Sosyal degisme ve yeni sartlarin degerlendirilmesi, nasslarin tahrif edilmesi
istenilmeyen bir durumdur. Ciinkii nasslarn1  bir kismi  her sarta uygun
gosterilmektedir. Buna karsilik esnek davranilacak nasslar da vardir. Yani bir olay i¢in
birden ¢ok hiikiim iceren nasslar vardir. Bu baglamda din degismeye kapali
olmayip,aksine yeni sosyal degismelere agiktir.”’islam da egitim,bilim ve ahlaka 6nem
vererek kiiltiirel,iktisadi ve siyasi degismeyi saglamistir. Bunu yaparken istikrar ve
gelenegini tehlikeye atmamistir. Bu baglamda hicret olay1 ,basli basina bir degisim
hareketi olarak goriilmektedir. Hicret bir kagis olmadigi gibi,bir rahat arama gocii de
degildir ,diyen Yiimni Sezen'e gore de hicret esas hamleye baslayabilmeni bir
hazirhigi® gériiniimiindedir. Yani sosyal ve dini degismenin bir baslangicidir. Daha
dogrusu sosyal degismede din bizzat isin i¢indedir. Yiiksek kiiltiir ve medeniyetlerin
mutlaka yiiksek dinlere karsilik geldigi tarihi gergeklerdir. Bu bakimdan din sosyal
degismenin dizginlerini elinde tutmak ister.”"

Halim Sabit kendi doneminde bir¢ok dini problemi gérmiis ve bunlar1 ortaya
koyup ¢oOziim yollar1 bulmak i¢in biliylik ¢aba harcamistir. Bu problemleri her
yazisinda dile getirmistir. Ona gore hayatimizda biiylik yolsuzluklar goriindiigi gibi,
din islerinde ve ibadetlerimizde de bir¢cok ciddiyetsizlikler etkisini gostermektedir.
Hayatimizdaki ciddiyetsizlikler miithis maddi mahrumiyetler ile sonuglaniyor. Ona
gore dini konulardaki ciddiyetsizlik yliziinden hem maddi hem manevi

mahrumiyetlere diisiiyoruz.
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Halim Sabit, “Biz misliimanlig1 i¢ine diistiigi bu durumdan kurtarmak
istiyorsak elbette bunun bir caresine bakmamiz gerekmektedir, hayatimizda eski
ananelerimize sadik kalmak sartiyla biitiin yenilikler ile donatmak ve 1slah etmemiz
gerekiyorsa, dinimizi ve ibadetlerimizi de asil sekline déndiirmemiz zorunludur’™®
derken dinin aslindan saptirilmaya baslandiginin da habercisi olmaktadir. Buradan din
ve toplum baglantisi ile konuya agiklik getirmeye calismistir. Ona gore hayat ile din
arasinda pek samimi iliskiler bulundugu bellidir. Onun i¢in hayattan din, dinden hayat
etkilenir. Bunun sonucu olarak birinin kurtulusu ancak digerinin tamamlamasiyla
olur.** Ona gore cami diinya hayatimizin bir devamidir ve reform ancak dini olabilir.
Bundan dolay1 din kitabinin ana dili geleneklerine uygun alarak ¢evrilmesi gerekir.
Hangi dinden olursa olsun hi¢ kimsenin dinine karisilamaz.®’

Hayatimiz, hayatimiz1 olusturan biitiin davranis ve hareketlerimiz dogrudan
dogruya dinin etkisi altinda bulunan ruhi ve nefsi melekelerimizin ¢esitli sekillerde
ortaya ¢ikisindan baska bir sey degildir. Hayatimizla beraber, belki de hayatimizdan
once dinimizi géz Oniine almamiz gerekir diyen diigiiniiriimiiz bugiin dinimizin eski
kuvvetini, eski zindeligini kaybettigini, biiylik-kii¢iik, avam-havasin dini talimatlardan
pek az etkilendigini, dinimizden diinyada faydalanamadigimizi, bu kayitsizlik devam
ettikce ahiretteki istifademiz de pek siipheli oldugunu vurgulamaktadir. Golgesi altinda
yasadigimiz Islamiyet’in bugiinkii etkisizligi icin bircok sebepler gdriiyoruz,diyen
Halim Sabit devamla bu sebeplerin dine degil bize ait oldugunu sdyledikten sonra
bunlar iki noktada toplamaktadir:

1 — Dini telkinlerde ve anlatma teknigimizdeki kusurumuz... Dini, Islamiyet’i
“Saadet Asri’nda oldugu gibi, kafirler huzurunda degil, miisliimanlar1 bile
canlandirmiyor. Bugilin ortaligin miisliimanligi, zamanimizdaki telkinlerin sonucu
degil, belki de eski devirlere, asil telkin ve egitimin saglam ve tabii oldugu devirlere
aittir. Fakat emin olmalidir ki o devir uzaklasip yeni talimat ve telkinler yapilmazsa,

miimkiin degil miisliimanlik su anki durumundan fazla kuvvet kazanamaz; belki de
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pek tabil oldugu yoniiyle yiiziistii birakilan diger seyler gibi simdikinden bile
zayiflagir; dinin etkisi kalmaz.%

Halim Sabit bu asamada dinimizi canlandirmak, eski kuvvetini vermek,
dinimizden ahiretce oldugu gibi, diinyaca da faydalanmak i¢in 6gretim teknigi ve
telkin tarzinda yenilikler yapmamiz, yani Kur’an’in gosterdigi, Peygamber
Efendimizin uyguladiklar1 yéntemi uygulamamiz ©’ gerektigini belirtmistir.

2 — Dini talimatlarin uygulanmasi konusundaki ihmalimizin oldugunu
sOyleyen Halim Sabit, bizim itikada, amele, muameleye ait biitiin ser’i hiikiimler ve
dini hiikiimlerin uygulama tarz1 ve yapilist hususunda biitiin yanlis yollara saptigimizi
ve itikadimiza birgok hurafelerin de karigmis oldugunu,bu durumun Islamiyet’in sade
itikadim1  karistirarak  giiclestirdigini,gii¢lestirdikce Islamiyet’in ruhundan, Nebevi
yoldan biitiin biitiin uzaklasildigmi®® vurgulamustir.

Bunlardan bagka Halim Sabit ameli hiikiimler konusunda da ciddi yeniliklerin
yapilmasia ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Ciinkii ibadetimiz, senelerin, asirlarin
ugradigr eski dinlerden kalma bazi adetler ve torelerin katilmasiyla asil seklinden
uzaklagmig bir¢ok c¢irkin bid’atlar ile karismustir... Bir¢cok ibadetimizde mesrii mana ve
ruh kaybolmus, bu sekilde ibadetlerimiz yalniz sekil ve hareketlerden ibaret cansiz
viicut gibi kalmistir ©.

Halim Sabit, dinin asil sekline dondiiriilmesinin geng nesiller ile olacagini ve
bunun da cihad-1 ekber olacagini belirtiyor. Ona gore kuvvetli, canli bir milli hareket
oniinde eski, bozuk, hayattan usanmis milliyetsizlik fikri dikis tutturamaz’
goriiniimiindedir.

Milli hareketimizin 6niinde dinsizlik, milliyetsizlik fikri ne kadar zararl ise
kara taassubun da o kadar zararli oldugu diisiincesinde olan Halim Sabit bunun
sebebini her ikisinin de Milli Hareket’e kars1 kurulmus siyah, kirmizi engeller olarak
aciklamistir. Diisiiniiriimiize gdre bugiin memleketimizde kuvvetli bir Islami
Milliyetcilik Hareketi uyandirmak isteyenlerin birinci gorevleri bu siyah-kirmizi

taassuplar1 yikip yerine dinin, Milli medeniyet ve ananemizin birlesmesi ve
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kaynasmasi suretiyle gelen bir islami Milliyetcilik fikri koymak olmalidir. Bu milli
fikir de biitiin Islam kardesleri igin genel bir diisiince sistemi halini almalidir. Halim
Sabit, “her miisliiman bu diisiince sistemini kutsallagtirmali; bunun yayilma g¢evresini
genisletmeye caligmalidir. Bu kutsal fikrin diismanlariyla gogilis gégiise gelerek din,
iman, milliyet, ilim kuvvetlerinden yardim alarak c¢arpigsmali, savasmali. Bugiinkii
Cihad-1 Ekber de iste bundan ibaret olsa gerek”...”" diyerek idealindeki fikir yapisin
belirtmistir. Sunu da unutmamak gerekir ki bir¢ok yeni sey,durum,diisiince,adet ve
yapilanmanin olmasi kaginilmazdir. Dinin ibadet ve inang disinda kalan sahalarinda da
caga uygun yenilik ve gelismelerin olmasi hem dinin evrenselliginin hem de insanligin
gelismeye olan yaratilistan gelen yonelisinin,cabasinin bir geregidir. Biz de birgok
hususta her yeni olan seye bid’at demenin de dogru olamayacagi kanaatindeyiz.

Gorilityor ki Halim Sabit yenilik¢i ve milliyet¢i bir ¢izgide, kendi milli 6rf ve
adetlerimize gore, milli ananelerimize gore bir dini yasam projesini Oniimiize
koymaktadir. Bu proje ig¢in,basta kendisinin uygulayict konumunda olacagini da
siirekli olarak vurgulamaktadir. Biz de bunu Halim Sabit’in kendi yasaminda ve
yazilarinda rahatlikla gorebiliyoruz. Din egitimi ve 6gretiminin yeterli olmadigi,dinin
asil ve birinci derecedeki kaynaklarindan 6grenilmedigi donemlerde,kisilerin yanlis ve
batil inan¢lar edinmelerinin kaginilmaz oldugunu belirten diisiiniirimiiz bunun i¢in de
yeterli ve dogru bilgiye sahip,cagdas yorumlar yapabilen din uzmanlarinin da gerekli
ve zorunlu oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Cilinkii dinin asil sekline dondiirtilmesinin ve
daha iyi anlagilabilmesinin tek ¢aresi,saglikli bir dini egitim ve bu egitimi verebilecek
uzman kisilerin olusturulmasidir.

1.2. islam’in Anlasilmasi ve Uygulanmasina Elestirel Bir Bakis

1.2.1. Bilginler ve Toplum iliskisi Cercevesinde Islam

1.2.1.1.Islam’in Temel Kaynaklariin ihmali

Islam’mn sosyal yonii ¢ok giicliidiir ve Islam salt bir inams degildir. Bundan
dolay1r miisliiman bir toplum onu,sosyal hayatindan ayr1 tutamaz. Esasen Kur’an’da
sosyal hayata katilimin biitiin potansiyel imkanlari mevcuttur. Islam da her ¢agda her
toplumsal hayat asamasina uyum saglayabilecek mekanizmalara sahip bir dindir. Bu

baglamda Islam sosyal ahlaki diizen bileskesinde bir din olarak tarihteki yerini
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almistir. Ciinkii Islam,6niindeki daginik beseri giicleri,belli bir ideal noktaya getirmis
medeni olmanin yolunu gdstermistir. Islam bu asamada her ¢agda tiim toplumlarin
ihtiyacina cevap verebilecek bir dindir. Cagdas problemlerin ¢dziimii,islam’in asil
kaynaklarina ve degerlerine donerek aramak gereklidir. Gergek sudur ki Islam’m
diizenleyici amag-deger diinyasmna ihtiyaci vardir.”” Diisiiniirimiiz Halim Sabit de
Islam’1n asil kaynaklarina dénmenin gerekliligini vurgulamaya ¢alignustir.

Buna gore Halim Sabit birgok konuda gergekleri ortaya koymaktan higbir
zaman ¢ekinmeyen bir kisilige sahiptir. Ilim ve din konusunda birgok itiraflar1 ve
teshisleri olmustur. Bunun igin teshislerinde, en 6nemli faktor olarak ilim adamlarini
ve onlarin toplum icindeki yerlerini belirtmeye calismistir. Halim Sabit bu konuya
olduk¢a temelden baslamustir. Itiraflarina su sekilde baslar:... “Surasini arz etmekten
kendimi alamiyorum: Sahih-i Buhari halef ve selefce kiymeti teslim olunmus, telifi
kendi hemsehrileri tarafindan yapilmis oldugu halde, birka¢ sene dncesine gelinceye
kadar Buharalilarca ve sair Maveraiinnehir alimlerince resmi dersler sirasina konulmak
bir tarafa dursun ismi bile meshur degildi... Bunun sonucu olarak Islam Meziyetleri...
tam olarak anlasilmamaktadir.””

Diislintirtimiize gore insanlarda, kotii anlayis denilen bir haslet vardir. Bu haslet
bir ailenin, bir kabilenin, bir kavmin, bir milletin fertleri arasinda o kadar biiytlik bir
fark olusturmuyorsa da, aile, kabile, hele 1rk, kavimcilik degisti mi insanlar arasinda
olan anlayis pek fazla gerginlesir. Her kavim, her millet kainat kitabina kendi bildigi
gibi anlam verir. O anlamlar1 da kendi kalp ve istidatlarina gore agiklarlar. Isabet
ettiginde de inanir. Artik ondan pek de kolaylikla vazgecemez. Insanlari birbirine
diisiiren, aralarinda miicadeleler, savaslar, vurusmalar meydana getiren, onlarin
toplumsal mutluluklarini mahveden kisaca insanlarin hala su ilkellik dairesinden
tamamiyla siyrilamamalarina sebebiyet veren bu kotii anlayistir. Bu kotii anlayisin
miisliimanlar arasinda istedigi kadar niifuz edebilmesi i¢in ¢esitli ilimlere hakkiyla
0zen gosterebilmesinin de ¢ok biiylik,etkisi olmustur. Kelam ilminde olan hilafet
meseleleri, Kur’an’in yaratilmis olmasi, sifatlar konusu, Haricilerin giiriiltiileri hep su

hasletin (kotii anlayis) sonuglarindandir.”* Bu kétii anlayis ise Hz. Peygamberin islam
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toplumunun diizeninin saglanmasi i¢in emanet olarak biraktigi Kur'an-1 Kerim ve
Siinnetin terk edilir duruma gelmesidir ki bu iki emanet Islam'in en temel kaynaklari
olagelmistir.
1.2.1.2. Toplumsal Yetenek ve Egitim Sistemimizin Yetersizligi
Her devirde oldugu gibi Halim Sabit zamaninda da din, ilim vs. konularda
degisik anlayislar ve yasayislar ortaya c¢ikmistir. Bu da degisik goriintiiler ortaya
koymus ve toplum degisik gruplasmalara ugramistir. Bunun bir sebebi de Islamiyet’in
iyi anlasilamamasindan ileri gelmektedir. Yine diisiiniiriimiize gore Islamiyet’te heniiz
anlagilamamig yonler bulundugu gibi, anlasildigi halde hakkiyla temsil olunamamis
noktalar da eksik degildir. Ibadetlerimizde, davramslarimizda, hareketlerimizde
ahlakimizda bircok noktalar vardir ki, Islamiyet’in oraya ne sekilde baktigim
tamamiyla bildigimiz ve anladigimiz halde, biz hi¢bir zaman kendi diisiincemizden
Vazgec;ememisizdir.75
Diisilinliriimiiz burada dikkatimizi ¢eken ydnlerden, sebeplerden birincisini
“Toplumsal Yetenek(Kavmi Kabiliyet)”, ikincisini de “Milli Egitimimiz” olarak
aciklamistir. Ona gdre bu iki sebep bizde Islamiyet’in biitiin meziyetleriyle kabul
edilmesine engel olmus ve olmaktadir. Fakat bu degerlendirme bir¢cok kimsenin
hosuna gitmemektedir.”® Halim Sabit,hosa gidip-gitmemek konusunun kendisi i¢in
fark etmedigini soyler. Unutulmamalidir ki yetenek de her insanda ve her toplumda
ayni derecede goriilmemektedir. Toplumsal yetenek ise giiclinii az veya ¢ok ilimden ve
egitimden almaktadir. Ciinkii ilime ve egitime sahip olan bir toplumsal yetenek her
zaman derin ve ince diisinmeyi gerektirmektedir.”” Gokalp de Terbiye isimli
makalesinde bu durumu su seklide ifade eder:"Bizim i¢in tam bir terbiye(egitim) ii¢
kistmdan olusur: Tiirk terbiyesi,islam terbiyesi ve Asir terbiyesi. Boyle bir zamanda ki
Tiirk-Islam aleminin icine diistiigii karisikliklar ve bunlari takip eden felaketler, Tiirk
Milliyetciligi ve Islam Ummetgiligi namlariyla iki canli fikir akimmin ortaya
cikmasma sebep olmustur. Bu musibetlerin darbesiyle uyanan geng¢ zekalar

hezimetimizin sorumlulugunu egitimimizdeki mefkuresizligimize atfediyorlar. O halde
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ne zaman Fen Bilimciler yetistiren yliksek okullarimiz,ne de vatandaslar yetistirmeye
calisan diger okullarimiz hicbir fayda temin edememislerdir.”

Kendi déneminin degerlendirmesini yapan Halim Sabit’e goére bizim Milli
Egitimimizin giizel, saf, ilimli yonleri oldugu gibi binlerce senelik zararlara mahal
olmus damarlar1 da yok degildir. Bugilin en miittaki, en alim dedigimiz zatlardan
baslayarak en adi insan avamina, en asag1 agalara gelinceye kadar hepsinde dyle gizli
damarlara rastlanir ki uglarina Biiyiikk Tirkistan sahralarina kadar giderek bunlar
arasinda kayboldugu goriiliir... Bugiin Milli Egitimimiz Islam ahlakindan, beraber
yasamakta bulundugumuz kavimlerin, c¢ehrenin bize, ruhumuza niifuz ettigi
ozelliklerinden olusan bir yapiya sahiptir. (Burada belirtilen “BUGUN”kavramindan
kastedilen Halim Sabit’in kendi donemidir.)

Iste biitiin bu degerlendirmelerden anlasiliyor ki, bizim toplumsal yetenegimiz
(kavmi kabiliyetimiz), Milli Egitimimiz, agik ve net olan Islam’in biitiin meziyetlerini
temsil etmemize engel olmus ve olmaktadir... Biitiin bunlar bizim i¢in bir fitrattir, bir
tabiattir. Biz adeta bunlarin esiriyiz...””. Ziya Gokalp de bu durumdan oldukca
yakinmistir ve bunu su sekilde dile getirmistir: “Biz genclerimize ne milli egitim ne de
dini egitim vermek istemedik. Halbuki fertleri kutsal amaglar i¢in 6lmeye sevk eden
duygular din ve milliyet hislerinden ibarettir.**Suras: da bir gergektir ki her sosyoloji
bilgini toplumu ilgilendiren her sorun {iizerinde diisiiniir,toplum olaylarini
inceler,yasalarint arar,yontemlerini bulur. Bu baglamda toplumun en basta gelen
islerinden biri olan egitim konusu iizerinde durmak ve hal ¢areleri sunmak da o
donemde oldugu gibi giiniimiizde de en basta gelen gorevler arasinda olmak
zorundadir. Egitim meselesi milli olarak ele alininca okullarda milli egitimin
gerekliligi de kacgmilmaz goriinmektedir. Yani egitimin mutlaka milli olmasi
gerektigini belirten Halim Sabit ve Gokalp’e gore egitim,kiiltiirel yani bir milletin
vicdaninda var olandir.*' Bunlar belirtirken Halim Sabit’in ideallerinde ne kadar
kararli oldugu goriilmektedir.

1.2.1.3.Bilim Adamlarina Elestirel Bir Bakis

™ KUTLUK, Ibrahim(Hazirlayan);Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak Kiiltiir Bakanlig
Yay.,Seri:4,Devlet Kitaplar1,s.59
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Bundan sonra ilim adamlarimiz ve din bilginlerimiz hakkindaki goriislerini
ortaya koyan disiiniiriimiize gore ilim adamlarimizin ve din bilginlerimizin baslica
gorevi zavalli insanlig1 su 1rk ve akrabalik boyundurugundan kurtarmak igin Islam ve
insan egitimine 6nem vermektir. Zaten bir ¢ocuk icin egitici ne ise bir kavim, bir millet
icin de ilim adamlar1 ve din bilginleri dyledir. Bir egitici nasil ki ¢gocukta olan nefsani
kuvvenin olusumunu kontrol altinda bulundurur... hocalar da aymi egiticiler
gibidirler.*

Egitimi verecek olan egitmenlerin de kendilerini yetistirmis olan kisiler
arasindan secilmesi veya olmasi gerektigini savunan Sibay,egitimli bir egiticinin
egitimi altinda biiyliyen bir cocuk nasil ki ruhen ve cismen saglam olarak yetisir; hiir,
tek basina, tesebbiisgii olarak hayata girdigini, ilerlemeye basladigini, Cenab-1 Allah’in
da kendisini iyilige kavusturdugunu belirtirken bizde ise simdilik dyle ilim adamlari
olmadigin1 sdylemektedir. Ona gore,bu gidisimizle daha yakin bir gelecekte de
imitsizlikten baska bir sey de goriilmemektedir. Bizde elbiseleriyle, suratiyla iin
salmig kisiler vardir. Bunlara “alimler(ilim adamlar1)” deniliyor. (Halim Sabit de
kendini bu siniftan sayiyor) Fakat bilmeliyiz ki biz ilim adamlarindan degiliz, derken
0z elestirisini de yapmaktan geri kalmaz ve s0yle devam eder: “Bizim halktan farkimiz
yoktur. Nasara-yensuru ¢ekmekle®, yarim yurum Arap¢a anlamakla ilim adamu
olunmaz”* Halim Sabit’ten yillar sonra sosyolojiyle ugrasmis ama benzer hususlari
ele almis bulunan Findikoglu’na gore ise aydinlar grubu dedigimiz en degerli milli
servetimizin kaynagimi kurutan baslica sebeplerden biri kiiltiir emperyalizmidir.
Genglerin kiiltiir emperyalizminin tuzagina diisiiriilmelerinin en kestirme yolu ise
onlar1 evvela kendi kiiltiirlerinden koparmaktir...Ozellikle Ziya Gokalp tarafindan
belirtildigi gibi,manevi degerler,kollektif tutumlar,inan¢lar,folklor degerleri,orf ve
adetler gibi unsurlardan olusan manevi kiiltiir,bir millete kendi benligini ve sahsiyetini
verir. Bu bakimdan kendi manevi kiiltiir degerlerinden koparilan milletler kiiltiir
emperyalizminin agma diiserek baska milletlerin taklit¢i uydular1 haline

getirilebilirler.*” Bir ulusun kiiltiirii bozulmusa,o ulus artik kiiltiirii disaridan alamaz.
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Ismarlama bir kiiltlir olusturamaz. Bu arada aydinlar da bozulmaktadir. Bereket ki halk
tabakasi saglam kaliyor. Aydinlar ulusal kiiltiirden uzaklasmigsa,halka donmekle,halki
araylp Kkiiltiirii yeniden canlandirmakla saglamlasabilir. Aydinlar halka dogru
giderlerse,sonunda halk da onlara dogru gelir. Bu gidis-gelis sonucu ulusta dahiler
yetisir. Dahi yetismesi i¢in halkla aydinlarin ortak bir yasamu gerek.**Toplumda yalniz
aydinlar bozulmussa,toplum yeniden kurtulabilir. Cilinkii halkta kiiltiir vardir. Eger
halk bozulursa toplum bir daha dirilemez."’

Ziya Gokalp'e gore toplum,halktir. Bundan dolayr da halktan olmayan
toplumdan olamazdi. Halka yabanci olan gergek bir bilgin de olamaz. Ferdiyet¢i-
bireyci anlayis toplumun ilerlemesini nlemektedir.**Buna gére halk diri adetleri olan
orfleri iyi kullanmalidir. Ciinkii en dogru,en gergek yargilar orftedir. Maruf olan yani
orfiin i¢cinde olanlar uyulmasi gereken seylerdir. Miinker yani 6rfiin disinda olanlar
atilmali,onlardan kagmilmalidir.¥’Su halde halk bir biitiindiir ve vicdani da birdir.
Bilim adamlar1 halktan koparlarsa kiiltiirden de koparlar. Gergek bilgilere ve dogrulara
ulasamazlar. Gokalp’in diisiince sistemine gore yine aydinlar kendi aralarinda halki hig
ilgilendirmeyen bir takim sorunlar tartisip durmaktadirlar. Biitiin bunlara ragmen halk
ise yine kendi basini kendisi kurtarmaktadir.”’Bu baglamda Gokalp,halk ve aristokrasi
tabakalagsmasin1 “kiiltiir” 6lgegi ile belirlemistir. Ona gore halk her zaman kiiltiiriin
yaraticisidir.  Milli  kiiltir  de  halkin  eseridir. ~ Milli  kiiltiir,halkin
geleneklerinden,yapageldigi seylerden ibaret oldugu icin bunlarin temel hazinesi
halktir.”’ Yani halk kiiltiiriin temsilcisidir. Segkinler ise medenilerin temsilcileridir.
Giizideler yani segkinler halkin kiiltiiriine yabanci kaldiklar1 siirece dejenere
olurlar,halkla aralarindaki mesafeyi arttirirlar. Bu durum o toplumun belli biitiinliigii
kadar demokrasisi i¢in de tehlikedir. Onun i¢in aydin ziimre halka inerek kendi

toplumunun  kiiltiirtini  almali,halka ise medeniyet gotiirip onun refahin
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yiikseltmelidir.”’Bunun i¢in bilim adamlarimiz Halim Sabit'in ifadesiyle halkin
seviyesine ¢ikmalidirlar.

“Biliyorum, halk m1 yiikselmis de, ilim adamlarimiz derecesine gelmis yoksa
ilim adamlarimiz m1 algalmiglar da halkin derecesine kadar inmis, seviyeleri
birlesmistir™” diyen Halim Sabit bunda her iki tarafin da yardimi oldugunu
diistinmektedir.

Halim Sabit’e gore kendilerini en iyi bir sekilde yetistirmesi gereken ilim
adamlarimiz,higbir vakit kendi konumlarim bdyle sallantida birakmamaliydi. iste o
zaman avam yani halk da onlar takip ederdi. Fakat hi¢cbir zaman onlarin seviyesine
ulasamadig1 gibi bir smir igerisinde bogularak da kalmazdu...”!

Halim Sabit ilim ve ilim adamlar1 konusunda da 6zlemini dile getirmeye
calismaktadir. Ona gore ilim adamlarimiz bir ¢ok =zorluklara katlanarak
ilerleyebilmektedir. Diisliniiriimiiz sOyle sorarak konuya girer: “Nerede o selef
alimleri?! Onlar higbir zaman ruhlarini, emellerini kaybetmediler... Asildilar,
kesildiler; fakat hicbir yoniiyle ideallerinden ayrilmadilar. Maksattan zerre kadarini bu
belalardan kurtulmak ic¢in kurban etmediler; bunlara karsi daima sabirla, azim ve
dayamiklilikla cevap verdiler”.

Sibay’in tespitlerine gore ilim adamlari, irfan seviyesince halktaki insanlardan
yiiksekge bir yer isgal ettiklerinden, ta Oteden beri halk arasinda biiyiik saygi
gormiiglerdir. Miisliimanlarda ve diger milletlerde ilim adamlar1 ve ruhaniler itibarca,
duygu bakimindan biitiin zamanlarda tek kisi olmuslardir™. Dini Otorite, her zaman
icin olaganiistii bir psiko-fizyolojik yapiya bagl degildir. Manevi, zihni ve ahlaki
biiytlik istidatlar, ilim adaminin (veya alimlerin), ¢evresi tarafindan hiirmet ve saygi
gormesine katkida bulunabilir. Dini 6nderler herhangi bir mevki veya meslege sahip

olabilirler...””

. Ogzellikle az karmagik toplumlarda bu 6zel nitelikleri haiz olarak
bilinirler ve bunu ispat eden her insan, olaganiistii bir niifuza sahip olacagindan

emindir... Kutsal geleneklerin koruyucusu, halkini en biiyiikk saygiyr gostermeye
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mecbur kilar’®. Din kurucusu, Peygamber, reformcu, peygamber, biiyiicii, kahin, veli,
rahip, hocalar vs. bunlardandir.

Onlarin su 6zellikle tek olmalarin1 (yani otorite olmalarini) top kuvvetiyle,
kili¢ kuvvetiyle, kisaca maddi kuvvetle ancak halifeler ve hiikiimdarlarin ihlal
edebilecegini belirten Halim Sabit burada ilim adamlar1 ve ruhanilerin halk arasinda
yiiksek bir mevki elde etme konusunda halifeler ve hiikiimdarlarla rekabet ettigine su
sozleri ile aciklik getirmektedir: “Ilim adamlar1 ve ruhaniler halk arasinda yiiksek
mevkilere sahip olduklari i¢in daima, her asirda, biitiin milletlerde onlarin rakipleri
halifeler ve hiikiimdarlar olagelmistir. Ehl-i Beyt hep zamanlarinin biiyiik ilim
adamlarindandi. Emevi halifelerinden, onlardan sonra Abbasi halifelerinden
koselerinde vefat edenleri mi olmadi?... Eba Hanife, Imam Ahmet, Buhari, Serahsi...
hepsi hapishanelerde, gurbetlerde, siirindiiriilmediler mi? O zalimlerden ne kadar
silleler yediler ne kadar iskencelere ugradilar!”®”

Fakat bunlarla beraber ilim adamlarimiz ve dini 6nderlerimiz halk arasinda
daima muhterem, saygi deger insanlardi. Halef ve Selefleri daima onlar1 biiyiik taninir,
o zalimlerin isimleri lanetle anildig1 halde ilim adamlarinin isimleri daima hiirmetle
anilirdi. Caligmalarinin {irtinii olan ruh hayatlar1 daima hiirmetle saklidir. Onlar
biiyiiktii, derin diisiiniir, derin soyler, anlaml1 yazarlardz... her halde kamuoyu bunlarin
lehindeydi... Halka kars1 biiyiik niifuz sahibiydiler.'” Bundan sonra kendi bulundugu
donemdeki ilim adamlarinin halk arasindaki yerini su sekilde belirtir: “Simdiki
zamanimizda dahi ilim adamlarinin,din adamlarinin,halkin ruhuna olan niifuzlar1 ¢ok
biiytiktiir...Bu niifuzun bir sinir,bir sonu var midir,nereden avamin kendi niifuzlar
basliyor:Neyi kendi fikir ve sicimleri ile yapiyorlar? Neyi disaridan gelen bir niifuzun
etkisi altinda davrams konumuna koyuyorlar?”'”'. Halim Sabit’e gére burasi gizli bir
noktadir. Fakat surasi kesindir ki, bliyiik karsilastirmada yapilan halk hareketlerin

ve e e eqe . .. 102
onclisii ilim adamlar1 ve din adamlar1 olagelmistir .
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Biitiin bunlar bize tekrar gosteriyor ki, ilim ve din adamlari, toplumda, halk
arasinda sosyal hareketlilik ve sosyal rolleri hizlandirmislar ve 6ncii olmuslardir. Onlar
bulunduklar1 sosyal tabaka igerisinde bir otorite olmuslardir.

Fakat Halim Sabit’e gore simdiki ilim adamlarimiz ve din adamlarimiz
alanlarinda uzman olamiyorlar. Hatta din adamlarimiz ve din adamlarimiz adeta halkin
duygularint birlestirdigi bir noktadir veya daha dogru bir tabirle din adamlarimiz
halkin duygular1 ayarindadir. Bu halde asil kaynak (¢ikis yolu) halk olur (Halim Sabit
bu tabiri, bu benzetmeyi daha ac¢ik buldugunu soyler.) Zira ¢ogu zamanlarda
goriiyoruz ki din adamlart ve ilim adamlar1 ilimleriyle kendilerinin bildikleri
diisturlariyla hareket edememektedirler' .

Yine Halim Sabit’e gore din, mezhep bir, her miislimanin bu yonden farki
yok; fakat 1rk baska, cevre baska. Iste su 1k, su ¢evredir ki, insanlar arasinda gih
hocalar vasitasiyla, gah baska bir yolla hiikkmediyorlar. Iste su kutsal dinimizde bazi
goriinmez bid’atlar vardir ki bunlar gizli hiikiimetin kanunlaridir. Bu kanunlar ile din
ve dinin ash daima catisir. Diisiiniirlimiize gore gercek savas buradadir. Dinin askeri
de ilim adamlari olmasi gerekiyor'® Buradan,farkli etnik kokenlere (irklara)
bagliligin,din telakkisi ya da din anlayisina,dinin farkli yorumuna sebep olabildigini
sOyleyebiliriz.

Din, ilim, alim ve hoca kavramlarinin genis olarak anlamlandirilmasi ve
bunlarin asil ama¢ ve gorevlerinin bildirilmesi de goriildiigii gibi Halim Sabit
tarafindan derinlemesine incelenmeye calisilmis ve sosyal gergekler olarak halka
sunulmustur.

1.2.2. Din Uzmanlan ve Dini Rehber Olarak Islam Hukukcular

Halim Sabit Sibay yasayan bir dinin,sosyal iligkiler agi igerisinde anlaml
oldugunu belirtmektedir. Bu iligkiler agindan kastedilen ise toplum (iimmet)ile
fakihler(Islam Hukukcular1) arasindaki iliskilerdir. Bir tiir dini elit olarak
degerlendirilebilecek olan Islam Hukukgular1 Max Weber’in dini otorite kavramiyla
paralellik gdstermektedirler. Zira Sibay bu Islam Hukukgular1 halkin “kendisinin

tizerinde olduguna inandig1 bir rehber gérme” ihtiyacinin sonucunda ortaya ¢iktigin

' Halim Sabit;a.g.m. s. 343.
' Halim Sabit;a.g.m. s. 343.



belirtmektedir. Diisiiniiriimiize gore halk ilkin bir dine sahip oldugunun farkina varir.
Ondan sonra bu sahip oldugu din konusunda “bas1 ¢eken” birilerine ihtiya¢ duymaya
baglar. Bu ihtiya¢ duyus Sibay’a gore gizliden gizliyedir. Biz buna bir toplumsal suur
altinin ortaya ¢ikisi diyebiliriz. Bunun i¢in din, 6rf ve adetler, kiiltiir ve ¢evrenin de
etkisiyle,halk her tirlii iyiliklerde, her tiirlii biyiikliklerde kendisinin {iistiinde
olduguna inandig1 rehberler gérmek ister ve gergekten bunlarin rehberlikleriyle bu
vadide ilerler. Savasanlar igin tarihi ve hayat sahibi kahramanlar ve onlarin
kahramanlik, cesaret hususundaki menkibeleri onlar i¢in birer rehberdir. Biitiin ahlak
meseleleri de boyledir...'"”

Halim Sabit’e gore din ve tedvin meselesi de bunlara benzer. Genellikle dini
fikre sahip olan halk, diyanet hususunda daima rehbere muhtagtir. Halk kendisinin
hem dinli hem de bu hususta bas1 ¢eken birine ihtiyaci oldugunu gizliden gizliye
hisseder. Bunun i¢indir ki kendilerinin iistiinde diyanetce kendilerinden yiiksek bir
ziimre gormek isterler. Bu durum onlarda fitrl gibi bir seydir. Ciinkii dinli olmak i¢in
yalniz arzu yeterli gelemiyor. Canli bir 6rnek gerekir, dyle canli bir 6rnek ki dinin
biitiin faziletleri biitlin meziyetleri ile onda goriinmeli. Dinli olmak isteyen ona
benzemeye ¢alismakla diyanet yoluna girdigine kanaat getirsin'*.

Bizim kalbimizde yasayan din, mutlaka ge¢miste veya simdi de dini hayat
gecirenlerin - durumlarimi  isitip gormekten elde edilen manadir. Bizim
davraniglarimizda kendini gdsteren dini hareketlerde yine canli dini sahislardan intikal

. 1
eden birer durumdur'”’

. Din olaylar igerisinde dikkatten kagmamasi gereken bir nokta
vardir ki o da dini tecriibenin gecerliligidir. Dini tecriibenin gegerliligi daha ¢ok
gelenek ve goreneklere yani halkin orf ve adetlerine baghdir. Efsane ve téren,iman ve
amel,itikat ve ibadet arasindaki karsihkli iliski'® bunun temel kaynagim
olusturmaktadir. Ciinkii toplumsal iligkileri kurmak ve devam ettirmek gorevini
iistlenen din, teorik ve pratikte toplumun diizenin saglamay1 esas almistir. Bu durum

toplumsal iligkileri kuvvetlendirecektir. Burada din, sosyal birlik,isbirligi ve ortaklasa

calismay1 tavsiye etmistir. Ote yandan dini hayat, insan hangi toplumda bulunursa

19 Halim Sabit;Din Sinaslar ve Fakihler, islam Mecmuasi, Y11:1331,C.2, S.35,5.761.
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bulunsun tarihi ve toplumsal bir gerceklik iginde topluluk ile ilgili gelenek ve
torenlerde kendini gostermektedir. Ciinkii toplumlarin yasamasi i¢in en basta gelen
sosyal olgu din'® olagelmistir.

Halim Sabit bundan sonra halkin gelenek ve goreneklerine bagli olarak
yasamlarini ve yasayan dinlerini devam ettirebileceklerini belirtmektedir. Ona gore
diyanet konusunda dahi halkin gérenege muhta¢ bulunduguna siiphe edilemez. iste
bunun i¢indir ki iimmet arasinda diyanette rehber olacak bir ziimre bulunmasi
zaruridir''’. Bunda zerre kadar tereddiit etmek dogru degildir. Zaten Kur’an-1 Kerim
bu yoni agik olarak emreder... Bu ziimrenin olusturulmasi i¢in genel tarafindan yani
toplum tarafindan ¢alisilmak gerekir''".

Zaten meselenin hayatta bilfiil gergekligi de boyledir. Su kadar var ki gorev
dagilim esasmin olusamadigr zamanlara ait teskilatin hala devamiyla dinin nereden
baslayip, nerede bittigi heniiz belirlenemediginden toplumsal ve dini hayatimizda bazi
karisikliklar olmuyor degil; fakat bunlar hep belli seylerdir' 2.

Iste biitiin su degerlendirmeler gosteriyor ki Miisliimanlar arasinda onlara
dinen rehber olacak, dogru yolu gosterip onlar1 irsad edecek iyiyi ve kotiiyii tanitacak
bir ziimre,Kur’an-1 Kerim’in tabiriyle “iimmet” yani cemaat gerektir'>.Halim Sabit
Sibay halkin,bu dini otoritede “dindar olma’nin prototipini ortaya koydugunu
belirtmektedir. Sibay’a gore halk,fitri olarak dinin biitiin fazilet ve meziyetlerinin
tizerinde toplandig1 bir iistiin insan olusturma egilimindedir. Diislinliriimiiz bu vazifeyi
Islam {immeti igerisinde Islam Hukukgularinin yerine getirecegini yazmaktadir. Bu
ziimre Ozel bir egitimden gecirilmis olmasmin yan sira,0zel bir hayat tarzini da
yastyor olmalidir. Halim Sabit bu goriisleriyle “dinde uzmanlagmis, zahit, rabbani, din
islerinde basiretli,ibadetinde devamli”’6zel bir ziimrenin gerekli oldugunu
savunmaktadir. Bu 6zel ziimrenin varlik sebebini olusturan “limmet”veya “cemaat”in
iletisim i¢in sanki ikincil derecede de olsa Sibay’in sart saydigi unsurlardan oldugu

goriinmektedir..
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Halim Sabit bu ziimrenin “Islam Hukukgular” oldugunu sdylemekte ve bu
iddiasi1 su sekilde savunmaktadir: “Dinde tefekkuh (dini anlama) gerekmektedir''*.
Onun igin bizde dini ilimleri dgrenerek dini isler ile ugrasanlara “Islam Hukukcular1”
diyebiliriz.”'"> demektedir.

Demek oluyor ki Islam iimmeti arasinda bir “Islam Hukukgular1” ziimresi
vardir. Bunlar dinin muallim ve egiticileridir. Ummet teskilatinda, sosyal hayatimizda
bunlarin 6zel gorevleri vardir''®.

Iste immet arasinda bdyle Islam Hukukgulari ziimresinin olusturulmasi
stiphesizdir ki ancak 6zel bir tahsil, 6zel bir egitim, hatta 6zel bir hayat tarz1 takip
etmekle olabilir. Genel olarak tahsil, genel egitim, genel hayat boyle 6zel bir ziimre
doguramaz; bu pek tabii bir meseledir'"”.

Halim Sabit’e gore her kavim ve her milletten bir takiminin, maksattan
alikoyacak genel islere karigsmayip diyanet ve ilim ehillerinin meclislerine devam
ederek 0Ozel egitim ve tahsil ile fikihta ilerlemeleri istenilmektedir. Ayni1 zamanda
mensup olduklari kavimlerini “inzar=uyarma” ile dogru yola davet etmenin''® de yine
bunlara yani dinde fikih ilmini iyi bilenlere ait oldugu anlasilir.

Goriiliiyor ki Islamiyet’te hayat bakimindan oldugu gibi diyanet bakimindan
da bdyle dini igler ile ugrasacak din alaninda uzmanlagmis, zahid, rabbani, halim, din
islerinde basiretli, ibadete devamli kimselerden olusan bir ziimreye ihtiyag

'"® Buradan bunlarin, islam Hukukgularmdan dini iyi bilen ve yasayanlarin

vardir
kastedildigi agik¢a anlasilmaktadir.

Maarif-i Umumiye’nin yayini, adalet dagilimi, askerlik, birer toplumsal gorev
ise, milletimizin hatta hilafetin koruyucusu olmak itibariyle biitiin iimmetin dini
isleriyle ugrasmak da bizim i¢in ayrica toplumsal bir goérevdir. Her toplumsal goérev
icin erbap, usta aranityor ve 06zel ekoller kuruluyorsa nicin dini islerde bunlara

uyulmasin. Siiphesizdir ki dini gorevlerin baskalarina nazaran daha az 6nemli oldugu

"4 Halim Sabit;a.g.m., Din Sinaslar ve Fakihler, Islam Mecmuast, Y11:1331,C.2, S.353, s. 763.
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iddia edilemez veya miisliimanlikta dini ve siyasi islerin ayrilamaz diistiruna bagh
olarak bunun disinda siyasi memurlar tarafindan yapilacagi da sdylenemez'*’.

Kisacasi Islam iimmetine ait toplumsal gorevler arasinda bir de “Dini
Gorevler” bulundugu gibi bununla ugrasacak bir dini ziimrenin, bir din uzmanlari
ziimresinin bulunmasi1 da dogal olur “Bu ziimreye Halim Sabit, kitaba, siinnete ve
eslafin eserlerine bagl olarak “Islam Hukukgulari” demektedir. Yine Halim Sabit
bunlara “ruhani”, halka da “cismani” demeyi sevmedigini vurgulamaktadir. Ciinkii bu
tabirler ona gore alemi ikiye ayiriyormus gibidir'>' Konunun 6nemi dogrultusunda
sosyal birlik ve esitlik konusu ayr1 bir alt baglik halinde islenmistir.

1.2.3. islam Toplumunda Ruhani-Cismani Ayrimi ve Sosyal Biitiinlesme

Biitiinlesme,alt gruplarin birbirleriyle ve biitiinle baglantilarinin saglanmasi
demektir. Burada maddi ve manevi pek ¢ok unsur yer almaktadir. Biitiinlesmenin
normatif,fonksiyonel,manevi ve kiiltiirel tiirleri vardir. Normatif biitiinlesme
toplumun,normlarla koordine edilmesi,fonksiyonel biitiinlesme ise toplumsal statiiler
ve roller arasindaki uyumdur. Manevi biitiinlesme inang, saygi ,sevgi,zevkler,vb. gibi
manevi degerlerdi ortaklik saglanabilmesidir. Bunlarin en ideali ise kiiltiirel
biitiinlesme'** olarak gosterilmektedir. Islam toplumlarinda dini-sosyal ¢ergevede en
kapsamli biitiinlesme olgularindan birisi icma olarak gdsterilmektedir. icma ise
sozliikte birlestirmek anlaminda kullanilmaktadir ve kullanilan tam sekli “icma-1
immet” yani Islam toplumlarimin birligidir. Bu haliyle icma,kiiltiirel biitiinliigii
saglama ve 6zellikle siireklilik kazandirmada 6nemli bir rol {istlenmistir.'>

Bu baglamda “ruhaniyet” ve “cismaniyet” kavramlarinin da tetkik edilmesi
gerekecektir. Clinkii diisiinlirimiiz Halim Sabit”e gore konunun énemi ¢ok biiyiiktiir.
Islam dininde bu iki kavrammn kullanilmas1 ayriliklara sebep olmustur. Fakat dinin
aslinda bu yoktur. Halim Sabit de bunu agikliga kavusturabilmek icin bir takim yazilar
yazmstir. Bu bir anlamda laiklik anlayisinin Halim Sabit'teki bir tezahiirii
goriinlimiindedir. Cilinkii yukarida da belirttigimiz gibi ruhani ve cismani demeyi

sevmedigini belirten diisiiniiriimiiz bu tabirlerin alemi ikiye ayirdig1 diisiincesindedir.
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Bilindigi tlizere laik(laic), Latince “laicus” kelimesinden alinmis Fransizca bir
kavramdir. Liigat anlam1 “ruhani olmayan kimse, dini olmayan sey, fikir, miiessese,

124 Amiran Kurtkan da laiklik kavrammin anlamini igerik

sistem, prensip demektir.
olarak iki grupta toplamaktadir:

1-Din ve diinya islerinin ayrilisi,

2-Din ve vicdan hiirriyeti.

Gorildiugi tizere laiklik daha ziyade hukuki ve siyasi olarak ele alinip ana
hatlartyla ferdin degil, devletin bir niteligidir. Devletin laik olmasi, vatandasin din
hiirriyetinin ve dolayisiyla dindar olabilmesinin bir garantisidir. Buna gore laiklik din
ve vicdan hiirriyetinin bir teminat1 '*> goriintimiindedir.

Din,insaniyet ve medeniyetin,birbirlerine bir zincir halkas1 gibi bagli oldugu
diistincesinde olan halim Sabit, agir da olsa birinin kopmasinin, digerini temelinden
mahvedecegini, birinin yerinden oynamasimn da  digerlerini sarsacagmi'*®
belirtmektedir.

Bilindigi iizere biitiin insanoglu esit 6zellikler altinda diinyaya gelirler. Fakat
pek az bir zaman gecer ve bu esitlik yavas yavas sonmeye baslar. Hayat sahnesine
adim atti1 ilk anlarda Allah tarafindan olan fitratiyla, irklariyla ve ¢evresinin baskin
etkisiyle kendilerine has olan bir gayretin gosterdigi yolu takip ederek belirlenen
hayatlarindan mesafeler almaya baslar... daima ilerler gider'”’.

Iste bu karsilasma sirasinda bircok kisi ayrilmis olur: Kimi ya bastan eskimis,
ya hayat miicadelesinde ¢ok caligmis oldugu halde sansi acik birisi onu geride
birakmis olabilir'*®,

Goriiyoruz ki insanlar dogduklar1 andan itibaren yiikselme, olusum ve gelisim
hususunda yaris halindedirler. Kendi yollarinda c¢alisir ve iiriin elde ederler; kimi
padisah, kimi vezir, kimi alim, kimi 6grenci, kimi cahil, kimi zengin, kimi fakir

9

olurlar'®® ve toplumda belirli bir mevkide sosyal statii kazamrlar ve sosyallesme

siirecine girerler. Bu siire¢ igerisinde insanlar bir dini yasanti olustururlar. Tim dini
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tarih boyunca bir¢ok defalar,iman,ibadet ve teskilatla ilgili olarak,mevcut dinlerde
sadece yerlesmis 6zel kadrolara kars1 degil,fakat ayn1 zamanda gergek dini duyguyu
her objektiflestirme,maddilestirme tesebbiisiine kars1 da itirazlar duyulmustur. Biitlin
bu itirazlar iman ¢ercevesinde ¢coziimlenmeye caligilmistir. Bunun i¢inde halk arasinda
dini otorite saglayan dini karizmalar ortaya ¢ikmistir. Bu dini otorite her zaman i¢in
olaganiistli bir psiko-fizyolojik yapiya bagl degildir. Manevi,zihni ve ahlaki biiyiik
yetenekler din adaminin c¢evresi tarafindan hiirmet ve saygi gormesine katkida
bulunmustur. Bunun ig¢in toplum igerisinde dini 6nderler diye tabir edilen otoriteler
herhangi  bir meslege veya mevkiye sahip olabilirler. Bunlar din
kurucusu,peygamber,haberci,bliyiicii,kahin,veli,rahip,dinleyiciler adi altinda toplum
icinde rollerini istlenirler.'*°

Iste insanlar bdylece ayrilirlar. Aralarinda ayriliklar boy gdsterir. Bunun
sonucu aralarinda bir¢ok iddialar, hiikiimler vs... meydana gelir. Fitri olan esitlik
(cevrenin de etkisiyle) ortadan kalkar. Bircok insan i¢in diinya hayatinin tadi tuzu
kalmaz... Cenab-1 Allah da insanlarin, aralarindaki bu kargasayi, ayrimi ortadan
kaldirabilmeleri i¢in mutlaka bir kanuna tabi olmalarint emretmistir. Bununla beraber
insanlarin esitlik i¢inde rahat bir sekilde hayatlarini gegirmeleri istendiginden Allah o
diizeni tam olarak saglamak igin baz1 hiikiimler koydu; “din” gonderdi. Iste agiklayic
olan Islam dini de hukuk kurallarin1 bu noktada ortaya koymustur. Onun gérevi de
insanlar arasinda esitligi saglamaktir. Buradan da Halim Sabit bir kanun ortaya ¢ikar:

“Islamiyetin, esitligin ve sosyal adaletin saglanmasi i¢in konmus ilahi bir din
oldugunu,islamiyet’in bizzat insanlar1 ayirmasi, mesela bir kismini ruhani bir kismim
cismaniler haline getirmesi ve bunu da uygun bulmasi akla aykir1™'" buldugunu
sOyleyen diisiiniiriimiiz bu dini otoritelerin “limmet” dedigi toplumun tabii bir sonucu
olmas1 gerektigini savunmakta ve bu ziimreyi “ruhani” halki da “cismani” olarak
ayirmamamiz gerektigini belirtmektedir. Sibay bu “6zel ziimre’nin 6zelligini her
zaman vurgulamakla beraber “limmet”dedigi diger 6zel ziimreden buraya gecisin her
zaman miimkiin oldugunu belirtmektedir. Yani bu “Islam Hukukg¢ulari”nmin bir kast
o

sistemi olusturmuyor oluslar1 onlar1 “ruhani” olmaktan alikoymaktadir. Adeta onlari
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dini alanda imtiyazli kilarken,sosyal alanda “iimmet”le esitliyor gibidir. Boylece
toplumu ruhani ve cismani ayirimindan kurtarmak isterken yasama alanini (var olma
alanin1) ayirmakta belki de farkinda olmadan bir sekiilarizasyona bir ayrima
ulagmaktadir. Sibay’in “Islamiyet’te insanlari ruhaniyet,cismaniyet siniflarina ayiracak
higbir hiikiim,hi¢bir kanun yoktur,Islamiyet’te biitiin insanlar esittir,Islamiyet’te
ruhaniyet-cismaniyet tinvanlari olamaz” dedikten sonra bir 6zel ziimrenin gerekliligini
savunmasi goriisiimiizli dogrular géziikmektedir.

Halim Sabit’in de belirttigi gibi islamiyet’te insanlar1 ruhaniyet, cismaniyet
siniflarina ayiracak hicbir gesit hiikiim, hicbir cesit kanun yoktur. Islamiyet’e gére
biitiin insanlar esittir. islamiyet’te ruhaniyet, cismaniyet {invanlari** da olamaz.

Insan, ruhaniyet ve cismaniyetten olusan bir canlidir ki hilkmen insami
“Konusan Hayvan” diye tarif ederler. Halim Sabit insan1 yalniz ruhaniyet veya yalniz
cismaniyet ile sifatlandirmanin da dogru olamayacagini ve bunun bir hata ve
uygunsuzluk oldugunu belirtmistir. Ona gore biitiin insanlar hukuken esittir. isin mana
ve ruh y&niine karar verecek olan Allah’tir. Orasina insanlar karisamaz' .

Yine Halim Sabit bu konuya somut bir 6rnekle agiklik getirmeye calisir;
“Insanlar bazilarin1 dis goriiniisleri ve elbiselerine bakarak ruhani ve cismani diye
ikiye ayirmaya ¢alisir'™*. Fakat ona gore bunu isteyenler aldanmaktadirlar. Zira bir
insan1 mana ve ruh ile asla ilgisi olmayan elbisesine, 6zellikle Islamiyetce higbir
onemi olmayan dis goriiniisiine bakarak ve bu itibarla da insanlarin ayirimina kadar
gitmek higbir zaman gercekei sayilmaz. Ister insan sarik ciibbe giysin, isterse beyaz
yaka taksin, palto giymis olsun hi¢bir ayrilik yoktur... Miislimanlar1 ikiye ayirmanin
da bir geregi yoktur.

Halim Sabit konuyu su sekilde baglamaktadir: “Islamiyet’te ruhanilik ve
cismanilik hi¢cbir zaman olmamis ve olmayacaktir. Zira Islam’in ilk yillarinda da boyle
bir durum s6z konusu degildi. O zamanki sosyal olaylar, sosyal tabaka ve statii boyle
bir seyi gerektirmiyordu. Zaten Islam bdyle bir aymrmm  higcbir zaman

kabullenmeyecektir' .

132 Halim Sabit;a.g.m. s. 360.
133 Halim Sabit;a.g.m., Ruhaniyet Cismaniyet Var m1?, Sirat-1 Miistakim, C.I., S.23,Y1l 1324, s. 360.
'3 Halim Sabit;a.g.m. s. 360.
'35 Halim Sabit;a.g.m. s. 361.



Diisiiniiriimiiz Halim Sabit,sonu¢ olarak sunu belirtmektedir: “Islamiyet’te
ruhanilik ve cismanilik yoktur; olamaz da..."*°. Yani islam toplumu birlik beraberlik ve

esitlik ilkesi iizerine kurulmustur. Islam toplum diizeni bunu gerektirmektedir.

36 Halim Sabit;a.g.m. s. 361.



2. DINI FAKTORLER VE ISLAM SOSYOLOJiSi
2.1.Islam Medeniyetinin Toplumsal Bilim Sekli Olarak Fikih

Islam medeniyetinde toplumla ilgili konular fikih ilmi veya ilimleri i¢inde ele
alimmustir. Bu sekliyle fikih toplum problemleri karsisinda bir tavir alis tarzi,bir bagka
ifadeyle toplum problemlerinin agiklanmasi ve diizenlenmesi konusunda tutulan bir
yol ve usul' olarak gosterilmektedir. Kaynak olarak fikih,islam medeniyeti i¢inde
dogup gelismis bir ilim olmasindan dolay: Islam dini ve medeniyeti ile dogrudan
irtibatli olmakla kalmaz,bunun da 6tesinde Islam medeniyetine has bir "Toplumsal
Bilim" sekli olarak karsimiza c¢ikar. Bundan dolay1 fikha Islam medeniyetinin
toplumsal bilimi* demek daha dogru olacaktir. Buna gore islam medeniyetinde oldugu
gibi ,Fikih ilminde de sosyal degisimin olmasi kacinilmaz goriinmektedir. Toplumlar
da kendi i¢lerinde bu degisimlere ayak uyduracak ve toplumun yeniden sekillenmesi
saglanacaktir. Gergekte de Fikih tarih boyunca Islam toplumunu tamimlayip,genel
olarak varlik,6zel olarak da diinyanin diger toplumlari i¢indeki yerlerini tespit ederek
onlarin yar1 bir kimlik kazanmalarini saglamistir. Ciinkii fikihin ilgi alan1 toplum i¢i ve
toplumlar aras1 iligkilerin diizenlenmesi olmustur.’Bu Haliyle Fikih,dinamik ve
gelismeye acgiktir. Miisliimanlar1 gevreleyen sosyal olaylari tasvir eder. Ictihat ve
Tecdid *konular ile sosyal degisimi saglar. Buna gore degismenin olmadig1 bir insan
toplulugu da yoktur. Bu sosyal degisme bazen hizli,bazen de yavas bir seklide ortaya
cikmistir. Yani sosyal degismenin olabilmesi i¢in bir siireye ihtiya¢ vardir ve bu
degisme toplumun yapisinda izlenebilen’ bir degismedir. Sosyal hayati kapsayan
sosyal kurumlar,sosyal iligkilerdeki degismeler karsisinda kaynagina ve temel
fonksiyonuna zarar vermeden yenilenme ve yeni ihtiyaglara cevap verecek sekilde
gdzden gecirilmeyi® gerektirmektedir. Diger taraftan E.Durkheim de sosyal degismeye
isboliimii teorisi agisindan bakmakta ve sosyal farklilasmaya baglamaktadir.’Buna
gore sosyal degisme aslinda belirli bir yon ifade etmemektedir. Sosyal degisme

ilerleme seklinde olabilecegi gibi,gerileme seklinde de olabilir,ancak objektif kriterlere

' SENTURK Recep;islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim,iz Yay.,istanbul 1996,s.70
2 SENTURK Recep;a.g.e.,s70

3 SENTURK Recep;a.g.c.,s.94

* SENTURK Recep;a.g.c.,s.124

> ERKAL,Mustafa;Sosyoloji (Toplumbilimi),Der Yay.,4.Baski,istanbul 1991,5.200

6 ERKAL,Mustafa;a.g.e.,s.201
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gore sosyal degisme bir ilerleme ve yeni fikirler ortaya koyma seklinde
gerceklesmelidir. Durum boyle olunca sosyal degisme ile toplumlar sosyal
coziilmeden sosyal biitiinlesmeye,sosyal catismadan sosyal barisa ve demokrasiye
gegebilecek sartlara® ulagmalidir. Sosyal degisme kiiltiirel yapi ile sosyal yapi
arasindaki kopuklugu arttirict olmamalidir.”

Bu baglamda  degismenin  veya  degismezlerin  uygunlugu ve
uygunsuzlugu,bunlarin kurallara dokiilmesi,hiikiimliilik ve yorumlarla ifade edilmesi
Fikih dedigimiz islami bir alana'® sokulmustur. Sosyal degismede 6nemli olan sebep-
sonug iliskisi,fikihta da kullanilmigtir.(Toplum yapist bu seklide ele alinmaya
calisilmis ve Tiirk sosyolojisinde bu ise ilk baslayanlar Z.Gokalp ve Halim Sabit Sibay
olmustur.)Buna gore hukukun geligsmesi diger sosyal olaylarin da gelismesiyle beraber
yiiriimektedir. Isbdliimiiniin artmasi,ekonomik ve siyasi gelisme,ahlaki sorumluluklart
gelismesi,hukuku hayat1 genisletmistir. Bu gelisme ve degisim siirecinde ilahi dinlerin
biiyii etkisi olmustur. Islamiyet ve Hristiyanligin evrensel yonleri cemiyetler aras
iliskilerin artmasma sebep olmustur.'' Kanaatimize gore Tiirk sosyolojisinin
baslangicinda Z.Gokalp ve Halim Sabit'in bir I¢timai Usul- Fikih adi altinda bir
toplumsal hukuk metodolojisi olusturma ¢abalar1 bu diisiincelerden kaynaklanmistir.
Yani yeni bir toplumsal hukuk metodolojisi olusturarak sosyal degismeye katkida
bulunabilme ¢abasi géze ¢arpmaktadir.

2.2. Toplumsal Hukuk Metodolojisi (I¢timai Usil-ii Fikih)

Gokalp’in din ve devlet iliskileri ile ilgili goriislerinin en 6nemli kismini
“I¢timai Usul-i Fikih yani Toplumsal Hukuk Metodolojisi”teorisi olusturmaktadir. O
Islam 6rfiiniin gelisimini incelemek iizere Toplumsal Hukuk Metodolojisi adiyla yeni
bir bilim kurulmasmi teklif etmistir. Bu bilimin en orijinal tarafi kurucularini
sosyologlarla fikihgilarin olusturmasidir. Geleneksel fikihin ilim adamlar1 yalniz din
bilimleri ile ugrasanlardan olusmakta iken yeni kurulacak bilimin kurucularinin bir
kesimini toplumu kendisine konu olarak se¢mis olan sosyologlarin olusturmasi

gerektigini savunur. Bu bilim dali cesitli Islam toplumlarindaki tekamiiliin fikihta ne

8 ERKAL,Mustafa,a.g.e.,s.224
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gibi degisiklikler meydana getirebilecegini arastiracaktir. Fikihin nassa dayanan bir
usulii oldugu gibi sosyolojik bir usuliiniin de olmas1 gerektigini fakat sosyoloji yeni
kurulmus bir bilim oldugu i¢in Toplumsal Hukuk Metodolojisi’nin de bu bilime baglh
olarak bu asirda kurulabilecegini savunur.'

Islam hukukunun, orfiin degismesi gibi degisen sosyal sartlara uyum
saglayabilmesi i¢in bu iki ilmin igbirligi yapmasi kaginilmazdir. Bu isboliimiiniin
arttig1 bir toplum igin bir ihtiyagtir.”

Yeni bir disiplin olusturma fikriyle Halim Sabit, “I¢timai Usdl-ii Fikih”
(Toplumsal Hukuk Metodolojisi) adi altinda yazilar yazmistir. Bu tip bir ¢alismayi
ortaya koyarken Halim Sabit de Ziya Gokalp’in sosyolojisinden etkilenmistir. Bu
sebepledir ki Halim Sabit Toplumsal Hukuk Metodolojisi’ni sosyolojik anlamda
anlatmis ve savunmustur. Toplumsal Hukuk Metodolojisi konusunu ispatlamaya
calisirken de Icma, Ictihat, Orf-Ma’ruf ve Takva konularmi da ilk basta
incelememistir. Bu baglamda Gokalp, Islam modernizmine en ¢ok gelisme imkani
veren akimin basinda goriilmektedir. Ona gore devlet reformu her seyden Once
toplumun iimmet halinden millet haline ge¢mesinin bir sonucu olarak hukukun
modernlesmesi yoniinde olmalidir. Fakat bu modernlesme kdkten bir laiklik degil
ancak goreli modernlesme seklinde Islam hukuk ile modern hukukun uyustuklari
noktalara gore diizenlenmelidir. Sosyolojiye gore hukuk insan iradelerinin ve keyfi
kararlarinin toplanmasi degildir. Hukuk kurallari toplumsal gercekten dogarlar. Hukuk
once dini hayatin i¢inden ¢ikmaya baglamis sonra derece derece hukuki oOrf ve
adet,dini kurallardan ayrilmis ve adetler hukuk denen sekli olusturmuslar;sonra
hiikiimdarin,meclislerin koydugu hukuk dogmustur. Bu hukukun evrimi sosyal evrime
uygundur. Hukuk kurallarinin tabi oldugu kanunlar tabiat kanunlarinin bir tiirii olan
sosyal kanunlardir...Su halde Gokalp’e goére modern sosyolojide hukuk kurallarinin
evrimi fikri ile Islam hukukundaki evrim fikri uyusmaktadir. Oyleyse sosyoloji ile
hukuk arasinda catisma yoktur.'*Gériildigii iizere Gokalp, Islam 6rfiiniin gelisimini
incelemek tizere Toplumsal Hukuk Metodolojisi adiyla yeni bir bilim kurulmasini

teklif etmistir. Bu bilimin en orijinal yani ise kurucularin1 sosyologlarla fikih¢ilarin

2 GOKALP,Ziya; “i¢timai Usul-i Fikih”,islam Mecmuas1,C.1,S.3,Y1l 1330,584-85-87
3 GOKALP,Ziya; “Fikih ve igtimaiyat”,islam Mecmuas1,C.1,S.2,Y1l 1330,5.40-44
" ULKEN,Hilmi Ziya;Tiirkiye’de Cagdas Diistince Tarihi,Ulken Yay.,istanbul 1994, s.331-332.



olusturmasidir...Bu ilim ¢esitli Islam toplumlarindaki olusumun Fikih’ta ne gibi
degisiklikler meydana getirecegini arastiracaktir...Clinkii Fikih’in nassa dayanan bir
usulii oldugu gibi sosyolojik bir usuliiniin de olmasi1 gerekir;fakat sosyoloji o donemde
yeni kurulmusg bir bilim oldugu i¢in Toplumsal Hukuk Metodolojisi’nin de bu bilime
bagli olarak bu asirda kurulabilecegini'® savunmaktadir. Bunun yaninda burada Ziya
Gokalp’in Durkheim sosyolojisinin tesirinde kaldig1 da belirtilmektedir. Gokalp’in bu
cabast Basta Halim Sabit olmak {izere Mustafa Seref,M.Serafettin gibi ayni
mecmuanin yazarlarindan olan “Modernist Islamc1” yazarlarin destegini kazanirken,bir
baska modernist yazar izmirli Ismail Hakki,Gokalp’i siddetle elestirir ve isin erbabia
birakilmasini ister.'® Halim Sabit Gokalp’in bu goriislerini en iyi benimseyen kisi
olmustur. O da bu fikirler 1s5181Inda Toplumsal Hukuk Metodolojisi  konusunda
goriislerini ortaya koymustur. Yusuf — Ba-Yunus su gercegi gozler Oniine
sermektedir:Goziimiiz Batili olmayan toplumlar igerisinde genellikle miisliiman olan
toplumlara veya Islami kiiltiiriin yaygin oldugu alanlara ¢evirdigimizde,islam’a ve
Miisliman toplumlara ait yalmizca birkag sosyolojik arastirma oldugunu
goriiriiz'’, demektedir. Bu ise bize Halim Sabit ve Ziya Gokalp’in dogru ve isabetli bir
karar tizerinde olduklarin1 gostermektedir. Bu durum ise bizim daha ciddi ¢alismalar
yapmamizi gerektirmektedir. Halim Sabit’in fikirlerinin arastirilmasinin bu kapsamda

yararl olacagi diisiincesindeyiz.

2.3.Toplumsal Hukuk Metodolojisinin Olusumunda Orfiin Rolii

Toplumsal Hukuk Metodolojisi, Halim Sabit’e gore ilk olarak orf ile baglantili
olarak agiklanmalidir. Ciinkii Islamiyet’in ilk yillarinda bile peygamber efendimiz
Kur’an-1 Kerim’in dili tizere Ma’ruf ile emredip miinkerden nehyle emredilmistir'®.

»19  anlaminda

“Orf ve Ma’ruf ise “Vicdan-1 Umumiye’nin iyi gordiigi sey
kullanilmaktadir. Ummet de toplumsal hayattaki seciye ve ehliyetlerine gore Ma’ruf
ile emredip miinkerden nehyetmekle sorumludur. Orfii, “miisliimanlarin hayat ve

gecimlerinde,ahlak ve yasayislarinda ortaya c¢ikan toplumsal vicdan” olarak

'* Ziya Gokalp,ictimai Usul-ii Fikih,islam Mec.,C.1,S.53,Y1l 1330,5:84-87.
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¥ Halim Sabit “Ictima-i Usfl-ii Fikith”, Islam Mecmuasi, C.1, S.5, s.145 (27 Mart 1330).
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tanimlayan Halim Sabit,orfiin korunmasinin da biitliin immet fertlerine ait oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii seriat nassa ne kadar 6nem veriyorsa, orfe de o kadar 6nem
verir’’,

Yine Sibay’a gore miikelleften, amellerine ait sifat ve hiikiimleri tayin
hususunda ya kitap ve siinnetten ibaret olan nassa veya Orfe miiracaat edilir. Nass ve
orf hiikkiimlerin tayini hususunda ayni kuvvete sahiptir. Bundan baska miinker olan
davranista “Orfi kubuh (cirkinlik)” vardir. Bu nasslarda da aynmidir. Her ikisindeki
hiikiim de “kubuh (¢irkinlik)”ten ibarettir. Her iki hiikiim de ser’idir. Bundan dolay1
demek oluyor ki Fikih bazi hiikiimleri bakimindan nassa dayandigi gibi, diger bazi
hiikiimleri bakimindan da “6rf’e dayanir®'.

Bu degerlendirmelerde de oldugu gibi, Ziya Gokalp de “Su halde Fikih bir
taraftan “vahiye” diger taraftan “sosyolojiye dayamir. Yani Islam Seriati hem ilahi,
hem de toplumsaldir.” diyor. Gergekten de Fikih’in iki kaynagindan birinin nass,
ikincisinin orf % oldugu sonucuna variyor.

Halim Sabit’e gore de Fikih biri nass digeri orf olmak iizere iki kaynaktan
alinmistir. Nassa dayanan Fikhi hiikiimlerin nasstan ¢ikarildigin1 anlamanin zor
olmadigin1 belirten Sibay bu tezini su sekilde savunur: “Ciinkii nassa dayanan
hiikiimler arasindaki biitlin iligkiler Fikih Usali alimleri tarafindan alinip diizenleme
yontemiyle kiilll kaideler konmustur. Daha dogrusu biiyiikk miictehidlerin hayat
tarafindan dogurulan olay1 lisani niiktelere, lisani orflere dayandirarak nassa donmek
hususundaki yollar aranilmis; imamlarin siinneti nasslar arasina kabul edip etmemek,
nassi bir ibareyi anlamak hususundaki kanaatleri giiclendirilmistir™.”

Gortliiyor ki herhangi Fikhi ekolde, hangi mezhebe ait olursa olsun “Nassi
Fikih Us0li” kurulmus bulunuyor, demektir. Fakat Fikhi hiikiimlerin bir kismi
nasslardan alindig1r halde, diger bir kism1 da orflerden alinmistir,diyen Sibay hala
orflerden  birgok  hiikiimler = almak  mecburiyetinde  oldugumuzu  ve

aldigimizi**belirtmektedir.

20 Halim Sabit, “ictima-i Usdl-ii Fikih”, islam Mecmuasi, C1, S.5, s.145-146.
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Buna devamla Halim Sabit mezhep imamlarinin 6rfe baghliklarimi agikliga
kavusturmakta ve soyle demektedir: “Acaba biiyiik imamlarimiz orflerden istinbati
hiikiimler hususunda ne gibi usullere ulastyorlardi? Nass, eslafin ilmi bakislar1 6niinde
bircok yonler ile kendini gosterdigi halde daha canli ve aynmi zamanda Kur’an-1
Kerim’in dili ile sabit olan 6rf, acaba igtihat alaninda kendisini nasil ve ne sekilde
gosteriyordu?”.

Halim Sabit, Ziya Gokalp’in bu konudaki goriisiinii de vermektedir: “Ziya
Gokalp Bey diyor ki: “Islam toplumu hukuki ihtiyaglarii tatmin igin ilk is olarak
Kur’an’a dayanmiyordu. Bir taraftan bir cemaat giinden giine gayet hizli bir sekilde
genislemekte oldugundan sosyal hayatlarinda ve dolayisiyla orf ve adedinde degisik
zorluklar meydana geliyordu. Orf’{in dayanaksiz ihtiyaglar1 bu kaynaklarla da (Kur’an,
Siinnet) tatmin olunamadig1 zaman icma ve kiyas esaslarina damsildi. imam-1 Azam...
Istihsan (&rfiin gecerli oldugu) kaidesini koydu. Imam Ebd Yusuf: “Nass ile orf
cakisirsa bakilir: Eger nass orften doguyorsa, 6rfe itibar edilir” kaidesini kabul etti*.

Bu degerlendirmelerden anlasiliyor ki Islam’in gdgsiinde siinnet ve hadise
danismak zorunlulugu, Imam Malik’in halkanin toplumsal ananesini siinnet olarak
kabul etmesi, biitiin Fikih ekollerince iimmet icma’st ve kiyas esaslarmin kabul
edilmesi, imam-1 Azam’m dogrudan dogruya orfiin kendini gdstermesi demek olan
“Istihsan” kaidesini koymasi... hep miitekAmil &rfiin tezahiirlerinden ibarettir.
Ummetin icmasi, istihsan hakkindaki biitiin usil ve kaidelerde 6rfi Fikih Usiliiniin,
selef fikih¢ilarinca uygulanan sekillerinden ibarettir. O devirlerde her yoniiyle tam bir
“Toplumsal Hukuk Metodolojisi”’nin kurulmasina imkan olmadigini belirten Halim
Sabit bunun sebebini,Sosyoloji ilminin miispet bir ilim olarak ancak yakin zamanlarda
olugsmaya baslamasi olarak agiklamaktadir. Ona gore boyle olunca kurulacak yontemin
de yarim olmasi dogaldir. Fakat bugiin bu mahsur kalmak tizeredir. Ciinkii sosyoloji
ilmi giinden giine miispet bir sekil kazanmaktadir...Islam seriatinin kiyamete kadar her
asrin seriati olarak kalacagimma inanildigindan, seriatin zamanlara, asirlara gore

ihtiyaglar ile olan temas noktasim gosteren®” “Toplumsal Hukuk Metodolojisi”nin

%% Halim Sabit;a.g.m. s. 148.
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kurulmasi artik mecburiyet altindadir®. Burada sunu da belirtmek istiyoruz ki Halim
Sabit’in tanitilmasinda sosyolog yoniiniin ortaya ¢ikartilmasinda bu ifadelerin oldukca
biiylik 6nemi vardir.

Halim Sabit’e gére daha &nce oldugu gibi, Islamiyet’in hala genel kurumlara
nafiz varligi koruyabilmek isteniliyorsa,islam hukukunun kiyamete kadar her asirda
canli olarak canli olarak yasayabilmesi i¢in Islami ilimler kadrosunun “Toplumsal
Hukuk Metodolojisi (i¢timai Usdl-ii Fikih)” 1 da igermesine ¢alismak gerekir.”

Sonug olarak Halim Sabit “Toplumsal Hukuk Metodolojisi (Igtimai Ustl-ii
Fikih)”in gerekliligini su sozleri ile vurgulamaktadir: “Madem ki serait yeniden
canlandirilmak isteniliyor madem ki seriatin her asir ve zamanda canli, dogurgan
olarak yasatilmasi arzu ediliyor; su halde gerek Fikih’in gerek Nassi Fikih Ustli’niin
ihyasiyla, asil bunlarin her asirda canli olarak var olmalari icin seriat ile hayat
arasindaki iliskileri gosteren “Toplumsal Hukuk Metodolojisi’nin kurulmasi zorunlu
oluyor”” demektir. Mustafa Seref’in de aym yonde goriisleri vardir ki ona gore de
Toplumsal Hukuk Metodolojisi, Tiirk sosyologunun,olusmasmi istedigi®' bir bilim
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.4. Orfiin Sosyal Fonksiyonu

Uzun zaman ayni vatan {lizerinde yasayan insanlar arasinda orf ve adet birligi
meydana gelmektedir. Orf,milli vicdamn kendisidir. Ilkel veya ileri biitiin toplumlarin
kurucusu olan yaratict 6zl Orftir. Her Orfbir kavme,bir millete ozgiidiir.
Kavimleri,milletleri birbirinden ayiran kendi orfleridir. Bu baglamda diisiiniiriimiiz
Halim Sabit de &rf ve adetler konusunda bir ¢cok hususu belirtmistir. Orf ve adetlere
hukuki bir gorev yiiklemeye ¢alismistir. Bunu yaparken Ziya Gokalp’in fikirlerini de
g6z ard1 etmemistir.

Islam mecmuasinda ele alinan énemli bir konu: “Orfe fikihin temeli olacak bir
onem yiiklemek” konusudur. Bu gériisii ilk savunan Ziya Gokalp olmustur. I¢timai
Ustl-ii Fikih isimli yazis1 Islam Mecmuasinin iigiincii sayida ¢ikmustir. Bu

yazisinda,Gokalp oOnce,Kur’an’in zahiri manasma baglanip kalan Zahiriyye

2 Halim Sabit;a.g.m. s. 150.
» Halim Sabit;a.g.m. s. 150.
3% Halim Sabit;a.g.m. s. 150.

*! Sentiirk Recep,islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim,iz Yay.,istanbul 1996,s.314.



mezhebinin yandas bulamadigini ve silinip gittigini belirtir. Ona gére bunun nedeni
bellidir:Hayat,esneklikten yoksun bir teoriyi kabul edemez. Hayat ve toplum doga
yasalarinin denetiminde olan bilinci,orfleri,fikirleri vb. kapsar;bu yasalar1 kontrol eden
de Allah’tir. Dolayisiyla,Zahiriyye’nin yok olmasi ka¢inilmazdi. Toplumun evrimi
Allah’1n iradesinin bir tecellisi oldugu i¢in,Fikih’in temellerinden biri olan 6rfiin bu
evrime uygun olarak nasil degistigini arastirmak gerekli goriilmiistiir. Bu baglamda
Gokalp,su noktay1 6zenle dile getirir: Avrupa sosyolojisi,pozitif bir bilim olarak heniiz
yeni kurulmustur,bundan dolay1 tek basina fikih usulii olarak kullanilamaz. Bu isi
sosyologlar ve fakihler birlikte yapmalidir. Giderek etkisizlestigi goriilen seriati
kiyamete kadar canli tutmak igin bdyle bir girisim gerekliydi. Halim Sabit de Islam
fikhinin azalan canlii@im1i ve seriatin etkililigini kaybetmesini zararli olarak
nitelemis,fikhin tekrar canlandirilmasii saglamak ic¢in fikih ile hayat arasinda bir
baglant1 noktast bulmanin biiyiik 6nemi oldugunu ifade etmistir. Hem Gokalp’in,hem
de Halim Sabit’in mevcut sartlar1 zararli diye niteledigi ve buna karsilik fikihin ve
Islam’in canlandirilmasi igin ¢alistig 32 gozden kacirilmamasi gereken bir noktadir.
Halim Sabit ile ayn1 donemde ve Ziya Gokalp ile ayni partide bulunan Said Halim
Paga’ya gore de toplumsal yapilanmamizda en etkin ve etkili bilim Fikih ilmi
olacaktir. Ciinkii ona gore Batinin toplumsal metodu Sosyoloji, Miisliimiinlarin
toplumsal metodu ise Fikih’tir. Fiziki ilimler alaninda tecriibe metodu ne ise ahlaki ve
toplumsal alanda da Fikih odur.”

Konumuz i¢in 6nemli bir yere sahip olan orfiin “genel vicdanin iyi gordiigi
sey” manasinda kullanilmis oldugunu gérmekteyiz. Bu baglamda hukuk olaylar ilk
planda orf ve adetlerle taginir hale gelir ve sosyal verasete dahil olurlar. Ayrica
kanunlar seklinde yazili hale gelebilirler. Hukukun bir 6rfler,kanunlar,yazili kurallar
yoni vardir,bir de idealler,tasavvurlar yonii vardir. Sosyolojiyi ilgilendiren daha ¢ok
hukukun orfler,kanunlar ve yazili kurallar yonii olan birinci asamasidir. Bu ayrima

hukukun objektif ve subjektifligi de denebilir.**Gékalp de orf kavramim igtimai

32 Masami Arai,Jén Tiirk Donemi Tiirk Milliyetciligi,,iletisim Yay.,1994,s.137.
33 Sentiirk,Recep;islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim,iz Yay.,istanbul 1996,s.153,154.
** Yiimni Sezen,Sosyoloji A¢isindan Din,Marmara Unv. ilahiyat Fak. Vakfi Yay.,istanbul.1993,s.115.



kurallar olarak tarif etmektedir. Diislinlirimiiz Halim Sabit’e gore orf sadece toplum
tarafindan kabul gormiis olan kurallar demek degildir.”

“Ve’l-Miirselati Urfen” gibi ayetler disinda oldugu halde Kur’andaki sair
“Orf-Ma’ruf” kelimeleri hep ‘“cemaatin vicdaninda iyi goriilen sey” manasinda
kullanilmistir*®.Orf ve adet kavramini Erol Giingdr ,her toplumun nesilden nesile
aktarilan standart davranis tarzlar1 olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda 6rf ve adetler
davranislarimiz1 diizenleyen kaideler olmak bakimindan “Ahlak Normlar1” adin1 da
alirlar. Adetler de orfler de bir toplumda dnceki nesillerden gelen ve fertler tarafindan
ortaklaga benimsenen hareket tarzlaridir. Adetleri orflerden ayiran asil fark,bir adete
uyulmadig1 zaman toplumun sadece alay etme,hor gérme gibi tepkilerde bulunmasidir.
Orflere aykiri davranma halinde de daha resmi ve sert tepkiler goriiliir. Orfler de,tipki
adetler gibi birer sosyol kontrol vasitasidir..”’

Genis bir melekeden ibaret olan “adet” manasinin “orf” kelimesi altina girmesi
ise elbette daha sonradir. Insanin kendisinde kapsamli bir meleke elde edebilecegini
takdir edip bunu ifade etmek ihtiyacini hissetmesi siiphesiz bilmek, tanimak, gibi
manalarin elde edilmesinden daha Once olamaz... Su hale gore “orf” iin “adet”
manasinin daha islenmis, ayn1 zamanda hiisn vasfiyla kayith bir sekli demek olan
ma’ruf yani “cemaatin vicdaninda iyi goriilen sey” anlaminda kullanilmasi, bu lisan
erbabinin Kur’an-1 Kerim ile muhatap olmak ic¢in sunulmakta olduklar1 devirlere
aittir’®,

Diisiiniiriimiize gore miikelleflerin fiillerine ait kutsal hiikiimler iki ilahi asla
donerler ki biri nass, digeri orftiir. Orfiin eseri olan hiikiim de ya mesru veya gayr-1
mesru olmak {izere iki kisma ayrilir. Orfce hiisn (iyi giizel) olanlar “Ma’ruf’ namiyla
birinci kisma, kubuh (¢irkinlik) olanlar da “miinker” namiyla ikinci kisma dahil
olurlar. Her ma’ruf, her emredilen gibi mesru, her miinker, her nehyedilen gibi gayr-1
mesru’dur. Fakat her marufun her miinkerin ayr1 ayr1 nassa dayanmasi gerekmez,
aralarindaki oran da esitlenmis degildir’’. Ma’ruf ile emredilen arasindaki genel ve

0zel oran mutlaktir. Bununla beraber her ma’ruf ve miinker gerek sahislar1 hakkinda

35 Sentiirk Recep,a.g.e.,Orf Nedir?(Z.Gokalp),s.318.

*% Halim Sabit, Orf-Ma’ruf islam Mecmuast, C.1, S.10, 5.308.

37 Giingor,Erol; Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak,Otiiken Yay.,istanbul 1995,5.93-94.
*¥ Halim Sabit;a.g.m. s. 307.

3 Halim Sabit, Orf-Ma’ruf, islam Mecmuast, C.1, s.11, s.322.



nass ortaya ¢ikmig olsun, gerek olmasin, cinsleri ve genel heyetleri mutlaka nassa
dayalidir. Clinkii her Ma’ruf,hiisn olup yapilmasi istenir ve Allah’n dili {izere bununla
emretmek gerekmektedir. Her miinker, mutlaka kubuh (¢irkin) olup terki istenir ve
bunu nehyetmek bilgisi olan her miisliiman i¢in gérevdir.** Unutmamalidir ki 6rf ve
adetler bir toplumun veya bir kiiltiirlin icinde degisiklik gosterdikleri gibi,bir toplumun
orf ve adetleri de baska toplumlarinkine benzemez. Bir toplumun biitiin 6rf ve adetleri
o toplumun biitiin fertlerini ilgilendirmez. Mesala kadinlar i¢in uygun sayilan hareket
tarzlar1 erkekler i¢in uygun goriilmeyebilir. Bir toplumun ¢esitli kesimlerinde ve ¢esitli
bolgelerinde de orf ve adet degisiklikleri goriilebilir...Ozellikle cografi bélgeler ve
mezhep gruplar1 arasinda da farkli adetler vardir. Yas gruplari arasinda da farkl
adetler vardir ki,orf ve adetler her zaman degismeye ugrarlar.*’

Rasid Halifeler devrinden verilen 6rnekler de konuya daha genis bir gergeve
kazandirmistir.

Mesela Hz. Omer’in hilafeti giinlerinde; bir kadmin kocas1 kayboldu. Fakat
kocasiz kalan bu kadin hakkinda tiirlii s6zler sdylenmeye basladi, yolsuzlugu ortaya
ciktt. Hz. Omer bundan etkilenerek kadma ders verecek oldu. Kadimn, halifenin
heybetinden sarsilarak ceninini diisiirdii... Iste bu halife i¢in bir olay oldu. Fakat
hiikmiinii bilmiyordu. Alimler Meclisi olusturarak meseleyi s6z konusu etti. Hz.
Halife’de kasita yakin bir kusur yoksa bile hadiseye sebebiyet verdirmis oldugunda
siiphe yoktu. Onun igin sorumlulugun halife iizerinde kalmasi uygundu. iste Hz. Ali
boyle karar verdi. Hiikkmii illetine degil, sebebine baglamakla olsun, masum cani heder
olmaktan kurtarmak elbette ma’ruf bir keyfiyet idi. Onun ic¢in oradakiler de buna
katildilar, halife de kabul etti...

Iste bu boliimdeki nasslarin iceriginden disarida olan olayin hiikmii, bu sekilde
ma’ruf iizerinde elde edilen icmaya dayandirildi*’. Yani toplumsal normlar dikkate
alinarak hiikiim verilmistir.

Gortliyor ki Halim Sabit “Meselenin sadece nasslarla c¢oziilemeyecegini

belirtirken 6rf ve ma’rufun toplumsal sorunlar1 ¢oziimleyebilecegini savunmaktadir.

" Halim Sabit;a.g.m. s. 323.
*! Giingor,Erol; Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak,s.96.
2 Halim Sabit;a.g.m. s. 324.



Su halde nasslarla ¢oziimlenemeyen toplumsal olaylar toplumsal normlarla
halledilmelidir. Bundan dolayidir ki din toplumsal bir olgu olduguna gore,toplum
tarafindan kabul edilenin yani iyi olanin din tarafindan da onaylanmasi® gerekir.
Nassa dayanan davranig ve olaylar hiisn (iyilik) ile vasiflandirildigina gore su sekilde
iki bliytik boliime ayrilirlar:

a — Ma’ruf-Mansds

b — Mansus -Ma’ruf

a — Ma’ruf — Mansus: Ma’ruf toplum tarafindan kabul edilen, Mansus da,
ayetlerce vurgulanmis olandir. Hiisn ile vasiflandirilis1 orf ile bilindigi halde tekrar
dirilisten sonra nass olarak da dogrulayan davranis ve olaylardir. Bunlar vaktiyle
Ma’ruf idiler... Ornegin... ¢ok esle evlilik Ma’ruf idi, bununla iftihar ediliyordu. Sonra
sinirlandi ve kayda baglandi. Kisaca nassin Ma’ruf olan davramis ve olaylarla
bagliligindan iki tiirli sonu¢ elde ediliyordu: 1 — Nass, o davranis ve olayin
Ma’rufiyetini dogrulayan ve Islamiyet’te de gegerliligini sonsuza dek kalic1 oldugunu
acikliyordu. 2 — Veya nass sebebiyle o davranis ve olaym ma’rufiyet ve gecerliligi
nassa bagli olan miikelleflerin davraniglar1 iki kisma ayrilir: 1 — Taabbudi olanlar
(Gusiil, namaz, orug Vb.)44 2 — Hayati olanlar (Nikah’ta icab ve kabul, selam, hibe,
kefalet vb.)*

Umumi vicdanin kabul ettigi sey daima ma’ruftur, daima hiisndiir (iyi giizel).
Bundan dolay1 daima hikmete ve maslahata uygundur. Iste bunun igindir ki miinker
olanlardan sakiip orfii kendileri i¢in rehber kabul eden takva sahipleri, cemaatin
vicdanin1 temsil eden orfe, davraniglarinda ve hayatlarinda higbir zaman sapiklik
yoluna sapmazlar, ciinkii bunlar Kur’an’in bircok ayetinde gecen “Ummet” dirler ki
gerek kendileri gerek bunlarin yollarindan gidenler kesinlikle kurtulusa ererler*.

Fertlerin,toplumsal heyetlerin zarar gordiikleri ve gorebilecekleri biitiin
tesebbiisler ve davraniglar hep fertlere aittir. Fertlerin 6rfii rehber etmeksizin 6rfe bagl
olanlar1 dinlemeksizin hodgamlik harcayarak yaptiklar: biitiin davranislar fertler ve

toplum icin kiicik ve biiyilkk zararlar dogurabilir. Zaten toplumsal, hayati

* Davud, Yildiz Akpolat, “II. Mesrutiyet Dénemi Sosyolojisinin Kaynaklari IT: islam Mecmuas1”, Tiirkiye
Glinligi, s.205.

* Halim Sabit, Orf-Ma’ruf, {slam Mecmuast, C.1, S.12, 5.355.

3 Halim Sabit;a.g.m. s. 356.

¢ Halim Sabit;a.g.m. s. 357.



uygunsuzluklarin hepsi de boyledir. Miinker olanlar fertlerin ve kisilerin
davranislaridir®’.

Dini konularin kaynagi toplum oldugu halde devamlilig1 da topluma baghdir.
Orf degistikce bu hiikiimler de degisecektir. Nass kutsaldir fakat 6rfle uyum iginde
olursa ** toplum iginde artis gosterir ve dini hiikiimlerin kutsiyetini arttiran toplum®’
olagelmistir.

Bundan sonra Halim Sabit “Orf ve Takva” konusundaki agiklamalariyla daha
genis bir alanda ¢alismalarma devam etmektedir. ilk énce Kur’an’n takva ile ilgili
tanmimlarina daha sonra da Islam alimlerinin gériislerine yer vermektedir.

Buna gore Hz. Allah buyuruyor ki: “Allah’a gore en iyiniz, en fazla takvali
olanlarinizdir.” Imam Ibn Ata dedi ki: Takvanin zahiri ve batin1 vardir: Zahiri (ser’1 ve
orfi) smir1 korumaktan, batim da niyet ve ihlastan ibarettir. Imam Kuseyri derki:
Takvanin ash sirkten sakinmaktir; sonra nefsi giinahlardan ve fenaliklardan korumak
gelir. Siipheli seylerden kaginmak fticlincii derecesini, fuziili olan seylerden sakinmak
da en son tabakasini olusturur... Bu tariflerin hepside bir noktada birlesirler: Ma’rufu
alip, miinker olanlardan ka¢inmak...”® Durum ne olursa olsun gercek takva da ancak
orfe uymak ile olabilir’'.

Hayati davranislar hakkinda orfe gore sdylenen nasslar oradaki hiisn’ii (iyiyi-
giizeli) dogrular. Orf ve nassin sahitligiyle islam’dan sonra da gecerli tutulan hiikiimler
orf yasadikca kalic1 olur, ya ser; hem de canli olarak fakat 6rf degisince hiikiimlerin
canliliklar kaybolup degisim igin bir yonelis meydana gelir. Ciinkii Islam'dan 6nce &rf
namindaki kanuni yaratilisa binaen, Islam'dan sonra ise hem orf, hem de nassa
dayanarak artan bir kalic1 halk ile yasayan bu hiikiimler 6rf’{in degistirilmesiyle, kanun
yaratilisindan ayrilmis olurlar. O hiikiimlerde cansizlik goriilmeye baglar; gitgide
kendiliginden sénerek kullanilirligin1 koruyamaz olur. Bir¢ok Islam memleketleri igin

. n . . vl e 52 e qe
kisas ve cismani cezalar, alis verise ait bazi hiiklimler’“bunun gibidir.

" Halim Sabit;a.g.m. s. 357.

* Davud, Yildiz Akpolat, a.g.m., 5.205 (Halim Sabit, Orf-Ma’ruf, Islam Mecmuas1), C.2, S.12, s.2-4.
4 Halim Sabit;a.g.m. s. 205.

*% Halim Sabit, Orf ve Takva, Islam Mecmuasi, C.1, S.12, 5.386.

3! Halim Sabit;a.g.m. s. 389.

52 Halim Sabit, Orf-Takva, Islam Mecmuasi, C.1, Y1l 1, S.14, s.418.



“Allah’in biri alemsiimul, digeri itikat edenlerce gecerli iki tiirlii konusu
vardir diyen Halim Sabit bunlari su sekilde belirtir: 1 — Allah’in cemaatler i¢in
dayanak olmak tizere koydugu “Yaratilis” konusudur ki Kur’an-1 Kerim dilinde “6rf”
olarak bilinmektedir. Buna “Ser’i-Miicmel” adi da verilir. 2 — Emirler, nehiyler,
beyanlar seklinde nasslar vasitasiyla ortaya cikmistir ki bu “seriat” nami altinda
bilinmektedir. Bunun vahiy devrinde o zamanin orflerine gore ortaya konan kismina
da “Ser’i Mufassal” denilir. Ciinkii Ma’ruf-Mansus (Kur’ana dayali olan), Ma’ruf
gayr-1 Mansus’a (Kur’ana dayali olmayan) gore daha kuvvetlidir; bundan siiphe
edilemez. Cogunluk icin gizli kalan “6rf” nass ile desteklenince nassa iman edenlerin
geneli igin bilinir. Orfiin bu sekilde bilinirlik ve iman dairesine girmis olmasi
dayanagin en kuvvetli sebeplerinden birini olusturur; nass, Ma’rufa kutsi bir kiymet
vererek onu dinilestirir. O nass sayesinde dini bir mahiyet kazanir ve dini emirler
sirasina girer, isin ustalari, erbap; imam da onun marufiyetini bilsin, bilmesin dinen
hiisn (iyi-giizel) olduguna kanaat getirir. Hayati bir davranisa ait olmakla beraber
Mii’min onu yaptigi zaman dinl bir zevk duyar ve Oyle yapar; aynt zamanda o
davranis, onun menfaat ve maslahatina da uygundur; cilinkii 6rf, menfaat ve
maslahattan (iyilik yolu) ayrilmaz... her ma’ruf maslahat (iyilik yolu) tir da.”

Nass da orfe rastlamis olmakla sevilecek seyle arasina girer secilir. Nass
mii’mince kutsaldir; fakat bununla beraber orfe de rastlarsa bu yon daha fazla artar.
Iste su hale gore ki 6rf, hayati donemini tamamlayinca buna uygun olan ortaya konan
nass da susar. Fakat bu susma — asr-1 saadetten sonra meydana geldigine gore —
kendisine ait mensubiyet veya delaletten olusan bir zandan dogmus degildir’*. Bu
baglamda orf ayni zamanda bir toplumsal kontrol mekanizmasidir. Sosyal normlar
icerisinde yaptirim giicli yiiksek olan orf ve adetler,toplumlar,gruplar ve siniflar
arasinda degisebildigi gibi ,zaman siireci igerisinde de farklilasma gosterebilir. Bir orf
dogruladig: bir tutum veya davranisi bir siire sonra diglayabilir. Giiclii sosyal degerler
iceren sosyal norm olarak érfe toplumlar genellikle kendiliklerinden uyarlar. Orflerden

ayrilma veya sapmalar toplu ve bireyin kendisi tarafindan engellenmeye ¢alisilir.”

53 Halim Sabit;a.g.m., 5.419.
> Halim Sabit;a.g.m., s.420.
55 TOLAN,Barlas; Toplumbilimlerine Giris,Kalite Matbaasi,Ankara 1978,s.241



Erkeklerin altin, giimiis ile donanmalar1 ve ipek giymeleri gibi bunlar ziihd ve
takva Orfilne gore yasaklanmislardi. Bu Orfe gore bunlar ile donanmada ve ipek
giymede kubuh (¢irkinlik) vardi; kisaca bunlar miinker oluyordu. Fakat sonralar1 menfi
orfte meydana gelen degisiklikte kubuh da etkili oldu’®.

Ayrica Halim Sabit Miiellefe-1 Kullib’a zekat verilip verilmemesi konusuna da
orf ve takva baglaminda agiklik getirmistir. Buna gore:

1 —“Orf” onlara zekat verilmesini hiisn (iyi-giizel) gérmiiyordu”’.

2 — Orf, Miiellefe-i Guliib’a zekat verilmesini hiisn gérmedigine gore, nass
yine onlara sadik olup kendilerine zekat verilebilir, hitkmiinde.

3 — Zekat harcamas1 bazi fikih kitaplarinda zikredildigi yontiyle yedi degil,
sekizdir.

4 — Orfiin degistirilmesi sebebiyle bazi davranislarm tabii olarak nassin
iceriginden ¢ikarilmasi nesh say1lmaz’®.

Yukarida da agikladigimiz gibi diisliniiriimiize gére de zamana, cevreye gore
degisen orf sebebiyle bazi davraniglarin da degerleri degisir; mesela vaktiyle hiisn (iyi-
giizel) olan bir davranis, orfiin degismesiyle diger zamanlarda kubuh (¢irkin) olabilir...
Mesela bu memlekette Ma’ruf olan bir davranisin diger memlekette miinker olan
seylerden sayildigi bilinmektedir’.Buna gore Halim Sabit konuyla ilgili su hiikmii
cikartiyor: “Bir orfiin etkisiyle hiisn olup, nass dairesine dahil olan bir davranigin 6rfiin
degismesi sebebiyle bunu zayi ederek nass dairesinden gikarilmasi caizdir”®.

Goriildigi gibi Halim Sabit’in 6rfiin nass ve takva ile baglantilarim ele alarak
incelemesi ve bu konular1 sosyolojik olarak agiklamasi, orfii daha iyi tanimamizi
saglayacaktir. Halim Sabit gibi diisiinen Gokalp’e gore de Fikih’in nassin orfiine,
fakihlerin icmaina dayanan toplumsal uygulamalar, her asrin yasam gereklerine uymak
zorundadir. Bunun i¢in 6rfiin Fikih’taki alan1 daha da genislemistir. Ciinkii Fikih’in iki
kaynagindan biri orftiir. Islam hiikiimlerinin kiyamete kadar her asrin hukuku olarak

kalacagina inaniyorsak hukuk¢ular ve sosyologlarin ortak caligma yapmalar

*® Halim Sabit;a.g.m., s.421.
3" Halim Sabit;a.g.m., 5.423.
5% Halim Sabit;a.g.m., 5.424.
% Halim Sabit;a.g.m., s.424.
% Halim Sabit;a.g.m., s.424.



gerekmektedir. Bu iki smifin yardimlagmasi olmadik¢a bu yeni Toplumsal Hukuk
Metodolojisi kurulamaz.®'

Giiniimiizde de Islam Hukuku alaninda fikih¢ilarimiz &rfe énemli bir yer
vermislerdir. Onlara gére de orf, ahkamin degismesinde etkin olan amiller icerisinde
basta gelmektedir. Orfiin en o6nemli fonksiyonu,nasslarin &rfle talilidir. Orfiin
degismesiyle 6rfe bagl ahkamin degiseceginde fikihgilarin bir kuskusu yoktur.®?

Gorilildigi gibi orf hususunda bir ¢ok kural veya hiikiim toplumun baskisi
olmadan,kendiliginden uyulan hiikiimler goriiniimiindedir.. Fakat bazi kurallardan
sapmalar toplum tarafindan cezalandirilmaktadir. Zorlayici bir cezanin uygulanmasi
gerektigi hallerde orf ve adet normu hukuk kurali halini almaktadir. Ciinkii 6rf ve
adetler insanin etkinlikte bulundugu biitiin alanlarda etkilidir ve insanin
diisiince,inang,tavir ve hareketleri lizerinde mutlak bigimde egemendir. Ancak su da
bir gergektir ki karmasik ¢agdas toplumlarda iliskiler kisisel olmayan bir temel
iizerinde yiiriidiigii i¢in 6rf ve adetlerin otoritelerinin kaybolmakta oldugu® konusunda
sosyologlarin hemfikir olduklar1 ortadadir. Yine de agik olan bir husus insanlar,genel
olarak yazili hukuk kurallari1 yaninda oOrf ve adetlere uymaya daha yatkin
gorinmektedirler. Tiirk Medeni Kanununun birinci maddesinde de hukukun
kaynaklar1 anlatilirken,kanunda agik bir hiikiim bulunmadigr zaman 6rf ve adetlere
gore karar verilecegi belirtilmistir. Islam Hukukunda ise Kitap, Siinnet, icma ve
Kiyasta bir hiikiim bulunmadig1 zaman 6rf ve adete basvurulur®. Yine de belirtilmesi
gerekir ki orf ve adetle belirlenen bir diizene uymamanin da miieyyideleri vardir.
Ancak orf ve adet 6zellikle bir resmi makam sayesinde degil,grubunun genel kanaatine
dayanarak ayakta durur. Orf ve adete kars1 gelen kimse hor goriiliir,artik goriisleri
dikkate alinmaz. Bu da orf ve adetin resmi hukukun {istiinde bir sosyal yaptirim
giiciiniin oldugunu gosterilmektedir. Yine belirtmek gerekir ki 6rf ve adetler
toplumdan topluma,ayni toplum iginde alt kiiltiirlere,yerlere ve ayni yerde zamana
gore degisebilmektedir. Orflerin bir zamanlar dogru saydirdigi hareketler sonradan

yanlis anlasilabilir. Bunlarin bazilarina toplum fertleri kendiliginden uyarlar. Bazilarim

8! Sentiirk Recep;a.g.e.s301
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da toplum kendisi cezalandirir. Daha ileri durumlarda ise 6rf ve adet normu hukuk
kurallar1 halini almaktadir.’Bu baglamda hukuk,orf ve adetleri de igerir ve bazen de
onlara dayanir. Ancak insanlarin 6rf ve adet ile yazili hukuk kurali arasindaki

catismada,genel olarak orf ve adetlere uymaya yatkin® olduklar tespit edilmistir.

Bu konudan sonra Halim sabit 6rfle siki sikiya baglantili olan icma ve igtihat,
miigtehit ve fikih alanlarindaki tespitlerinin verilmesi de c¢alismamiza genislik
katacaktir.

2.5.1cma4,ictihat ve Miictehidin Sosyal Fonksiyonu

“Stra” prensibinin uygulanmasi diisiincesinden dogan icmanin, Sahabe
donemi esas alinarak, immet igerisindeki i¢tihada ehil insanlardan olusturulacak bir
danisma ve yasama meclisi meydana getirildigi zaman ne kadar 6nemli bir fonksiyona
sahip olacagi® gayet agiktir. icma’,Hz. Peygamber’den sonraki bir ¢agda ameli bir
meselenin ser’? hitkmii {izerinde miigtehitlerin birlesmesi® seklinde tanimlanmustir.

Buna gore degerlendirilen ser’i delillerin biri “nass” oldugu gibi digeri de
“icma”dir. Icma manevi veya maddi bir secim dolayisiyla resmen dini bilgileri
aciklama yetkisine sahip ayn1 asra ve ayni ¢evreye mensup bulunan kimselerin itikat,
ibadet, hukuk hususlarinda ittifak etmeleridir®.

Ehl-i hal ve akdin hiikiimleri ya din, veya hukuk hakkinda ortaya ¢ikar. Dinin
itikatlarla ibadetlerden, hukuk ise maddi bir miieyyide giicline sahip bir amel
tarzindan, ibarettir’.

Halim sabit, dini aciklama ve anlatma yetkisine sahip olan ehl-i hal ve akidin
iki sinifa ayrildigini sdylemektedir. Bu da 1- Velayet-i Diniye’ye sahip olanlar, 2 —
Velayet-i Hukukiye’ye sahip olanlardir.

Gerek Rasid Halifeler devrinde, gerek sonralari Emeviler ve Abbasiler
zamaninda hem dini, hem de hukuk1 biitlin dini agiklama ve anlatma yetkisi o zamanin

v pe . . . .71
orfline gore resmen miictehidlere aitti’.
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Bugiiniin belli bir oranla tamamlayicist olan toplumsal sekliyle velayet
birleserek “Velayet-i Diniye” ve “Velayet-i Hukukiye” adiyla iki biiyiikk kisma
ayrilmistir.

Buna goére o zamanin orfiine gore miictehid denilen kimseler manevi bir se¢cim
ile resmen hem dinde, hem de hukukta asil dini yayma, hiikim verme ve anlatma
yetkisine sahipti. Halim Sabit, “zamanimizda velayet-i &mme, dini ve hukuki olmak
tizere iki boliime ayrildigi gibi her iki ziimrenin de yetkileri ancak maddi bir segime
déniismekle resmiyet kazanabilir”™ diisiincesindedir. Konunun daha iyi anlasilmasi
icin alt basliklar halinde islenmesi daha faydali olacaktir. Buna gore;

2.5.1.Hilafet ve Miiftiiliik Kurumlarmin islam Toplumundaki Yeri

Devlet,nihai analizde otorite kavramiyla aciklanmaktadir. Toplumun hayati
ihtiyaclarin1 daha iyi karsilayabilmek icin ortaya koydugu organizasyon,dogal olarak
bir “glic”’li de ortaya ¢ikarmaktadir. Bu giicii devlet igerisinde kimin kullanacagini
bulmak da yine sosyolojinin konulari icerisindedir.”*Islam’ da da peygamberlik
déneminin bittigi ve artik cemaatin islerini yiriiten halife devrinin basladigi
belirtilmektedir. Buna gore islam toplumunda halife kavrammin “ydnetici” gibi bir
anlami vardir. Hz.Peygamberden sonra bos kalan devlet baskanligini doldurmaktadir.
flk defa “halife” tinvanini kullanan ise Hz. Ebu Bekir’* olmustur. Bu haliyle halifelik
oncelikle tarihi bir olgu olmustur. Bu isim degisik zamanlarda emir,imam,sultan gibi
devlet bagkani anlamma kullanilan bir unvandir.” Halifelik kurumu devlet yapisinin
en lstlinde,immet fikri esas alinmak iizere yerini korumustur.

Icma,gerek velayet-i diniyeye, gerek velayet-i hukukiyeye sahip olan ehl-i hal
ve akidin ittifakindan ibarettir’®.

Buna gore biitiin toplumlar degisik yapiya sahiptir. Bu degisik yapi da
toplumlarin yonetiminde degisikliklerin oldugunun bir gostergesidir. Genel anlamda
Durkheim ‘in “bir biitlin olarak topulumun yapisidir” dedigi isbolimi esasi

diisiiniiriimiiz Halim Sabit tarafindan da uygulanmaya ¢alisilmustir.”’
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Bu baglamda Ziya Gokalp’te de miisliimanlar arasinda siyasi birligin kurucusu
olarak gordiigii halifeyi dini fetva makami olarak gérmemektedir. Ona gore fetva
makamu halifeden ziyade miiftidiir. Kanun ve hukuk makami ise halifedir.”*Buradan
da anlasilacagi tlizere halife dini dayanigmayi saglamakta fakat din islerini
ylirtitmemektedir. Ciinkii o,immetin ve milletin baskanidir. Gokalp’te de halifelik
bir¢ok milletin birligini saglayacak siyasi bir kurumdur. Bundan dolay1 hilafetin milli
bir kimlige sahip olmamas gerektigini” belirtir.

Ancak hilafet tarihinde durumun bdyle olmadig1 goriilmektedir. Halifelik bazen
zorla,bazen hile ile ,bazen de menfaatler i¢in ele gegirilmigtir.go

Nitekim Gokalp Halife ve Miiftii siirinde halife ve miiftiiniin toplumsal roliinii
su sekilde ifade etmistir:

Iki sey var mukaddes:Biri devlet biri din;

Devlet onun basinda ancak halifemiz var,

Ki bir miiftii degil o,bir Emirulmii’minin

81
Fetvalar1 o vermez,kanunlari o yapar.

Halifelik,Siyasi iktidar1 kullanan ve peygambere halef olan Halife biitiin
icraatinda ozellikle bu biiyiik prensibe yani adalete riyayetle miikelelftir® islamda
aranan hiikiimet sekli ise “hilafet-i kamile”dir. Tam Hilafette mesveret ve adalet
yoluyla,hiikiimdarin mes’uliyetini ve seriate bagliligini tesis suretiyle, halkin oyuna ve
kontroliine de kismen yer verilmistir™. Yani halifeye yetki verilmesi,halifeyi segmek
ve secilen halifeye biat etmekle olur®.

Islam Mesihatinde kendini gdsteren Velayet-i diniye agiklayict ve egitici bir

ozellige sahiptir. Su halde Islam Mesihatindeki agiklama ve tanitma isi, sirf dinidir.
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Iste bu dini anlatim yetkisi, basta Hz. Halife oldugu halde Seyhii’l- Islam’in gdzetimi
altinda fetva emaneti ile miiftiilere aittir®,

Dini anlatim ve hiikiim verme heyeti”’nin bu husustaki yetkisinin 6rfi ve resmi
oldugu diisiincesinde olan Halim Sabit bunlar1 su sekilde agiklamaktadir: “Orfidir;
clinkii bu heyete katilanlara milli irfan ile dini orfleri temsil ettigine usil tizere
inanildigindan fetva verme ve anlatma agiklama hususunda yetkili tanmirlar. Sosyal
iman bunlara deger verdiginden fetvalarina inanilir. Su halde yetki adeta manevi bir
segimden ileri gelir”®.

Resmidir; ¢linkii immetin, milletin lideri demek olan (dini otorite) halife
tarafindan ya bizzat ya araciyla segime mazhar olmuslardir... Orfiin tanimasiyla
manevi se¢ime mazhar olan zatlar maddi se¢imin yapilmasiyla resmiyet kazanirlar®’
demektir.

Halim Sabit’e gore yasayan Orfe dayali olmayarak dine bir sey katmak
“ibtida”dir; ibtida kaldirilmis, “Miibtedi” fasiktir. Su halde Dini Anlatma ve Hiikiim
Verme Heyeti (Dini Tesrl Heyeti) nin gorevi... dini rfleri tesbit edip bunlar ile Ser’i-
Miicmel arasindaki bag: giivende bulundurmaktan ibaret™ oldugunu belirten Halim
Sabit buna gore Dini Tesri Heyeti’nin gérevlerini su sekilde siralamaktadir: 1-itikat ve
ibadet tarzlarin1 bulmak,2—Yasayan din ile buna dair canli 6rfleri bulup tespit etmek,
3- Bu yasayan din ve canli orfler ile Ser’-i Miicmel arasindaki uyumu saglamak.
Yasayan din ile buna dair canli orfleri bulup tespit etmek de ya bizzat miictehit, veya
orfiine bagli olmaya baglhdir. Miigtehitlerin Milli harsa ait biitiin 6rfleri temsil ettigi
bilinmektedir. Onun i¢in bir migtehit bagli oldugu sosyal degerin yasayan dini
orflerini de bilir®.Orflerine bagh olanlar da sosyolojinin gosterdigi yontem ile orfleri
bulabildikleri gibi dini 6rfleri de anlayabilirler.

Iste biitiin bunlardan dolayidir ki Halim Sabit’e gére Dini Tesri Heyeti’nin de
hangi yolla olursa olsun milletin vicdaninda yasayan dini orfleri bilmesi gereklidir.
Dini Tesri Heyeti’nin bir taraftan Ser’-i Mufassal’a ait nass ile eslafin dini hayatini,

diger taraftan yasayan dini orflerle Ser’i- Miicmel’i rehber edinerek karsilastirma

8 Halim Sabit, Velayet-i Diniye, islam Mecmuasi, C.2, S.28, 5.644.
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suretiyle bulunan hiikiimler iizerinde ittifak etmeleri icmd mahiyetine sahiptir ve bu
icmanin resmen ortaya konmasi da “ifta”dir”.

2.5.2.Din Egitimi, Toplumsal isb6liimii ve Sosyal Iman

Halim Sabit’e gore..iftd ayr1 bir gérev oldugu gibi “Din Egitimi”de bash
basina bir sanattir. Bunun sonucu olarak Islami Mesihat tarafindan kendini gosteren
velayet-i diniyenin biri “Dini Tesri” digeri “Din Egitimi” heyetleri olmak iizere’'iki
gruba ayrilmasi gerekir. Gokalp’te de din egitiminin bir sinirim1 ¢izmek oldukga
giictlir. Her seyden Once din egitimi verecek Ogretmenler ve heyetler yoktur. Bu da
biiyiik bir eksikliktir.””

Bundan sonra Halim Sabit “Dini Egitim Heyeti”nin mensuplarmi ve
gorevlerini soyle anlatmaktadir:

Vaktiyle uyarma gorevi bizzat Hz. Peygamberimiz tarafindan yapiliyordu.
Sonralar1 halifeler ve ona bagli bir ashab bu gorevi yerine getirmeye basladilar. Her
zaman ve her asirda alimler, fakihler bu gorevi lstlendiler. Fakat bu konuda diizgiin
tam teskilat meydana getirilmedi. Dini yayma gorevi serbest ellerde kaldig1 gibi, bu da
teskilata tabi miistakil bir gorev haline gelemedi. O zamanlarda belki buna ihtiyac¢ da
yoktu: Ummete ziihd ve baris galipti. Ozellikle alimler, fakihler peygamber varisi
olmak iizere yetistiklerinden biitiin gorevlerini 1iyi niyetle yapmaya gayret
ediyorlardi.”® Ayni zamanda timmet arasina isboliimii esasi heniiz girmemisti; fakat
zamanimizda sosyal hayatin biitiin agamalaria is boliimii esas1 girmis, dini, hukuki
biitiin gorevler milletlesmistir. Hatta tesri (dini anlatma yayma) goérevi de ayrica bir
meslek halini almistir. Fakat bugiin “Din Egitimi” diye tabir ettigimiz “inzar=uyarma”
gorevi — ki Tiirk vicdanina gore “Tebsir=Yayicilik=Miijdeleme” demek daha dogru
olur — tamamyla terkedilmistir, denilebilir™*.

Halim Sabit’in, yukarida belirttigi “is boliimii esasi” ile Durkheim’in
Toplumsal Isboliimii diisiincesinden etkilenmis olabilecegi goriilmektedir. Durkheim
bu diisiincesinde isbdliimiinii mekanik ve organik dayamigsma seklinde iki kisma

ayirmistir. Buna gore Mekanik dayanigsma, bir benzesme dayanigmasidir. Bu
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dayanisma bi¢imi bir toplumda egemen oldugu zaman bireyler birbirlerinden pek az
farklidir. Ayni toplulugun {yeleri ayni1 duygulari hissettikleri,ayn1 degerlere
katildiklari, ayni kutsala inandiklari i¢in birbirlerine benzerler. Bireyler heniiz
farklilagmadigi icin toplum tutarlidir. Bu baglamda isb6liimii tekrarladik¢a dayanigsma
da kuvvetlenecektir. *°

Halim Sabit’e gore de organik dayanisma bigimi, diisiince birliginin yani
toplulugun tutarli birliginin farklilagsmasi ile dogdugu ya da anlatim buldugu
dayamsma bigimidir. Bireyler artik benzer degil, farklidir’.

Halim Sabit de bu baglamda mekanik dayanigsmadan organik dayanigmaya
gecisi anlatmaktadir.

Buradan hareketle diisiiniiriimiize gore velayet-i diniyenin diizgiin ve sosyal
teskilatimizin igerisine kadar girmis bir de “Dini Egitim” bulunmasi gereklidir.
Bundan sonra Halim Sabit din egitimi verecek olan kisileri dogal olarak su yolda
olusturur:

1 — Halife Hazretleri,

2 — Seyhiilislam efendi,

3 — Din Egitimi Midiird,

4 — Miiftiiler (Livalarda)

5 — Vaizler (Kazalarda)

7 — Imamlar (K6y ve mahallelerde)

Iste Halim Sabit’e gore biitiin bunlar yukaridan asagiya bir silsile olarak sosyal
teskilatimizin en derinlerine kadar niifuz ile irsad ve egitim gorevini yapar; halkin dini
duygularin1 uyarir ve arttirir. Dini Tesri Heyetinin icma ve fetvalariyla ve miras
yoluyla bilinen dini hiikiimleri immetin fertlerine bildirir. Milletin fertleri de ahlaki,
dini hayatin koklesmesine calisir'®,

Diisiiniiriimiize gore bugiinkii sosyal teskilatimiz icerisinde Islam Mesihatinin
bu esas gorevleri disinda yapacagi baska bir isi de yoktur. Istenen bir tek sart vardir ki
o da bu gorevler, bu gilinlin biitiin ihtiyaclari, mensup oldugumuz sosyal degerlerin

biitiin canli orfleri ve ser’i-miicmelin yasayan esaslari gz Oniine alinarak ustliine
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uygun olarak yapilmasidir.”*” Bilindigi tizere Milli Egitim Bakanligi,Adalet Bakanlig
ile Vakiflar Genel Miidiirliigii ve Diyanet Isleri Baskanligmin gérev ve yetkileri
Seyhiilislamlik Kurumu biinyesinde bulunmaktaydi. Bu kurum Osmanli Devleti’nin
son donemlerinde dinin itikat,ibadet ve ahlaka dair meseleleriyle ugrasan bir kurumu
haline gelmistir.140 Ancak giliniimiizde bu din egitimi gdrevini yerine getiren Diyanet
Isleri Baskanlig1 ve alt kurumlar1 bulunmaktadir.

Halim Sabit’e gore dinin pekistirilmesi i¢in israiliyattan kurtulmak yetmez.
Ayrica disiiniirimiize gore dini gorevler konusunda da bir is boliimii esas1 gereklidir.
Buna gore dini gorevler, dini olmayanlardan ayrilip, sirf dini olanlar Mesihat’e yani
din hizmetleri yiiriitme kuruluna, hukuki ve ilmi olanlar da adliye ve maarif (egitim)

bakanligina verilmelidir'*’

. Artik burada gorev dagilimi1 zorunlu hale gelmistir.

Din Egitimi konusuna gelince... Din egitimi, dini tesri gérevinden baska bir
seydir. Sibay’in doneminde genis alanlara yayilan iimmet arasinda Din Egitimi’ne dair
esaslt hicbir teskilat yoktur...Devlet, milletin kurumlasmis heyeti oldugu gibi Mesihat
da timmetin teskilat haline gelen seklidir'*.Yine diisiiniiriimiiz diger goriisleriyle
“Islam Birligi” tabirinin gercek anlammi vurgulamaya calismaktadir. Ona gore
“timmet”,merkezi hilafet makami olan bu dini teskilatin sebekesi igine girdigi giin
“Islam Toplulugu”diisiincesi canli bir gercek olacaktir. Iste Islam Birligi’nin gercek
anlami budur.

Biitlin bunlarla beraber Halim Sabit’in bir de Velayet-i Hukukiye Teskilati ile
ilgili agiklamalar1 ve Onerileri vardir: Buna gore:

Velayet-i Hukukiye'* :

1)Kuvve-i Icraiye

a-Heyet-i Idariye b-Heyet-i Adliye
Padisah Padisah
Sadrazam Mahkemeler
Vekiller Hakimler

1% Halim Sabit, Velayet-i Diniye (Mesihat-1 Islamiye Teskilat1), Islam Mecmuasi, C.2, S.30, 5.680.

140 Daha genis bilgi i¢in bknz.:KAYA Kamil; a.g.e.,s.108-185,Ayrica bknz. Y AKIT,Ismail; “Osmanli Ilmiye
Teskilat1 ve Seyhiilislamlar”, Tiirk Yurdu, C.19-20,S.148-149,s.174-187.
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2)Kuvve-i Tesriiye(Bunlarin yetkileri resmidir)
Padisah
Ayan ve Mebusan Meclisleri ,seklinde sematize edilebilir.

Iste buna gore basta padisah oldugu halde A’yan ve Mebusan Heyetleri
tarafindan tasdik olunan kanunlar, resmen oldugu gibi, ser’an dahi dayanaktir. Bu da
meydandadir: Ciinkii Tesri Heyeti’nin tasdikine mazhar olan kanunlar hem milletin
orfiinden almmus, hem de milletin icmaina mazhardir. Icma ise ser’an da dayanaktir.
Orf ise seriatin esasidir. Hususiyle kanun Ulu’l-Emr’in yani devletin emri olup, emir
Ulw’l-Emr’e itaat ise dinen vaciptir'*.

Halim Sabit, Tesri-i Hukuki Heyeti (Kanun Koyma Heyeti)nin icmaim
“Mebusan, A’yan Heyetleriyle Padisah’in yetkili bakanlar1 tarafindan hazirlanan

»1%3 seklinde tarif eder.

layihalar hakkinda ittifak etmeleridir

Hayati bir hilkkmiin kanunilik kazanmas i¢in de “Tesri-i Hukuki Heyeti’nin
calismalarina mazhar olmasi gerekir. icmama mazhar olan hukuki kanunlar bugiiniin
“Hukuki Ser’-i Mufassal”1 demektir'*.

Halim Sabit’in Velayet-i Diniye ve Velayet-i Hukukiye konusundaki
fikirlerini bu sekilde agikladiktan sonra artik icma ve ictihad ve Miictehid konusuna
tekrar donebiliriz. Sabit yine bu konular hakkindaki temellendirmelerini Hz.
Peygamber ve Saadet Asri’ndan baslatmaktadir.

Asr-1 Saadet’te bir taraftan Din Metodolojisi(Ustl-ii Din)ne ait esasi kanunlar,
diger taraftan da meydana gelen her olaya dair ayrintili hiikiimler hakkinda bazen
nasslar ortaya konuluyordu. Fakat bu tafsili hiikiimler hakkindaki nasslar, Ustl-ii din’e

. . . . . .14
dair olan nasslarm orfe gére tefsir ve uygulamasindan ibaretti'*’

.Bundan sonra Sibay
Islam hukuku ile ilgili tanimlamalara yer verir:Buna gore:

Usll-ii Din’e ait olan esasi kanunlara “Ser’t Miicmel” adi verilir. Ser’i
Miicmel islamiyet baki kaldikca sonsuza kadar sabit ve genistir. Ser-i Miicmel’in 6rfe

gore tefsir ve uygulamasi hakkindaki tafsili hiikiimlere de “Ser-i Mufassal” denilir...'**

'* Halim Sabit;a.g.m., s. 697.

' Halim Sabit;a.g.m., s. 697.

' Halim Sabit, Velayet-i Hukukiye, islam Mecmuast, C.2, S.33, s. 729.
47 Halim Sabit, icma, Islam Mecmuast, C.1, S.19, s. 502.

¥ Halim Sabit;a.g.m., s. 503.



Islam smirlar1 genisledikge yeni yerler yeni topluluklar, kavimler Islamiyet
saflarma katiliyor'* Biitiin bunlar da yeni fetvalar gerektirmektedir. Yani Allah’in
koymus olduguu temel hiikiimler diyinda her devrin hiikkmii baskadir.Ayrintilar1 insan
ve toplumlar diizenler.Buna gore Fikih belirli devirlerin ihtiyaglarina gore
diizenlenmistir.Ilkeler degismez,ancak uygulamalar1 degisebilmektedir.Miiellefe-i
Kulub meselesi de boyledir.Hz.Omer Miiellefe-i Kulub’a zekat vermemeyi sartlar
degistigi i¢cin uygulatmamustir. Ancak ikinci Omer onu tekrar uyguladi.Ciinkii iki
Omer arasinda epey zaman ge¢mistir ve sartlar tekrar degismistir.'°

Halim Sabit ayni zamanda “6rf’ii de “Iman-1 Igtimai (yani Sosyal Iman)
olarak isimlendirmistir. SOyle ki, Ser-i Miicmel’in o devirde degisik sartlar i¢erisindeki
durumlardan meydana gelen degisik “Fikhi Tabakalar’in hepsi o devire ait birer Ser’i
Mufassal’dir.Su hale gore baslangic dogrudan dogruya Ser-i Miicmele ulasan “Nassa
dayanan Ser-i Mufassal” olmak iizere bircok Fikhi Tabakalar olusmus demektir. Bu
Fikhi Tabakalar’in hepsi de asagidan yukariya dogru birbirine bir araci ile Ser-i
Miicmel’e baglidir.""

Vicdanin fetvasi, “Sosyal iman” yani orfe gore olacagindan siiphe edilemezdi.
Ciinkii kiymet hiikiimleri, yani hiisn (iyi-giizel) ve kubuh (kotii-cirkin) hakkindaki
kanaatler ferdin kisisel diisiincesi sonucu olamaz. Bunun i¢indir ki burada vicdanin
fetvas1 da orfiin gizli etkisinden baska birseye yiiklenemez. Onceki Ser’i Mufassallar
da ananevi bir yapiya sahiptir. Goriilityor ki hiikiimlerin savunulmasi hususunda ilk
once Orflin irsadi sonra etkilenmis Fikhi orneklerin rehberligi Ser’i Miicmel’in son
karar1 alinip, sonucu da anlasilmis olur. Iste bu gayrete “igtihat” denir... ve Ictihat
meydani, miigtehidin sahip oldugu gii¢ ile uygun olarak genisler ve daralir'>®. Fikih
usulii terimi olarak igtihat,ayr1 ayr1 delillerden ameli ser’i hiikiimleri ¢ikarmak icin
biitiin ¢abay1 harcamak'>*,seklinde tanimlanmustir.

2.5.3.Toplumsal Liderler Olarak Miictehitler ve Toplumsal Fonksiyonlari

Bir cemaatin milli harsma ait Orfler daima canlidir. Dine,ahlaka,hukuka,

iktisada, dile ve bediiyata ait bu orfler siirekli bir faaliyet halindedir. Baglangigta ana

' Halim Sabit;a.g.m., s. 503.

13" SEZEN Yiimni;islamin Sosyolojik Yorumu,Birlesik Yay.,istanbul 2000,s.363
5! Halim Sabit;a.g.m., s. 504.

152 Halim Sabit;a.g.m., s. 505.

153 Sener,Abdiilkadir,a.g.e.,s.96



ve babanin, egiticilerin egitimleri bdylece kiiciiklerin zihinlerine niifuz etmeye baslar.
Kiiciiklerin ¢evre ile temaslart arttikca bu niifuz da tiirlii etkenlerin etkisiyle ¢ogalir;
milli tahsilin de bu hususta biiylik yardimi1 vardir. Yani nesil bu orfleri tiirlii aracilar ile
doyana kadar emer... Fitraten uygun olup uygun sartlarda yetisen kimse bu orfleri
kademe kademe hazmederek sonunda bagli bulundugu cemaatin sosyal kaynasimi
haline gelir; milletin yasayan dini ile ahlaki ve hukuki orflerini diliyle giizellestirilmis
zevkini bilir; adeta milletin harsina gdsterge olur. Buna gore de halk biitiin 6rflerini
canli olarak bu kimsede gérmeye baslar'>”.

Iste milli 6rfiin gercek ortaya ¢ikisina mazhar olan bu kimseler arasinda bazi
ender fertler, tahsil sonucu olarak milli ve bagimsiz ilimleri de temsil etmis olursa
vicdan-1 umimi tabiatiyla bunlara kiymet verir; halk da bunlarin kendi baskanlar
olduguna inanir'>.

Iste Miigtehitler, toplumsal baskanlar ve toplumsal liderlerdir. Miictehitler
bagli bulunduklar1 toplumsal gruplarin biitiin milli harslarini temsil etmekle beraber
din veya hukuk konusunda ihtisas sahibi tanimman kimselerdir... Rasid Halifeler
orneginde oldugu gibi onlar,zamanlarinda Islam 6rfiiniin basi, biitiin {immetin ortak
konumundadirlar.

Anlasiliyor ki miictehit yalniz ilimlerinin ¢okluguyla iin salmis kimseler
degildir. Miictehit olarak taninmak i¢in kisinin bagli bulundugu sosyal grubun biitiin
orflerini ve milli irfanin1 kendinde toplamasi gerekir. Halk, orflerini ve milli irfanini
temsil etmeyen kimsenin miigtehit olduguna inanmaz. Bir¢ok alimler vardir ki ilimleri
yabanci orflere dayandigindan bagli bulunduklar1 cemaat i¢inde sahip oldugu kiymeti
bulamaz. Ciinkii halkin diisiinceleri ancak kendisine benzer olanlar1 sever ve onlarin
ilimlerine 6nem verir. Yabanc1 orflere benzer olanlarin kendileri ve ilimlerini yabanci
saytyorlar' ™.

Demek oluyor ki miigtehit olmak i¢in sadece 6teden beri “I¢tihat sartlar1” diye
gosterilenleri bilmek yetmez. Halk, alimi miigtehit tanimak i¢in onun ilmi

kapasitesinden fazla milli vicdanina benzer olup olmadigina bakar. Milli 6rflere benzer

134 Halim Sabit, icma, Islam Mecmuasi, C.1,Y1l 1-2,S.21, 5.532.
155 Halim Sabit;a.g.m., s. 532.
156 Halim Sabit;a.g.m., s. 533.



olup hiikiimler ¢ikartabilecegine giivenilen kimselerin kesintisiz miictehit olduguna
inanir'’.

Miigtehidin sirf ilmi  bir 0Ozellige sahip olmadigin1 belirten Halim
Sabit,ictihadin sartlarindan birini de milli vicdana benzer olmak seklinde aciklamustir.
Fakat milli vicdana benzer olabilmek ¢ocuklugundan itibaren iiziicii bir sosyal ve milli
hayat yasamis olmaya ve ta sonuna kadar onun manevi etkisi altinda kalmaya layiktir.
Iste bu sekilde uzun siire 6rfi ve milli hars1 kullananlardir ki miictehit olarak tanimip,
sozlerine inanilir. Bunun sonucudur ki halkin bagli bulundugu sosyal gruptan
olmayanlar veya baska bir grubun manevi egitiminde yetisenler miictehit olarak
taninmazlar'>®.,

Su halde gerek zaman ve gerek cevre itibariyle ictihatlarin kiymetleri degisir.
Sunu da hemen belirtmek gerekir ki ictihat sirf 6rfe dayandirilmamaktadir. Kiyas gibi
bir faktdr de vardir ki yeni ¢ikarilan hiikiimler (I¢tihat) bu nasslara dayandirilmaktadir.
Ictihadi tek kaynag orf degildir;orf sadece bir tanesidir. Buna gore:

a-Zaman itibariyle ictihadin degismesi. Bazen asiret halindeki bazen sehirsel
orfe gore ictihad eden, Imam Eb Hanife devrinde il hayati yasayan Tiirkler bugiin is
boliimii esasma gore olusturulmus cemiyet haline gegmek itizere bulunmaktadirlar'™.
Onun i¢in o devirlere gore yapilan ictihadlarin bugiiniin 6rfiine uymayacagi pek
tabiidir'®.

b-Cevre itibariyle ictihadin degismesi: Ciinkii ¢evrelerin degismesi bazen
sosyal yapinin da degismesini gerekli kilar. Bunun sonucu olarak tabii ki orfler de
birbirine uymaz. Su halde bir ¢evreye gore yapilan ictihadin diger bir ¢evreye gore
kiymetli olmamasi olduk¢a miimkiindiir'®'.

Irak Fikih Ekolii'ne gore yapilan ictihadlarin, Hicazlilarca “Rey” olarak
anlasilmasi, Iraklilarin da Hicazlilarin ictihadin1 eksik bulmalari bunun en giizel
ornegidir. imam Sefii’nin Misir’daki ictihadlar1 Hicaz ve Irak’taki ictihadlarindan az-
cok uzaklagmislardir. Bundan dolayidir ki birinci ictihadlarina “Eski S6z”, ikincilerine

ise “Yeni S6z” adi verilmistir. Burada énemli bir husus s6z konusudur ki,ictihat hem

" Halim Sabit;a.g.m., s. 534.
'8 Halim Sabit;a.g.m., s. 534.
' Halim Sabit;a.g.m., s. 534.
160 Halim Sabit;a.g.m., s. 535.
16! Halim Sabit;a.g.m., s. 535.



zamana hem ¢evreye gore degismektedir. Ciinkii bir miictehidin kendi doktrininde
degisikliklere neden olabilecek oOlciide boylesi giiglii ¢cevre faktoriiniin,asirlar boyu
siirecek zaman faktorii ile de birlesmesi durumunda,degismenin zorunlulugu,ister
istemez kendisini kabul ettirecektir.

Herhangi bir sosyal grubun miigtehit olarak tanidigi kimse, mutlaka o grubun
biitiin orflerinin 6rnegi yani lideridir. Bir gruba ait olan orfler de bir cinsten olup sinirh
ve belirlidir... Bu orfleri temsil eden kimselerin de ayn1 zihniyette bulunmalar tabii bir
durum olur.'®

Sahabi miigtehitlerin hepsi o devire ait islam &rfiiniin &rnegi (baskani) idi.
Ummetin dini, ahlaki, hukuki, kisaca biitiin &rfleri bunlarda kendini gosterdi...
Ummetin genel vicdani demek olan o zamanm &rfleri ile nassi ser’i- mufassal
arasinda kesin bir uyum vardi. Su halde bir hiikkmii Ser’-i Mufassal’da nassa dayali
olarak gormek, o 6rnegin Orfiinii bulmaktan baska bir sey degildi. Bundan dolayidir ki
miigtehit sahabiler nass bulunan yerde ictihatlarini birakarak nassa dayanirlardi'®.

Ciinkii nasslar orflin terclimani, miictehitler genel vicdanin Ornegi ve
baskamdirlar. Sonralar1 Islamiyet dairesi genisledi. Tiirlii sosyal yasama bagli olan
kavim ve milletler islamiyet’i kabul etti. Hicaz’daki islam {immetinin 6rflerini'®*
temsil eden Fakih Sahabiler her tarafa dagilarak iftaya basladilar... Hicaz toplumsal
dairesi iginden ¢ikarak baska cevrelere dahil olanlar o iki ¢evreyi birdenbire temsil
edemezlerdi. Onun i¢in o mahalli orfler de dogrudan dogruya sahabiler araciligiyla
acik olarak meydana ¢ikamadi'®.

Gorilityor ki bu mezheplerin hepsi,birbirinden az-¢ok farkli olan toplumsal
orneklerin din ve hukuklarina ait ayr1 ayri kurumlar1 demektir... Bu kurumlari temsil
edenler de o g¢evrenin miigtehitleri olarak taminirlar. Su halde her toplumsal 6rnege
gbre ayr1 ayri igtihat gruplart bulunmasi zorunlu oluyor, demektir... Sahabi devrinin
baslangiglar1 tek basina bir ictihat grubu sayilabilir. Sahabi devrinin sonlarina dogru
ise mahalli orflere gore degisik igtihat gruplarinin temelleri kurularak ¢cok ge¢gmeden

tek basina mezheplerin olustugu gériiliiyor. Iste bu ictihat gruplarmna bagli olan

12 Halim Sabit, ictimai Emmiizecimize Gére ictihad Gruplari, islam Mecmuasi, C.2, Y11:2, S.22, 5.548.
'3 Halim Sabit;a.g.m., s. 548.
164 Halim Sabit;a.g.m., s. 549
165 Halim Sabit;a.g.m., s. 550



miictehitlerin hepsi ayni g¢evrenin Ornegi oldugundan igtihat konusunda da aymi
zihniyete sahip olmalar1 gerekir. Bunlarin dine hukuka ait birgok konuda tabiatiyla
ittifaki zorunludur'®.

Su halde bunlar milli 6rflerine dayanan hiikiimler ile bilhassa ihtisas daireleri
bulunan dine, hukuka ait konularda ittifak ederler. Ciinkii ayn1 asrin bir ¢evresine bagl
bulunan bir sey hakkinda tiirlii krymet hiikiimleri bulunmasi miimkiin degildir. O sey,
kiymet hiikiimlerinden biriyle adlandirildigina gore ya Hiisn (iyi-giizel) veya kubuh
(kotii-girkin) tur. Fakat ayn1 anda hem hiisn hem kubuh olamaz. Iste bunun i¢indir ki
ayni sosyal grubu temsil eden miictehitlerin ittifak etmeleri asil, ihtilaf etmemeleri ise
asil olmayandir; fakat asir ve ¢evrenin ihtilafi halinde biitiin mii¢tehitler ayni hiikiim
iizerinde birlesmeyebilirler... Cilinkii degisik toplumsal Orneklerin Orflerindeki
orneklere gore hiikiimler de degismektedir'®’.

Halim Sabit bu aciklamalarindan sonra “Fakihlerin Icmasi” konusunda su
tanima ulasmaktadir: “Fakihlerin Icmasi,aym toplumsal 6rnekleri temsil eden biitiin
asirdas miictehitlerin dini veya hukuki bir hiikiim konusunda birlesmeleridir.”'®®

Goériilityor ki bu tarifin ana noktas: “Ittifak=Birlesme” den ibarettir... Demek
oluyor ki icmann riiknii “ittifak”tir'®. fcma sozliikte birlestirmek anlamia gelen bir
terimdir. Tam kullunim sekli ise “Icma-1 Ummet” yani islam toplulugunun birligidir.
Ancak bu,uygulamada bir bilgi-metodoloji ilkesi olarak kullanilmis ve toplumun
kendinden ¢ok,ileri gelenlerinin ortak goriisii anlammi tasimigtir. Buna gore
icma,kiiltlirle biitiinliigli saglama ve 6zellikle siireklilik kazandirmada 6nemli bir rol
oynamistir. 170

Fakat Halim Sabit “Ittifak” n gizli bir mana oldugunu ve bunun anlagiimasi
icin de iki yolun gerektigini belirtmektedir. Buna gore birincisi “Azimet Yolu” ve
ikincisi “Ruhsat Yolu”'"'dur.

Halim Sabit’e gore giivenilir bir kaynak olan icmanin kontroliinde ne senedin,

ne de hissin kesin bir tesirleri olmayip belki asil etkili olan seyin vicdani miisliimanlik

166 Halim Sabit;a.g.m., s. 551
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oldugu anlasiliyor, bu da “6rf’ten bagka bir sey degildir. Demek oluyor ki “Siddetle
kesin olan hiikiimler”in iizerinde bulunan icmanin asil etkeni, davranisa olumlu veya
olumsuz kiymet veren “6rf’ten ibarettir. Buna gore: hiisn ve kubuh’un sosyal iman
(iman-1 ictimaf)’a dayanan &rfi bir deger oldugu da bilinmektedir'”*. Hiisn ve kubuh
dogrudan dogruya orflin iirlinlidiir. Bunun i¢indir ki tahsiniyyata dayanan icmalarda
dahi 6rf hakim'”,demektir.

Bundan sonra Halim Sabit dénem dénem “Ictihad ve Icma”y1 aciklamaya
calisiyor ve ilk olarak da “Nass ve Rasid Halifeler” doneminden basliyor. Yine burada
Halim Sabit, halifelerin toplum icerisindeki sosyal statiilerini gostermek istemektedir.

Hz. Peygamber’in vefatiyla vahiy kesildi... Onun i¢in vahiy yerini tutacak
emin bir vasitaya ihtiya¢ vardi ve tabiatiyla vahiy yerine “ictihad” getirildi'”*. Fakat
ictihad yalniz bir kisiye ait degildi. Ehliyet sahibi olan her sahabi ictihad edebilirdi.
Halife ictihat erbabi arasinda en 6nemli bir mevkide bulundugu gibi ¢alisma giiciiniin
de tek baskani idi. Miictehitlerin hepsi ictihadlarinda serbest idi. Fakat halife de
ictihad1 arkasindan icraatta bulunmak mecburiyetinde degildi. Bununla beraber
halifenin, diger miictehidleri dogrulayarak onlara katildigi da olurdu. Bu halde
ictihadlar tevafuk ederek “icma meydana geliyordu, demektir. icma ise kesinlikle
kaynakt... Ictihadlar arttikca iliskiyi segmek yine halifenin hakkiyd:. Halife bunlardan
birini segmeyle icra yerine koyardi, bu hak onun i¢in biitiin iimmet ve miictehidlerce
kabul edilmistir. Hatta halife dini ve hukuki biitiin ¢alismalardan sorumlu tutuldugu
gibi biitiin ictihad ve tesri’ler hakkinda son danisilacak yer sayiliyordu... Din, ibadet,
hukuk hususundaki fetva ve ictihadlarin kontrolii de halifenin gorevlerinden
say1liyordu'”.

Demek oluyor ki “Tesri’ Salahiyeti” bu devrede dahi sonug itibariyle
Restlullah’in halifesinde kendini gosteriyordu. Halife hem Tesri” Heyeti’nin hem de
calisma Heyeti’nin baskani idi. Su kadar var ki Tesri’ “Tesri (Islami kurallar1 anlatma-
yayma)” nass devrinde “Vahiy”’e dayandigi halde, bu devirde “ictihad”a
dayan1yordu176.Yani Sahabiler de gerektikge ictihada bagvurmuglardir.

'”2 Halim Sabit;a.g.m., s. 569

' Halim Sabit;a.g.m., s. 570.

174 Halim Sabit, ictihad ve icma, Islam Mecmuasi, C.2, S.24, 5.580.
175 Halim Sabit;a.g.m., s. 581.

176 Halim Sabit;a.g.m., s. 52.



Halim Sabit Rasid Halifeler devrinden sonra Emeviler devrinde Tesri
Salahiyeti’nin tahlilini yapmaktadir. Bu donemde toplumsal sart ve faaleyetlere paralel
olarak ictihat daha da genislemis,bir ¢ok yeni ilmi goriis ve igtihatlar ortaya ¢ikmistir.
Yeni yeni olusan fikih ekolleri sebebiyle igtihat konusunda farkli yonelisler
olusmustur. Beseri hukukta da bir mesele hakkinda kanunda agiklik bulunmadigi
zaman, Orfte de bir hiikiim bulunmadig1 zaman igtihada bagvurulmaktadir. Bu durum
Islam Hukukunun canli ve yeni olaylar karsisinda dinamik bir varlik gdstermesinde
onemli bir rol oynamustir.

Emeviler, miisliimanlig1 pek geg, ancak bicak kemige dayandiktan sonra kabul
etmislerdi. Islam tarihinin ilk sayfalar1 bunlar1 diismanlar arasinda kaydediyordu.
Islamiyet’te bunlarmn ilk iinvanlar1 “Miiellefe-i Guliib” olmustu. Peygamber efendimiz
ile Islam cemaati’nin en kesif kitlesi ile temaslar1 az oldugundan Islamiyet’in ruhunu
da iyice kavrayamamiglardi. Bunun sonucu olarak durumlarinda, hayatlarinda,
calismalarinda Islamiyet’in kur’an’in ruh ve edebine ters birgok seyler goriiliiyordu...
Biitiin bu sebeplerden dolayr Emeviler’in hilafet makamina layik olmadiklarina
inamlmust:'”’.

Emevi halifeleri “Tesri Salahiyeti” ile “Idare Salahiyeti”nin ikisini birden
biraraya getiremediler. Rasid Halifeler devrinde halifelerin kontroleri altinda olarak
tesride bulunan ictihad ehli, bu defa tamamuyla kendi baslarina kalmslardi'’®.

Cok gecmeden fetva erbabi arasinda orfiin etkisiyle birbirinden azgok farkli
degisik ictihad ustlleri ortaya cikti. Bu ictihad ustllerinin hepsi de o zaman ve
cevrenin yetistirdigi birer biiyiik alim tarafindan temsil olunuyordu. Bu sekilde ¢esitli
mezhepler meydana geldi. Hicaz’da Maliki, Irak’ta Hanefi mezhepleri olustu. Daha
sonra Maliki Mezhebi ile Hanefi mezhebinin arasinda daha bir¢ok kiigiik mezhepler de
vardi. Gitgide biitiin fikih erbab1 ve fetva erbab1 bu mezheplerin etrafinda toplandilar.
Artik bundan bdyle Tesri’ Heyetleri diizgiin birer mezhep olarak meydana ¢iktilar,'”
demektir.

Emevilerde Icra fikri ile Tesri’ fikri ayrildi. Tesri’ Fikri hicbir sekilde halifeye

bagli olmaksizin hilafet niifuzunun disinda olarak olustu, ve gittikge organlasarak

'77 Halim Sabit, ictihad ve icma (Emeviler Devrinde), islam Mecmuasi, C.2, S.25, 8.596.
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kuvvetlendi. Binlerce, ylizbinlerce mensubu olan resmi mezhepler haline girdi. Fakat
bu durum slam ananesine uygun olmadig: gibi, tabii de degildi'™.

Bu durum Islam ananesine uygun degildi: Ciinkii Emevilerden once gelen
Rasid Halifeler Tesri Fikri ile Icra Fikri’ni dogrulukla toplamislard.

Bu durum tabii de degildi: Ciinkii “Tesri ile Icra” hilafetin iki riiknii

demekti'®!

.Biz buna bugiin yasama ve yiiriitme de diyebiliriz.

Iste Islam esasiyla, Islam ananesine uygun olmayan bu dogal olmayan
durumun hemen fena sonuglar1 gériilmeye basladi. islam memleketleri maddi olarak
genisledigi halde manen ayriliklara boguluyor... Ummet arasinda gizliden gizliye
degil, aciktan agiga anarsi vardi. Ummet tesri yetkisinden mahrum halifeleri
istemiyorlardi. Sonunda Emeviler diistii; hilafet Abbasilerin eline gegti'**.

Halifeler de Rasid halifelerin yaptiklar1 gibi, bizzat fikith ve ictihadla
ugrasamiyorlardi. Fikih ve ictihat adeta alimlere mahsus olan ocagin bir sanati gibi
nazari bir sekilde hayli olusmus, usil ve fiir(i’ca bir¢cok subelere ayrilmisti. Onun i¢in
bu Fikih ve I¢tihat Ocagi’nin ilmi calismasina yetkili bir sekilde katilmak veya ileri
gelenlerine ilmen rekabet edebilmek pek kolay bir sey degildi. Artik bu maddi
calismalar ve manevi basarilar ile mesgul olan Abbasi halifeleri de fikih ile fikih¢ilar
ile ugrasmay1 unuttular. Fikih yine Emeviler devrinde oldugu gibi, hilafet makaminin
her tiirlii niifuzundan uzak ve bagimsiz olarak kalmaya muvaffak oldu'™.

Iste fikith bu devirde nazari ve ameli bir sekilde tamamiyla kuruldu. Fikih¢ilar
da cesitli mezheplere ayrilarak birer “Ocak” haline girdi. Tesri gorevi (dini anlatma,
yazma ve hiikiim verme) dahi bu fikih ve ilim ocaklarina aitti. Halifeler, kadilarim
Stedenberi bu ocaklardan alirlardi™,

Sonunda Emeviler gibi Abbasiler hilafeti de ayn1 darbelerin etkisiyle diistii.

Islam alemindeki kanun koyma yetkisinin, biitiin hayati akis1i dogal
gidisatindan iki yonde uzaklastirdigim sdyleyen Halim Sabit, Islam toplumu igin iki
biiytlik eksikligi ortaya koymaktadir:

1 — Hilafet ve imamet makamlarinin tesri yetkisinden yoksunluklari,

"% Halim Sabit;a.g.m., s. 598.
'8! Halim Sabit;a.g.m., s. 599.
'82 Halim Sabit;a.g.m., s. 599.
'83 Halim Sabit, Ictihad ve Icma, Islam Mecmuasi (16 Nisan 1331), C.2, S.26, 5.614.
134 Halim Sabit;a.g.m., s. 614.



2 — Ictihadi arkada birakarak yeni olaylara gore yeni olmasi gereken kiymet
hiikiimlerini eski kitaplardan bulmaya caligmalari'®.

islam alemi genel olarak bir ayriliga ugradi'®®. Gokalp’e gore ise bir insanin
ilk sosyal 6devi hangi milletten,hangi immetten oldugunu bilmesidir. Biitlin kurumlari
toplayan cemiyet,liimmet degil millettir. Milletin kendine mahsus siyasi teskilat1 vardir
ki o, bizde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’dir. Ummetin teskilat: ise yalmzca dinidir ve
baskani da halifedir. Halifelik ilk kurulusunda mesveret eseri yani cumhuriyet idi.
Sonradan bir hanedan oldu. Babadan ogula gecti. Ugiincii sathada hiikiimdara katilmis
ikinci bir sifat haline geldi. Fakat her iki sekilde siyasi ve dini gorevler birlesiyordu.
Bugiin halifelik dini gorevi diinya islerinden ayirmistir. Bundan sonra Gokalp
halifeligin ge¢irdigi evrimi anlatmaktadir. Buna gore; 1)Cumhuri halifelik devrinde
onlarin gorevi hem imamlik hem kumandanlikti. Heniiz fikih,kelam mezhepleri
dogmus olmadigi icin biitlin igtihatlar halifeye sorulurdu. Savasta Emir el-Mii’minin
olmak gorevi onlarindir. Fakat siyasete katilma yiiziinden tarafsiz kalamadilar ve
Islamiyet’in pargalanmasina istemeyerek sebep oldular.2)Sultani halifelik devrinde
halifelerin din bakimindan istiinliigi olmadig1 gibi,din bilgilerinde de uzmanliklar
yoktu. Fikih ve kelam doktrinleri dogdu,ictihadi onlar yaptilar;halifeler yalnizca
vekilleri ile devleti idare ediyorlardi. Bu yiizden miispet bir gérev gorecek yerde,cogu
menfl bir rol oynuyorlardi. Cilinkii siyasi faaliyetleri dini gorevlerini ikinci dereceye
indirmisti.3) Teskilatsiz halifeler:Hiikiimdarlik rolii disinda dini teskilat yapamamalari
Islam iimmetini uyarma isini basarmalarina engel oldu.4)Bugiinkii halifeler hem
saltanattan bagimsiz,hem teskilata sahip olduklar1 i¢in dini gdrevlerini eskisinden daha
iyi yapabilirler. Halim Sabit de Gokalp’in fikirleri ile ortak noktalar ifade etmistir'®’

Halim Sabit bundan sonra Osmanli déneminin incelemesine geg¢iyor. Ona gore
Osmanlilarin da 6nceki asirlart Emevi ve Abbasiler devrinden hemen hemen farksizdi.
Sultanlar idare ve icra yoniine bakarlardi. Hocalar da yeni olaylarin hiikiimlerini eski

kitaplarda arayarak tesri’ ediyorlardi'®®.

'8 Halim Sabit;a.g.m., s. 615.

'8 Halim Sabit;a.g.m., s. 615.
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Eskiden beri Tiirklerin ruhunda var olup, gizliden gizliye etkisini gosteren
yasanin yazilmamis kanunlar1 (Yazisiz kanunlar) Osmanlilar1 olduk¢a bir hiikiimet
halinde yasatabiliyordu. Bunun gizli etkisi azalmaya baslayinca sultanlar, halifeler
bazi kanunlar yapmak ihtiyacim1 duydular; geregine gore kanunlar koymaya
basladilar'™®’.

Sultanlar ve halifeler irade ve fermanlartyla genelin vicdaninda yasayan orfe
resmiyet vermekten bagka bir sey yapmamislardir. Genelin vicdaninda yasayan bir
seyin kiymeti olumlu olduguna gore fiili, olumsuz olduguna gore Tiirki yaraticinin
rizasma aykirt olamazdi. Ciinkii bunlar ya ma’ruf,ya miinker, demekti. Askerlik,
maliye, defter hakani, halk {izerine iradi meselelerine ait kurallar tamamiyla milli 6rfe
gore diizenlendigi halde fikih¢ilar bu kurallara, fikhi goriislere gore yardim etmeyi
diisiinemiyorlard:'®.

Gergekte Tanzimatgilik davranis ile dini, diinyevi davramislardan tasfiye
sekliyle ¢ikmistir. Hukuku dinden ayirmak siretiyle hem din tamamiyla manevileserek
ylicelecekti, hem de devlet tesri yetkisini kazanarak gerek memleketi ve gerek adaleti
daha iyi koruyabilecekti. Bu bir ¢esit laiklik anlayisina benzemektedir. Fakat liziiciidiir
ki Tanzimat bu dini yenilenmesini iyi bir sekilde yapamadi. Ciinkii sosyal meselelerde
amellerin diizeltilmesinden daha once ilimlerin iyilestirilmesi lazimdir. Tanzimat
calismayla yaptigi isleri ilimle yapmadig i¢in hakkiyla basarili olamadi. Din yine bir
kisim diinyevi davranislarla siirli kaldi'".

Halim Sabit yenilik diisiincesiyle egitim-6gretimin diizeltilmesi i¢in de 6nemli
goriisler ortaya koymustur. Ona gore “dinin asli cevheri olan ibadetler ve itikatlar yani
“Din Egitimi” gorevi tamamiyla ihmal edildi. Ayn1 zamanda devlet de tamamiyla bir
“Kanun Koyucu Devlet” 6zelligini kazanamadi. Ciinkii bir goriise gore hala “tesri”
hakki ve “kaza” hakki fetvahaneye aitti. Yeni bir Fikih Usilii olusturulmasiyla Islami
ilimlerde bir “yenilik” yapilamadik¢a hukuk dairesi, din dairesinden ayrilmayacak ve
hukuk dairesinde fetva hakimiyeti yerine millet hakimiyeti olamayacakti... Bir millet
yabanci milletleri taklid ederken yalniz fayda ve zarara ait kurallarmi alir, hiisn ve

kubuh’a baglanan kurallarin1 alamaz. Hiisn ve kubuha ait kurallara ihtiyag, zamanin

'8 Halim Sabit;a.g.m., s. 628.
190 Halim Sabit;a.g.m., s. 629.
! Halim Sabit;a.g.m., s. 630.



etkisiyle 1slahat yapilacagi zaman milli dayanaklara dayandirmak yani dinin ser’i
miicmel ile milli vicdanin orflerine miiracaat etmek gerekir. Bu sekilde milli vicdan,
milli seciye bozulmadan amaca daha iyi ulasilir'®?. Din dyle bir giigtiir ki, onu yalniz
kendisi sinirlayabilir. Hukuk meselelerinin devlete ait oldugunu bizzat din
sOylemelidir ki aitlik, kesin bir milli ger¢ek 6zelligini kazanabilsin. Tanzimattan dnce
hukuk ve ilim daireleri de din dairesi gibi fetvahaneye aitti. Tanzimat, fetvahanenin
disinda olarak yeniden bir adliye bakanligi ile maarif bakanligi kurdu; yeni
mahkemelerle yeni okullar kuruldu. Bunu yaparken, “fetvahane yalniz ibadetler ve

193 Halim

itikat meseleleriyle ugrasacak, milletin din egitimiyle ugrasacak, diyemedi
Sabit bu diislinceleriyle laiklik ilkesini ciddi bir sekilde vurgulamis ve is bolimii
esasina uygun bir sekilde her kurumun kendi gorevini tistlenmesini istemistir.

Buna gore Halim Sabit memlekette birbirine zit genel bir ikilik meydana
geldigini sdylemektedir. Bu da “Kanunda ikilik, mahkemede ikilik, tahsilde ikilik,
ilimde ikilik, biitliin hayatta ikilik... Halim Sabit bu ikilige ¢ok kisa ve net bir sekilde
“Devletin ikiligi”'** demektedir.

Halim Sabit bu teshisine su sekilde devam etmektedir: “Toplumumuzda
meydana gelen bu ikilik sosyal goriislerimizdeki ikiligin zorunlu bir sonucudur. Eski
goriislerde yeni milli 6rflerimiz yeniden yazilip birlestirilerek, milli goriisler, yani milli
bir hukuk, milli bir Fikih Usdlii, Milli bir ahlak, milli bir siyaset, milli bir iktisadiyyat,
milli bir felsefe olusmadik¢a “Milli Birlik” meydana gelemez... Mesela medreseler
dini ve milli medreseler diye ikiye ayrilarak ilmi medreseler ait oldugu Maarif
Bakanligi’na baglandiktan sonra dini medreselerden ibadetleri, itikatlar1 canlandirarak
millette gercek bir dinl hayat uyandirabilecek “din egitimcileri” yetistirebilecekti...
Madem ki Adliye Teskilati yapildi, artik adalet dagitimu haliyle oraya ait olacaktr.”'*
Ciinkii toplumun karmasik bir yapiya gecisi ile birlikte artan sosyal farklilagmaya ve
isbolimii modern toplumun bir gostergesi'”® sayilmaktadir. Modern bir yapiya

kavusan toplum da farklilagtifi Glgiide biitlinlesecek ve biitiin kanunlar1 igbdliimii

esasina gore isleyecektir. Burada Durkheim'in goriisiine gore bir toplumda

12 Halim Sabit;a.g.m., s. 630.
'3 Halim Sabit;a.g.m., s. 631.
% Halim Sabit;a.g.m., s. 631.
1% Halim Sabit;a.g.m., s. 631.
196 ERKAL,Mustafa;Sosyoloji (Toplumbilimi),Der Yay.,4.Baski,istanbul 1991,s.251



biitiinlesmenin saglanmasi i¢in iki dayanigma tipine ihtiya¢ vardir. Bunlar mekanik
dayamsma ve organik dayanismadir'”’ Buna gére bir toplumda biitiinlesme ve
ilerlemenin saglanmasi icin bazi sartlarin bulunmasi gerekmektedir. Bunlar:

1-Isbéliimiiniin ve sosyal farklilasmanin artist

2-Egitimde kabiliyet esasina gore firsat esitligi

3-Sosyal adaletin saglanmasi

4-Din ve mezhep ayriliklarmin giderilmesi ve kaliteli din adami yetistirilmesi
icin din egitimine dnem verilmesi

5-Aile miiessesesinin gii¢lii olmasi

6-Yaygin egitime onem verilmesi

7-Kiiltiiriin saghkl sekilde aktariimast.'®
Gorildigi gibi Halim Sabit'in anlattigi  sekilde bir paylasim,isbolimi  ve
biitiinlesmenin saglanabilmesi i¢in bunlar gibi birgok sartlarin yerine getirilmesi
gerekmektedir.

Bununla beraber Tanzimatgilar,hastaligi 1yi teshis etmislerdi. Eski teskilata
benzemeyen Osmanli sosyal teskilatinin dogurdugu yeni olaylarin, yeni hukuk
kurallar1 ile idaresi geregine kanaat getirilmisti. Devlet artik biitiin hukuki olaylar
hakkinda geregine gore kanunlar koyuyordu... Su kadar var ki milli hakimiyet yalniz
hukuk dairesinde, fetva hakimiyeti de yalniz din, yani ibadetler ve itikatlar dairesinde
gegerlidir..."”

2.5.4.I¢tihat ve Sosyal Degisim Siirecinde Fikih EKolleri

Ictihat ile ilgili olarak Halim Sabit olduk¢a hacimli bir yazi1 dizisi yapmustir.
Burada da yine tarihi gelisimi iginde igtihadi aciklamaya ¢alisan Halim Sabit ayni
zamanda mezhep imamlarina gore ictihadin kullanilis sekillerini de vermeye
calismistir.

Allah bir kuvvet yaratmig ve bu kuvvet ruhtur, bu kuvvet manadir... Allah

bunu yaratmasaydi alemde bir bozukluk, kainatta bir diisiis mutlaka gecerli olacakti:

T ERKAL,Mustafa;a.g.e.,s.251
98 ERKAL,Mustafa;a.g.e.,s.253-254
1% Halim Sabit;a.g.m., s. 632.



Bir kus ucamaz, bir sinek kimildayamaz... Iste bu kuvvet Halim Sabit’e gore

2
9 Ootlr.

“ihtiyag

...Intiyac biitiin kainatin, bilumum insanlarin en biiyiik 6gretmen, en biiyiik
miirsid ve rehberidir. Ona gore ihtiya¢ insanlar i¢in daima dogru, en kestirme yolu
gosterir... Hayatlarinda, gecimlerinde rehberlik, Ogretmenlik ettigi gibi, manevi
varliklari, ilimleri, ruhlari, fikirleri i¢inde pek ¢ok irsadlarda bulunur’'. Durum
boyleyken... bir zamanlar biitiin Arap yarimadasinda miithis bir bedevi — karanlik bir
cehalet hiikiim siirliyordu. Bu durum biitiin siddetiyle devam etmekteyken Hz.
Peygamber gonderilerek insanlar1 kurtulusa davet etmeye basladi. Birgok
miicadeleden, savastan sonra Arap kavmi toplu olarak Islam dinini tasdik edip, bu
sekilde bir sosyal hayati kabul ediyordu. Az bir zaman zarfinda yiiz binlerce iiye,
biiytlik ve faziletli bir cemiyet olustu. Bir zamanlar bedevi miisrik olan bir kavim artik
kendilerinin de bir sosyal varlik oldugunu, digerlerine karst hukuk ve gorevleri
oldugunu hissetmeye, biitiin bunlarla beraber ebedi mutlulukta iman etmeye bagladilar.
Bir taraftan diinya mutlulugu ve toplumsal ihtiyaglarinin, diger taraftan uhrevi
mutluluk ve manevi ihtiyaclarinin diizeltilmesi ve saglanmasi yoniinii hissediyor,
durum ve davranislarinin da ona gore diizenlenmesi gerektigine inaniyorlardi. Fakat
bazen oluyordu ki aralarindan biri, birka¢ siyaset veya ge¢im derdi ile Hz.
Peygamber’in huzurunda bulunamazdi. Iste bdyle bir sirada Ser’i hiikkmiinii bilmedigi
bir durum oldugu surette artik kendisi “ictihad” eder... Iste Islamiyet’te ilk “ictihad”
boyle bir “ihtiya¢”m ortaya ¢ikmasiyla meydana geldi.**

Ashab ve Rasid Halifeler devrinde Islam aleminin sinir1 epeyce genisledi.
Boyle olunca da... diistiiru Islamiyet olan IIm-i Celil Fikih’in énemi, ona olan ihtiyag
da o oranda artmis bulunuyordu. Bunu yerine getirecek olanlar da ashabin
miictehidleriydi.*®
Istisare ise igtihadin bir baslangici gibi olup, bununla yeni bir hiikiim meydana

getirilemez. Buna gore, bir olayin Ser’1 hiilkmiinii bilmek i¢in bir yol, bir iz vardir ki

kapis1 “istisare” ile agilip “igtihat” ile istenilene erisilir... Igtihat, bilinmeyenler ile olan

290 Halim Sabit, ictihad’a Dair, Sirat-1 Mustakim, C.3, Say1:58, 5.87.

! Halim Sabit;a.g.m., s. 87.

292 Halim Sabit;a.g.m., s. 87.

2% Halim Sabit, ictihad’a Dair (istigare ve ictihad Birligi), Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:59, 5.96.



miicadeledir. Bilmek de bu istilinliikten ibarettir ki, “Kur’an’in toplanmasi” meselesi,
“Kur’an Mushaflarinin birlestirilmesi” meselesi dahi igtihatla halledilmistir.***

Irak halki, Acemiye halki, Kibti ve diger kavimler vaktiyle ya Mecusiyet veya
cigirindan c¢ikarilmig Nasraniyet ile zulim ve baskilar altinda ezilmis, ruhlar
zehirlenmis; zihinleri hurafeler ve efsanelerle dolmus; Meclsiyet’in esrarengiz
itikatlar1 manevi kuvvetlerini, ahlaklarini, tamamen mahvetmisti. Etraftaki halkin
durumu hep bdyleydi. Iste biitiin su sebeplerden dolay1 tasrada bulunan bir sahabi i¢in
“Istisare” ederek ilmi alanda sozlerde bulunmak pek giictii... Meselenin halledilmesi
icin bir yol vardi ki o da “i¢tihat” idi*®.

Gergekte gerek yarimada iginde, gerek disinda olan Arap ve diger ilkel
kavimler tarzinda olsun kendilerinin 6rf ve adetleri veya hiikiimet ve hakimleri
tarafindan ortaya konulan kanunlar ile istedikleri hiikiimleri, mahkemeleri huzurunda
meseleyi halletmeye alismislardi... Islamiyet’i kabul etmekle kapali meseleleri yiiziistii
birakmak, hayati gecimi sekteye ugratmak kesinlikle caiz degildi. Mesele “Ictihad
Melekesi” dir. Ashabin alimlerinde ise bu meleke vardi*™.

Esas olarak Muamelat hiikiimleri c¢ogunluk {tizere orf ve adet {lizerine
kurulmustur diyen Halim Sabit,6rf ve adet degistikge, Muamelat hiikiimlerinin de
degismekte®”’ oldugunu bir kez daha vurgulamaktadir. Bu da orf ve adetlere bagh

olarak muamelat hiikiimlerinin siirekli bir sosyal degisim icerisinde bulundugunun bir

gostergesidir.

Halim Sabit bu agiklamalarindan sonra su itiraflarda bulunmaktadir: “Iste bu
bizim serefimizdir?” deyip duruyoruz. Hilafetin merkezi denilen Istanbul’dan
baslayarak Islam halkimin oturdugu biitiin beldeler, biitiin memleketler birer birer
gozden gecirilecek olursa muamelat hiikiimlerinin Fikih kitaplar1 sahafinda sikisip

kalarak ancak medrese koselerinde sevap i¢in okunmakta”®®”.

2% Halim Sabit;a.g.m., s. 97.

295 Halim Sabit, ictihad’a Dair, Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:63, 5.167.
2% Halim Sabit;a.g.m., s. 167.

27 Halim Sabit, Ictihad’a Dair, Sirat-1 Mustakim, C.3, Say1:64, s.180.
2% Halim Sabit;a.g.m., s. 180.



Bundan sonra Ashab arasinda ihtilaflar ¢ikmaya baslamisti. Bu her ne kadar
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra basladiysa da bir¢ogunun gizli sebepleri ta “Saadet
Asr’nda” ortaya konmugtu®®.

Ashab alimleri daima — galip, maglub - hak tarafinda sebat eder, haksiz
saydiklar1 tarafa hi¢ karigsmazlardi... Onlar cogunluk {izerine siyasi islere katilmamis;
kendi ilmi ¢evrelerinde hayatlarini gegirmislerdi. Din, seriat daha o zamanlarda sahsi
¢ikarlara alet edilmiyordu. ilim serbest bulunuyordu®'’. Ne var ki genelde islam
hukunun potansiyel giici olan dini otorite,devlet mekanizmasinin diginda
tutulmaktaydi.Daha sonra devlet kendisinin diginda gelisen yasama olgusunu
uygulamaya calismisti.Boylece devlet,yasama fonksiyonsuz,hukuk da iktidardan uzak
ve kisisel ekol farkliliklarina bagh olarak gelismistir.Sonunda da genelde tasvip goren
mezhepler olusmustur ki bunlar Hanefi,Safi,Hanbeli ve Maliki mezhepleri olarak

bilinmektedir.>!!

Bu baglamda din ve toplum iligkisi bakimindan Osmanli Devletinin
din hiirriyeti ve mezheplerin ayricaliklar1 konusundaki goriiglerine de yer vermek
calismamizin verimi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Zira Bir cihan devleti olan Osmanli
Devletinin her din ve mezhepten tebaast vardir. Osmanli Devletinin resmi dininin
Islam,  mezhebinin  Hanefilik  olmasi, diger ¢  Siinni  mezhebin
(Safiilik,Malikilik,Hanbelilik) =~ Hanefilikle  esit  sartlara  haiz =~ olmalarim
engellememekteydi.Bu bir anlamda devletin resmen tanidigi mezheplerdi. Padisah bir
birlik sembolii sayiliyordu. Bu sebeple Osmanli Devletinde sadece Siinni halk degil
ayni zamanda Alevi, Sii ve Hariciler de bulunmaktaydi. Bunlara hicbir sekilde baski
yapilmiyordu. Kisacasi din hiirriyeti ilkesi Osmanli Devletinde tam anlamiyla
uygulanmaya calisiliyordu.”'?

Fikih ilmin ve ictihat da pek fazla genisleyerek, tedvin ve tasnifi hayli
ilerlemis, baz1 ustl ve kanunlar da konmustu... Iste imam Eb(i Hanife hazretleri Fikih

ilmini su ylkselme devrinde buldu?". Bu sekilde Fikih ilmi, tamamen olusarak tasnif

ve tedvin edildi. Fikih okulu tam kurularak imam Eba Hanife’nin riyasetine gegti’®.

299 Halim Sabit, ictihad’a Dair, Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:65, s.194.
21 Halim Sabit;a.g.m., s. 195.
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Ebu Hanife Fikih ilminin ruhunu kesfediyor ve diyor ki: “Fikih ilmi, nefsin kendisi
icin faydali ve zararli olan seyleri bilmesidir...” Bu sekilde ictihad... bir kolaylik
kazanmis bulunuyordu®'*.

Seciye ve karakterlerin ortakligi konusunda en fazla rolii yerine getiren kan
birligi ve 1rki yakinliktan sonra ilmi iligkiler ve medeni gelismeler gelir. Irk ve kan,
insani olusumlar, seciye ve tabiat, esas ahlakga biiyiik olan kitlelerde toplanir. ilim ve
medeniyet de ayniyla bu hizmeti goriir, fakat birincisi tabii, istek disi1 olarak etkisini
gosterir. Ikincisi ise yapay ve istege bagl olarak o biiyiik gorevi yerine getirir. Fakat
su ikisinde de yukaridan asagiya dogru akar. Baba ve atalardan, evlada; muallimler ve
ogrencilerden talebe ve sakirdlerine gelir. Bunun gibi, bir insan, her ne kadar serbest
fikirliyse de kavmi ¢evresinden ayrilmadig gibi, bir sakirt de biitiin fikir hiirriyetine
ragmen 6gretmenlerinin, hocasinin ¢izdigi daireden disariya pek az niifuz edebilir*".

Insan, her ne kadar serbest fikirliyse de kavmi cevresinden ayrilmadig: gibi,
bir sakirt de biitiin fikir hiirriyetine ragmen 6gretmenlerinin, hocasinin ¢izdigi daireden
disariya pek az niifuz edebilir*'.

Imam Eb( Hanife’den sonra... imam Safii de kendine ait bir ¢igir acarak
ictihad ustllerini belirledi ve ona bagl olarak diizglin, miikemmel bir firka meydana
geldi®"’.

Bu sekilde degisik Fikih ekolleri meydana geldi ki bu miictehit fikihg¢ilar iki
merkeze baglidirlar; Irak Fikih Okulu ve Hicaz Fikih Okulu®'®,

Mezhepler olustuktan sonra bulunduklari merkezler iginde kalmamustir.
Cografya itibariyle ve daha bagka iliskiler dolayisiyla hak ettigi yone yayildi. Hanefi
Mezhebi Maveraiinnehir’e ve Tiirkistan’a; Mali Mezhebi Batililar ve Berberiler ile
Endiiliise kadar ilerlemisti... Safii Mezhebi her memlekette bulunuyor; Hanbeli
Mezhebi merkez ve etrafinda yilmisti. Bu mezheplerden hangisi olursa olsun gittikleri
beldelerde islam dininin tek bir mezhebi gibi kabul ediliyordu... Hele mahalli hiikiimet

tarafindan da kabul edilirse biisbiitiin resmiyet kazaniyor; alimler ve hiikiimet

araciligiyla avama da niifuz ederek sonuca ulasiyor; hatta taassub derecesini

21 Halim Sabit, ictihad’a Dair, Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:69, s5.260.
215 Halim Sabit, ictihad’a Dair, Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:70, 5.275.
216 Halim Sabit, ictihad’a Dair, Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:70, 5.275.
217 Halim Sabit, Ictihad’a Dair, Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:71, 5.296.
218 Halim Sabit, Ictihad’a Dair, Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:72, s.327.



buluyordu... Bunun sonucu olarak da Bagdat, Kife, Medine... gibi merkezlerde iki
smif alim grubu olustu: 1 — Higbir mezhebe bagli bulunmayip, tarafsiz kalanlar, 2 —
Mezheplerden birini az-¢ok kabul edenler®"’.

Hicri 4 YY’dan sonra ise durumlar degisti. Artik miiftiiler ve fakihler ig¢inde
tarafsiz olanlara rastlanamiyordu. Bulunsa bile halk onlara giivenemez hale geldi*®’.
Mezhepler ellerinden geldigi kadar yayildiktan sonra resmiyet kazandi... Seriat’te
Ictihat... yerine “Mezhepte igtihat” geldi.. Belli bir siire sonra bu da “Meselelerde
Ictihat” tabirine dondii... Eserler ve siinen artik itibardan diismek iizereydi. Biitiin
bunlar ise “Taklit”e dogru bir hareket idi**'. Tahric (Uydurman) Devri, “karanlik taklit
devirlerinin ilk safthasidir ki bu tabakada igtihattan zerre bile kalmamisti... Artik
bundan sonra mutlak karanlik devri, bundan sonra ilim igin, Fikih i¢in “Fetret Devri”
basliyor™.

Taklit biitlin manasiyla hiikiimlerini yapmaya baslamisti. Taklit fikri alimlerin
zihninde biitlin giicliyle yerlesmis; .... ¢lnkii alimler buna kani idiler; buna
inanmiglardi... Alimlerde goriilen bu soniikliik, bu fikir boslugu hiikiimdarlarin,
emirlerin de hi¢ canlarimi sikmiyordu. Ciinkii alimlerin fikirlerinin kapali olmasi
onlarin ¢ikarlariyla bagdasiyordu®.

Iste bu sekilde hiikiimdar ve emirler Allah resiliiniin habercisi, Fikih¢ilar da
peygamberlerin mirasgisi olarak tam bir istirahatla geg¢inip gidiyorlardi. Artik eskisi
gibi degil, hiikiimetle ilim barismis idi... Iste Islam Aleminin sultanlar1 ve emirleri,
alimleri, fikihgilari... bakis noktalarmmi kaybetmis, fakat ortaklasa kisisel ¢ikarlarini
takibe koyulmuslardi. Islamiyet de merkezden ayrilmis bir araba gibi bilinmeyen bir
noktaya dogru yuvarlanyordu®*.

Halim Sabit’e gore: “Islami Yiikselisler” ile “Ictihat” birlikte dogup, birlikte
batmaktadir. Saibeli olan Taklid ile “Islam’in Bahtsizligi” da tarihimizin kara
ufkundan iki igreng karanlik gibi beraber ortaya ¢ikiyorlardi. Islamiyet “Taklid” ¢ilerin
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elinde kaldi... ki bu galip ziimre “Cehaletin Bas1”dir**". Taklid devri basladiktan sonra

21 Halim Sabit, Ictihad’a Dair, Sirat-1 Miistakim, C.3, Say1:74, s.341.
220 Halim Sabit;a.g.m., s.342.
22! Halim Sabit;a.g.m., s.342.
222 Halim Sabit;a.g.m., s.343.
22 Halim Sabit;a.g.m., s. 343.
224 Halim Sabit, Ictihad’a Dair, Sirat-1 Mustakim, C.3, Say1:77, s.391.
225 Halim Sabit;a.g.m., s. 392.



milletimizde biiyiik ayriliklar oldu. Boliinmeye basladi. Islam askerleri nereye giderse
yenildi... Idare isleri oncekinden daha fazla ecnebilerin ellerine diismiistii...”
Fikthimizin su bulundugu haliyle sosyal hayatimizi idare edemedigini,fikithimizin

eksik oldugunu ve geregi gibi genisletilmesinin gerektigini vurgulamaktadir.

Buna devamla Halim Sabit “Ictihat kapis1 kapali degildir” diyerek, “Ictihat
kapis1 kapalidir” diyenlere su igneleyici sozleri sOylemektedir: “Su halde ne
yapmaliy1z? Ihtiyag, hayata baglanmiyor. Ciinkii bu is igtihattan baska bir yol ile
hallolunacaga benzemiyor. Halbuki ictihat kapis1 kapali!

Ey “Ictihat kapis1 kapalidir” diyen alimler! Iste sizi bdyle zor bir zahmetten
kurtarirlarsa iyi edilmis olur degil mi? Ne dersiniz.”**®

“Igtihat kapist kapanmistir” goriisii  Modernist Islamcilarin  {izerinde
durduklar1 en esasl nokta olmustur. Modernist Islamcilar dini yenilestirme ¢abasinda
daha enerjiktirler. Onlara gére 1)inancin ilkelerini yeni ilim verileriyle uzlastirmak
2)Hukuki sistemi yeni ihtiyaglara gore gelistirmek,en basta gelen gorevdir,istir. Birinci
mesele her yerde uyumluydu;fakat ikincisi her yerde ayr1 yorumlamalara ve tiirlii
engellere ugramistir. Sosyal sartlar,islam memleketlerinin cesitliligi ve yap1 farki
yiiziinden ¢ok farkli yorumlamalara kapi agiyordu. Rusya miislimanlarinin sosyal
sartlartyla Afrika’da Biiylik Sahra’nin sartlar1 arasinda biiyiik farklar vardir. Nitekim
Ser’i kanunlarin hiikiim siirdiigli ¢esitli memleketlerde modernistler bu konularda
ictihad1 c¢ok cesitli sekillerde anlamislardir. Bu modernistler arasinda Tiirkiye’de
Gokalp’in tesebbiisii en ileri ve orijinal bir tip olarak gériinmektedir. >’

Halim Sabit’e gore, bir kavim hicbir zaman igtihat fikrinden disarida
kalmamalidir. Bu fikir sonerse o iimmet o kavim i¢in zarardan baska hicbir sey
diisiiniilemez. Bir milletin toplumsal egitimi ancak ictihat fikri ile miikemmellige
ulasir. Medeniyetlerinin yiikselisi de alimlerin fikirlerinde i¢tihadin etkisine uygun bir
tarzda ilerler. Fikirlerine bozukluk ¢okmiis bir kavim zarara, kotiliige mahkumdur.
Artik kavmimizde, milletimizde Islam 11811 séndiirmek istemezsek, Islamiyet’i

seviyorsak su bulundugumuz asagilik durumu birakarak geriye dogru donmek

226 Halim Sabit;a.g.m., s. 393.
227 Ulken,Hilmi Ziya;a.g.e. s.278.



lazim*®®, Tarihte geriye doniis yoktur diyorlar; fakat biz donelim.. hak igin, dogru
icin... Dogru olan gec¢miste olsa da alinir... Hak daima haktir; batil daima batildir.
Ictihat, vaktiyle Islamiyet’i yiicelige cikarmistir. Biz miisliimanlar manevi
yiikselisimizi ge¢miste, maddi yiikselisimizi gelecekte aramaliyiz...””

Goriildiigii gibi Halim Sabit burada Ictihad’in tarihgesini ¢ikartmis ve
ictihadin sosyolojik evrelerini anlatmaya calismistir. Halim Sabit’ten once bu konuda
bir tarihgenin yazilmamis oldugu bilinmektedir*°Onun i¢in alaninda ilk sayilabilecek

“Sosyolojik Olarak Igtihat Tarihi” belgesi olusturulmaya ¢alisilmistir.

2% Halim Sabit, ictihad’a Dair, Sirat-1 Mustakim, C.3, Say1:78, s.413.
22 Halim Sabit;a.g.m., s. 414.
20 Halim Sabit;a.g.m., s. 414.



2.6. Hutbe

2.6.1.Hutbelerin Toplumsal islevi

Halim Sabit bu konuya ilk olarak ‘“hutbe” ve “nutuk” arasindaki farki
aciklayarak giris yapmaktadir. Bundan sonra ise hutbenin kisa bir tarihgesini ve
degisik donemlerdeki uygulama sekillerini verir. Son olarak da hutbede bugiin
yapilmasi gereken yeniliklerden bahseder.

Ona gore hutbe, Cuma ve bayram namazlarinda cemiyet ve meclislerde dini,
ilmi ve siyasi olarak dnemli konular {izerine sOylenen sozlere denir. Nutuk da hutbe ile
ayni anlamdadir. Fakat seriat ile ilgili olanlarina ‘“hutbe”, digerlerine de “nutuk”
demek daha dogrudur'.

Hz. Peygamber’in gonderilmesinden 6nce de hutbenin varligini kabul etmek
gerekir... Suayb aleyhisselam da “Hatibii’l-Enbiya = Nebilerin Hatibi” olarak
bilinmektedir. Araplar da yilin belli aylarinda “Mecenne” ad1 verilen yerde toplanirlar
ve orada hutbeler okurlardi®. En 6nemlisi ise sudur: Hz. Peygamber génderilmeden
once Hz. Peygamber efendimizin peygamberligi ve gonderilisi siirler ve hutbeler ile
miijdelenmistir. Bunlar da o zamanin edipleri arasinda meshurdur’.

Islamiyet ortaya ¢ikinca, hutbeler daha fazla 6nem kazandi... Hutbelerin,
haklar1 gorevleri ve mevkileri belirlendi®. Islamiyet hutbelere ¢ok parlak bir yer
gosterdi. Hemen hemen ibadetler sirasina gecti... Islamiyetten 6nce hatib olanlara,
Islamiyet geldikten sonra biiyiik deger verildi ve onlar ¢ok biiyiik hizmetler yaptilar.
Hutbeler yiice Islam fikrinin yayilmasinda en etkili, en niifuzlu araglardan sayiliyordu.
Her zaman igin, Islam dininin Arap yarimadasina yayilmasinda hutbelerin biiyiik bir ig
calismasi olmustur...Hatipler, o biiyilik miisliimanlar hutbeleriyle mii’minleri gayrete,
millet ve vatan ugrunda birlige, savasa davet ederlerdi... Bunun i¢in hutbe, biiyiik bir
zikir, tdat ve ibadettir, ki bunun i¢cin Cum’a namazinda hutbe farz kilinmustir...
Stiphesizdir ki hutbeden maksat: Allah’a ve yarattiklarina, Hz. Peygambere risalet ve

sahitlik, kullar1 uyarma, Islam kurallar1 ve 6nemli isleri 6gretmek ve ulastirmaktir’.

! Halim Sabit, Hutbelere Dair, Sirat-1 Miistakim, C.1, Say1:6, s.88.

2 Halim Sabit;a.g.m., s. 88.

? Halim Sabit;a.g.m., s. 89.

4 Halim Sabit, Hutbelere Dair, Sirat-1 Mustakim, C.1, Say1:10, s.154.
5 Halim Sabit;a.g.m., s. 155.



Peygamberlik asrinda Peygamber efendimizin hilafet devrinde Rasid
halifelerin hutbeleri hep o zamanlarda meydana gelen 6nemli toplumsal olaylar
hakkinda nebevi talimatlar1 kapsamaktaydi. Bu nedenle hutbeler Islam dininde hem
zikir, hem nasihat, hem ibret dersidir,... hem de ibadettir®.

Daha sonraki zamanlarda Islam hiikiimleri adetler biisbiitiin asil konusundan
uzaklasmustir... Bir¢ok bidatler girmistir. Hz. Peygamber efendimiz ve Rasid Halifeler
devrindeki hutbelerin 6zelligi ve samimiyeti kayboldu. Bizim zamanimizda hutbeler
sadece duadan ibaret kaldi’. Huler bisbiitiin asil konusundan uzaklasmustir... Birgok
bidatler girmistir. Hz. Peygamber efendimiz ve Rasid Halifeler devrindeki hutbelerin
ozelligi ve samimiyeti kayboldu. Bizim zamanimizda hutbeler sadece duadan ibaret
kald1®. Hutbeler ezbere, zaman ve durumla alakasiz hale geldi. Fazla olarak okunmakta
olan hutbelerin birgogunu Araplar bile anlayamiyorlar’.

Halim Sabit’e goére hutbelerimiz egitim ve Ogretim yoluyla Ogretilirse
camilerimiz daha i1yi ve amacma uygun olarak hizmet edeceklerdir... Halkimiz
arasindaki cehalet bu yolla giderilecektir.

2.6.2.Hutbelerin Anlasilir Duruma Getirilmesi

Hutbeleri 1slah etmek, yani manen asil sekline dondiirmemiz gerektir... Bu
hususta iki esasa uyulursa ama¢ elde edilir. Herhalde hutbeler konusundaki
bid’atciliktan da; sirf gramafon gibi okuyup, karsisinda saskin saskin dinlemekten de
kurtuluruz,diyen Sibay bazi hal carelerini su sekilde siralamaktadir:

1 — Hutbelerin hamd, send, temcid (yiiceltme), sehadet kisimlari terciime
edilmek sartiyla ayet ve hadisleri Arapga olarak okunur;

2 — Hutbenin mev’ize (nasihat, 6giit), tavsiye, dua kisimlari, mahalli dil iizere
okunur. Bu sekilde hutbenin bu kisimlarindan kastedilen yonde elde edilmis olur.
Zaten hutbenin bu kisimlar1 anlasilir bir dil ile okunmadik¢a hutbe de yarim kalir'.

Yine Halim Sabit’e gore diger ibadetlerimiz de, namazlarimizdan,

hutbelerimizden farksizdir'' .Halim Sabit’in bu gériislerine temel olarak gosterdigi kisi

% Halim Sabit;a.g.m., s. 155.

" Halim Sabit, Hutbelere Dair, Sirat-1 Miistakim, C.1, Say1:13,5.199.

$ Halim Sabit, Hutbelere Dair, Sirat-1 Miistakim, C.1, Say1:13, 5.199.

? Halim Sabit;a.g.m., s. 200.

' Halim Sabit, Dinin Asil Sekline Déndiiriilmesinin Gerekliligi, Sebiliirresad, C.11, Say1:278, s.275.
" Halim Sabit;a.g.m., s. 275.



Ziya Gokalp olmustur. Gokalp, Tiirk¢iiliiglin Esaslar1 isimli kitabinda Dinde Tiirkeiiliik
konusunu islerken soyle sOylemektedir:Dini Tiirkgiiliik,din kitaplarinin ve hutbelerle
vaazlarin Tiirkge olmast demektir. Bir millet din kitaplarint  okuyup
anlayamazsa,dogald1 ki, dinin gergek niteligini 6grenemez. Hatiplerin,vaizlerin ne
sOylediklerini anlayamadigindan ibadetlerinden de hi¢ zevk alamaz. Ciinkii ibadetten
alimacak dini heyecan ancak okunan dualarin tamamen anlasilmasima baghidir.
Tiirklerin ara-sira dini bir hayat yasamasini saglayan etkenler dini ibadetlerin arasinda,
eskiden beri Tiirk diliyle yapilmasina izin verilen tdrenlerin var olmasidir. Iste biitiin
bunlardan dolay:r dualarla yakarislarin ve hutbelerin Tiirkge okunmasi gerekir.'
Goriildigi tizere Halim Sabit de Gokalp gibi hutbelerin Tiirk¢e okunmasinmi teklif
etmistir. Bu haliyle Halim Sabit, Modernist islamc1 olarak taninmis ve muhafazakar
Islamcilar tarafindan elestirilmistir.

2.7.Hac ve Kabe’nin Sosyal Fonksiyonlari

Dinsel ibadetin tekrarlanan sekilleri mii'minlerde dinsel norm olarak,inang ve
duygularin yenilenmesine ve giliclenmesine neden olmaktadir. Bundan dolay1 bazi
toplumlardaki ayin ve ibadet tiirleri o toplumdan olmayan bir gézlemciye degisik veya
ters gelebilmektedir." Zamanla bir ¢ok dinsel ibadetler ortaya ¢ikmistir. Bunlar dinler
tarihi agisindan ilahi dinler veya ilahi olmayan dinler kapsaminda ele alinmistir. Bu
nedenle insanlik tarihi kadar eski olan din duygusu ve inanma duygusu biitiin
toplumlarda yaptirim giicii yiiksek birer sosyal norm olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam ©6ncesinde putperestlerin,yahudilerin,ibrahim'in ~ dininden olanlarin
biitiinlesme ve kaynasma gosterdikleri bir yer olan Kabe,giiniimiizde de Islam
iimmetinin birlestigi,kaynastig1 bir yer 6zelligi tasimaktadir. Bu yoniiyle Kabe'nin bina
olarak yapilmasi ve biitiin dini ve ticari faaliyetlerin asirlar boyunca burada canlilik
gbstermesinin bilyilkk onemi vardir. Hac ibadeti de Hz.Halil ve Hz. Ibrahim
dénemlerinden biri yapilagelmis;Kabe ve hac yahudiler arasinda toplumsal olarak
birlestirici ve biitlinlestirici glicii en yliksek sosyal norm olarak kendini gostermistir.

Kabe’nin ilk olarak Hz. Halil’in eliyle yapilmis oldugunu sdyleyenler vardir.

Hatta Ibn Kesir tefsirinde Hz. Halil’den 6nce var oldugu sdylenmektedir. ihtimal ki

12 Gékalp,Ziya; Tiirkgiiliigiin Esaslari,Kamer Yay.,Istanbul 1996,5.179-180.
! TOLAN,Barlas, Toplumbilimlerine Girig,Kalite Matbaasi,Ankara 1978,s.243



Nuh tufantyla harap olarak insanlar arasinda Allah’mn evinin hatirast olmak iizere
arsasi kutsal say1lmaya baglanmis oldugu zannediliyor”.

Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in ilahi ezam iizerine Kabe’yi bina etmeleri, tamam
olunca haccetmeleri, gerek tarihge, gerek Kur’ani nasslar ve hadislerce kesin sekilde
sabit olmustur...’. Hz. Ibrahim Kabe’nin tamamlamasindan sonra Haram-1 Serif’in
simirin belirledi. Zilhicce’nin yedinci giinii Beyt-Serif tarafinda haccin sartlarini
aciklayarak hutbe okudu. Zilhicce aymnin sekizinci gilinii ihrama girip yiiriiyerek
Mina’ya vardilar. Yollarda telbiye, tehlil, bes vakit namazi vakti girince eda
ediyorlardi. Geceyi orada gegirdiler... Zilhicce’nin dokuzuncu giinii sabah namazini
kilip giines hayli yiikseldiktn sonra Arafat’a geldiler. Ibrahim’in mescidinin yaninda
durdular... O zamanda Arap milleti arasinda hac genellesmis, kabileler arasinda tek
genel ve resmi bir ibadet seklini almustir”.

Hatta Israilliler, Yahudiler vaktiyle hacci eda ile Kabe’ye tazim ve hiirmetlerini
gostermislerdir... Bu durum bilhassa Kabe’nin miitevellileri bulunanlarin ismail dinini
terk ederek putperestligi kabul ve Beyt-1 Serif’i putlariyla doldurduklar1 giine kadar
devam etmis; fakat Araplar arasinda sirk yiiz gosterince, Kabe sirk ile doldurulunca
tevhid ehli olan Israilliler, Yahtdiler de hacc1 ve Kabe’yi terk etmis oluyorlardi. Hz.
Ibrahim’e bagl olan iki tevhid zincirinden biri daima varliginm1 korumus, fakat diger
biri de gitgide sirk karanlig i¢inde bogulup gitmistir’. Kisacasi burada normlardan
sapma s0z konusu olmaktadir. Bireyler hangi normu izleyeceklerini bilemez hale
geldiklerinden dolay: biitiinlesme giderek ayriliklara doniismekte ve bir toplumsal
diizensizlik ortami(anomi) dogmaktadir®.Degisen yasam kosullar1 ve sosyal ihtiyaglar
kisileri ve toplumu farkli inanglar ve diisiincelere itebilmektedir. Bu da toplumlar
icerisinde maddi ve manevi unsurlarin da etkisiyle sosyal c¢oOziilmeye neden
olmaktadir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Islam dini degisen sosyal ve kiiltiirel sartlara ve
farklara uymada tstiin bir kabiliyete sahiptir. Bu dinin temelini olusturan Tevhid yani

Birlik inanci en miikemmel ve ideal bir sosyal kaynasma ve birlesme-biitiinlesme

? Halim Sabit, Hac ve Kébe, Sebiliirresad, C.1, Say1 184-186, s.54.
3 Halim Sabit, Hac ve Kébe, Sebiliirresad, C.1, Say1 187-5, s.74.

* Halim Sabit;a.g.m., s. 75.

° Halim Sabit, Hac ve Kébe, Sebiliirresad, C.1, Say1: 188-6, 5.95.

6 TOLAN,Barlas;a.g.c.,s.243



prensibidir’ Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'in"Ya eyyiihellezine dmend"(Ey iman
edenler!)diye hitap etmesi,Hz.Peygamber'in veda haccinda "ey insanlar,ey inananlar!
Seklinde biitiin insanliga mesajlar gondermesi toplumlar arasindaki sosyal biitiinlesme
ve sosyal birlik duygusunun en agik 6rnekleridir.

Basindan beri Kabe,manevi bir sayginliga sahiptir. Esasen sehrin varlik sebebi
de kabe® olarak gosterilmektedir. Kabe'nin kutsalligi hemen her donemde
taninmig,gevresinde  genis  kapsamli  bir  kiilt olusarak sosyal hayatla
biitiinlesmistir.Sosyal-siyasi sozlesmeler,0nemli isler hep Kabe’nin etrafinda icra
edilmistir.’

Diisiiniirimiiz Halim Sabit'e gore de Hac, daginik vahsi, bedevi olan Araplar
Hz. Halil devrinden baslayarak yavas yavas Kabe’ye yaklastirmasiyla aralarinda
ticaret fikrinin uyanmasina, dillerinin birlesmesine edebiyatlarinin yiikselmesine;
sonug olarak tanisip iilfet kazanmalarina yardim etmistir'®.

Putperestlik c¢irkinligi aciga ¢ikip, tevhid insanlarin kalplerinde yer bulmaya
baslayinca sirasiyla derece derece islami ibadetler (namaz, orug, zekat, fitir sadakasi,
cemaat, ezan vb.) konulmaya ve olusturulmaya baslamistir'".

Bundan sonra Halim Sabit Peygamber efendimizin veda hutbesinden sz
etmektedir. Buna gore Hz. Peygamberimiz arefe giiniiniin zeval vakti girince “Nemre”
adli yerden Kusua adli devesine binerek “Batn-1 VAdi”ye geldiler. Iste burada durarak
sayilar yiizbini asan hacilara hitaben gayet uzun bir hutbe okudu. Bu hutbede Islam
kaidelerinin en Onemli esaslarmi tekrar ile sirk ve cahiliye adetleri birer birer
kotiilendi. Sonra kan, can, mal, 1rz... gibi biitiin milletlerce kutsallig1 sabit olan seylerin
hiirmetini, insanlarin iktisadi hayatlari1 diizenlemeleri, toplumsal mutlulugu
kazanmalarin1 derece derece kaldiran ve bir ¢esit hirsizlik ve gasp demek olan
“riba”nin haram oldugunu ac¢ikladilar. Ondan sonra kadinlar erkeklere tavsiye ederek
daima onlara kargi litGflar ve iyi davranmalarini, kadin hukukuna tamamiyla
uyulmasini emir buyurdular. Bir de hi¢bir zaman Kur’an’dan ayrilmamalarini, daima

Allah’n kitabina simsiki sarilmalarini tavsiye ile buna sarildiklan takdirde sapikliga

" GUNAY,Unver;Basilmanus Din Sosyolojisi Ders Notlari,Erciyes Unv.ilahiyat Fak.,Kayseri 1986,s.201
8 AYDIN,Mustafa,a.g.e.,s.55

® AYDIN,Mustafa;a.g.e.,s.56

' Halim Sabit, Hac ve Kabe, Sebiliirresad, C.1, Say1:189-7, s.115.

" Halim Sabit;a.g.m., s. 134.



diismeyeceklerini haber verdiler...'”” Gorilldiigii gibi farkli sosyal statiilere sahip
bulunan kigiler bir tek Allah'a kulluk inanci etrafinda birlesebilmis ve giiglii bir
toplumsal birlik ve biitlinliikk olusturmuslardir ki bu ugurda her seylerini feda
edebilecek duruma gelmislerdir. Bu da dinin ve dinsel ibadetlerin,baglayicilig1 yiiksek

birer sosyal norm oldugunu ispatlamaktadir.

'2 Halim Sabit, Hac, Sebiliirresad, C.1-8, Say1: 196-14, 5.257.



1. BOLUM
I-ILIM, FIKIR VE YENILIK HAREKETLERI
Toplum hayatinda meydana gelen degisiklikler,sosyolojiyi zenginlestirmistir.

Sosyal miinasebetler ve toplumun teskilatlanma tarzinda sosyal yapmin ve sosyal
degismenin ortaya cikardigi sorunlar ve bu sorunlarin karmasikligi yeni sosyoloji
dallarinin  olusumunu ve sosyolojinin zenginlesmesini 'saglayacaktir. Surasi bir
gercektir ki fertlere sosyal hareketlik saglayarak cemiyet icinde bir tabakadan diger bir
tabakaya yiikselmelerini saglayan egitimdir. Egitim sistemlerinin {stiinliigii bir
milletin gelismisliginin ve sanayilesmesinin temelidir. Daha parlak bir gelecek
saglanmasi ve fertlerin egitim yoluyla bilgi ve kiiltiir nakli yapmalar1 din fikrinin ve
medeniyetin gelismesi i¢in 6n 6nemli faktordiir. Cilinkii bu yolla bilgi bir yiik olmaktan
cikar ve kiiltiirlin ve medeniyetin temel unsuru haline gelir. Bu diisiinceyle Halim
Sabit ilim,fikir,medeniyet,egitim ve 6gretim,mecellenin diizeltilmesi ve daha yeni hale
getirilmesi gibi hususlarda yapici elestiriler ortaya koyarak toplum yapisint ve
toplumsal diizeni saglamaya yonelik ¢alismalarda bulunmustur.

1.1. insanlik, Dini Fikir ve Medeniyet

Halim Sabit’in sosyolojik incelemelerini ve teshislerini iceren en Onemli
diisiinceleri bu baslik altinda karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore insanlar dogal olarak
medenidir. Insanlarin tabiatinda medeniyet duygusu vardir. Bir cemiyet olusturarak
yardimlagsma ve dayanisma ile hayati isler her insanda yaratilistan gelen bir duygudur.
Tarih, gecmise dogru ne kadar uzanirsa uzansin mutlaka bir medeniyet, bir insani
cemiyete rastlar. Insanlarin, pek eski zamanlarda da kendilerine gére birer cemiyetleri
vardi. Su kadar var ki medeniyet, cemiyet fertlerinin sahip olduklar1 ilim, marifet ve
fikri egitimleriyle uygun bulunmaktadir®.

Bu arada Halim Sabit bir iddiada bulunuyor:“Ileride bir giin gelecek ki, iste
simdi bizim yiiksek derecesine ulastigini zannettigimiz medeniyet, adeta vahset olup
kalacaktir. Bizden sonrakiler de bize vahsi olarak bakacaktir...””

Fikri egitimin Onemini vurgulayan Halim Sabit medeniyet ile insanlik

kavramlarinin birbirini tamamladigin1 belirtmektedir. Fakat ona goére medeniyet

! Erkal,Mustafa;Sosyoloji(Toplum Bilim),s.93,Der Yay.,4.Baski,istanbul 1991.
2 Halim Sabit, Insaniyet, Fikr-i Dini, Medeniyet; Sirat-1 Miistakim,C.1, Say1:2, s.27.
3 Halim Sabit;a.g.m., s. 27.



insanlarin fikri egitimleriyle uygundur. Beraber yiikselir, beraber diigerler. Her sey
kanunlara tabidir. Sartlarii topladigi halde yiikselir. Yine diisliniiriimiize gore fikri
egitim de tabii bir seydir; tam miikemmel bir kanuna tabi olmasi elbette zorunludur.
Sibay,fikri egitimin sdylenen kanunun altina girebilmesi icin biiylik bir sart gerektigini
belirtmektedir. O da yardimlagsma, dayanisma ve adalet {izerine kurulmus bir insani
cemiyetin var olup, devam etmesidir’.Demek ki fikri egitimin varhg ve
yiikselisi,insani cemiyet ve toplumsal meclisin var olmasina baglhdir.
1.2.Sosyal Ahlak ve Dini Fikir

Ahlak olay1 din ile siki sikiya bagintilidir. Tek basina bir ahlak yoktur. Bu
baglamda orf ve  adetler ahlakin sadece bir yOnini  olusturur.
Inanmaksizin,alisilagelmis  olarak  yapilan  hareketteki — mecburiyetlik  ve
sorumluluk,imana dayali oldugu zaman asil ahlak seviyesi ortaya ¢ikmaktadir. Derin
kok dinde bulunmaktadir. Ahlak gliciinii mecburluktan yani cemiyetten alir;fakat bunu
alirken din bunun disinda degildir.’

Bir sosyal enerji olan hukuk da,teskilatlanmis ahlak ve suurlanmis 6rf demektir.
Hukuk disaridan empoze edilen bir sey degildir. Hukuk islevini devam ettirirken yine
din isin icindedir. Hak fikri de dinden gelir. Ayni sekilde adalet,sorumluluk ° ve gérev
bilinci de bdyledir.

Gokalp de ahlakin toplumsal olup almadigini sorar’.Bu konuda Gokalp’in de
Durkheim’den etkilenmis oldugu® soylenmektedir. Ona gore ahlak sosyal bir gergektir.
Ahlak  bir takim kurallardan ibarettir ve onlar1 belirten iki belirti
vardir: Yiikiimliiliik(mecburiyet,istenirlik(Cazibiyet). Buna gore ahlaki kurallar
ylkiimliidiir. Bu onlarin sosyal bir yaptirict giice sahip olmasindandir. Onlara
uymadigimiz zaman kétiileniriz,uydukca begeniliriz. Bu da gosterir ki,ahlaki kurallar
icgiidiilerden ¢ikmamistir. Onlar1 bize yiikleyen toplumdur. Ayni zamanda ahlaki
kurallar istenilen seylerdir. Yiikiimliiyseler de biz istedigimiz i¢in onlara uyariz ve bu
ahlaki istenirlilik yalniz sosyallesmis fertlerde goriilebilir. Bu ahlaki kurallardaki bu

karakterlerden birincisine ddev(vazife),ikincisine de iyilik(hayir) denir. Sosyal ahlakin

4 Halim Sabit;a.g.m., s. 27.

3 SEZEN, Yiimni;Sosyoloji A¢isindan Din,M.U.I.F.Vakfi Yay.,istanbul 1988,s.151
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yiriirliikte olmasi esnasinda dikkat edilecek olan bir husus vardir. O da ahlakin her
zaman ve mekana gore degisken olmasidir. Bu yoniiyle ahlaksizlik da nisbidir’.
Toplum yalniz bagkasina,bagkasinin hukukuna saldirmay1 fiil ve olaylar1 tartigip
cevaplandirmakla kalmaz;sosyal diizeni bozan hatta bozmaya yonelen seyleri maddi
cezayla olmasa da ayiplama ve suglama gibi manevi cezalarla cezalandirmaktadir'®,

Bu baglamda insani cemiyetin devaminin, ayakta kalmasimin toplumsal
hukukun kontrolii altinda bulunmasma bagli oldugunu sdyleyen Halim Sabit
cemiyetin devami ve kalicilig1 i¢in iki sart one siirmektedir:1-Her sahsin kendi payina
diisen “hak”,2—Vatandaslarina kars1 yapmak zorunda oldugu ‘“vazife”dir.
Diisiliniiriimiize gore bu hak ve vazife arasinda olan orani inceledigimizde her bir
hakkin karsisinda bir vazife ve her bir vazifenin karsisinda bir hak oldugunu''
gormekteyiz. Bir hak vazifeden, bir vazife de haktan kesinlikle ayrilmaz. Hak ile
vazifenin biitiin insan fertleri i¢cin dogru bir yol olusturdugunu belirten Halim Sabit,
cemiyete giren her bir ferdin bu, sinirlar1 belirlenmis yol iizerinde hareket etmesinin
bir zorunluluk'? oldugunu vurgulamaktadir.

Fakat insan sehvet ve makam hirsiyla mahsur bulunmaktadir. Caresiz insan ne
yapacak? Bu iki kuvvet kendisini siiriikliiyor. insan caresiz bunlara uyuyor. Insan
mti, itaat eden bir canhidir... O iki kuvvetin elinde esirdir... zaten insan zayif olarak
yaratilmistir. Bu iglerde onemli vazifeyi yerine getirmek iizere hatirimiza dort tiirli
kuvvet geliyor: “Kuvve-i Cebriye”, “Namus = Seref-i Nefs”,(Bunu vicdan ve ahlak
olarak anlayabiliriz) “Hiikiimet ve Kanunu”, “Fikr-i Dini”"’. Unutulmamaldir ki
namus ve serif,toplumlarda insan hayatinin vazgecilmez temel unsurlarindandir.
Insanin toplumda ¢ok degerli bir varlik haline getiren yan1 budur. Bu hususlara dikkat
edecek olursak bunlarin,toplum diizeninin saglanmasi ve insan davraniglarinin
sinirlandirilmasinda etkili olan mekanizmalar oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii toplum
hayatinda fertlerin maddi ve manevi bakimdan dayanisma halinde bulunmalari,o
toplumun birlik ve beraberlik baglarim1 gelistirerek giliclendirecektir. Bundan dolay1

insanlar toplumlar halinde yasamak zorundadirlar. Her toplulugun da kendine ait bir

Y ULKEN,Hilmi Ziya;a.g.e.,s.314
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diizeni vardir ki buna sosyal diizen ad1 verilmektedir. Bu diizen toplumda hem kisiler
arasi,hem de kisiler-devletler arasindaki iliskileri tayin eder." Bunlar din,ahlak,hukuk
kurallar seklinde toplumda kendini gosterir.

Halim Sabit ilk olarak Kuvve-i Cebriye’yi ele almaktadir. Buna gore;bazen
insanlart dogru yolda bulundurmak miimkiin gibi goriiniiyor. Soyle ki, herkes
alabildigi savas aletlerini eline alip, vazifesini bilmeyip yasalar1 ihlale yeltenenlere
kars1 kullanmayla gecerlilik hakkini kaybetmekten korur!... bu miimkiindiir; fakat bu
pek cirkin bir yontemdir. Insanligin sanina yakismaz. Diizeni saglayacagim
derken,diizeni bozmus da olabiliriz.

Bir de hiikkimet ve kanunu sayesinde bu vazifenin kontrol altinda
bulundurulabilecegi akla geliyor. Acaba dogru mu? Hayir, bu da dogru olamaz.
Hiikiimet ne kadar muntazam olursa olsun insanin kalbine degil, viicliduna bile etki
edemez.

Acaba namus = seref-1 nefs denilen haslet boyle 6nemli bir vazifeyi kabul ve
ifa edebilecek mi? Veya delilsiz olarak, aciktan olmayan, giivenilmeyen bir dava mi1?

Iste bu yonleri az ¢ok arastiralim, diyen Halim Sabit sdyle devam ediyor:
Namus, seref-i nefs, gercekligi pek de acik bir sekilde bilinmeyen bir sifattir ki insanin
kavim ve kabilesi ve bagli bulundugu cemiyeti nezdinde ayiplanmis ve onlarin
arasinda sahip oldugu makam ve riitbesine uygunsuz olan bir sey kotiilenmesini
ayiplanmasini yasaklar. Iste namus ve seref-i nefs dedigimiz haslet bundan ibarettir'*.

Namus ve seref-i nefs dedigimiz bu iki hasletin ¢ok degisik arzlarda
goziiktiigiinii belirten Halim Sabit’e gore bu hasletlerin belli bir sinir1 yoktur. Her bir
kabile ve biitlin cemiyetlerin arasinda bir merkezde sabit bir 6rnegi pek az bulunur.
Hatta bir ¢ok noktalar vardir ki bir cemiyet icinde namussuzluk sayildigi halde
digerlerince ayni hareket namus ve seref-i nefs sayilir. Mesela Avrupalilarda cani
istedigi bir kimsenin koltuguna girerek gezmeleri vs. namustan sayilirken; Islamiyet’ce
belki biitiin sarklilarca kipkirmizi bir namussuzluktur. Iste su zithik yalniz cemiyet ve
kabileler arasinda degil, belki bir cemiyetin i¢inde olan biitiin simif ve tabakalar

arasinda da goriilityor. Bilinmektedir ki insanlardan ¢ikan biitiin davranislar ve biitiin

14 KARLIK Halil;Sosyal Hayatin Temel {lkeleri ve Mutluluk, Ankara 1988
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yonelisler hep insanin kendi mutlulugu i¢indir. Yani insan ne yaparsa ne diigiiniirse,
kendi mutlulugu i¢in yapar, kendi mutlulugu i¢in diistintir. “Mutluluk” daima amacin
belirtisidir. Mutluluk kavramini inceleyen Halim Sabit’e gore her siif ve tabaka
mutluluklarini ayr1 ayr1 kapilardan beklerler; fakat bu mutlulugun devami i¢in namus,
seref-1 nefs lazim ve sarttir. Yani mutlulugun koruyucusu ve tasiyicist seref-i nefs ve
namustur. Iste ona gére “namus ve seref-i nefs”in ise yarayacagi nokta'® burasidir.
Biitiin toplumu ayakta tutan temel degerler sistemini “ahlak”olarak isimlendiren Halim
Sabit,bu bakimdan diger biitiin sistemlerin ahlakin siirlarin1 asmayacak bir dlglide
islemesi gerektigini vurgulamaktadir. Bir takim kisilerin bagka tiirlii degerler ugrunda
ahlaki degerleri hige saymalar1 her seyden Once cemiyet dedigimiz sosyal birligi
ortadan kaldirir ki,bu olmayinca da zaten higbir deger sisteminin ayakta durmasi soz
konusu olamaz...Ciinkii ahlakin gayesi yasamak degil yasatmaktir'® diyen
diisiiniiriimiiz ahlakin ayn1 zamanda sosyal birligin temel tas1 oldugunu belirtmektedir.
Orf ve hukukta oldugu gibi ahlakta da bir mecburiyet ve yaptirrm sz konusu
olmaktadir. Ciinkii ahlak yaptirnrm giicii yliksek sosyal norm ve sosyal

degerlerdir'’. Ayni zamanda ahlakta gaye ve amac da dnemlidir.

Anlagiliyor ki ¢esitli vasitalardan alinan “Mutluluk”lar pek farkli olarak
meydana geliyor. Bu halde bunlarin sahip ¢iktiklari namus ve seref-i nefsin de onlara
uygun ve onlar ile denk olmas1 zorunludur. Halim Sabit,Kéatip, padisah, esnafin ¢esitli
vasitalarla elde edebildikleri “mutluluk”lar1 arasinda hicbir iliski olmadigi gibi, bu
“mutluluk”larin  sahipleri namus dereceleri arasinda gbéze carpacak derecede
uygunluklar olmasii'® dogal karsilamaktadir.

Bundan baska Halim Sabit’e gére namusluluk toplumlara gore degistigi gibi,
sosyal sinif ve tabakalara gore de degisir. Meseld Bismark biitiin omriinii hilelerle
gecirdigi halde higbir kimse Bismark’t namussuzluk ile itham etmedi. Zaten namuslu
bir kisiydi. Ciinkii sahip oldugu seref-i nefs mevki sahsiyetini pek giizel korudu..."’Bu

baglamda Prof.Dr.Erol Gilingér’iin “Mutluluk” kavramini nasil tanimladigina da dikkat

' Halim Sabit;a.g.m., s. 29.
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etmemiz gerekecektir. Ona gére mutluluk kesin tarife gelmeyecek kadar kaypak ve
insanlara gore degisen bir seydir;ama mutlulugu yapan unsurlardan biri ve belki en
onemlilerinden biri fazilettir. Faziletli insan,hatta herhangi bir ahlakli insan,vicdani
rahat olan insan demektir. Kendi kendisiyle hesaplastig1 her zaman beraat eder,vicdan
huzuru i¢inde yasar.*

Bir cemiyetin fertleri kendi namuslart i¢in gerekli olan davranis neyse onu
yaparlar. Halbuki o is diger cemiyet i¢in zararli olur. iste o birinci cemiyetin yaptig1 is
namuslar1 dairesinde olmakla beraber diger cemiyet erbabina karsi bir vazifesizlik
olusturur. Cok vakitler igitilmis goriilmiistiir ki biri namusu dairesinde bir i yapar;
fakat arkadasi tarafindan su¢lanir, namussuzluk, ile itham edilir. Clink{i onun o isi ile
hakkin1 zayi etmis oluyor. Goriiyoruz ki olayda bunlarin her ikisi hakli, her ikisi
namuslu. Fakat ortada bir “hak” zayi oldu... Iste bu sekilde hakkin zayi edilmesi,
vazifesizlikler bir degil, iki degil, pek cok. Lakin namus dairesinde, namus perdesi
altinda!.Bu gibi durumlarin harcanmasi birinci defalarda pek acik olmuyorsa da tabii
tekrar ettigi sekilde asayis ve intizami ihlal ederek insani cemiyet ve medeniyeti sarsar.
Sonu¢ olarak Halim Sabit namus ve seref-i nefsin hiikiimetin gorevini yerine
getiremeyecegini belirtmektedir.

Biitiin bunlardan sonra Halim Sabit, bir tek seyde iimit oldugunu
soylemektedir ki, bu da “Dini Fikir”dir.

Ona gore dini fikrin su en Onemli vazifeyi hakkiyla yerine getirebilecegi
sliphesizdir. Zira ona gore “Fikr-i Dini = Dini Fikir” Allah’a ve ebedi hayata
imandan®' ibarettir. Diisiiniin ki,iman1 tam olan bir insan vicdanin sesini dinlemeyerek
sehevi giicline nasil kapilir? Baskasinin hakkina tecaviiz ederek vazifesizligi nasil
uygun goriir? Bir insan Allah’a uhrevi hayata hakkiyla iman ettigi halde adalet ve
dogruluktan nasil ayrilabilir?...?

Iste bir mii'min bdyle bir idare ve boyle bir kuralci ve koruyucunun
kontroliinde bulunuyor. Padisah, vezir, emir, hakim, katip, esnaf, rengber, zengin,

fakir, blytik, kiiclik, kuvvetli, zayif vs... hep denk olarak bu kontrol altinda olurlar.

% Giingér,Erol; Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak,Otiiken Yay.,istanbul.1995, s.150.
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Kisacast bu énemli vazifeyi yerine getirecek olan ancak dindir, ancak “Dini
Fikir dir®.

Insanlik, dini fikir, medeniyet, zincir gibi bir digerlerine baglidir. Birinin
yerinden kopmasi digerinin berbat olmasini gerektirir. Birinin yerinden kalkmasi
digerinin sarsiimasini gerektirir...**.

Bundan bagka Halim Sabit “Fikr-i Dini = Dini Fikir”i a¢iklamak ihtiyaci
hissetmis ve bununla ilgili 6nemli 6rnekler vererek teshislerde bulunmustur.

Buna gore, insan kendi vicdaniyla nefsini bilir ve tanir. Su bilis ve taniyis
higbir bakis ve delilde durmaksizin kendi kendine insani nefsde elde ediliyor. Iste bu
zorunlulugun bilinmesi Halim Sabit’e gére “inaiyet ve benlik” ile olmaktadir. Inaiyet
iic durum iizere ortaya ¢ikmaktadir: Tecerrud (herseyden arinma, soyunma), inziva ve
huldl (bir menzile inme, konma) dir®’.

Insani fikir, tecerriid ve inziva hallerini de bir digerinden farkli bir sekilde
diistintir. Soyle ki, insani fikir kendi haline birakilirsa durum tecerriidle pek az
alakadar olur™.

Gorliyoruz ki diinyada ne varsa sonsuz o miithis karanliga dogru hareket
ediyor. Oraya giden bir daha gelmez. Ondan haber almak da miimkiin degil.
Babalarimiz, dedelerimiz hep orada. Tamidik, bildiklerimizden bir ¢ogu goziimiiziin
oniinde kaybolup gidiyor. Akibet bir giin bizim de gidecegimiz kesin. Var olmak o
korktugumuz duruma hazirlanmak demektir... Iste insan bu durumu diisiindiikce biitiin
diinyevi lezzetleri unutur, gérmez olur, goziinde her sey bir hi¢ oluyor... Insanlar
varacagl ve ebediyen i¢inde kalacagi bir alemdir. O hazin hazin tiirbeler, o kabirler,
mezarlar,0 devamli goziimiiz 6niinden ge¢gmekte olan cenazeler,o sonsuz olan yokluga
dogru uzanip giden varlik, o biitlin hiiziinlerin biiyiigii olan 6liim insanlar1 pek biiyiik
bir karmagsikli§a, pek biiylik bir hiizne sevk ediyor... Lakin bu sekilleri ve hiiznii
hafifletmek miimkiin degil mi? Iste bu, miimkiindiir. Insanlar, Allah’in hidayetiyle
buna bir care, bir teselli bulmustur. Fakat hiiznii defederek degil, belki ortalig

2 Halim Sabit;a.g.m., s. 30.
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nurlandiracak, aydinlatacak bir arkadag buna bir ¢are olabilir. Yalniz bu arkadasin adil,
dogru, samimi, ciddi olmas1 gereklidir®’,

Halim Sabit,insanlarin karsilama ve savunma olmak tizere hazirladiklar biitiin
tesebbiislerin ayrica isimleri oldugu gibi, iste boyle 6liim naminda olan dehsetli bir
duruma karsi bir arkadas aramak fikrinin dahi bir “Dini Fikir® oldugunu
belirtmektedir.

Bu dini fikrin insanlarda zorunlu olarak meydana geldigini belirten
diisiiniiriimiize gore bu fikri insani tabiat meydana getirmektedir. insanlarda bu fikrin
varligina disaridan bir etki yoktur. Bu fikri doguran ancak manevi sebeplerdir. Hem de
bu fikir biitlin insanlarda, bedevi, medeni biitiin insan fertlerinde ortaya ¢ikagelmistir.
Diinyada en fazla ¢ogunluk kazanan ve kabul goren bir nokta varsa o da Fikr-i Dini =
Dini Fikir’dir. Diinyada en fazla kalpte kalan bir fikir varsa o da dinsizlik fikridir.
Kisaca “Dini Fikir”, zorunludur, yaratlhstandlrzg.

1.3. Mecelle Cemiyeti

Mecelle, Arapca fikih kitaplarinin (Hanefi fikhina ait olanlarin) muamelat yani
medeni hayata ait hiikiimlerine dayanarak yazilmis bir kanun kitabidir. Genel
hiikiimler seklindeki bir 0ns6z ile, satis,kira, kefillik, havale, rehin,
emanet,hibe,gasp,hacir,ikrah,sirket,vekalet,sulh,ibra,dava vb. adlar1 altinda 16 kitap
olarak hazirlanmistir.'

Meclis-i Mebusan bir Mecelle Cemiyeti olusturmak ister. Bunun tizerin Halim
Sabit bir yaz1 yazar. Ona gore Mecelle Cemiyeti’nin kurulmasi giizel bir tesebbiistii.
Halim Sabit bu durumu su sekilde agiklar:

...Bunu (Mecelle Cemiyeti’nin kurulmasini) yalniz Osmanlilar degil, biitiin
Islam alemi alkislayacak ve alkislanmalidir; biz de biitiin kuvvetimizle alklslarlzz.

Bu caba bdylece ortaya ¢iktiktan sonra Halim Sabit su soruyu sorar ve adeta
Mecelle Cemiyeti’nin hangi kisilerden olusmasi gerektigini sodyler: “Acaba bu

cemiyetin lyeleri kimler olacak? (Halim Sabit burada bu kisilerin keyfiyet ve

" Halim Sabit;a.g.m., s. 248.

2 Halim Sabit;a.g.m., s. 248.

» Halim Sabit;a.g.m., s.248.

! Tiirk Kanun-1 Medenisinin 4 Ekim 1926 tarihinde yiiriirliige girmesiyle 1851 maddeden olugan Mecelle
yiirlirlikten kaldirilmigtir. Bknz.Abdiilkadir Sener,a.g.e.,s.35.

% Halim Sabit, Mecelle Cemiyet-i, Sirat-1 Miistakim, C.2, Say1:33, s.103.



sifatlarinin  nasil olacagini, fikih bilgilerinin ve ilmi Kkariyerlerinin derecesini
ogrenebilmek icin dikkat cekmek istemektedir.)

Mebusan alimleri bu soruya soyle cevap veriyorlardi: “Is bu cemiyete, degisik
islam mezhebi fikih¢ilarinin da katilimlar1 gerekecegini agikliyordu. Bu sekilde yani
degisik mezhep fikih¢ilarimiz da katilimlar ile cemiyete daha fazla kapsam, genellik
verilmek istendigi, bununla da sonucun genislik, uygunlugunun saglanmasi istenildigi
acikea biliniyordu®.

Asil istenilen genel bir mecelle meydana getirmektir. Bu mecellenin belirgin
sifat1 hakkinda verilen agiklamalari Halim Sabit su sekilde aktarmistir:

1 — Mecelle, kisi, toplum, genel ve siyasi hukuk ;hepsini kendi gilivencesi
altinda bulunduracak, biitiin ihtiyaglara ve medeniyetimize hitap edecek.

2 — Bu kanunlar bos diislincelere degil, mutlaka kutsal kaynaktan (K.Kerim)
gelen bilgilere dayanacak,

3 — Mecelle, biitlin manasiyla zamanimiza, mekanimiza, durumumuza karsilik
verecek, adeta halimizden, durumumuzdan dolay1 ortaya konmus, yapilmis gibi
olacak, daha dogrusu halimizden de alimacaktir (sosyal yasantimizdan da alinacaktir)”.

Iste Mecelle bdylece bir dereceye kadar tarif edilip smirlari ¢izilmistir. Halim
Sabit buna su cevab1 veriyor:“Demek ki Mecelle-i Celile’de toplum tarafindan,
hayatca, hukukca kisaca ihtiyacimiz i¢in boylece ne ¢esit olursa olsun o kanunlar
hazinesinde bir 0Ozellik bulabilecegiz: Bir medeniyet Ol¢limiiz, hayat diizenimiz
olacak... ta kii¢iik ayrintisina varincaya kadar biitiin diizenlerimiz, iktisadi isler,
maliyece olan biitiin hukuki ihtiyaclarimiz su Mecelle-i Celile kanunlarma uygun
olarak diizeltilip o yoniiyle de yapilip boliimlere ayrilacaktir...’

Bu aciklamalardan sona Halim Sabit kendi diislincesine gore konuyu iki kisma
ayrrmistir: Bir kisim, ihtiyact o kadar fikih kitaplarimizdan terciime ile alinacak, madde
madde diizenlenmis ve ortaya konulmasi miimkiin olan kanunlardir. Diger kismi, son
asra gelinmesiyle meydana gelen olaylar, zamanimiza 6zgii bir takim hiikiimlerdir ki
dogrudan dogruya ser’i delillere dayandirilmaya muhtagtir. Su halde diizenlenmesi

istenilen Mecelle-i Celile iki kisim olup, biri eski miictehidlerden olusmus; digeri yeni

? Halim Sabit;a.g.m., s. 103.
4 Halim Sabit;a.g.m., s. 103.
5 Halim Sabit;a.g.m., s. 103.



miictehidlerden meydana gelecektir. (Simdiye kadar elde olan Mecelle birinci kisma
dahildir). Biitiin kolayliklarla beraber isin i¢inde karigik yonler de var. Bu ozellikle
dayanaksiz olan ser’i fikhi meseleler i¢cinden zamanimiza, durumumuza uygun
kanunlar, hiikiimler alabilme konusunda yiiz gosterecektir. Zira bunun icin boyle
kanunlar, hiikiimler alabilmek, ¢ikartabilmek i¢in en Once bir heyetin fikih ilminde
biiyiik bir yetenegi ve egitimi, ikinci olarak zamanimizin durumlarina hakkiyla
uygunluklari, {igiincii olarak ¢ikartip toplayacaklar1 kanun ve hitkmiin uygulanmasinin
miimkiin olabilecegini tecriibeyle anlamalar lazimdur®,

Halim Sabit biitiin bunlan siraladiktan sonra yukarida saydigimiz maddeleri
sirastyla incelemeye almustir. ilk olarak o secilecek olan heyet iiyelerinin Fikih ilmine
yatkin, yetenekli kisiler olmasini savunmustur. Ciinkii yatkinlik ve yetenek Fikih
ilmiyle ugrasmayla elde edilen bir melekeden ibarettir. Bu melekeye sahip olmayan bir
heyet ya da heyete dahil olan bir kisi nasil olur da Fikih ilminden kanun, hiikiim
alabilir? Bunun gerekliliginde higbir yoniiyle siiphe edilemez’ demektedir.

Bundan sonra Halim Sabit iki meselenin daha ortaya c¢iktigin1 soyliiyor.
Bunlar: “Selef Eserleri, Miictehitlerin Eserleri...” Fakat basilmis kitaplarimiz i¢inde
kag tane selef eseri, miictehidlerin eserine rastlanabilir? Fikih ilmi tarihi hakkinda selef
olarak halef olarak bir eser olsun yazilmis midir?Bu soruya Halim Sabit’in verdigi
cevap kocaman bir “yok”tan ibaret kalmstir. ilk sorunun cevabi da yine “yok”a yakin,
yoktan pek az farkli olacag: siiphesizdir. Ona gore zira yayinlanmis olan eserlerimiz
icinde Selef’in eserlerinden bes-on eser bulunabilirse Cenab-1 Allah’a siikretmeli.
Bereket versin bu eserlerden kismen Hind, Kuman, Misir alimleri ve tabilerinin
himmetleriyle, gayretleriyle meydana gelmistir®. Okuyan ve degerlendirmeden,
incelemeden zevk alan olmadikc¢a bunlar1 kim ¢ogaltacak?! sorusu burada bizim de
diistinmemize neden olmaktadir.

Halim Sabit, esas sartlardan ikinci olarak heyet fertlerinin durum ve zamana
uygun davranmalar1 gerektigini savunmaktadir. Halim Sabit s0yle devam ediyor:
“Clnkii hiikiimler, kanunlar, genel bir dengedir ki bir taraftan o zamanin gidisati,

olaylarin meydana gelisi, olusumu; diger taraftan insan davraniglari, insan

® Halim Sabit;a.g.m., s. 103.
" Halim Sabit;a.g.m., s. 104.
8 Halim Sabit;a.g.m., s. 104.



sorumluluklarinin olusumlarini diizenler; her iki fitri, tabii durumlarim1 koruyarak bir
denge halinde bulunur’.

Bir de “Ahval-1 Zaman” konusu vardir. Ona gore... seriatte (Ahval-1
zaman,zamanin durumuyla ve hareket etmeyle ilgilidir)sebeplerin ihtilafiyla,
hiikiimlerin de degisiklige ugradigina yiizlerce 6rnek bulmak miimkiindiir.

Esas sartlarin {igiinciisii olarak da Halim Sabit hiikiimlerin ve kurallarin kolay
uygulanabilir olmasindan bahsetmektedir. Halim Sabit, aslinda ikinci esas sartta bunu
belirttigini sOylemektedir... Zira bir hiikiim bir kanun uygulamasinda giigliige ugrayip,
ugranilmamasi mutlaka sebeplerin ortaya ¢ikip ¢ikmasindan baska bir sey degildir:
Sebepler ile hiikiimler arasinda anlagsmazlik varsa o hiikiimlerin uygulamasinda giicliik
¢ekilecegi, uygunluk varsa kolaylikla is bitecegi siiphesizdir'® demektedir.

Anlasiliyor ki hiikiimlerle sebepler arasinda higbir yoniiyle ihtilafa yol
vermemek gerek; bunun i¢in de siiphesiz bu konularda “ilim”, “vukuf” lazimdir... Bu
ticlincii sart geregince Mecelle Cemiyeti’ne katilacak kisiler ya dogrudan dogruya halk
arasindan yetisen alimlerden bulunmasi, veya kadilik, naiblik, hakimlik sifatiyla halk
arasinda bulunan kisilerden se¢ilmesi gerektigi'' meydana ¢ikmaktadir.

Halim Sabit ikinci kismu olusturan “Yeni Miictehidler”den de su sekilde
bahseder: Ikinci kisim olarak nitelendigimiz kistm “Yeni Miictehidler” den
olusmaktadir. Zira bu kisim son ylizyilda toplumsal durumumuzun gereklerinden
zorunlu olarak meydana gelen olaylari, hiikiimleri yiiziinden bir digerine baglayan bir
takim ser’1 kiilli kanunlar1 igerecektir. Hal boyle olunca biitiin ihtiyaclarimiza uygun,
yeterli olacaktir. iktisadi islerimize, ceza diizenlemelerimize varincaya kadar burada
kaynak bulabilecegiz. Kisaca su medeni toplumumuza uygun ve yeterli olacaktir'”.

Iste diisiiniiriimiiz Halim Sabit,bu cemiyete katilacak kisilerin dogrudan
dogruya sabit usillere uygun olarak gerekli kurallar1 ser’i delillerden ¢ikarmaya giicii
yeten, sdylenen ii¢ vasfa sahip bir miictehid olmas1 gerektigi biitiin agikligiyla ortaya

koymustur. Ayrica “Igtihat kapisi da kapali degilmis”... Ciinkii ihtiya¢ mutlaka ictihad

° Halim Sabit;a.g.m., s. 105.
' Halim Sabit;a.g.m., s. 106.
" Halim Sabit;a.g.m., s. 106.
12 Halim Sabit, Mecelle Cemiyeti, Sirat-1 Miistakim, C.2, Say1: 35, s.131.



kapisinin agik olmasi gerektigini gosteriyor” diyerek ictihat kapisinin agik olmasi
gerektigini de vurgulamaktadir.

Toplumda egitim olgusu sosyal olgularin en gigliilerindendir. Bu olgu
zamanla sosyal kuruma déniismiistiir.'* Bu baglamda egitime en ¢ok muhtag olan canli
da insandir. Insanin toplum halinde yasayisinin sebebi de budur.Aym zamanda
egitim,dgretimi de icine alan bir kavramdir.slami egitim,dgretimle Islami cemaat
olusur. islam toplumunda da egitim —dgretim sosyal ve beseri ihtiyaclara gore
diizenlenir.Boylece toplum hayati sekillenir. Ancak egitim-6gretim toplum fertleri
tarafindan  gerektigi gibi deger kazanamaz ise toplumsal gelisme de
saglanamamaktadir. Disilinliriimiize gore bizler egitim-6gretim yoniinden, bilgi
yoniinden cok zayif ve yetersiz kalmisizdir. Iste bu eksikliklerimizden dolay: tahsilde
olan yolumuzu sasirmisizdir. O on bes-yirmi senelik tahsilimiz i¢inde o biiyiik
Selef’in, o yiice miigtehitlerin diz ¢okerek tahsil ettikleri islami ilimlerden dikkatle
izlemis olduklar eserlerden hangisini okudugumuz, 6grendigimiz var?!"’ diyerek bu
konudaki liziintiisiinii ve endisesini dile getirmistir.

Bu ac1 sitemden sonra Halim Sabit Mantik, Felsefe ve Fen Bilimleri ile ilgili
goriislerini ortaya koymaktadir.

... Tasvirler, ispatlamalar diye Mantik’tan baz1 seyler okuruz. Halbuki simdi
Mantik biisbiitiin bagka bir sekle girmis, ylikselmis, adeta hayatin diizenlenmesine
yardim edebilecek gibi bir devreye dahil olmustur. Biz neden ondan
faydalanmiyoruz?'® diyen Halim Sabit ilmin zaferini gérme ¢abasi ierisinde oldugunu
gostermektedir.

Ona gore Hikmet, Felsefe de biisbiitiin, yiikselmis, hayaller ve evham
devresinden ¢ikmis, hakikate pek ¢ok yaklagsmistir; kelam ilmimize yardim edebilecek
bir hale gelmistir,diyerek goriisiinii belirten diisiiniiriimiiz,eski hikmetlerin biisbiitiin
sagma oldugunu savunmaktadir. Onun i¢in vakti harcamak kesinlikle caiz giiriilmez17

gorlisiindedir. Zannimizca Halim Sabit burada eski filozoflarin goriislerini

" Halim Sabit;a.g.m., s. 131.
' SEZEN,Yiimni;a.g.c.,s.342
'S Halim Sabit;a.g.m., s. 132.
1 Halim Sabit;a.g.m., s. 133.
7 Halim Sabit;a.g.m., s. 133.



kastetmektedir. Ik ciimleden de anlasilacag: iizere Islam,islam Felsefesi ve Kelam
ilminin ortaya ¢ikmasiyla hikmetin daha da iyi anlasilabildigini belirtmektedir.

Bu zavalli fenler,ilimler bizim elimize diistilkten sonra tamamen durup
kalms,kesinlikle yiikselmemislerdir. Belki aksine alcalmaya ugramlslardlrlg.Hatta
Sadri Maksudi de su tespitte bulunmustur:“Hi¢bir millette miinevverlerin,yabanci
harslerin tesirini millet dilini,yabanc1 dillerin istila etmesini Osmanli Devleti
okumuslari gibi bir lakaytlik,mutlak bir miisamaha ile karsiladiklar1 gériilmemistir."

Kisaca Mebusan Meclisince yeni bir “Mecelle Cemiyeti’nin olusturulmasi
istenir. Bu cemiyet, miikemmel, sosyal medeni bir mecelle meydana getirecek. Bu
Mecelle nin esas1 siiphesiz Kur’an’in kurallarima dayanacaktir™.

Buna gore Mebusan Meclisince istenilen birinci kisim itibar ettigimiz Mecelle
ise toplum ve ii¢ vasfa sahip kisilerden; yok, istenilen ikinci kisim veya her ikisinden
onemli bir anlasma ile itibar ettigimiz Mecelle ise biri de “Ictihad” olmak iizere dort
vasfa sahip Kkisilerden olusacak (iste Halim Sabit’e goére asil problem
buradadir).Bundan sonra Halim Sabit su sorularla karsimiza ¢ikmaktadir:Bizde
miictehidler kim?! Bizim tahsilimiz, egitimimiz, medreselerimiz, camilerimiz o biiytlik
kisileri yetistirebilir mi? Ne yazik!... Fakat bizde miictehid yoktur, diyerek isimizi,
giiciimiizli, yliziisti mii birakacagiz?Bunlara cevabi da sitemli olmustur. Soyle ki:
“Boyle yapilmaz, bize dlem giiler, rezil oluruz... Biz camilerimizde, medreselerimizde
egitim-6gretimimizi 1slah etmeliyiz...*'”diyerek ¢oziimiin yine egitim ve 6gretimden
gectigini belirtmek istemistir.

Sonu¢ olarak Halim Sabit sunlar1 sdylemektedir: “Istikbalimiz igin biitiin
kuvvetimizle fakat basiretle (uzak ve parlak gorisliiliikle) tedbirlerde bulunmali,
gahsmallylz.”zz.

1.4. Okullarin ve Egitim Ogretimin Diizeltilmesi
Milli egitim meselelerini ilk kez sistemli olarak ortaya koyan ve “Milli

Terbiye ve Asri Talim”ilkesini One siiren yine Gokalp olmustur. Gokalp’e gore

'8 Halim Sabit;a.g.m., s. 133.

" Daha genis bilgi igin bknz.Sadri Maksudi, Tiirk Dili i¢in, Tiirk Ocaklari ilim ve Sanat Heyeti,Milli
Seri,Say1:1,s.488.
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egitimimizin baglica hatasi1 6grencilerin,aydinlarin 6grendikleri ile bir sentez yapip
yaratict olamamalaridir. O bu amacla sosyoloji ile birlikte felsefenin de ders
programlarina girmesi icin ¢ok ¢alismustir...Ilkokullar ile meslek okullarinin
talimi(uygulamali),liselerin ise terbiyevi(egitsel) oOzellikler tasimasi gerektigini
belirtmektedir. Tiirkiye’de topluma en zararli kimselerin medrese ya da mektepte
okuyanlar oldugunu,bunun da egitim sistemimizin milli olmamasindan ileri geldigini
vurgulayan Gokalp’e gore kozmopolit egitim sistemleri insanlarda kisilik
gelistirememektedir.'

Halim Sabit zamanindaki medrese ve egitim-6gretimin bircok eksik yonlerini
tespit etmis ve bunlara birtakim hal careleri aramaya koyulmustur. Zaten Halim
Sabit’in, dgretmenler ve dgrenciler igin yazmus oldugu “Ameli [Imihal” adl ii¢ adet
kitabi, onun bu alandaki ¢aligmalarinin ciddiyet ve samimiyetini ortaya koymaktadir.
Sunu da hemen belirtmek gerekir ki ilk ilmihal kitaplarim1 yazan kisi olarak Halim
Sabit gosterilmektedir. Halim Sabit’in mektepler icin kabul olunan kitaplar1 Ameli
[Imihal’de 6zellikle ¢ocuklarin ve genglerin iyi bir sekilde yetistirilmesi i¢in biiyiik bir
caba sarfetmektedir. Kitab1 son derece faydali ve anlasilir bilgilerle doludur. Mehmet
Akif Sirat-1 Miistakim dergisinde Halim Sabit’in Ameli {lmihal’ini sdyle anlatir:
“Yetenekli  olanlar mektep c¢ocuklart i¢in  kitaplar yazmali..iyi ama
yazmali,etmelidir...gibi kuru temennilerden ne ¢ikar?Nitekim ¢ikti:Cocuklarimizin en
biiyiik eksigi olan ilmihal kitabi degil miydi?Iste Halim Sabit efendi kardesimiz onu
tamamladi. Simdiye kadar hi¢ kimsenin yazmadig1 bir ilmihal yazdi. Artik yedi sekiz
yasindaki yavrularimiz yasimni basini almig ulemay-1 kelamin bile kolay kolay
anlayamayacagi veya anlatamayacagi...biitlin konular1 papagan gibi ezberlemek
zorunda kalmayacak,bir muamma gibi telakki etmeyecek...Peki hocalarimiz ne
yapacak?Evet hocalarimiz da bu yeni kitab1 okutmak icin hi¢ giicliik ¢ekmeyecek.
Ciinkii Halim Sabit eserini biri ¢ocuklarimiza,digeri hocalarimiza ait olmak {iizere iki
kisma daha dogrusu iki kitaba ayirmstir”.

Diisiiniirimiiz Halim Sabit’e gore ilim talebeleri de kendilerinin tahsilleri,

hayatlari, gelecekleri bakimindan tek 6nemli olan su meseleye karsi vurdumduymaz

! Senel,Adnan;Dogu ve Bat1’da Diisiincenin Temelleri,s.94,Kamer Yay.,Istanbul 1993.
2 Mehmet Akif,Ameli ilmihal Hakkinda,Sirat-1 Miistakim,Say1:111,s.116.



kalamazlardi. Fakat aralarinda heniiz diizenli bir teskilat bulunmadigindan arzularinin
meydana gelmesi icin tesebbiiste bulunamiyor ve hangi yolda hareket etmek
gerektigini bilemiyorlards... Sanli hiirriyet ordusunun Istanbul’a girmesini miiteakip su
ihtiyag gerek hocalarimiz tarafindan, gerek talebeleri tarafindan daha piirlizsiiz, daha
acik bir sekilde anlasildi... Fakat halk, hocalar, talebe, ileriye dogru atilmis olan
adimlar yeterli gormediler. Zaten haklar1 da vardi. Ciinkii bunlar medrese tarafindan
gercek bir 1slahatin meydana gelmesine sebep oluyordu... ilim talebeleri, bununla
coktan bikmis, usanmis olduklari tahsil hayatlarinda zerre kadar hayirli bir degisiklik
oldugunu goremediler. Hep o eski hayatlar1 devam edip gidiyordu. Diger taraftan
derslerde de higbir yiikselis goriilmiiyordu. Ogretim tekniklerinde hep o eski
yontemler kullaniliyordu. Fen derslerinden de faydalanilamiyordu’.

Kisaca biitiin su degisiklikler talebe hayatinda bir karigiklik dogurmaktan
baska higbir ise yaramadi. Hocalar da memnun olmadi. Ciinkii hocalar su
degisikliklerde kendileri icin az da olsa faydali bir dzellik olmadigini gordiiler. Iste
biitlin su degerlendirmelerden dolayr gerek hocalar, gerek ilim talebeleri bu
degisikliklere 1slahat olarak bakamadilar, kalplerinde de bir tatmin géremediler. Yine
biitiin arzulariyla gergek bir 1slahati beklediler. Terakkiperver Musa Kazim, hocalarin,
ilim talebelerinin arzu ettikleri medreselerin 1slah edilmesi geregi onlar kadar takdir,
onlar kadar arzu ediyordu. Ciinkii kendisi de o medreseler ¢evresinden yetismis; fakat
fikriyle, irfaniyla yiicelmis bulundugundan medreselerde ders programlarinda ilim
talebelerinin hayatinda bulunan biitiin hatalar1, biitiin eksikleri daha fazla takdir
buyuruyordu. Bu hatalarin bu eksiklerin Islamiyet’in gelecegi icin biiyiik bir tehlike
oldugunu yakindan biliyordu®.

Sonunda gecen durum ve zaman ile ihtiya¢ ile uygun bir tarzda islam
medreselerinin 1slahi i¢in 6zel enciimen olusturuldugu goriildii’.

Goériilityor ki Islam aleminin her tarafinda, hatta her kosesinde bir hareket var.
Miisliimanlar artik kendilerini, dostlarini, kardeslerini tanimaya baslamislardir. Biitlin
bunlara ragmen biz Osmanli Miisliimanlari, hak hocalarimiz ve ilim talebelerimiz

Islam ortaminda ve hilafet merkezi olan bir memlekette bulundugumuz halde, simdiye

3 Halim Sabit, Medreselerin Islahi Miinasebetiyle, Sirat-1 Miistakim, C.5, Say1:124, s.324.
4 Halim Sabit;a.g.m., s. 324.
5 Halim Sabit;a.g.m., s. 324.



kadar oldugu gibi, bundan boyle de gafil bulunursak Islam alemine kars1 affolunmaz
biiyiik bir sorumluluk altinda kaliriz...°

Osmanlilar tarihte pek cok fetihlere nail oldular, bir¢ok kavim Osmanl
hiikiimetinin himayesine girdiler. Bunu takiben c¢ogunluk itibariyle Miisliiman
olmayan bu kavimlerden bazilar1 yavas yavas kendiliklerinden Islam dinine 1sindilar
ve ¢cok gegmeden Miisliimanligi resmen kabul ettiler. Bunlardan kavimlerinin ilme
olan sevkleri ve Islami merkezlere olan yakinliklar1 oraninda bazi gengler merkezlere
gelerek medreselere gidiyor,ders programlarinda var olan Islami ilimlerin tahsilini
yaptyorlardi. Sonra memleketlerine donerek kavimlerine din &gretiyor, hi¢ olmazsa
miisliimanligin canl1 bir rnegi olarak Islamiyet’in oralarda kéklesmesini sagliyorlardi.
Fakat fethedilmis memleketlerin merkezlere uzak olan koselerinde bu ders gérme
duygusu hakkiyla uyanamadi. Bu sebeptendir ki miislimanlik da o yerlerde tamamen
kurulamadi. Merkezlerden oralara gidip dini 6gretecek, bunu kendisi i¢in bir gorev
bilecek gayretli bir kimse de bulunmuyordu. Onun i¢in din bu gibi yerlerde tamamiyla
koklesemedi, gevsek kaldi. Burada dikkatimizi ¢eken Onemli bir konu vardir
ki,Osmanli’da egitim kurumlar1 belli merkezlerde toplandig1 ve yayginlastirilamadigi
icin bu olumsuz sonuglarla karsilagilmigtir.

Bundan sonra da Halim Sabit bu konuda Arnavutluk ornegini su sekilde
vermektedir.: “Iste Arnavut kardeslerimiz bu boliimde bizim igin giizel bir &rnek
olusturuyor. Soyle ki onlarin Islam dinini kabul etmelerinde... hocalarimizin zerre
kadar etkileri olamadi. Baslangicta bdyle oldugu gibi sonunda da oralarda Islamiyet’in
esasli bir tarzda birlesmesi hususunda da higbir hizmetleri goriillemedi. Arnavutluk’un
Miisliiman-Tiirkliik alemine komsu olan kisminda bir dereceye kadar gorenek ile
Arnavutluk’un fitratinda var olan samimiyet ile Islam dinine kars: gii¢lii denilecek bir
bag goriildi... Fakat bu komsuluktan mahrum olan taraflar — ki ¢ogunluk itibariyle
Giiney Arnavutluk — vaktiyle Islamiyeti nasilsa kabul etmis bulunduklar1 halde bugiin,
bu alanda pek az yiikselmislerdir. Isimleri Ahmet, Mahmut, Ibrahim, Omer... oldugu
halde ruhlari, terbiyeleri o kadar baskadir ki orada Islamiyet’in Hristiyanliga karsi

kesinlikle yenildigine hitkmetmek pek kolay gelir’.

® Halim Sabit;a.g.m., s. 324.
7 Halim Sabit;a.g.m., s. 325;Daha genis bilgi i¢in bknz.Y1lmaz Soyyer, Tiirk Sosyolojisinin Baslangicinda Bedi
Nirf,Kubbealt1 Yay.,Istanbul 1996,s.237-259.



Yine Halim Sabit séyle devam ediyor: “Gegenlerde arkadaslarimizdan
bahriyeye mensup, gozi, fikri acik Arap kavmine mensup muhterem bir imam efendi
Osmanli ile beraber yapmis oldugu seyahatindeki gozlemlerini yana-yakila
anlatiyordu:

“-Evet azizim, diyordu. Artik oralar1 Rumlagmis... Rumlagmis da degil adeta
Yunanlasmus, oralarda Islamiyet degil, Osmanlilik’tan eser yok... Yunanca adeta resmi
dil hiikkmiini almis; herkes Rumca konusuyor. Rumca yaziyor. Biitiin bilinenler
Yunanca... Durum ve adetler, adab-1 muaseret hep baska; bagska olmakla da Arnavutca
degil, Rumca... Camiler kapali, harap, okullar, medreseler yok; hoca nami tastyanlar
da avam insanlardan farksiz...”*. Islamiyet namma su tarikatlardan baska hicbir sey
oralara katilamans; islamiyet esaslari, Islamiyet meziyetleri onlara dgretilememistir’.

Derrac havalisinde olan birgok Arnavut kdyler vaktiyle tamamen Islam iken
sonralar1 tam olarak dinini zayi etmis ve oralarda bulunan Rum rahiplerinin
tesvikleriyle Hristiyanligi kabul etmislerdir. Bu durumun o havalide ara ara
genislemekte oldugu da rivayet olunuyor. Tarzin vilayeti i¢cinde birgok kdy halkinin da
Hristiyanlig1 kabul ederek — mesela — Yorki Omeroglu, Nikday Abdullahoglu... diye
anilmakta olduklar1 sdyleniyor... Hiikiimeti hayli zamandan beri isgal etmekte olan
“Cebel-i Dertiz” halki da vaktiyle ger¢ek miisliimandilar. Fakat gitgide cehalet
yiiziinden sapiklik yoluna saptilar, Islamiyet’i unuttular... Sair Araplarin durumlar1 da
hemen hemen buna yakindir. Aralarinda Islamiyet’in ancak ismi var. Irak taraflarinda
bulunan kabileler ve asiretlerin halki da pek tuhaftir... Bunlarin da islamiyet ile az alis-
verisleri oldugu anlasiliyor'.

Bununla beraber durumlarina bakmadan bilumum Araplar kendilerini ger¢cek
bir miisliiman zannederek, bir Tiirk gordiikleri zaman ‘“Nasrani” demeye cesaret
ediyorlar. Demek oluyor ki biz bunlar ile bes-alti yiiz seneden beri beraber
bulundugumuz halde kendimizin hak Miisliiman oldugumuzu bunlara anlatamamsiz'".

Bu sozleriyle kabahatin kimde oldugunu sorgulayan Halim Sabit daha da

detaya girerek kabahatin anlayamayanda mi1 yoksa anlatamayanda mi oldugunu

$ Halim Sabit;a.g.m., s. 325.
? Halim Sabit;a.g.m., s. 325.
1 Halim Sabit;a.g.m., s.325.
" Halim Sabit;a.g.m., s.325.



bulmaya calismaktadir. Buna devamla disiiniirimiiz bunun sebeplerini sdyle
siralamaktadir: “Anadolu igerilerinde de miithis bir cehalet hiikiim siiriiyor. Halkin
dinden, Islamiyet’ten haberi pek az... okullar perisan, camiler harap... buralarda din
gorenek ile miras yoluyla gelmis bir sey... yoksa 6grenim ile esasl bir tarzda bilinmis
bilgiler kabilinden degil. Eger oranin halkinin fitratlarindaki samimilik ve 1yi niyet,
yiicelik bulunmasaydi, bu kadar biiyiikk bir Onemsizlige karsi oralarda dinden,
Islamiyet’ten eser bile kalmaz; halk hayvanlik derecesine inmis olurdu. Bereket versin
ki halkimizda olan kalbi samimiyet bir dereceye kadar yolsuz taskinliklara meydan
vermiyor... Zaten Istanbul, Izmir, Selanik gibi, ecnebilik galebesiyle kavmiyetimize
mahsus o samimiyetin kayboldugu yerlerde dine olan bagliliklar hayli gevsemistir,
denilirse hata edilmis olmaz zannederim'?”.

Halim Sabit bu aksakliklarin nedenini ve eksikligini ge¢miste aramaktadir.
Ona gore ge¢miste olan su ihmalimizin sonucu olmak iizere bugilin Gyle bir
mevkideyiz ki Miisliimanliga kars1 ciddi olarak saf ve samimi, yiizlerce seneden beri
kendi memleketimizde yasayan kutsal bayrag altinda toplamaya giicii yetmiyor'.

Arnavutlarin giiriiltiileri, Araplarin basibos davranislari... Oyle bir-iki giinde,
bir-iki ayda olmus bir olay degildir. Bu olaylarin hepsi birer sonuctur ki sebeplerini
senelerden beri hazirlanmig biiyiik bir ihmal ve kayitsizligimiz ile terbiye edilmistir.
Fakat bugiin bu kusurlarimizdan bilumum Osmanli milleti sorumlu olamaz,diyen
Halim Sabit burada milletin su¢unun olmadigin1 ve bunlarin tek su¢lusunun millete
vekalet eden hiikiimetin  ve hiikiimet igerisinde “Béab-1 Mesihat”in oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii millete vekalet eden hiikiimet var. Hiikiimet de ayrica tek olarak
Islami o6zelliklerden sorumlu olmak iizere kurulan “Mesihat Dairesi”ne gorev
vermistir. Zira ge¢miste olan biitiin bu ihmallerden, lakaydliklardan “Bab-1 Mesihat”
sorumludur. Yoksa saf ve samimi olan Arnavutlari, Miislimanliga coktan alismis;
fakat hakkiyla egitim gérmemis Araplar1 ve Anadolu Tiirkleri’ni sorumlu tutmak, pek

adil ve insafli olamaz'.

'2 Halim Sabit;a.g.m., 5.325.
3 Halim Sabit;a.g.m., s.326.
" Halim Sabit;a.g.m., s.326.



Kisacasi Bab-1 Mesihat gerek Osmanli memleketleri i¢inde gerek disinda
islam halkini manen kendisine baglayamamustir..."”

Ne denilirse denilsin Bab-1 Mesihat, bilumum fislam halkina karsi din
bakimindan yiice, manevi bir yer ayirramamis; belki din perdesi altinda, fakat bugiin
davranislar1 bozuk, hiikiimet dairesinden bir daire seviyesinde kalmistir... Biitiin Islam
alemi i¢in genel bir dini merkez halini almak giicii bulunan su kurum higbir feyize
layik olamadi... Higbiri, higbir zaman Islamiyet icin emin, parlak bir gelecek
hazirlayamadilar. Iste su mesleksizlik sonucu olur ki insanlari mutluluk yoluna
sevkedecek, insani ahlakin tasfiyesiyle ugrasacak bir irsad heyeti yani alimler
yetistirmeyi diisiinemedi'® diyen Halim Sabit acil olarak bilgili alimlerin yetistirilmesi
gerektigini belirtmistir. Ona gore artik bu kurum islerini yerine getiremez hale gelerek
yozlagmaya yiiz tutmustur. Biitiin bunlar iizerine Itiraf ve Ishad makalesi(" ishad: Sahid
getirme; Sekiz on kisinin imzasiyla islam alemine, alimlere, hocalara ve talebelere kars1 olan
bir itiraf beyannamesidir.) yayinlanmig,bir nebze de olsa ilmiye {izerindeki ithamlar
hafifletmistir. Bu beyannamede agik olarak su sekilde denilmektedir: “Biz, bize diisen
ilmi varlig1 gdsteremiyoruz; fakat bulunan asirdaglarimizdan hemen higbiri geri
kalmaksizin, hepimiz istiyoruz. Soyliiyoruz ki okuyup, okuttugumuz ilimler her
nedense kendilerine verilen emeklere uygun iriinler vermedigi yoniiyle su buhranh
zamanlarinda 6nemli hizmetlerde bulunamiyoruz”'’. Halim Sabit’e  gore
hocalarimiz,ilmi bir varlik, milli bir hizmet ortaya koymadiklarindan dolay1 iizgiin
olduklarini acik¢a sdyledikten sonra ayn1 zamanda her tiirlii ¢irkinliklere ragmen ciddi
1slahatlar aleyhinde bulunmadiklarini da pek acik sekilde ilan ettiklerini belirten Halim
Sabit,demek oluyor ki, ilmiyemizin yiikselme emelleri ve 1slah fikri takip etmelerine
ve millet ile beraber diinya ve ahirette mutlu olmalarina engel olacak kadar insafsiz
eller var; Islamiyet’in,miisliimanlarin yiikselme ve yiicelmesini arzu etmeyecek kadar
kiiciik mahluklar var. Acaba bu cahil kuvvet nelerden ibaret; bu insafsizlar ile kiigiik

mahluklar kimler?..."® diye sorarak suglular1 aramaya koyulmustur.

' Halim Sabit;a.g.m., 5.326.

'S Halim Sabit;a.g.m., 5.326.

'7 Halim Sabit;[tiraf ve ishad Makalesi Miinasebetiyle,Sebiliirresad,C.3,S.236,5.23
¥ Halim Sabit;a.g.m., s.24.



Halim Sabit bu sorunun cevabim yine Itiraf ve Ishadgilarin beyannamesinde
aramaktadir. Onlar diyorlar ki:

“Kendimizin de memnun olmadigimiz bu durumlarin gayretimizin
eksikliginden, ellerimiz baglanarak besledigimiz yilikselme ve yenilik emellerinin her
zaman konulmasindan ileri gelmektedir...”".

Halim Sabit bu sozlerin Beyanndme’nin ruhu olduguna inanmaktadir. Buna
devamla Halim Sabit saygiy1 da 6n planda tutarak itiraf ve ishadgilara sdyle seslenir:

“Anlasildigina gore siz ilmiye smifindan olacaksiniz,simdi de vicdaniniza
vermek iizere size birkag soru sormama izin veriniz:

1 — Bu ise girismeden 6nce bu isin ehli olup olmadigimizi diislindiiniiz mii,
veya hayat nimeti gibi, masumca bir yonelis diisiincesinde bulundunuz da bu hususta
diisiinmeye mi gerek gérmediniz?

2 — Bu 6nemli dini isin listesinden gelebilmek timidiyle ehil oldugunuza karar
mi1 verdiniz; yoksa kendinizde ehliyet olmadigini bildiginiz halde siras1 gelmisken
ruhunu c¢ekivermis gibi sirf milletin parasini emmenin hayirli olacagint mi
zannettiniz?*’.

Bir de itiraf ve Ishad¢ilarin medreselerdeki yeni Fen ilimleri dersleri hakkinda
da sdylediklerini Halim Sabit soyle aktarir:

“Su caresiz millet bu zorunlulukla beraber yalniz Istanbul Medreselerinde
hazir Fenlerin tahsili i¢in ayda “40.000” kurus vermekten ¢ekiniyor; fakat bu paralarla
milletin arzusu yoniinde ilim talebelerinin en giizel sekilde fenleri 6gretmek miimkiin
iken, liziicldiir ki caresi bulunamayip talebe, tahsilinden; millet arzusundan mahrum
birakiliyor™'.

Iste bunun icindir ki Osmanlilik Aleminde biitiin manasiyla Islamiyeti temsil
eden alimler yetisemedi. Islam aleminin icerdigi — Osmanli’dan baska — her kavimde
isimleri tarihe kaydolunabilecek bir¢ok alim, bir¢ok filozof, diisiiniir yetistigi halde
bizim Osmanlilik dleminde ge¢miste ve simdi hatirlar1 sayilabilecek biiyiik bir Islami

diisiiniire rastlanamaz™.

' Halim Sabit;a.g.m., s.24.
%% Halim Sabit;a.g.m., 5.25.
2! Halim Sabit;a.g.m., s.25.
22 Halim Sabit;Medreselerin Islahi Miinasebetiyle,Sirat-1 Miistakim,C.5,S.124, s.326.



Islami ilimleri bir defa gdziimiiziin 6niine getirelim diyen Halim Sabit’in su
tespitleri oldukea diisiindiiriiciidiir: “Tefsir ilmi, Hadis IImi; Fikih Ustlii ilmi, Kelam...
hepsi Osmanli Tiirklerinin aldig1 kavimde neydiyse, sonra bizde de dyle kaldi. Bize,
biz Osmanlilara geldikten sonra fazla bir yiikselme eseri goriilemedi®”.

Islami ilimler bize girmekle yiikselmek soyle dursun tam tersine her biri
bircok yonden sinirlhi bir daire i¢ine alindi. Hep kendilerinden Oncekilerin telif ve
ogretim tarzlarin taklit ettiler... Amelde demiyorum, ilimde taklit degil, fikir asil
olmahdir. Fikir karismayan bir ilim sonsuza kadar yiikselemeyecegini savunan
diistinirimiiz 6teden beri Osmanlilik aleminde milletin fikirleri ve duygularini
oksayarak tahrik edecek duygusuz bir tarzda yiiceltecek bir kurum,bir teskilatin
yok**lugundan yakinmaktadir..

O uzak gegmisten itibaren baba ve dedelerimizin fikirleri, zihinleri islami
usiile uygun; fakat akla uygun genis bir yol icerisinde egitilmis olsaydk... Islamiyet’in
su siurli ¢evre igerisinde zayif bir halde sikisip kalmasini atalarirmizin  ve
dedelerimizin fikir ve zihniyetlerinin Islami kurallara uygun egitmemis olmasina
baglayan Halim Sabit,bununla beraber Bab-1 Mesihatin Islami bir kurum
omdugunu;fakat ge¢miste hi¢bir zaman Islam’m gelecegi bakimindan kendisi igin bir
emek, caba takip etmedigini® belirtmistir.

Ayni sekilde Bab-1 Misihat’in kesin bir hedefinin bulunmamasindan dolay1
Osmanli medreseleri de gerektigi gibi hizmette bulunamamaistir. Bununla beraber yine
de Halim Sabit pek ¢ok degilse bile medreselerimizden hayli faydalar goriildii**giinii
belirtmekten de geri kalmamustir.

Misliiman Tiirk milleti Osmanlilik {invani altinda muntazam bir idare
olusturduklar1 zaman, o asra gore olduk¢a muntazam denilecek fakat kismen
Araplar’in kismen de Maveralinnehir’in 6gretim teknikleri iizerine kurulmus ilim
evleri yok degildi. Medrese-i Semaniye, bu kurumlarin en muntazamlar1 arasinda yer
alir. Tarihte isimleri goriilen, bugiine kadar da eserleri yliriirlilkkte bulunan alimler iste

su medreselerin yetistirdigi biyiiklerdir®’.

2 Halim Sabit;a.g.m., s.327.
2 Halim Sabit;a.g.m., s.327.
%% Halim Sabit;a.g.m., s.327.
2 Halim Sabit;a.g.m., s.327.
2" Halim Sabit;a.g.m., s.327.



Gergekten bu medreselere o zaman i¢in hayli milkemmel hayli muntazam
denilebilirdi; bununla beraber Endiiliis,Maveraiinnehir Medreseleri’ne rekabet
edebilecek diizen ve mitkemmellige sahip degildi*®.

Maveraiinnehir medreseleri bina olarak, bir dereceye kadar da tahsilce;
Endiiliis Medreseleri ise muayyen bir hedef gozetilerek tertip edilmis genis, akla
uygun programlart itibariyle, o zaman yiikselis zincirinin katettigi en son noktada
bulunuyordu. Bizim Osmanli Medreseleri ise her iki ydnden Endiilis ve
Maveraiinnehir Medreseleri’ne oranla geride idi. Bir kere binalarinin olanca meziyeti
yalniz saglam olmasindan, kara, yagmura kars1 i¢indekileri barindirabilmesinden ibaret
bulunup saglik, hayat yonleri asla géz Oniine alinmamisti. Ders programlar1 pek o
kadar fena degilse bile ihtiyag ile uygun bir tarzda olusturulmus sayilamazdi... Ogretim
yontemleri ise ta teden beri bozuk ve diizensizdi®’.

Halim Sabit bunun sebebini,ders programlarinda, 6gretim yontemleri yoniinde
akil ve fikre, zamanin ihtiyaclarina kesinlikle 6nem verilmemis ve ders programi
dagiliminda gelisi giizel, vakitleri belirli, kisa, dar bir diislince sevkiyle bir dereceye
kadar Araplar’a, Acemler’e, Maveraiinnehirliler’e taklitten baska hicbir bakis acisiyla,
itibara alimmamus™° olmasina baglamaktadir.

Iste bu teskilat, pek ciiz’i bazi degisikliklerden kesinlikle hemen hemen
zamanimiza kadar oldugu gibi devam etti. Hala da Oyle; fakat daha diizensiz bir
sekilde devam edip gidiyor... Medreselerimizin idare ve kurum tarafindan olan biitiin
kusurlarinin inkar edilemez fiill sonuglar dogurdugunu belirten
diistintirimiiz,toplumsal hayatimizin,ahlakimizin,dinimizin ve fikrimizin dogrudan
dogruya *' bunlardan etkilendigini soylemektedir.

Oteden beri-cogunlukla-bu medreselerde egitim goren talebelerin genel
durumlarini inceleyen Sibay her seyden 6nce hemen su sonuglara ulastigini belirtir:

a — Kitap esareti,

b — Alimce ve dindarca bir emelin yoklugu,

¢ — Faziletin kisiye ait kilmmasr>®

2 Halim Sabit;a.g.m., s.328.
» Halim Sabit;a.g.m., s.328.
%% Halim Sabit;a.g.m., 5.328.
3! Halim Sabit;a.g.m., s.328.
32 Halim Sabit;a.g.m., s.329.



d - Lakaydlik>

Halim Sabit’e gore burada iki sey ortaya cikmustir: Gayeler, programlar...
Bunlar medreselerin 1slah1 dolayisiyla Halim Sabit’in yazmis oldugu bu makalelerin
iki unsurudur ki, biitiin s6zleri bu iki kelimenin anlamlar etrafinda donmektedir.

Islam memleketlerinin sinirlar1 ¢ok genisleyince, kalpleri hurafelerle dolu
bircok kavim Islamiyet dairesine girdi... Islam halki degisik milletlerle atismaya
basladilar. Toplumsal durumlar ve hayat sartlar1 hayli degisti. Hicaz taraflar1 disinda
oldugu halde diger taraflarda gegici olarak sunulan ders program yeterli gelmez oldu™.
Halim Sabit’e gore ise bunun iki sebebi vardi:

1 — Baz siyasi Ictihadi sebeplerden dolay: islam toplumu arasinda ayriliklar
meydana gelmisti. Bunlardan muhalif olanlar akli ve felsefi ilimler ile ugrasmaya
basladiklarindan tevhit ilminin bir¢ok konularini...Felsefi acidan degerlendirmeye
baslamuglardi®.

2 — lIslam memleketlerinin sinir1 doguda ve batida pek fazla genisledi.
Miisliimanlar oralara dagilmaya bagladilar. Bu sekilde dilleri de kayboluyordu. Hatta
kitap ve siinnet de zor anlagilmaya basladr®®.

1.5.1limlerin Simflandirilmasi ve Tiirk Egitim Sistemi

[k olarak Osmanli Devletinde Islam bilginleri eserlerinde ilimleri genel olarak
ikiye ayirmislardir:

1-Dini Ilimler, (islami ililer,Nakli ilimler vb.)

2-Dini olmayan ilimler. (Alet ilimleri, Akli ve Felsefi ilimler vb.)'

Biitiin bunlara gore Halim Sabit de ders programlarinda olmasi gereken
dersleri de su sekilde siralamaktadir:?

1 — Tevhit ve Akait ilmi,

2 — Tabiattan sonrakilerin ilmi(Metafizik),

3 — Dinler Tarihi ve Dinlerin Karsilastirilmasi

4 — Kelam Ilmi

33 Halim Sabit;a.g.m., s.330.

3 Halim Sabit;a.g.m., s.332.

3% Halim Sabit;a.g.m., 5.332.

*® Halim Sabit;a.g.m., 5.333.

'"KAYA Kamil;a.g.e.,s.104-105

? Halim Sabit;a.g.m., s.333, 334, 335.



5 — Ruh iImi ve Nefs IImi, Ahlak Imi (Psikoloji)

6 — Mantik IImi,

7 — Organlarin Gorevleri IImi(Fizyoloji),

8 — Hayvanlar Ilmi(Zooloji),

9 — Egitim Ilmi, Saglik IImi,

10 — Islam Ahlaki, Siyer, Tasavvuf [lmi,

11 — Dil ve Teferruatlar,

12 — Fikih {lmi, Fikih Usdli,

13 —Kur’an{ ilimler, Hadis Ilmi ve Teferruati, Arabi Ilimler ve Boliimleri,

14 — Islam Tarihi Ilmi,

15 — Islam Cografyast,

16 — Yeryiizii Tabakalar1 iImi(Jeoloji),

17 — Matematik Ilmi.

Yine bu dersler Halim Sabit’e gére amag, egitim ve hayat itibariyle ii¢ sinifa
ayrilir:

Birinci Smif ki amaca en yakin olan Tevhit ve Akait {lmi, Kelam, Kur’ani
flimler, Hadis, Fikih ilmi, isldm Ahlaka... gibi Islam{ ilimler olusturur’.

Ikinci sinif, Islami ilimlerin hakkiyla anlasilmasi ve onlarm simdiki zaman ile
uygun bir tarzda ilerlemesi i¢in araci kabilinden olarak gereken ilimler ve fenlerden,
derslerden ibarettir.

Uciincii simif; hayat bakimindan gereken derslerdir: Matematik, Cografya
*gibi.

Iste goriililyor ki Halim Sabit,dersleri Islami, Istidadi (Beceri), Hayati olmak
iizere ii¢ sinifa ayirmaktadir. Ilimlerin siniflandiriimasi ¢alismalar: bir ¢cok kereler ilim
adamlar1 tarafindan yapilmistir. Ornegin Farabi’nin Kitabu Tahsil-is-Sadde’sinde
ilimler siiflandirilmistir. Ayn1 zamanda A.Comte’un yapmis oldugu siniflandirma da

vardir.’

3 Halim Sabit;a.g.m., s.336.

* Halim Sabit;a.g.m., 5.336.

5 SEZEN, Yiimni;Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar,M.U.1.F.Vakfi Yay., istanbul
1990,s.146-147



Yine Halim Sabit’e gore Tiirk 6grenciler istenilmeyen bir tarafa gitmektedir®.
Bu yoniiyle Ezher talebesinden ayriliyordu. Halim Sabit’e gore bu ayriligin birkag
yonii goze ¢arpmaktadir:’,

1 — Bizim hissimiz kapaliydi; disaridan, iceriden maneviyatimiza dogru atilan
oklarin yaralarint duymuyor, bilmiyorduk...

2 — Bizim ilim talebelerinin dogrudan dogruya temasta bulundugu ilmiyemiz
icinde Oyle dahi, miitefekkir, filozoflar yetismedi.

3 — Biz biitiin gelismelere kapali bulunuyorduk....Ezherliler gibi 1slah amacl
bir “cemiyet” kurmay1 basaramadik.

Halim Sabit ayrica ilim talebeleri igin bir bat1 dili grenmenin gerekliligini®
vurgulamakta ve onlar igin en faydali dillerin ise basta Ingilizce ve ikinci olarak
Almanca daha sonra da Fransizca’ olacagim belirtmektedir. Ciinkii ilim ve teknolojide
ileri seviyeye c¢ikabilmek c¢ok lisan(yabanci dil)bilmekle olacaktir. Bu bilimin

evrenselligi acisindan gerekli olan en 6nemli faktordiir.

¢ Halim Sabit, Ezherliler ve Bizim Talebe-i Ulim, Sirat-1 Miistakim, C.2, Say1:46, s.312.
7 Halim Sabit;a.g.m., s.312-313.

8 Halim Sabit;a.g.m., s.313.

° Halim Sabit;a.g.m., s.314-315.



IV. BOLUM
UC BOLGENIN SOSYOLOJIK INCELEMESI
1 - “ALTAYLAR’A DOGRU” Tiirk Toplumu

“Altaylar’a Dogru”, Halim Sabit Sibay’in 1910-1911 yillarinda yapmis oldugu
seyahatini anlatan bir yazisidir. igerik ve sekil itibariyle sosyolojik bir yaprya sahip
olan bu yazisinin ortaya konulmasi, ¢alismamizin tamamlanmasi i¢in biiyiik bir
gerekliliktir. Ayrica bu yazi “Islam Sosyolugu” olma ydniinde Halim Sabit hakkinda
gosterilebilecek en onemli delil 6zelligine sahiptir. Su bir gergektir ki Altay Daglari
Tiirklerin en eski,mukaddes vatan1 ve ilk medeniyetlerini kurduklari bir sahadir. Ancak
bugiin sayilar1 oldukca azalmig durumdadir.

Halim Sabit yolculuga 30 Haziran 1911 tarihinde baslamaktadir. istanbul’dan
ayrilirken ¢ok biliylik bir heyecan igerisinde oldugunu ve biran Once dogdugu,
biliylidiigi, oynadigi ve tahsil gordiigii yerlere varmak igin sabirsizlandigini
belirtmektedir. Oralar1 ¢ok 6zlemistir. Cilinkii bir zamanlar biiyilik bir emel i¢in varini
yogunu feda ederek, pederini, validesini, kardeslerini, vatanimi terk ederek, ¢ok
zahmetlere katlanarak {istanbul’a gelmisti'. Ona gore kendisi emeline hala
ulasamamusti; fakat calistyordu, vicdanindan bir ses ona: “Miisterih olabilirsin, fakat
bunun eserlerini gormek isterim” diyordu®,

Ilk olarak Odesa limanina ulasilmistir. Burada Rus askerleri ve giimriik
memurlart ambarlar1 kontrol ediyorlar ve siipheli olan herkesi sorguluyorlardi. Hatta
Halim Sabit’in hediye olarak aldig: fes, sarik, tesbih ve kitaplarini almislardir. Harkuf
sehri yine yol {izerinde bulunan bir sehirdir. Burada da miisliimanlara ait olan bir cami
ve bir ilkokul da bulunmaktadir. Bu gibi sehirlerde 6zellikle liman ve istasyon
biifelerinin birgogu Kasim Tiirkleri’nin elindedir. Simdilerde vagon ve restorantlarin
isletmesini de onlar ele gecirmislerdir’. Bir yolcu da Halim Sabit’e kendi
memleketlerinde muntazam mektepleri, medreseleri bulundugunu, genglerde ilme ve

tahsile karsi ragbetin ¢ok oldugunu, ihtiyarlarin da bu konu da c¢ok yardimlarinin

" Konu baslig segiminde Yrd.Dog.Dr.Y1lmaz Soyyer’in Tiirk Sosyolojisinin Baslangicinda Bedii Nuri isimli
caligmasindan yararlanilmustir.

! Halim Sabit, Altaylar’a Dogru, Tiirk Yurdu, C.1, Say1:12, s.369.

2 Halim Sabit;a.g.m., s.369.

3 Halim Sabit, Altaylar’a Dogru, Tiirk Yurdu, C.2, Say1:13, s.405.



dokundugunu, hele cemiyet-i hayriyelerinin basarilarinin ilerlemekte oldugunu atesli
bir sekilde anlatiyordu”.

Trende Tiirk-Miisliiman yolcular da ¢ogalmaya basliyordu. Penza’y1 gectikten
sonra da Idil-Volga ile belirlenmis olan Tiirk Islam yurduna girilmektedir. Trenden
artik sagli-sollu cami minareleri goriinmeye baslamaktadir.

Semera sehri Halim Sabit’in ¢ocuklugunun gectigi yerlerden birisidir.
Tahsilinin bir kismi1 da yine bu sehirde gegmistir. Semera’da Halim Sabit’in 6grencilik
arkadaslarindan bir tanesi, sade ve agik bir Tiirk¢e ile burada bir dergi ¢ikarmistir. Bu
derginin ismi “Iktisad” Mecmuasidir. Ozellikle kdylii miisliiman-Tiirklere hitabeden
bir dergidir’.

Halim Sabit Semera’dan sonra vapurla Simbir sehrine gelmektedir. Orada bir
ihtiyarin evine konuk olur. Thtiyar, Halim Sabit’in yoklugundan beri neler oldugunu
anlatir:® “Her seyden once gayet muhafazakar olan Simbir sehri imamlari milli
harekete, mektep ve medreselerin 1slahina karsi gelmektedir. Buna ragmen yeni usul
diizenlemeleri yapilabilmistir. Burada yapilmis olan kiz ve erkek mekteplerinin
temizligi dikkat cekmektedir’.

Halim Sabit o giin Cuma namazinda dinlenen hutbenin on yi1l 6nceki hutbe
oldugunu sdylemektedir. Cuma namazindan sonra arkadasi Halim Sabit’e: “Iste
goriiyorsunuz ya medreselerimiz, camilerimiz ne halde... bilirsiniz daha 6nce bunlar
boyle degildi. Miiderris ve imamlarimizin fazla muhafazakarliklari, mektep ve
medreselerin 1slahina yalniz kendileri degil, avam insanlar1 da sapitarak engel
olmalari, caminin, mektep ve medreselerin yapicisi olan Akguraogullari’ni dariltti.

Artik onlar buralari biraktilar,bakmaz oldular®

,diyerek acisini dile getirmistir..
Melekes kasabasi ise Simbir’den sonra gelmektedir. Halkinin ¢ogu Rus

olmakla beraber, mektep ve medreseleri, aktif ticaretleri yoniiyle Miisliiman-Tiirkler’in

bir merkezi sayilabilmektedir: On sene Oncesi Miisliimanlar burada muntazam yeni

ustil mektebi ile bir de biiyiik medrese kurmuslardir’.

* Halim Sabit;a.g.m., s.406.
’ Halim Sabit;a.g.m., 5.407.
® Halim Sabit, a.g.m., C.2, Say1:14, 5.433.
7 Halim Sabit;a.g.m., 5.433.
8 Halim Sabit;a.g.m., s.434.
° Halim Sabit;a.g.m., s.434.



Halim Sabit oralar1 dolasirken kii¢lik koylerdeki Miisliiman Tiirkler’in din ve
dil kardesi olarak gordigii Tiirkiye Tiirkleri’ne samimiyetle bagli olduklarmi'®
sOylemektedir. Hatta ihtiyar bir kadin sdyle sormaktadir: “Oglum, oranin Tiirkleri de
bizim dilimizi anlayabilirler mi?”. Halim Sabit de bu soruya “evet” diyerek cevap
vermistir.

Buradan sonra kaynaklara gore Bulgar hiikiimetinin baskis1 {izerine
dedelerinden “Sibay Babay”, Bulgar sehrinden hicret ederek Ruslardan uzak olan bir
mekana gelip yurt kurduklarmdan'', bahseder. Daha sonra bunlar Sibay Babay’dan
cogalarak belli bir koy olusturmuslardir (Halim Sabit burada Bulgar Tiirkleri’nden
oldugunu séylemektedir)'>.

Giineyde Ur nehrinin Ural’a bagli oldugu havaliden, doguda Kazakistan
collerinden baslayarak Ural nehrinin sag kapist ve Ural siradaglarinin etekleri
boyunca, kuzey-batiya dogru “Vetki” nehrinin “Kama’ya dokiildiigii yere kadar
uzanan blyik Parca tarihin bildigi en eski zamanlardan beri Baskirdistan
sayllmaktadir. Hatta buralar1 Rus’un hiikm ve idaresi altina gectikten sonra bile
Sibirya ve Kazakistan istilasinda Baskirdlar’in hayli yararlar1 dokundugundan yine
kendilerine bagiglanmistir. Bundan dolayr komsulari olan diger Tiirk boylar1 ve
Ruslar’in gecim kaynagi olan yerler dar oldugu halde Baskirdlar’in yerleri genis
kalmistir... Bir kisiye bes-alti-yiiz doniim arazi diismektedir. Fakat Bagkirdlar gocebe
hayattan yerlesik hayata heniiz yeni gegme doneminde bulunduklarindan ziraata iyice
alismamiglardir. Genis topraklarinin pek az bir kismini kendileri eker-dikerler; geriye
kalan1 ya bos duruyor, veya pek ciiz’1 bir {icret karsiliginda Rus ve Tiirk ciftci
mubhacirlerine satiyorlar. Baskirdlar koylerinde pek fakir, pek sade bir hayat gecirirler;
fakat yaz geldiginde koylerini, tarlalarini terk ederek Sakmar, Dim, Ural nehirleri
kapilarina yayilarak kimiz icip zevk etmekten vazgegmezler... Asirlardan beri bagl
olduklar1 gogebeligin, bedeviligin rahat ve lezzeti, toprak kazip ekin ekmek, sonra onu
bigip, biiklip 6giitmek gibi zahmetli islerle ugrasmalarina engeldir. Fakat zavallilar
bozuk mutluluklarinin cezasini ¢abuk ¢ekmislerdir. Yabancilar bu genis yerlere sel

gibi akiyor, etraftan igiisenler gayet ucuz fiyatlarla Baskird topragi aliyorlar, biiyiik

' Halim Sabit;a.g.m., 5.435.
" Halim Sabit;a.g.m., s.435.
12 Halim Sabit;a.g.m., s.435.



biiyiik ¢iftlik sahibi oluyorlar. Son zamanda ise Baskirdlar bunu ancak yeni
gorebildiler. Bugiin Baskirdistan’da bir milyon kadar Baskird Tiirkleriyle bir miktar
Tibter, Tatar, Bulgar, Misar Tiirkleri ve bir hayli “biiyiik” Ruslar oturmaktadir. Tibter,
Bulgar ve Misarlar medeni yasama, dil, kan ve din kardesleri olan Baskirdlardan daha
fazla aligkin olduklarin mektep ve medrese islerinde onlara hayli yardimlar1 dokunuyor
ve onlardan ibret olarak Baskirdlar da yavas yavas toplaniyorlar yasamak istiyorlar'.

Ufa ve Ak Idil gegildikten sonra durduklar1 kasabada da yine Halim Sabit
mektepleri, camileri gezip oralarda da halka sohbetlerini devam ettirmistir. Bu
sohbetlerinde Islam fikhi ile ilgili sorular1 da cevaplandirmaya'* ¢alismustir.

Bundan sonra Halim Sabit vapurla irtis’ten Kazakistan’in igerlerine dogru
yolculuguna devam etmektedir. Altay ovalar1 da Kazak Tiirkleri’nin yerlesik olduklar
bolgelerdir. Bu arada Halim Sabit Sibirya Tarihi'nden de bahsetmektedir'.
Sibiryali’lar, hele Sibirya’nin Tirk Tatarlar, Tiirk-Kazaklari, Tiirk-Nogaylari
tarihlerinde kahramanliklar, arslanliklar ile, koyunlari, kecileri, sigirlariyla, atlariyla
nam salmig Tiirk-Kavimlerinden olagelmislerdir'®. Fakat bu ananelerine hakkiyla
saritlamamalarindan dolay1 ise Rus isgallerine maruz kalmis ve sOmiirii haline
getirilmislerdir. Ruslar Sibirya’nin verimli topraklarina Rus halkini yerlestirmislerdir...
Iste bu sekilde bugiin Sibirya’nin i¢ Rusya’ya yakin yerleri nehir kiyilar1 adeta
Rusya’dan farkli olmayacak bir hale gelmistir. Fakat buralardan az ¢ok uzaklasildigi
gibi, biisbiitiin baska bir alem, baska bir memleket bagliyor; buralarda Ruslardan fazla
yerlilerin dili, yerlilerin 6rf ve adeti, yerlilerin hayat sekli ve gecim sekilleri goze
carpiyor, Rusluk buralarda pek séniik kaliyor'.

Tiirk-Kazaklar, cogunluk itibariyle kavmiyet ve milliyetlerine kars1 pek sadik
olmakla beraber Rus mekteplerinde uzunca tahsil gérenlerden bazilarinin maalesef
yanlis yollara saparak kendi kavim ve kabilelerini unuttuklar1 da duyuluyor. Zaten

Medeniyetce ilkel bir halde bulunan kavimlerin, kendince durumlar1 uygun oldugu

B Halim Sabit;a.g.m., C.2, Say1:16, 5.499-500.

' Halim Sabit;a.g.m., s.502.

' Halim Sabit;a.g.m., C.3, Say1:7, s.219-220-221 (Tesettiir-Hicab konusundaki soruya verdigi cevap-Calabinsky
Sehri).

1 Halim Sabit;a.g.m., C.4, Say1:4, s.544.

7 Halim Sabit;a.g.m., C.4, Say1:6, s.600.



kadar her iste, ilim ve irfanlarindan faydalandiklari milletlere meyil gosterdikleri
bilinmektedir'®.

Yolculuk esnasinda da Halim Sabit yol iistiindeki kdyleri anlatmay1 da ihmal
etmemektedir:

“Arasira sahil boyunca dag eteklerinde Rus-Kazagi (Siivari alaylarina baglh
asker) koyleri, koyliilerin ya kirmiz1 seritli sapkalar1 veya kirmizi belirtili Sibirya
Kazagileri’ne mahsus pantolon, nadiren de tam resmi elbise giymis olduklar1 halde
otede beride gezindikleri, tarlalarinda, bahgelerinde kadinlari ve kizlariyla beraber
calistiklar1 goriilityor; dag yamaglarinda yirmi otuz haneli kii¢iik Kazaci kdylerinin hi¢
de durumlariyla uyusmayan muhtesem, gosterigli kiliselere sahip olduklarini
gormek...”"?, miimkiindiir.

Ayrica Halim Sabit kaldigi ve ugradigi yerlerde “Kimiz Meclisleri”
kuruldugundan s6z etmektedir. “Burada on bes-yirmi kisi toplanir hep beraber ikram
edilen kimizlardan igerler ve dini-siyasi-yerel sohbetler yaparak vakit gegirirler.

Bir kisinin vefatindan sonra da bazi torenler ve yarislar da yapilmaktadir.
Yapilan bu térenlerde atlar yaristirilir ve dereceye girenler 6diillendirilir™. Bu sekil ve
tarz yakin kdy ve kasabalarda da yapilmaktadir.

Bugiinkii Tiirk-Kazak sahrasini, irtis nehri havzasina yayilan Akmolla ve Simi
Polat vilayetleri olusturur. Irtis nehrinin galeganlariyla asilip harap ve perisan olan eski
eserler bu sahralarda yasayan kavimlerin ge¢cmis hayatlarindan pek eski devirleri
gosterir. Bu eserlerin sert taslardan pek kaba bir sekilde yapilmis olmasi da o
kavimlerin oldukga ilkel bir halde bulunduklarin1 gosterir. Fakat nadir olarak elde
edilen bazi eserlerden irtis vadisinde bunlara nazaran daha yiiksek, daha kuvvetli bir
kavmin yasamis oldugu da anlasilmaktadir. Bazi tarihgilerce bu kavme “Cid” nami
verilmektedir... Kim olduklar1 bilinmeyen bu kavmin Kalmuklar’in disindan baska bir
irka bagli olduklart muhtemeldir®'.

Bazi tarihgiler Cad eserlerinde “Ar?” kavminin izlerini buluyorlar... Kim

olursa olsunlar bu Cid kavminin Sibirya taraflarinda tung, bakir, demir devirlerine ait

'8 Halim Sabit;a.g.m., C.4, Say1:7, 5.636.
' Halim Sabit;a.g.m., C.4, Say1:9, 5.729.
2% Halim Sabit;a.g.m., C.5, Say1:1, s.875-876.
2! Halim Sabit;a.g.m., C.5, Say1:3, 5.938-939.



eserlerine rastlanmakta oldugundan bu g¢evrede epeyce uzun siire yasamis olduklari
anlasilmaktadir®.

(Ctd kavmi yerlesik sehirlerde, hayli yiikselmis bir sanayiye, genis bir hayat ve
gecim sartlarina sahiptiler. Yazmak i¢in birgok isaretler kullandiklari, kendi tarihlerini,
din kitaplarin1 yazdiklar1 dogrudur. Belli bir dine bagli olmalar1 da ayrica kayitlarda
vardir... Cldlar’in mezarlarindan, korganlarindan ahirete inanmakta olduklar1 da
anlagilmaktadir. Mezarlarinin iglerine ve diglarina pek fazla 6zen gostermislerdir.
Oliiniin hayatinda sevdigi esyay1 yanina koymak, mezar iizerine bir takim yazili
heykeller koymak adet idi>’.

... Irtis etrafindaki Kazaklar birka¢ Tiirk kavmi ve kabilelerinin bir araya
toplanmastydi... Go¢ebe olan bu kavim Asya’nin kendi hayatlarina uygun olar yerleri
alarak her tarafa dagilmuslardi®’. Bu kavimler Giraylar, Monyollar, Naymanlar,
Alginlar, Kapcaklar ve Argunlarzs’dlr.

Cengiz Han idaresindeki biiyiik ordunun en énemli boliimiinii olusturan Tiirk-
Kazak kabileleri kendilerinin 6teden beri alistiklart gdgebelik hayatin tamamiyla
korudular. Adaletine giivenilen diizgiin sozliilerden seciler “Bey” iinvami altinda
hakimlik eder, biitiin hukuk isleri ve yiirtirliikkte olan kanunlara uygun olarak bunlarin
huzurunda halledilirdi. Arazi davalar1 da iki tarafin belirledigi “Bahadir”lar arasinda
goriiliirdi®®.

Sonralar1 Cengiz Han’in giiciinii kaybetmesiyle ayrilarak kendi baslarina
Kazaklik tinvani altinda gii¢lii bir Tiirk birligi meydana getirmislerdi*’. Kazaklarin
lideri olan Kasim’in vefatindan iki yliz sene sonra Kazaklar, Biiylik Ordu (Biiytik
Yiiz), Orta Ordu (Orta Yiiz), Kii¢iik Ordu (Kiigiik Yiiz) namlariyla ii¢ biiyiik boliime
ayrildilar ve bunun tizerine bulunduklar1 bolgelerden gdemek zorunda kaldilar®®.

Biitiin bunlardan bagka su andaki Kazaklar’in yerlesik bulunduklar1 Akmolla
ve Simi Polat vilayetlerinin her ikisi de Sancak’a ayrilmaktadir. Yerli Tirk

Kazaklar’in Avullar’t Vulislar’a, Vulislar da Rus Sancak Memurlarina baghdir.

22 Halim Sabit;a.g.m., s. 939.
2 Halim Sabit;a.g.m., s. 940.
2* Halim Sabit;a.g.m., s. 940.
2 Halim Sabit;a.g.m., s. 940.
%% Halim Sabit;a.g.m., s. 941.
2" Halim Sabit;a.g.m., s. 941.
2 Halim Sabit;a.g.m., C.5, Say1:5, s.1002.



Birka¢ yurdun bir yerde toplanmasiyla elde edilen Avullar’dan olusan Vullslar,
Kazaklar’in “BulGis” tabir ettikleri, reis secilen veya midiirlerin idarelerine
verilmistir®’.

Kazaklar’da “BulGs” se¢imi ¢ok onemlidir. Secimin yapilmasi kararlastirilan
giinde Avullar’in biitiin ileri gelenleri katilimlariyla beraber sahranin agik bir yerinde

e M

toplanirlar; adaylar ilan edilirler... Cogunluk kazanan aday “BulGs” ilan edilir. Resmi
miihiir kendisine verilir... Onceleri herkes “Bulfis” olmak hakkina sahipse de 1911°den
itibaren Buluslar’in Rusca okur-yazar takimdan olmalar: sart edilmistir™.

- Akmolla vilayetinin belli bolgelerindeki sancaklardan:

202 Kazak Avulu
40 Kazak Vulus’u
17 Rus Muhacir Vulus’u
- Absar da:

113 Kazak Avul’u
22 Kazak Vulus’u
10 Rus Muhacir Vulus’u
- Umsaki’de

52 Kazak Avul’u
7 Kazak Vulus’u
17 Rus Muhacir Vulus’u
- Gokcedag’da

94 Kazak Avul’u
11 Kazak Vulus’u

21 Rus Muhacir Vulus’u
bulunmaktadir.”!

Oldiirme, hirsizlik gibi biiyiik suclar ile suglanip da sugsuzlugu ispat
edilemeyen kabile, davaci olan kabileden “Giiman” talep edebilir. Davacilar da

istedikleri kabile fertlerinden ve “6ldiirme” meselesinde Bey ve serefliler, toreler hatta

» Halim Sabit;a.g.m., C.5, Say1:8, s.1101.
3% Halim Sabit;a.g.m., C.5, Say1:8,s.1101.

3! Halim Sabit;a.g.m., C.5, Say1:8, s.1102.



tarafsiz olup olmayanlar diginda tutulmayarak erkek i¢in dort, kadin icin de iki kisiyi
“Giman” tayin edebilirler, gorevlerinin onemini hakkiyla takdir eden Giimanlar,
belirlenen yerde belirlenen zamanda bulunurlar. Eger hepsi oradalar ve kabilenin
beraatina karar verilir. Bir tanesi orada bulunmazsa suglamay1 kabul etmis sayilirlar.
Hepsi gelirse dava da kapanmis olur. Zira glimanlardan itiraz edenler miktarinca
“Kuvvet” verilmesi gerekir. Bu halde veya gliimandan baska dava edilen ispatlandiktan
sonra “Kuvvet” verilmesinden 6nce dava edenin varlifina aldmet olmak iizere dava
edilen namina, mensup oldugu kabilenin “On Iki Bilgi” vermesi gerekir ki bunlardan
yarisi Oldiiriilenin miras¢isina, yarist da bagl bulundugu kabileye ait olur.

On Iki Bilgi

1 — Bir karanar (Horgiicsiiz deve),

2 — Bir kara kilim,

3 — Tepe sac1 kesilmis akgil turu at,

4 — Kara gulak biye (Kuyrugu kisa kara bir kurak) Fakat bunun semiz olmasi
gerekir.

5 — Keten,

6 — Kazan (Oliiyii ytkamakta kullanilacak suyu kaynatmak igin),

7 — Ocak i¢in sehpa,

8 — Kitman (Kabir kazmaya yarayan alet),

9 — Kiirek

10 — Ibrik (8lityii yikamak igin),

11 — Kara (Maktal’iin kadini i¢in matem {izere beyaz bir Car),

12 — Biis bil bav (matem esnasinda kadinin beline baglamasi gereken kusak)™.

Iste su On Iki Bilgi verilince siipheli kisinin cinayeti sabit olarak haksizca
sldiirdiigii kisi igin “Kan” vermesi gerekir’*.

Kin:

Erkek icin iki yiilg1 (at) verilir. Bunlardan yiiz tanesi dérdiincii (dort yasinda)
diger yiiz tanesi de goncu (li¢ yasinda) olmasi gerekir. Bilgi ve Kin kadinlar igin

oldugu zaman yaris1 verilir. Ciinkii kadinlar Kazaklar arasinda yarim erkege denk

*3 Halim Sabit;a.g.m., s:2231-2232.
3 Halim Sabit;a.g.m., s.2232.



sayllmaktadir... Katilin mensup oldugu kabile Bilgi’den sonra, Kin’u da verince
diismanliga son verilir. iki kabile mensubundan birer kisinin uclarindan tuttuklari “ala
urgan” yani siyah ve beyaz yiinlerden oOriilmiis halat salih bir kimse tarafindan
kesilerek barisg yeniden kurulur. Ala argani1 kesen kimselere de at hediye edilir... Rus
hiikiimetinin yaptig1 ise bu tiirlii davalarda ancak devlet defterine kaydetmekten
ibarettir.”> Zaten Kazaklar, meydana gelen meseleleri mutlaka kendi aralarinda, kendi
beyleri huzurunda hallederler ve ala urgan kesilmedikge bu diismanliga son
verilemez...*

Kazaklar, baslangici pek de bilinmeyen zamanlardan beri her iki yiiz Yurd i¢in
biri “bas”, digeri “Yardimc1” olmak iizere iki “Bey” secerler. Aralarinda meydana
gelen meseleler de bunlarin huzurunda halledilir. Taraflarin rizalarma goére bunlarin
verdigi hiikiim gecerlidir’’.

Kazak milli muhakiminde Kiin meselesinden sonra “Cisr” davalar1 gelir. Bu
da Kin kadar onemli, fakat daha karigiktir. Cisr, esir manasim ifade eder. Fakat
bundan kole veya kadin hiir manasi anlamamak gerekir. Ciinkii Kazaklarca “Cisr”
davasi listiin, alelade kadinlar iizerine meydana gelen bir meseledir ki, baslica ti¢ tiirlii
sebepten dolay1 ortaya cikar:

1 — Kazaklar’da kizlari, ¢cogunluk itibariyle genclikte hatta bir iki yasinda
bazen daha oOnce, kendilerine denk ve yasit olan ¢ocuklar ile evlendirmek eski bir
adettir.(Bu bizdeki sekliyle besik kertmesi dedigimiz durumdur) Fakat bazen kiz
biiyliylip akli bagina gelince anne-baba ve velilerinin sectikleri koca i¢in gonliinde bir
sevgi, bir bag hissedemez; veya uzaktaki kabileye mensup kocasi olacak kimse
yabanci kalir; veya senelerin ge¢cmesiyle aralarindaki denklik kaybolur da kiz oyle
denk olmadig birisiyle evlenmeyi aklina sigdiramaz. Fakat koca mihri verilip, diigiinii
yapilmis olan nisanlisin1 daha dogrusu karisini kendi evine getirmek ister, iste bu
sekilde kizin ¢ekinmesi iizerine “Cisr” meselesi meydana ¢ikar;

2 — Kadin baz1 sebeplerden dolay1 kocasini terk edip de anne-baba ve akrabasi
onu iade etmemek hususunda israr ederlerse bu durum kocanin “cisr” davasi

acilmasina yol agar.

%% Halim Sabit;a.g.m., 5.2232.
3 Halim Sabit;a.g.m., s.2232.
3" Halim Sabit;a.g.m., s.2232.



3 — Kadin, kocanin evine gelince erkegin esi sayilmakla beraber ilin de {iyesi
sayilir. Hatta “Kadin irden gitse de, ilden gitmez”,(yani kadin evden ayrilsa da ilden
gitmez,halk ona sahip ¢ikar)derler. Su halde gore kadin kocasinin vefatinda dahi aileyi
terk edemez. Geng ise yabancilar eline diismemek i¢in mutlaka aile fertlerinden biriyle
evlenmek mecburiyetinde bulunur. Olen esinin biraderi, biraderzadeleri, vesair
akrabalar1 bu hakki dava edebilirler ve ederler de. Burada da “Cisr” davasi vardir. (Bu
tiir bir uygulama su an da Tiirkiye’de bazi1 bolgeler de hala uygulanmaktadir)®.

Mihr konusunda da davaci tarafina — seref ve haysiyetlerine gore — “U¢ Dokuz” Iki
Dokuz veya Bir Dokuz para (mal) cezast verilmek milli kanunun gereklerindendir...
Dokuzlu tasnif: 9 sayisinin kutsalligi:Dogu Tiirklerince 9 sayis1 kutsal oldugundan
odiiller ve cezalar bu sayilardan veya bunun katlarmidan olusur.Ornegin bir hirsiza
caldig1 mal iade ettirildikten sonra,dokuz misli de nakdi ceza olarak alinmaktadir.Milli
ziyafetlerde ve dini ayinlerdeki kurbanlar ve takdimeler de ya dokuz veya onun
katlarindan olusur.Dokuz dalli bir ¢gam agacindan akvamin dokuz ecdadi olan Dokuz
Atalar’in viicuda gelemesi;Altay Tirkleri’nin “Hls Agac1” ormanciginda yaptiklar
ayinde,gdge c¢ikmak icin merdiven kabul edilen bir “Hiis” agacinda basamak
makaminda dokuz kertigin a¢ilmasi gibi mevkilerde de dokuz rakaminin esas oldugu
gorilmektedir.(d).

Ug Dokuz®

1-Kole veya yanindaki bas bulgan dokuz(120 koyun)

2-Deve bas bulgun dokuz (82 koyun)

3-At bas bulgan dokuz (40 koyun)

Kabilenin ileri gelenleri,zenginler bu “U¢ Dokuz’un {iciinii de,orta halliler
ikisini,fakirler de birini vermeye mecbur tutulurlar.Bunlardan dokuz baslar1 (can veya
yanindakiler,deve,at)esir sahibine yani davacilara,kalanlar1 da kabilesine ait olur®.

Arazi meselesi de ¢ogunluk iizere milli 6rf (ana-babanin mirasi) esaslarina
gore halledilir. Bu her yerde ve her durumda boyledir...

... Hirsizlikta, mal ¢alinanin aynini, bir veya iki fazlasiyla iade etmek iizere
hiikiim verilir. Bir de ? ceza olarak hirsiz at bagh bir dokuzun verilmesine mecbur
tutulur...*!

Tazminat ve cezalarda oldugu gibi, kendi rizasiyla verme ve hediyelerde dahi

dokuz sayis1 esas alimir. Vefat eden adamin ruhunun dinlenmesi i¢in mirasgilari

3% Halim Sabit;a.g.m., s.2234.
*% Halim Sabit;a.g.m., 5.2236.
“ Halim Sabit;a.g.m., s.2237.
“' Halim Sabit;a.g.m., s.2237.



tarafindan verilen fidyeler, biiyilk bagislar mutlaka dokuz sayilar1 {izerine
kurulmaktadir... Diigiin hediyeleri de dokuz olarak verilir. Bu milli bir adettir. Su
halde dokuz sayisinin 6nemli, esrarengiz, kutsal bir milli 6zelligi var demektir**.

Kazaklar arasinda ziraatla ugrasan pek azdir. Bunlar senenin biiyiik bir kismini
acik sahralarda, daglarda “Yaylav” (Yaylak-yayla) larda gecirirler. Yurtlar1 nakli kolay
olan kece cadirlardan ibarettir. Fakat kis mevsimlerin, kar ve soguktan buralardan
barinabilmek i¢in korumali mahallerde, oyuntu yerlerde ¢amurdan, samandan, ottan
yayilmis salaslarda, veya yeri kazarak meydana getirilmis yerlerde gecirirler. Bu
yerlere “Kislav” (Kislak-kigla) derler. Gerek “Yaylav” gerek “Kislav” daki Avullar
(Agullar-Koyler)’in her biri kardeslerden, veya bu kardesler sayesinde gecinip giden
fukara takimlarindan ibarettir. Her avul, en ileri gelenlerden bir hayat olanin ismiyle
yadolunur®.

Biitiin bu sahralarin, ovalarin genisligiyle beraber otlaklarinin c¢oklugu,
havasinin 1limlilig, nehirleri, irmaklari, kisaca bu memleketin her seyi {lizerinde
yasayanlar Otedenberi hayvanlar1 beslemeye sevketmis, Kazaklar da bu hususta
kabiliyet gostermislerdir. Kazaklar, onceleri oldugu gibi, bugiin de hayvan
yetistirmekten baska hayat yoluna bir gecim ydntemine onem vermezler... Biitiin
hayatlarini, mutluluklarmi, servetlerini hep hayvanlarina, mallarina borg¢ludurlar...
Ayrica yakacak olarak da hayvan tezekleri kullanmaktadirlar. Biitiin esyalarini da o
zamanlarda develer, okiizler ve danalarin sirtinda tagirlar™.

Gogebelik hayat1 gereklerinden olarak Kazaklar kabile ve asiret halinde
yasamak mecburiyetindedirler. Kabile disariya karsi, manevi bir kisilige sahiptir. Onun
icin kabile mensublarindan bir kisinin ugradigi ziilmii defetmek biitiin kabile
fertlerinin borcu sayilir™. Irki yakinhik (asabiyet-i irkiye) da Kazaklardaki Milli

duygularin ortaya konulmasinda en énemli 6rneklerdendir®.

2 Halim Sabit;a.g.m., s.2237.
4 Halim Sabit;a.g.m. C.5, Say1:10, s.1163.
* Halim Sabit;a.g.m., s.1165.
% Halim Sabit;a.g.m., s.1166.
4 Halim Sabit;a.g.m., s.1166.



Ayrica Kazaklar, efsanelerine, kahramanlik hikayelerine “Ala¢” adini
verdikleri kisiye dayandirmaktadirlar. Rivayete gore Kazak kabileleri Alag¢’in ig¢
oglundan yayilmuslardir®’.

Gogebelik hayatinin gerektirdigi sekilde Kazaklar pek fazla misafirperverdiler.
Fakir, zengin, bey, avam kendisine gelen misafiri kabul edip haline gore ikram etmek
mecburiyetindedir. Kocas1 bulunsun, bulunmasin bir Kazak kadini gelen misafiri
yurduna kabul edip yedirip-igirmeye gorevlidir. Yazlar1 “Konak as” (Misafir yemegi)
olmak iizere koyun veya kuzu kesilir. Kislarda siitlii yemekler ile kurutulmus etler,
pastirma ve sucuklar yapilir. Bir Kazak yurdundan ayrilip her tarafa giderken yiyip-
icecek bir sey yanina almay1 aklina bile getirmez... Bir yolcu ugradig yurtta her zaman
yapilan hiirmeti goremedigi birette orasinin beyine sikayet edebilir. Bey de incelemesi
sonucunda yolcuyu hakl1 bulursa ev sahibine nakdi ceza verebilir®.

Bir Kazak yavrusu erkek; kiz dili agilmaya baslayinca kendisinin hayat
arkadas1 olacak kimsenin ismini uzaktan, yakindan duymaya baglar... Bazi resmi
sebepler bunlarin goriismesi icin glizel bir sebeptir; fakat seyrek¢ce olmasi milli
adabtandir... Bazen de kizlar1 akrabalik yoniinden en uzak olanlardan secerler.O zaman
da uygunsuzluklar meydana gelir. Bundan dolay1 bazen de kiz ana-baba ve akrabasi
kabilesi tarafindan gizlenir®.

Kiz, on alt1 — on yedisine gelince baz1 milli térenlerden sonra biitiin kabule kiz
ve kadinlarinin gozyaslari, iginde dogup biiyiidiigii ilini, yurdunu, dostlarini, ana
babasinin hayli uzun bir zaman i¢in adeta baygin denilecek bir haldeyken terk ederek,
biraderlerinin, kardeslerinin vedalariyla donatilmis takiml at Gistiindii yigidi takip eder.
Kabilenin kizlar1 ve kadinlar... sarkilarla gelin-giiveyi karsilarlar... Herkesin 6niinde
kayinbaba ve kayinana ile aksakallilar1 diz {istii ¢okerek selamlarlar. Bunu da “Selem”
denilir. Selem, kizlik hayatinin son, gelinlik hayatinin ilk kademesi demektir. Bundan
sonra biitiin kabile kendisine “Gelin” veya “Gelincek” derler. Gelinlik, ¢oluk-¢ocuk
anast olup ortayasl bir kadin oluncaya kadar devam eder... Gelin, kizlik zamaninda

giydigi kisaca beyaz elbiseleriyle piiskiillii kunduz kalpaklarimi da giymez... Kizin

7 Halim Sabit;a.g.m., s.1166.
8 Halim Sabit, Altaylar’a Dogru, Tiirk Yurdu, C.6, Say1:8, 5.2267-2268.
* Halim Sabit;a.g.m., s.2269.



ailesi ve kabilesi yigide “Kiyav” derler. Kiyavlik da gelinlik gibi hayli zamanlar
devam eder™.

Kazaklar diistiikleri bela ve musibetlerin sebeplerini anlamak, hastalig1 tedavi
ettirmek, kaybolan malinin (hayvaninin) izini bulmak i¢in cinler, periler veya gayb
alemi ile temasta bulunduguna inanilan “Baksi (Kahin)”lere danisirlar. Kazaklar
arasinda degisik silsilelere mensup “Baksilar” vardir. En meshur silsile koyunun
yendirilmis kiirek kemigine bakarak oradaki cizgileri okumak suretiyle haberlerde
bulunanlardir. Bu da eski Tiirkler’den kalmis oldugu zannedilen “Kubiiz” ¢alinarak
cinniler vasitasiyla bilinmeyenlere ulaganlar en meshur Baksilar’dan sayilir. Kubuzlu
Baksilar hastalarin, bilhassa sinirlilerin, mecnunlarin tedavisi hususunda hayli basarilar
gosteriyorlarmis. Bunlar hasta yanina gelince kubuzunu ¢alarak ara sira bazi seyler
mirildanir, nefes verir, {ifler, fakat az sonra cezbeye gelir; garip, acayip sesler
cikararak bagirir; hasta terleyince veya kendisi bayilip diisiinceye kadar devam eder.
Terlemek, hasta i¢in sifa belirtisidir...”".

Kiirek kemigi, veya kubuz gibi bir vasitaya miiracaat etmeksizin ancak
goniillerine gelen seyleri sdylemek yoluyla Baksilik edenler de vardir... Kazaklar
Baksilari o kadar sevmemekle beraber uymakta kusur etmezler. Meclislerde evin tiirii

(yukaris1) daima onlara aittir>”.

*® Halim Sabit;a.g.m., 5.2269.
3! Halim Sabit, Altaylar’a Dogru, Tiirk Yurdu, C.6, Say1:9, s.2297.
52 Halim Sabit;a.g.m., s.2298.



2 — islam Oncesi Araplar’ Dini ve Sosyal Hayati

Asya’nin giiney-bat1 sonlarin1 olusturan yarimada, eski ve yeni gdogler
arasindaki zamanda, Islamiyet’in gelisinden yedi-sekiz asir énceleri su sekildeydi: O
zamanlar yarimada da degisik yerlere dagilmis olan Hemedan, Beni Zeri, Bent Ezd,
Es’ar, Tay, Mezhac, Ben(i Zehl, Holan gibi yerlesim yerleri bulunmaktaydi... Kabe
civarinda ise yine giiney milletlerinden birine mensup kabileler hiikiim stiriiyordu...
Hicaz’in Yesrib taraflarinda Yahudiler’den bir takim soylar, Vadi’l-Kurd ve Hacer
taraflarinda Semiid kavmi tas daglarin1 oyarak kendilerine meskenler yapmis ve
boylece yerlesmislerdi... Birde Amelika ismi verilen biiyilkk bir kavim vardi.
Cogunlugu kuzey kisminda oldugu tahmin edilen bu kavmin kollari adanin hemen her
tarafinda goriiliiyordu'.

Iste bu sekilde yerlesik olan bu yarimadada hiikiimet Sebeiler ile Kehlaniler’in
elindeydi... Ik zamanlarda Sebeilerden baska Kehlaniler ile de giic kazanan Sebe
hiikiimetinin niifuzu yarimadanin ta kuzey kismina kadar yiiriidiigii tahmin ediliyor.
Ticaretle ugrasip biitiin yarimaday1 boydan boya kateden Sebeiler, yarimada i¢indeki
biitiin kabileler ile anlasmak mecburiyetindeydiler®.

Goriiliiyor ki bu tarihlerde yarimadanin yerlesimi bir¢ok kollar1 ihtiva eden
bir¢ok ziimrelere ayriliyor ve bunlarin hepsi kendi aralarinda diniyle, orf ve adetleriyle
tek basina gecinirler... Toplu sekilde oturmus olan bu Sebel ve Kehlaniler’den ilk

olarak Sebeiler ortaya ¢ikmustir’. Sonunda herhangi bir sebeple Sebeiler zayiflar,

! Halim Sabit, Kable’l-islam Araplar’m Dini ve ictimai Hayat, Ictimaiyat Mecmuasi, Agustos 1333, Say1:5,
s.191-192.

2 Halim Sabit;a.g.m., s.193.

3 Halim Sabit;a.g.m., s.194.



Sebeiler’e nazaran daha asagilarda, denize yakin olan bolgelerde yerlesmis olan
Hamiriler cumhuru canlanmaya basliyor. Bu durum, ihtimal ki ticaretin karadan denize
inmesiyle ilgilidir. Gergekten bu tarihlerde deniz ticareti baslamis, dnce Misirlilar ve
Fenikeliler’in sonra Israilogullari ve Romalilar’in denize inmesiyle Hamiriler’in
Kizildeniz, Hind denizindeki iskelelerine tiiccar gemileri gelip gidiyordu... Hind’in
baharati “Mendek” bogazindan dagitiliyordu. Aym1 zamanda Aden panayir1 olan
yarimada da olusturulan panayirlarin en eskilerinden sayilmaktadir®. Fakat Hamiriler
mevkilerini saglamlagtirinca, artik Kehlaniler’in bu katilimini ¢ekemez oldular. Sonun
da buna son verecek hiikiimeti kendi milletleri i¢inde kontrol altina aldilar’.

Bundan sonra hicretler, gocler baslanmstir... iste bu hicretlerin sonucu olarak
yarimada niifusunun vatanlar1 tamamiyla yerinden oynadi. Eskisine nazaran tamamiyla
yeni bir durum meydana geldi... Sebeilerin, Hamir ve Kehlaniler’e kariganlardan
baskalar1 Sayfi, Bisr, Nasr, Eflah, Zebedan... gibi bir¢ok kollara ayr11d16.

Sebeiler zamaninda ve Hamiriler’in ilk devirlerinde giiney agirlikta, glineyin
bilhassa Yemen kisminda Ma’reb, Zifar sehirleri etrafinda merkezlesmislerdi. Niifus
yogunlugu, Umrén, medeniyet, servet hersey buradayd:’.

Sebe ve Hamir hiikiimetlerinin siyasi niiflizu biitiin yarimadaya yapildigi
zamanlar, pek sathi olan idaresi altinda, bir¢ok kendi kendine miistakil olan kavimler,
milletler, kabileler... agik bir bagla toplanmis oluyorlardi. Bu kalabalik ilk olarak iki
veya li¢ asla dontliyordu: Kahtaniler, Adnaniler, Kadailer.

Kadailer sonralar1 Adnanilerden Nezariler’e baglanmigsalar da Kahtaniler ile
Adnaniler arasinda dil, din, 6rf ve adetler itibariyle genis bir agiklik vardi. Bu agiklik
her vesile ile kendisini gosteriyordu’. Zaten Kahtaniler ile Adnaniler i¢inde de birlik
yoktu... Her ziimrenin ayri ayri mabudlari, ayinleri, torenleri oldugu gibi, bunun
disinda kalanlar tamamiyla yabanci kani, mali, 1rz1 helal sayiliyordu. Onun i¢in burada

gecinebilmek i¢in giiclii yani kalabalik bir kabileye baglanmak, kabile de kalabalik ve

* Halim Sabit;a. g.m., 5.195 (Mes’idi ve Ibn Haldun)

’ Halim Sabit;a.g.m., 5.196 (ibn Haldun c.1, 5.617).

® Halim Sabit;a.g.m., 5.199. (Yakibi).

7 Halim Sabit, Kable’l-islam Araplar’in Dini ve ictimai Hayat1, ictimaiyat Mecm, Eyliil 1333, Say1:6, 5.239.
° Halim Sabit;a.g.m., s.239.



giclinii arttirmak icin diger bir veya daha ¢ok kabilelerin arkasina dayanmak
mecburiyetindeydi... Aralarinda bir neseb birligi olusturmak zorundaydilar'.

Iste Sebeiler ve Hamiriler’in ilk devirlerinde yarimada halkinin durumu bu
merkezdedir. Fakat bu son hareket ve gogleri takiben isler degisti. Bu defa niifus
yogunlugu orta yarimadaya intikal etti... Hatta Kahtaniler’den bazilari bagliliklarini
degistirdi, Kadailer gibi. Bu sekilde dil farki kalktig1 gibi 6rf ve adetler teatisine imkan
bulundu. Evlilikler, gogler vs. dolayisiyla birbirlerine yaklastilar''.

Yarimadanin sakinlerini i¢inde bulunduran Kahtan,Adnan,Kadaa milletleri
nesep esasma gore iglerinde kabilelere,imarelere,soylara,asiret ve bdliimlere
ayriliyordu.Bu nesebi teskilatta asagi dogru inildik¢e yakinlik da arttifindan ziimreler
ve bunlara bagl fertler arasindaki baglar da kuvvetleniyor,asagiya dogru inildikce
bu,biisbiitiin canlaniyordu.Kan ev ve akrabalikla uygun olarak bu canlilik
artardi.Zimre (fasila), asiret teskilatin en canli hiicrelerini gosterirdi. Dini 6zellige
sahip olan “Hiirmet-1 Nesebiye = Soydan ileri gelen hiirmet”in ilk 6rnekleri ve esasi
ziimrede, agirette ortaya cikiyordu. Dini baglar, dini gorevler ile birbirine bagl olan
fertler ziimreyi (ayn1 soydan gelen aile) olusturdugu gibi “Mahrem”ler de bu iki
tabakanin i¢cinde bulunuyordu... Silsile “Soy’a siilale”’ye ¢iktik¢a “hiirmet” daha genis
bir alana yayilarak hafifliyor ve gittikge azaliyordu. Artik “Soy”, “imare” ve “kabile”
yi gegerek millete gelinceye kadar giiciinden pek ciiz’1 bir sey kaliyordu'.

Asiretler nadiren birbirinden ayrilmistir. Islamiyet’in génderildigi esnasinda
(Beni Hisamda goriildiigli gibi). Soylarda ise bu durum yani ayrilik orada — sirada
goriilmeye baslar (Kureys soylarinda oldugu gibi)".

Adnaniler’in biiyiik hicretten sonra cahiliye devirlerinde Kahtaniler’e karsi ii¢
defa bir bayrak altinda birlesmis olduklar1 goriiliiyor. Bu, neseb teskilat1 asagida yani
aile ve zlimre tarafinda birlik ve diizene hizmet ettigi halde yiikseldik¢e bu 6zelligini
kaybediyor, sonunda sifir derecesine iniyor. Cemiyetin en asag1 tabakasini olusturan
Fasila (aile-ziimre), bir dereceye kadar da asiretler baris halinde yasabildigi halde

kalan tabakalar, milletler, kavim usandiran bir ¢ekisme i¢inde yuvarlaniyor: Yurtlarda

' Halim Sabit;a.g.m., .240.
! Halim Sabit;a.g.m., 5.240. (ibn Haldun’dan)
12 Halim Sabit;a.g.m., s.241.
3 Halim Sabit;a.g.m., s.242.



savas durumu devam ediyor. Bununla beraber milletlerin icerdigi tabakalardan bazilar
ya uygun cografi bir ¢evreye rastlamak, veya herhangi bir sebep ile nesep {istii
teskilattan ayrilmak suretiyle yine bu teskilatin i¢inde bazi gii¢lii cumhurlar olusuyor.
Herhangi bir milletin bir sozli, mesela kabilesi, hatta soyu bir gé¢ ve hareket
sonucunda cemiyetlerinin geg¢inip gitmesi i¢in gereken biitiin hayati ve araglar1 haiz bir
yere rastliyor ve benimsiyor'*.

... Milletlerin ihtiva ettigi imare ve kabilelerden bazilari cografi durumlari,
bazilar1 da dahili bir yapilanma ile diger kabilelerden miistesna bir mevki kazanirlar.
Bu suretle nesebi teskilatin i¢inde fakat baska esaslara dayali olarak “Irha”, “cemacim”
invaniyla baska giiclii cumhurlar olusuyor. Iste bu cumhurlar, kavme, milletlere
mensup biitiin kabile ve imarelerin bir merkeziyetini olusturur. Kavmin biiyiik ve
kiiciik biitiin kabileleri tedrici sekilde bunlarin arkalarindakilere katilarak himayelerini
kabul ederler.. Biiylik son gocleri miiteakip milletlerin ihtiva ettigi kabileler, imareler
tedrici sekilde kendi durumlarmi ve komsularini, yaz-kis goclerinde, seferlerinde
rastladiklar1 ve rastlayacaklar1 cemiyetleri anladiktan sonra tedrici bir sekilde
durumlarini aldilar. Kimi “Irha” ve kimi “cemacim” olarak ve kimi ise hem “irha”
teskilatinin {istiinde, ikinci bir teskilat olmak tizere “Halefler” silsilesi meydana geldi.
Kavmin ihtiva ettigi cemiyetler, biitiin yarimada sakinleri bastan basa Halefler
sebekesiyle birbirine baglandi".

Gorilityor ki biiylik hicretten sonra yogunluk ve faaliyet orta yarimadaya
intikal etmistir. Bu hale gore Orta Yarimada milletlerinin hatta biitiin kavmin uzun

koldan nebevi soydan olmalar1 Kabe etrafinda toplanmaya basladigi tahmin

edilebilir'®.

3 — Simal Tiirkleri’nde Tiirkgiiliik ve Tatarcihk

' Halim Sabit;a.g.m., 5.242.
'S Halim Sabit;a.g.m., s.245-246.
16 Halim Sabit;a.g.m., s.248-249.



Metin Culhaoglu,ideolojiler Alani ve Tiirkiye Ornegi' isimli ¢alismasinda
sosyolojik olarak birey ve toplum yasaminda {i¢ kavramdan sézetmektedir. Bunlar
anlamlandirma,iliskilendirme ve yerlestirme kavramlaridir. Anlamlandirma,birey
olarak bir insanin veya toplumun yasamini etkileyen herhangi bir olgunun nereden
kaynaklandigimin ve nasil ortaya ciktigmin,belirli bir goriis ve diislinceye gore
aciklandiginz;iliskilendirme,bu 6zel olgu ile insan1 ve toplumu etkileyen baska olgular
ve kurumlar arasinda herhangi bir iliski kurulup kurulmadigini;Yerlestirme ise insanin
kendi yasamim etkileyen olgular karsisinda,gerek kendini gerekse kendisi gibi
olmayanlari nereye koyduguyla® ilgilidir. Disiiniiriimiiz Halim Sabit Sibay’in
doneminde olusan Tatarcilik ve Tirkeiilik konularmin da bu g¢ercevede
degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz. Burada da Halim Sabit kendisini ve kendi
toplumunu Osmanli toplumundan ve Tiirk toplumundan farkli gérmedigini ve kendi
toplumunun da bir Tiirk toplumu oldugunu vurgulamaya caligmaktadir. Halim Sabit
sosyolojik anlamda bir iligkilendirme ve Osmanli Devleti-Tiirkiye Cumbhuriyeti
icerisinde kendi toplumunu tarafsiz olarak bir yere koymaya c¢alismaktadir. Bu da
yerlestirmedir.

Bizim biitiin Tiirk illerini birlestirmeyi diisiindiigiimiiz gibi, Ruslar da biitiin
Islav milletlerini toplamaya kalkmuslardi;fakat yiiriitemediler:Biitiin atilimlar1, dostluk
ve birlik yerine diigmanlik ile, kan ile sonuglandi. Sonunda Rus, Bulgar, Sirp, Karadag,
Cek, Leh... hep kendi baglarina kalmaktan bagka bir care bulamadilar. Biz de artik...
Tiirk illerinin kendi istedikleri gibi bir olusuma yiiriimelerini serbest birakmaliyiz’.Bu
sekilde fikirlerini ortaya koymaya caligan, Halim Sabit gibi diisiinen kisiler de vard1 ki
Tiirk birligini en ¢ok isteyenler arasinda sayilmaktadirlar. O da Sadri Maksudi’dir.
Ona gore de Tiirk 1rki diinyanin en yayilmis bir irkidir. Boyle derken muradinin Tiirk
ziimresine mensup oldugunu his ve suur eden kavimlerin hepsinin oldugunu
anlatmaktadir. Yani ayn1 dilde konusan beseri ziimredir. Bu Tiirklerden biiylik bir
kisminin dili,dini,hatta 6rfii ve adetleri birdir. Bu 1rk fertleri arasinda birlik hissi gayet
uyantk ve canhdir. Istanbul’dan  ¢ikan mithim bir eseri mutlaka

Kazan,Bakii,Taskent,Kasgar okur. Gelecekte Tiirk kavimleri birbirine harsge,lisanca

! Culhaoglu,Metin;Ideolojiler Alam ve Tiirkiye Ornegi,Oteki Yaymevi,Ankara 1998,5.20-21.
2 Culhaoglu,Metin;a.g.e..20-21.
3 Halim Sabit, Simal Tiirkleri’nde Tiirkgiiliik ve Tatarcilik, Yeni Mecmua, Say1:41, (18-25 Nisan 1918),5.293.



daha fazla yakinlagacaktir. Tirkler’in harsi ve medeni seviyeleri yiikseldikge milli
suurlar artacaktir,milli suurlar1 arttik¢a 1rki birlik suuru da inkisaf edecektir. Bunun
neticesinde Tiirk kavimlerinin ruh ve hars1 gittikce daha siki birlesecektir. Yine
Maksudi’ye gore onun zamaninda milli ve harsi birlesmelerin medeniyet tarihindeki
roliinii inkar edecek bir tek sosyolog bulunmamaktadir. {lerlemis Tiirk ziimrelerin,hars
ve medeniyetce geride kalan Tiirklerin medenilesmesine tesiri olacaktir.*

Tatar Meclisinde ortaya atilan diislinceler su noktalarda odaklanmaktadir.
Bunlardan biri “Tatar Mubhtariyeti’nin olusturulup diizenlenmesi; ikinci ise “Tatar
birligi” yerine “Biiyliik Tirk Birligi” olusturmak seklindedir. Tatar meclisinde bu
tartisma su sekilde devam eder ve meclis tiyeleri fikirlerini teker teker ortaya koyarlar:

“Tirkistan, Kafkasya, ve sair yerlerde bulunan Tatarlar, muhtariyete ortak
olduklar1 halde bizim yan1 basimizdaki Kazaklar, Kirgizlar, Tiirk-Tatar cinsinden
olduklar1 halde muhtariyete katilmak istemiyorlar... Rusya’da bulunan Baskird, Tibter,
Miser, Nogah, Kazan Tatarlar1 nerede bulunurlarsa bulunsunlar, bu mubhtariyete
katiliyorlar. Bugiin Baskirdlik meselesi yok degil, fakat bunun milli bir hareket oldugu
sOylenemez. Toprak meselesi halledilir edilmez orada sorun kalmayacak Baskirdlar
ayri dilleri, ayr1 edebiyat ve medeniyetleri bulundugunu iddia etmiyorlar...””.

Bagka bir alimde su goriiste: “Kuzey Tirk Mubhtariyeti” diyelim, Tatar’a
falana gerek yok. Biiyiik bir Tiirk Milleti vardir. O pargalamaz, o birdir, il, millet
yakimligiyla onun o biiyiik milletin dagilmasina taraftarlik edemeyiz.”.

Omer Tiyrikol Efendi: “Rusya’da bulunan Tiirkler on bes seneden beri hayli
birlesti, toparland1. Sosyal hayat, suurlu hareket basladi. Onceleri gerek manasiyla ne
mektep, ne medrese ne de milli sahne ve musikimiz vardi. Su on bes sene zarfinda
bunlar hayli ilerledi ve yoluna konuldu. Bunlarin yoluna konulmasi hususunda
Tatarlarin ¢ok yardimlart dokundu. Fakat meydana gelen ve gelecek sey yalniz
Tatar’in degil, belki biitiin Tiirk illerinin (Uruglarinin) milli malidir... Tatarlarin
unuttuklart kelimeler Bagkirdlar’da, Kazaklar’da veya diger illerde kalmustir.
Hayvanlar, bitkilerin isimlerinden birgoklar1 unutulmus, Baskird¢a’da Kazakca’da

bunlarin hepsi yasiyor. Biz, diger Tiirk illerinde yasayan bu gibi kelimeleri neden

4 Maksudi,Sadri; Tiirk Dili I¢in;Tiirk Ocaklari flim ve Sanat Heyeti,Milli Seri,Say1:1,s.117,453
5 Halim Sabit;a.g.m., s.293.
® Halim Sabit;a.g.m., s.293.



Rusca’dan bilmem nereden alalim. Bizim Osmanli Tiirkleri de kendilerinde, veya
diger illerde bulunma miimkiin olan bir¢cok kelimeleri Arapca’dan, Fars¢a’dan,
Fransizca’dan alarak lehgelerini diger lehcelerden uzaklastirdilar. Tiirk Birligi soz
konusu oldugu giin bakalim bu isin i¢inden nasil c¢ikilacak? Burada Tatar’in
gecmisinden, tarihinden yaptiklarindan bahsettiler. Acaba diger Tiirk illerinin, ge¢gmisi
yok mu? Hepsinin var. Su ortak medeniyetimiz, irfanimiz hep biitiin Tiirk illerinin
yardimiyla meydana gelmistir, ortaktir. Kuzeyde Tatarlar daha once uyanarak ise
baslamislar ise, bu fazileti onlara verelim. Fakat biiyilik bir Tiirk ilinin temelini kurmak
istiyoruz. Bu temel ve iizerine kurulacak bina saglam olmak zorundadir. Buna bir tek
Tatar’in giicii yetmez. Bunun i¢in biitiin Kuzey Tiirkleri’nin bir can, bir ten birleserek
calismalar gerekmektedir... Giiles (giires) meydanina yalniz Tatar isminden ¢ikmak
dogru bir hareket olmaz. Biz, biiyiik bir Tiirk milleti olarak meydana ¢ikalim.”’,
demektedir. Bu arada Yusuf Akcura da Osmanli Tiirkleri ile Tatarlar’in birligini
savunuyordu;ona gore “Tirk-Tatar milleti Ural-Altaylar’in bir grubuydu. Cengiz Han
bile bu tanimin i¢ine sokulmustur. Tiirkler,Tatarlar ve Mogollar annesi ata olan
Cengiz Han’m ordusunu olusturuyordu,daha sonra Cengiz Imparatorlugu’nda
Tiirklestiler ve bir millet haline geldiler.”Fakat bu fikirler Osmanliy1 dogal olarak
rahatsiz etmistir. Yine de Yusuf Akcura Tatar toplumunu Osmanlilarin ilerlemesi i¢in
bir model saymaktadir.*Siileyman Nazif de “Cengiz Hastaligi”adli yazisinda o
giinlerin yazilarina genel bir hiicumda bulunurken, “damarlarimizda bugiin hususi bir
kan var ki,Osmanli kanidir;dilimiz gibi milli kanimiz da bircok karisma ve
temizlenmelerle aslindan ayrilmistir. Hele Tatar ve Mogollarla soy akrabaligimiz o
kadar zayif,o kadar mevhumdur ki!”demektedir.” Yine Yusuf Akguraoglu Tiirk Yili
adl1 dergide Ismail Bey Gasprinski’den sdyle aktarmaktadir: “Ismail Bey ilk Tiirk¢e
eseri olan “Tungug¢ ...... “mukaddemesinde sOyle diyor:Milletimizin eseri olan
lisanimiz,edebiyatca islenmemis ise de terbiye ve kavaideye gelecek lisandir. Gayet
nazik Tatar tiirkiilerinden..vb. anlagilir ki,eger lisanimiz usta bulup,kaleme alinip

islenirse...” daha kullanishi olur.'” Bir diger diisiinir Mehmet izzet’e gore ise bir

7 Halim Sabit;a.g.m., 5.293.

¥ Masami,Arai;a.g.e. 5.106,107.
? Ulken,Hilmi Ziya;a.g.e. s.211.
10 Maksudi,Sadri;a.g.e.s.235.



kisinin kendini Tiirk bilmesi ve istemesi yeterli degildir. Ayn1 zamanda Tiirk olmasi
lazimdir. Ancak su da bir gercektir ki bir millet belli bir cografi kadro dahilinde
hapsolunamaz.''Kisaca toprak milli hayati izah igin yeterli bir esas degildir. Bu
baglamda Mehmet Izzet vatan ile iktisat arasinda da eskiden biri bir iliski oldugunu
soylemektedir.

Bu sekilde Tatarcilik ve Tiirkgiilik tartismalarinin sonunda Halim Sabit
durumu su sekilde sonuca baglamistir:

“Gortiliiyor ki, buglin Kuzey Tiirkleri arasinda biri “Tirkgtlik”, digeri de
“Tatarcilik” olmak iizere iki (fikir) akimi vardir... Tatarcilik akimi, Rusluk kadar eski
oldugu halde Kuzey Tiirkleri i¢in tamamiyla sonradan ve yeni bir haldir. Bunun bdyle
oldugu gittikce anlagiliyor. Tirk milliyetciligi yapilandik¢a bunun daha fazla
stiriiklenip gitmesine imkan yoktur. Tatarcilik akimi kesinlikle 6liime mahkumdur ve
Olmelidir. Turkeiiliik akimi ise buna oranla yenidir. Fakat dogrudan dogruya halkin
vicdanindan kopup gelen bir akimdir; son giinlerde kuzey Tiirkleri’nde millet
meclisinde resmi bir firka (Parti) olarak teskil etmistir. Buna gore Tiirkgiiliik buralarda
Ruslugun niifuzu azaldik¢a daha fazla canlanmaya, daha fazla kuvvetlenmeye, millet
fikri ilerledik¢e Tatarcilik gibi yabanci akimlar uzaklagtirip “Milli Tiirk Birligi”’ne
erisinceye kadar yapilanmaya adaydir.”">.

Ayrica Kanunname-i Al-i Osman’da Rumeli Tiirkmenlerinin iki sinifa
ayrildigr  belirtilmistir. Yortikler  ve  Misellimler. Sonradan ~ buna
Voynuklar,Dogancilar, Tatarlar,Cambazlar eklenmistir.13 Tatarlar bu siiregte bir Tirk
birliginin savunucusu olmuslar ancak 1905,1906 1917°deki Rusya Miisliimanlari
Kongresi’nde14 muhaliflerle karsilastiklar i¢in basarili olamamislardir. Kazanli Halim
Sabit ile birlikte Ismail Gaspirali, Yusuf Akgura da bu gurubun igerisinde
goriinmektedir. Bilindigi lizere bunlarin amaci Rusya Miisliimanlar1 arsinda Osmanl
Tiirkgesi’ne dayanan Ortak bir dil ortaya c¢ikarak Kkiiltiirel bir birlik kurmakti.
Belirtildigi gibi bu amaclarina muhalif diislinceler oldugu icin ¢ok fazla basarili

olamamislardir. Kanaatimizce bu muhalefete en biiyiikk sebep olarak Osmanl

' izzet, Mehmet;Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat,Otiiken Yay.,Istanbul 1981,564,91.

2 Halim Sabit;a.g.m., 5.294.

13 Aydm,Suavi;Kimlik Sorunu Ulusallik ve Tiirk Kimligi,Oteki Yay.,(Ahmet Refik: Anadolu’da Tiirk
Asiretleri(966-1200)2.Baskiistanbul, Enderun Kitabevi’nden alint1.)Ankara,1998.,5.103.

14 Aydin,Suavi;a.g.e.,s.112-113.



Devleti’nin son donemlerindeki bunalimli durumu gdsterilebilir. Ancak diisiincemize
gore biitiin insanligin kiiltiirce ylikselmesi i¢in toplumsal bakimdan adaletli bir diizene
kavusabilmesi i¢in,biitiin milletlerin hiir ve birlik i¢erisinde olmas1 gerekmektedir. Her
millet muhakkaktir ki kendi hayat ve bekasini,medeniyetini bagka milletlerin
yardimiyla yasamak zorunda degildir. Sadri Maksudi’nin de ifade ettigi gibi"> bugiin,
milletleraras1 isbirligi sekillerine ragmen,her milletin kendi igin c¢aligmasikendi
kaynak ve imkanlartyla kalkinmasi ve yardimi kendi milletlerinden daha agik bir

ifadeyle kendinden beklemesi milliyet¢ilik prensiplerinden biri olmalidir.

'S Arsal,Sadri Maksudi;Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslar1,Otiiken Yay.,s.170,173;Dérdiincii
Baski,Istanbul 1979.



SONUC

Sunu biliyoruz ki Batil1 fikirlerin Osmanli toplumuna girmesi,yabanci okullar,
Bati’ya 0Ozellikle de Fransa’ya gonderilen talebeler ve Bati dillerinden yapilan
terciimeler yoluyla olmustur. Bu ortamda geri kalmishktan kurtulup devletin ve
toplumun diizeltilmesi i¢in li¢ 6nemli fikir akimi1 ortaya ¢ikmistir. Bunlar Osmanlicilik
akimy,Islamecilik akimi ve Milliyetei akimdir. Bu kapsamda Jon Tiirk Dénemi Tiirk
Milliyetgiligi’nin 6nde gelen isimlerinden birisi de Gokalp ile birlikte “Sarikli Tiirkci”
lakapli Halim Sabit Sibay’dir. Halim Sabit de Gokalp ile birlikte Milliyet¢i akim
igerisinde olmustur. Ciinkii bu akimin en 6nemli temsilcisi Ziya Gokalp’tir. Bu kisiler
ve fikirler ve 1s18inda Halim Sabit ¢alismalarini devam ettirmistir. Su halde din
Sosyolojisi’nin gorevi din ve toplum arasindaki iliskileri, dinin toplum ve toplumun
din iizerindeki etkilerini incelemektir. Yani sosyolojide din, toplumla agiklanmaya
calistlmistir. Bu ¢alismamizda da gériildiigii gibi Halim Sabit Sibay Islam hukukunun
en onemli konularindan olan 6rf, icma, igtihat, hac, Kabe, hutbe gibi konular1 ayrica
Toplumsal Hukuk Metodolojisi konusunu sosyolojik bir tarzda ele almaya caligmistir.
Islahate1 bir diisiinceye sahip olan Halim Sabit,siirekli olarak Ziya Gokalp ile birlikte
hareket etmis ve ozellikle “I¢timai Usiil-i Fikih” tartismalarinda onun yaninda yer
almistir. Bu esasla seriat,biiylik 6lclide nassa ve Orfe deger verir ve bunlar Fikih’in
baslica iki kaynagi durumundadir. Dini meseleler ona gore mesihate,hukuki ve ilmi
olanlar da Adliye ve Maarif Nezaretlerine birakilmalidir. Ayrica hutbelerin de Tiirkce
okunmasini ilk teklif edenler arasinda bulunurken bu haliyle Modernist Islamcilar
arasinda yerini almistir.

Ona gore Islam dinini, yobazin elinden kurtarmak ve ilahiyatin, ilim ve
felsefenin yararima sunmak ig¢in igtihat kapisi acik olmalidir. Mezheplerin ve
tarikatlarin dogusu da yine igtihat kapisinin agik olmasindan kaynaklanmaktadir.

“Dinli bir hayat, hayatli bir din” diisturuyla kendi din fikrini ortaya koyan
Halim Sabit, dinin asil toplumsal hayattaki énemini ¢ok iyi kavramis ve Islam dininin
milli 6rf, milli adet, milli kiiltiir kavramlariyla 6zdesleserek yeni ve kuvvetli bir birlik
olusturmasi gorlslinii belirtmektedir. Ciinkii din,sosyal hayati bir ¢ok yoOniiyle
etkileyen, ibadet,0rf ve adetler, dini torenler,sosyal hayatin sekillenmesinde oldukga

onemli etkenler olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kisacast din, toplumsal hayatin



diizenlenmesi asamasinda 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica Islami kurallarin canli
kalmasi toplumsal ihtiyaclara cevap verebilmesi acisindan “Toplumsal Hukuk
Metodoloji’ne ihtiya¢ vardir ki bu Halim Sabit Sibay ve Ziya Gokalp icin ortak bir
calisma ve g¢aba Ornegidir. Bunu sosyolojik olarak ispatlamaya calisan Halim Sabit
dinin toplumsal oldugunu, din bakimindan uygun olanin toplumsal olarak da uygun
olabilecegini ifade etmektedir. Sunu da hemen belirtmeliyiz ki, “Toplumsal Hukuk
Metodoloji” konusunu bir bilim olarak ilk ortaya koyan Ziya Gdkalp olmustur. Halim
Sabit ise Gokalp’in bir talebesi veya takipgisi goriiniimiindedir. Buna gore dini
hiikiimlerin kaynagi toplum oldugu gibi devamlilig1 da topluma baglhidir. Bu degisim
ve devamlilik ise drflere baghdir. Orf degistikge hiikiimler de degismektedir. Nass ise
kutsal olmasina ragmen Orfle uyum iginde olursa toplum i¢inde daha etkili olur. Su
halde bir toplumun ayakta durabilmesi ve ilerleyebilmesi orf ve adetlere baglidir.
Ancak bu sekilde toplumsal gelisme saglanabilir.

Yine bu nasslarla oOrfiin uzlastirilmasi ve nasslarin toplumlara gore
yorumlanmasi da ictihad demektir. Ona gore rehber kabul edilen 6rf milli harstan
kaynaklanir. Milli harsin unsurlari ise ahlak, din, dil, hukuk ve iktisattir. Mezheplerin
kaynagir da farkli oOrflerin varligi olmustur. Bu goriisler Ziya Gokalp,Mustafa
Seref,Tekin Alp ve Izmirli Ismail Hakki’da da aynidir. izmirli ismail Hakk: sadece
Ictimai Usul-ii Fikih konusunda Gékalp ve Halim Sabit’ten farkli bir diisiinceye
sahiptir. Ona gore her bilim kendi sahasinda ¢alismak zorundadir. Bilimde ilerleme
ancak bu yolla olabilir.

Halim Sabit dini bakimdan bir dini sinifin rehberligini zorunlu gérmektedir.
Bu smnif ise fikihgilardan olmali ve iyi egitim gormelidirler. Isboliimii esasina gore
Islam aleminde dini gorevleri yerine getirecek 6zel bir meslek erbabina ihtiyac vardir.
Bu simiftaki kisiler her yonden iyi yetistirilmis olmalidir. Bu kisiler de fakihlerden
baskas1 degildir.

Halim Sabit Sibay’in bu fikirleri Durkheim’in sosyolojisini  bize
hatirlatmaktadir. Durkheim’deki “Toplumsal Isboliimii” fikri, Halim Sabit’te de
goriilmektedir. Halim Sabit de bu konudaki (is bolumii) fikirleri Ziya Gokalp ve

Durkheim’in etkisinde ve paralelinde yazmistir. Yine Halim Sabit dinde “miinkerat”



olarak bilinen dinde onaylanmayan davranislarin bireysel oldugunu sdyleyerek
Durkheim ve Gokalp’teki kollektif (ortak) biling kavramini almistir.

Ayrica Sibay,eski Tiirk toplumunun din ile iliskilerini incelerken Tanr1 inanci
tizerinde durmus,toplumsal smiflandirmalart ve dini olusumlar1 ile Tiirk ailesinin
gecirdigi asamalar1 din kavramini g6z Oniinde bulundurarak ele almistir. Halifelik
konusunda da iimmet birliginin saglanmas1 gerektigi,miiftiiliik teskilatinin siyasetten
uzak tutulmasi gerektigi gorlisleri de Halim Sabit’in orijinal sayilabilecek fikirleri
arasindadir. Bu bir anlamda Laiklik goriisii demektir. Din ve vicdan hiirriyeti ise bu
sistemin temel esasidir.

Sibay’in Gokalp’ten de etkilenerek belirttigi reform sayilabilecek bir
goriigii,okullarda ve camilerde Kur’an’in Tiirkge (tilaveti hari¢) okutulmasi
gerektigidir. Boylece halkin bilgisi genisleyecektir ve Kur’an’1 daha iyi anlayacaktir.
Bundan dolay:r Sibay’in da iginde bulundugu Islam Mecmuasi’nin her sayisinda
Tiirkce ayetler yayinlanmugtir.

Halim Sabit,toplumu diizene koyacak en yetkin kurallarin ancak bilim
yontemiyle bulunabilecegine inanmistir. Bunun i¢in Mecelle,Egitim-Ogretimin Islah
ve Toplumsal Hukuk Metodolojisi’nin olusturulmasi i¢in Ziya Gokalp ile birlikte
caligmustir.

Insanlarmn kaliteli bir seviyeye ¢ikartilmasi icin de egitim-6gretimin 1slah
sarttir. Medreselerde ve egitim kurumlarinda ihtiyaca yonelik Matematik, Cografya,
Islam Tarihi, Dinler Tarihi, Mezhepler Tarihi gibi derslerinin konulmas1 artik zaruri
hale gelmistir. Ayrica Felsefe ve Mantik ilmi de ylikselmeye baslamis adeta hayatin
diizenlenmesine yardim edebilecek bir devreye girmistir. Fakat biz yeteri kadar
calismadigimiz i¢in bu ilimler yalniz kalmiglardir. Hatta baz1 yerlerdeki egitim-
ogretim eksikligi, milli kiiltiir ve milli 6rf duygularindan uzaklagsma ve toplumu
cokiintiiye gotiirebilmistir (Halim Sabit bu konuda Arnavutluk’un bazi bdélgelerini
ornek gostermistir). Halim Sabit bunun sorumlular1 olarak da Bab-1 Mesihat’i
gormektedir. Yani bu kurum yeteri kadar din egitimine yer vermemistir. Egitim ve
ogretim iyilestirilmeli, 1slah edilmelidir. Bunun i¢in Halim Sabit onerdigi dersleri
Islami, Istidadi (Beceri), Hayati olmak iizere ii¢ sinifa ayirmaktadir. Yabanci dil olarak

basta Ingilizce ve daha sonra sirasiyla Almanca ve Fransizca dillerine 6nem



verilmelidir. Unutulmamasi gereken 6nemli bir nokta daha vardir:Halim Sabit,Mehmet
Akif’in de belirttigi iizere kendi zamanina kadar hi¢ yazilmamis olan ii¢ tane Ameli
[lmihal yaznustir. Bunlar hem &gretmenler icin hem de dgrenciler igin yazilmustir.
Ayrica bu kitaplar devlet tarafindan da desteklenmis,anlagilmasi kolay kitaplardir. Dili
oldukca sade ve yeni fikirlerle doldurulmustur.

Halim Sabit, “Altaylar’a Dogru”, islam oncesi Araplar’in Dini ve Sosyal
Hayat1” ve “Simal Tirkleri’nde Tiirkgiilik ve Tatarcilik” isimli yazilariyla tam bir
sosyolojik inceleme ortaya koymustur. Burada Halim Sabit Tiirkler’in sosyal ve dini
yasamlarini anlattiktan sonra sonug¢ olarak “Milli Tiirk Birligi” ne erisebilme fikrini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Donemin yazarlarindan ve fikir adamlarindan
Yusuf Ak¢ura da Halim Sabit’in bir yakini ve arkadasi olarak Tiirklerin ve Tatarlarin
birligi konusunda hemfikir olmuslardir. Tabii bu fikir baz1 kesimler tarafindan yogun
elestirilere maruz kalmistir. Bu baglamda belirtmek gerekir ki, Durkheim’deki
Kollektivizm  inanci, Halim  Sabit’te“Islamiyet’in ~ mii’minler  arasindaki
kardeslik,esitlik gelenegi”olarak kendini géstermistir.

Goriiliiyor ki Halim Sabit Sibay “Dinli bir hayat, hayath bir din” diisturuyla ve
ilim, fikir ve toplum konusundaki yapic1 goriisleriyle Sosyoloji, o6zellikle Din
Sosyolojisi bakimindan degerli bir mevkiye yiikselmis ve Ziya Gokalp ile birlikte

Sosyoloji alaninda 6nemli olabilecek eserler ortaya koymustur.
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