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HARTWIG WIEDEBACH

Tritt auch der Leib Uber? Zur ,,Psychosomatik*
der religiosen Konversion im Ausgang von
Jehuda Halevi

Im Folgenden geht es um die leibliche Komponentséeueintritt in
ein religibses Bekenntnis. Dieser Vorgang ist edevalie erstmalige
Dokumentation einer geklarten Uberzeugung und/ddetUbertritt aus
einem anderen Bekenntridass ein solcher Schritt die Leiblichkeit
des Menschen betrifft, zeigt die Fulle leiblichezrkichtungen und Zei-
chen, die mit religidsen Initiationen allgemeiniw@nden sind. Ich dis-
kutiere die Frage im Blick auf den Eintritt in dagdentum und waéhle
als Ausgangspunkt das philosophische Hauptwerkriislalterlichen
Autors Jehuda Halevi (geb. vor 1075; gest. 11BHs Buch Kusarf
Jehuda Halevi war innerhalb der judischen Tradiéorer der am stérk-
sten somatisch orientierten Denker. Er knUpfteB#istimmung des Ju-
deseins in sehr exklusiver Weise an eine Lehrdidbdr Abstammung.
Auch seine Auffassung von der gottgefélligen Prastisn hohem Malf3

1 Dieinnerkonfessionell8edeutung der conversio als Umkehr, die eine Bengg
von Siindenerkenntnis und Buf3e zum AbschluR bristgijer nicht angesprochen.

2 Ich zitiere (unter Angabe von Abschnitt und &etiahl) nach Jehuda Hallewi,
Abu-L-Hasan:Das Buch Al-ChazarfAus dem Arabischen Ubers. von Hartwig
Hirschfeld. Wiesbaden 2000. — Ferner wurden hemoggn Jehuda Halevithe
Kuzari. An Argument for the Faith of Israélransl. [into English] by Hartwig
Hirschfeld. New York 1964; sowie der Kommentar Vdavid CasselSefer ha-
Kusari. Das Buch Kusari des Jehuda ha-LéWy. und [aus dem Hebraischen des
Jehuda ibn Tibbon] tibers. von David Cassel. BELI#09. — Zu den Lebensdaten
und als allgemeinen Uberblick vgl. Yossef Schwaaet. Jehudah ben Shmuel
Halewi. In: Metzler Lexikon judischer Philosophedg. von Andreas Kilcher und
Otfried Fraisse. Stuttgart 2003, S. 24-28.
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eine Lehre von leiblichen Erfahrungen. Daher niramtlehuda Halevi
auch die Frage des Eintritts in das Judentum digrantes Profil an:
Hat er eine Theorie daruiber, ob und wie ein Nictaelleiblichen An-

teil an dieser Abstammung gewinnen kann? Resari ist fir diese

Frage pradestiniert. Er entfaltet zwar eine phipbssche Theologie des
Judeseins, aber Jehuda Halevi hat sie mit einemBaérzéhlung um-
geben, die im Kern nichts anderes ist als der Bekion einer erfolg-

reichen Konversion zum Judentdm.

Das Buch beginnt mit dem Traum eines Firsten vorik \der
Chasaren. Ein Engel teilt ihm mit: ,Deine GesinnusigGott wohlge-
fallig, nicht aber dein Tun® (Einleitung, Hirschieb. 1). Das lasst dem
Firsten keine Ruhe, und er beruft verschiedenet&einen Philoso-
phen, einen Christen, einen Moslem und einen Ju8&nsollen ihn
lehren, wie sein Handeln gottgefallig werden kdnvien vornherein
steht also das Tun des Menschen im Zentrum. AuehKdnversion
wird wesentlich zur Frage nach dem Erwerb einetggéilligen Praxis.
Von allen Beratern besteht nur der judische Gedelwt dem Urteil des
Farsten, und es kommt zu einem intensiven Lehrgebpiiber die
Grundlagen des judischen Denkens und Lebens. ihBiiohern wird
in Dialogform die Auseinandersetzung des Chasarstefii mit seinem
Lehrer entfaltet. Vom Duktus des Gesamtwerkes =elgen schon
recht bald tritt er zum Judentum Gber. Buch 1l bagmit einem kurzen
Bericht Uber dieses Ereignis:

Die nachste Handlung des Chazari war, wie in deror@ken der Chazaren er-
wahnt ist, dass er das Geheimnis seines TraumesnseVezier offenbarte, wie

auch die Wiederholung des Traumes, dass er dageffiltige Thun auf den Ber-

gen von Warsan aufsuchen sollte. Sie gingen nudeBeier Konig und sein Ve-

zier, zu dem wusten Gebirge am Meere und gelarigsats zu jener Hohle, in

welcher die Juden jeden Sabbath zu feiern pfle@enoffenbarten sich Ihnen, tra-
ten in ihren Glauben ein, liessen sich in diesehleldeschneiden, und kehrten in
ihr Land zurlick, begierig das judische Gesetz keandernen. (Buch Il 1, S. 50)

Anschlielend wird erzahlt, wie der First und seiesivin ihrem Volk
fur die Verbreitung des neuen Glaubens sorgensgiigi Lehrer einla-

3 Der Bericht hat zwar einen historischen Anlasssin Detail und Stil jedoch eine
literarische Fiktion. Zu deren Formanalyse vgl. Nacan SilmanPhilosopher
and Prophet. Judah Halevi, the Kuzari, and the Htioh of his ThoughtAlbany,
NY 1995, S. 331-339 (Kap. 22: ,Form and ContertheKuzari').
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den und schlief3lich unzahlige Nachfolger findere Biage ist nun, ob
dieser Rahmenerzéhlung eimbeorie der Konversion zur Seite geht.
Das ist, wie sich erweist, mit Schwierigkeiten werten.

Jehuda Halevi macht nur an einer einzigen Stefle grundsatzli-
che Ausfuhrung zur Konversion. Die Stelle ist elafiafkurz und findet
sich knapp vor dem soeben zitierten Bericht. Dbbirsische Gelehrte
grenzt sich, um die Leidensbereitschaft des judisctiolkes zu bele-
gen, von dem seiner Meinung nach allzu einfacheertdti zum Islam
ab. Dort namlich genlige das Sprechen einer bestimmBekenntnis-
formel.

Wir stellen nicht jeden mit uns gleich, der nuraluein Wort in unseren Glauben
eintritt, sondern verlangen Thaten, zu denen S@estvindung verbunden mit
Reinigung, Belehrung, Beschneidung und zahlreigleégiosen Vorschriften ge-
hort; er muss tberhaupt unsere Lebensweise annelZmaten Bedingungen und
Griinden der Beschneidung gehort ferner, dass & déean denke, dass sie ein
gottliches Kennzeichen sei, das Gott fir das Odmmmachtigsten Begierde an-
geordnet habe, dass diese gebéndigt werde, dassiamadesselben nur in ange-
messener Weise bediene und den Samen nur zur gesséelegenheit, in pas-
sender Art und geblhrender Weise von sich geben Bann er ein edler Same
werden, geeignet gottliche Einwirkung zu empfand®er auf diesem Wege wan-
delt, erhalt fur sich und seine Nachkommen einehrkatt reichen Antheil an der
Gottesnéhe. Trotzdem aber wird der in den Glaubeaels [E]intretende mit dem
Eingeborenen nicht gleichgestellt, weil die Eingelnen in durchaus bevorzugter
Weise der Prophetie wirdig sind, wahrend jene amdabchstens das erreichen
kénnen, dass sie von diesen lernen und Fromme efehe, nicht aber Prophe-
ten werden. (1 115, S. 47)

Jede einzelne dieser Bestimmungen verweist aufreiche Tradition
der Erorterung und religionsgesetzlichen Klarungglgich ist darauf
zu achten, dass Jehuda Halevi hier den GelehrtegeBiagen lasst, die
nur teilweise fur seine eigene Gegenwart gultig &§&nnen: Die M6g-
lichkeit zur Prophetie, die den geborenen Judem higesprochen
wird, ist aul3erhalb des Heiligen Landes und nagastdauing des Tem-
pels auch im Volk der Israeliten mindestens fraglgeworden. Die
Zerstreuung unter die ,Volker der WeliGalut) hat hier eine entschei-
dende Anderung bewirkt. Das hat Konsequenzen dirati¢ Frage der
Konversion. Ich komme am Schluss darauf zurtick.

Zunéachst richten wir das Augenmerk auf die rabbhmsTradition.
In der kurzen Bestimmung ad&sari | 115 treffen exemplarisch zwei
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Strange der Erdrterung aufeinan8eder eine betont den Entschluss
des Konvertiten zu einer judischen Lebensweise §eden Geboten
der Tora. Trifft er ihn, so gilt der Schritt im Waglichen als vollzogen.
Diese Tradition kann man mit Avi Sagi und Zvi Zolsés das Paradig-
ma aus dem Traktddemaider Toseftabezeichnen. Dort wird es erst-
mals eingefihrt. Die Struktur des Arguments istsallussreich. Es
geht inDemainicht nur um den Eintritt in die jidische Gemehmest,
sondern allgemein darum, wie man einer bestimmigmpz zugehorig
wird. Wie z.B. wird ein Israelit Mitglied in eingBruppe fman), die
sich durch gesteigerte halachische Observanz ahses? Das ge-
schieht wesentlich dadurch, dass der Betreffenel®dgeln, die in die-
ser Gruppe gelten, lernt und fir seine Praxis al@gpAhnliches gilt
nun auch fur den zum Judentum Ubertretenden. Dseffaerklart das
nicht in positiver Darlegung, sondern indirekt. Honderfall mensch-
lichen Verhaltens wird angenommen, tber den darinese Weise
entschieden wird, die ex negativo die dahinteresidb allgemeine Re-
gel durchscheinen lass6o heiRt es: ,[Betrachten wir] einen Ger [d.h.
hier: einen Konvertiten], der alle Gebote der Tawésich nimmt aul3er
einem. [Die Konsequenz ist:] Er wird nicht [als Kentit] anerkannt®
Das bedeutet: Nahme er ausnahmslos alle Gebowcaufso wirde er
anerkannt. Dies ist die Regel, nach der — wie lben én dieser Passage
diskutierten Fallen — auch die Konversion zum Judarerfolgt.

Aber nicht dies allein ist das Interessante. Waslgeht namlich,
wenn sich ein Konvertit, der bereits anerkannt \gagen eine Bestim-
mung der Tora vergeht? ,Ein Ger, wo er alle GelgateTora auf sich
nimmt und ist der Nichtbeachtung eines der Gebdierfuihrt: Er
gleicht einem israelitischen Abtriinnigehtier liegt der entscheidende
Punkt. Ein ,israelitischer Abtriinniger“ ist und lide ein Vollmitglied

4 Vgl. zum Folgenden Avi Sagi und Zvi Zohdransforming Identity. The Ritual
Transition from Gentile to Jew — Structure and MegnLondon 2007, bes. S.
108-140. Ich danke Nina Redl vom Jewish Theolog8=hinary, New York, fr
diesen Hinweis.

5 Vgl. allgemein zur Logik eines solchen Verfalwéonen Reichmabduktives
Denken und talmudische Argumentation. Eine recatstttische Anndherung an
eine zentrale Interpretationsfigur im babylonischeaimud Tiibingen 2006 (Tex-
te und Studien zum Antiken Judentum, Bd. 113).

6 Tosefta Ausg. Liebermann, Trakt&temaj 2.5, zit. von Sagi/Zohafransforming
Identity (wie Anm. 4), S. 109.

7 Demai2.4; Sagi/Zohar, ebd.
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des israelitischen Volkes, und er kann diesen Staicht mehr verlie-
ren, selbst wenn er sich gegen das gottliche Gesegeht. Er ist zwar
abtriinnig und hat Strafe zu gewartigen, aber éeist Nicht-Jude und
kann dies niemals mehr werden. Wahrend bei alleleram Gruppen
das Brechen der Gebote den Ausschluss zur Folgespach: die
Ruckkehr in den Zustand vor der Zugehorigkeit, ®todies bei der
Konversion nach der vollzogenen Anerkennung duiehAditoritaten
nicht mehr moglich. Der Konvertit ist ein fir alMal Ubergetreten. In
dem Strang der Tradition, der dieses Motiv fortapitiegt das Haupt-
gewicht auf der Entscheidung des Konvertiten. Besithung und an-
dere leibbezogene Verrichtungen treten in den iHynied.

Dem steht eine zweite Tradition gegeniiber. Hiehesiedie leib-
lich vollzogenen Rituale im Vordergrund: v. a. Bleseidung und Un-
tertauchund.Der Locus classicus hierfiir ist der Traklatvamothdes
Babylonischen Talmydesonders die Seiten 46a bis 48b. Vom Lernen
der Gebote und entsprechender Unterweisung istzZwar auch die
Rede, aber nur als einer begleitenden Verrichtueg Ritual der Un-
tertauchung. Auf ihr und der Beschneidung liegt 8abwergewicht.
Das Ganze kulminiert in der Feststellung: ,Ein Utetender gleicht
einem neugeborenen Kindthg 721w jopa 9»aniw 73 — bJew 22a). Das
wird in der Tradition mitunter so ernst genommeassdieses Neuge-
boren-Werden als Neugriindung der Physis gilt. Maides etwa wird
das Beispiel bringen, dass dann, wenn mehrere ibtiigll einer nicht-
judischen Familie zum Judentum Ubertreten, ihrbdrige Verwandt-
schaft vollig annulliert ist. Nun kann sogar eint&taseine Tochter, ei-
ne Mutter ihren Sohn, ein Bruder seine Schwestieatea’ Der Uber-
tritt ist eine solch grundlegende Metamorphoseg gneconfiguration
of human reality’® dass Handlungen, die sonst als Inzest gelterigvéll
umgewertet werden. Was zeitlich vor der Konversieg, wird
schlechthin negiert.

8 Die urspriinglich ebenfalls zu dieser rituellémBnsion gehérige Darbringung ei-
nes Opfers tritt in der talmudischen Erdrterungizler wo es um die Praxis nach
Verlust des Tempels geht.

9 Vgl. Maimonides:Mischne Tora, Hilchot issure biah4.11, zit. in Sagi/Zohar:
Transforming Identitfwie Anm. 4), S. 271f.

10 Sagi/ZoharTransforming ldentitfwie Anm. 4), S. 272.
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Vor dem Hintergrund dieser beiden Paradigmen stebh Jehuda Ha-
levi. Aus beiden scheint er etwas aufzunehmen, ebiebt sich doch
zugleich scharf ab von diesen letztlich grenzoffeRermen judischer
Selbstbestimmung. Zunachst einmal ist fur ihn digehorigkeit zum
Volk der Israeliten ausgesprochen streng an digaifimung geknipft.
Seit Erschaffung des Menschen gibt es genau eioiem Faden, der
das Erbe der Erwahlung, die Adam von Gottes Seiteilzawvurde, in
der Geschichte der Menschheit durchtfdgbiese Eigenschaft, das
Kleinod (7m0) des Menschseins zu sein, wird in den ersten
Generationen immer vom Vater auf genau einen Soier @om
GroRvater auf genau einen Enkel Ubertragen. Geoes&ilge und
Ubertragungsfolge sind also nicht identisch, alsegi# die personale
Singularitat. Die Eigenschaft des Kleinods geht vatam auf Abel
Uber, nicht aber auf Kain. Nach Abels Ermordungtgeé auf Seth
Uber, ,der dem Adam &hnlich, sein Kleinod und Hear, wahrend die
anderen nur Schalen waren und schlechte Feiged®, (6. 32). Immer
weiter Gbertragt sie sich von einem auf den naohste von Noah auf
seinen Sohn Sem, nicht aber auf Ham und JaphetAboaham auf
Isaak, nicht aber auf Ismael, von Isaak auf Jakaltit aber auf Esau.
Erst mit den zwolf S6hnen Jakobs ist die persortilegularitat
beendet, und alle zwdlf werden Trager der Erwahilithel7 und 95).
Von nun an gehdrt sie einem Kollektiv, und alle é&&n kommender
Generationen haben daran Teil. Das liegt in demdAuwgck ,Kinder
Israels” Px v °13), d.h. der Kinder Jakobs, dem am Jabok der neue
Name ,Israel* verliehen wurde (Gen 32,23-33).

Diese Absonderung der Auserwahlten gegeniuber deigeib
Menschheit ist radikal. Jehuda Halevi fuhrt sie digf Schopfung des
Menschen selbst zuriick. Die genealogische Diffemsrigteht nicht in
der Geschichte der Menschheit, etwa durch gotticeengriff. Das
wird an dem deutlich, was Jehuda Halevi nicht imesé&/orstellungen
aufnimmt. Man konnte im Einklang mit bestimmten M&thim durchaus
der Meinung sein, dass die Auserwahltheit an eihestimmten Punkt
innerhalb der Geschlechterfolge verliehen wurde: so im gbigin Se-

11 Vgl Kusari | 47, 95, 103; zum Folgenden David Novdle Election of Israel.
The Idea of the Chosen PeopBambridge u.a. 1995, bes. S. 213-225.
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gen, der Abraham und seinem Samen zuteil wird (Gx8), oder ge-
rade in dem erwahnten Kampf Jakobs am Jabok. @jenSchaft der
Erwahlung der ,Kinder Israels* lieRe sich durchamis der Gabe des
neuen Namens in Verbindung setZéAuch das leibliche Zeichen die-
ses Kampfes, die bleibende Hiiftverletzung Jakobs lszaels, um de-
retwillen die Speisegebote verbieten, die ,Spanrfage 17 7°3) eines
Tieres zu essen (Gen 32,33), ist geeignet, eimhasdeutung zu stit-
zen. Sei es also das Prinzip des Samens Abrahzmms: (1), sei es
die Verleihung des Namens ,Israel* am Jabok: B&dsgnisse konn-
ten durchaus als die Pragung einer auch leiblicktarrdenen Erwahlt-
heit durch géttlichen Einfluss gedeutet werden. Blaer wiirde bedeu-
ten, daswor der Erwédhlung alle Menschen eine gemeinsame Gdschi
te hatten. Wer dann in das Judentum eintritt, kaunfneine wenn auch
entfernte adamitische Gleichrangigkeit mit den kKimdisraels verwei-
sen. Nichts davon bei Jehuda Halevi. Er bindeteaigdhltheit Israels
an eine Spaltung bereits in der Nachkommenschadtsd Wer Israelit
werden will, erstrebt damit das radikal Andéte.

Das fuhrt uns, wenn wir an die beiden ParadigmewlitiKonver-
sion denken, zunachst zur leibbezogenen Seite Hesgriits, die v. a.
im Talmudtraktat’lewamothzur Sprache kam. Aber auch hier fallt so-
fort auf, dass Jehuda Halevi etwas weglasst. Ndgeveist er auf die
neben der Beschneidung zweite rituelle Handlung die Untertau-
chung.Jewamothlegt auf sie erhebliches Gewicht, besonders abutli
in folgender MeinungsauRerung: ,Uber das Untertancbhne Be-
schneidung stimmen alle tberein, dal’ es genuges[nenKonversion
zu bewirken]; sie streiten nur Uber die Beschngydahne Untertau-
chung“! Die Doppelheit des leiblichen Rituals hat immeeaér Deu-
tungen angeregt, etwa zu der Frage, ob es Stufedeau Weg in die

12 Vgl. Gary G. PortonThe Stranger within Your Gates. Converts and Casigar
in Rabbinic LiteratureChicago u.a. 1994, S. 2 und S. 222.

13 Das gilt natiirlich auch fir einen Israeliteer dum Christentum oder zum Islam
Ubertritt. Diese Gefahr war zweifellos ein Motiv fllehuda Halevi, die Differenz
zwischen Israel und der ubrigen Menschheit so starketonen; vgl. Silmarhi-
losopher and Prophdiwie Anm. 3), bes. S. 110. Fiir meine systematigtidete-
rung stelle ich jedoch auch hier die historische@htung zuriick.

14 bJew 46b; vgl. die Erérterung der verschiedenen Rwsiin in Sagi/Zohairans-
forming Identity(wie Anm. 4), S. 120-129, zur zit. Stelle: S. 124.
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Zugehorigkeit zu den Kindern Israels gébauch hier erweckt Jehuda
Halevi den Eindruck einer Einseitigkeit. Allerdingénnte er geltend
machen, dass erstens die Bibel selbst der Untérgagcnirgends die-
selbe Bedeutung gibt wie der Beschneidung, und zlasgens gerade
der Talmud fir die Beschneidung — und zwar die Miehtjuden! —
einen Zusammenhang mit der Schopfung herstellt.

Im TraktatSchabbatwvird zwischen der Beschneidung eines gebo-
renen Juden und der eines Konvertiten unterschidtigirdem gebore-
nen Juden spricht, nachdem der Beschneider, alddalee| einen Se-
genspruch gesagt hat, der Vater des Kindes: ,dedurch seine Gebo-
te geheiligt und uns befohlen hat, es [das Kind]as Blindnis unseres
Vaters Abraham aufzunehmen® 8zhabbatl37b). Bei der Beschnei-
dung eines Proselyten dagegen spricht derjenigeimd@nschluss an
denMohelin Stellvertretung eines judischen Vaters redet:

der uns durch seine Gebote geheiligt und uns berfohét, die Proselyten zu be-
schneiden und von ihnen das Bundnisblut tropfenlamsen. Wenn nicht das
Biindnisblut, so wiirden namlich Himmel und Erde hibbstehen, wie es heil3t
,Wenn nicht mein Biindnis Tag und Nacht, so wirdede Ordnungen von Him-

mel und Erde nicht gesetzt haben' [Jer 33,25]. .jebd

Die Beschneidung des Konvertiten ist somit ein G&da der Welt-
schopfung, wahrend die Beschneidung des geborerdsn den Bund
mit dem Erzvater aufruf Die Beschneidung des Konvertiten begriin-
det, wenn wir Jehuda Halevis Auffassung der Enik@lititdazu in Be-
ziehung setzen, eine gleichsam kosmisch aufgelaBenmetik. Erstens
ist fir die Schopfung selbst und ihren Bestand Bidisdnis zwischen
Gott und Israel eine notwendige Bedingung, und tamsi wird genau
diese Bedingung durch das leibliche Ritual der Kasiwn sowohl bes-
tatigt als auch kontinuiert. Wollte man den ziggrtSegensspruch so le-
sen, dann koénnte man durchaus annehmen, dassstieriggdung doch
die Kluft der radikalen Andersheit zu tUberbriickehesnt. Dem Ritual
ware die Kraft verliehen, dem Konvertiten Anteil dar Leiblichkeit
Israels zu gewédhren, obwohl — ja geradezu weik-irsieinem unmit-

15 So etwa in der Auffassung, die BeschneidunglseEintritt in die Heiligkeit des
Samens Abrahams, die Untertauchung dagegen deittiimtie Heiligkeit Israels
(vgl. Sagi/ZoharTransforming Identitywie Anm. 4), S. 279, mit Bezug auf Jiz-
chak RabinowitschSecher JizchakKlerusalem 1990, Abschnitt 31).

16 Vgl. PortonThe Strangefwie Anm. 12), S. 141.
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telbaren Rapport zur Schopfung steht. Ich kommeSamuss noch
einmal auf diesen Segensspruch zuriick.

Nun bleibt zweitens zu fragen, wie es um JehudawmlLehre vom
gottgefalligen Tun steht, die er durch den Traurm @basarenfirsten
zur Hauptsache erhoben hatte. Das betrifft die r@n8eite der Konver-
sionsdiskussion, namlich die Entscheidung zur {iildia Lebensweise
und fir die Gebote Gottes. Zunachst unterscherlaida Halevi wie
andere vor ihm und nach ihm zwischen solchen Gebateren Sinn
(oyv) der Mensch kraft seiner Vernunft einzusehen mLgge ist, und
solchen, bei denen das nicht der Fall ist. So beslimmte Gebote der
Moral unserer Vernunft nachvollziehb&retwa, um nur das Minimum
zu bezeichnen, gewisse Standards fir jedes Zusawirken von
Menschen. Sogar eine Rauberbande befolgt internisgewMoral-
grundsatze, wie sie auch in der Tora formulierd simm handlungsfa-
hig zu bleibert?

Der Schwerpunkt Jehuda Halevis liegt jedoch auf@ehoten, die
wir nicht durch Vernunft, sonderallein durch Tradition, durch ,H6-
ren* kennen ifryaw); charakteristischerweise nennt er sie auch die
»gottlichen” (nrm>x). Diese Gebote formen jenes

Gesetz, durch welches Israel, als Zusatz zu denwiéigesetzen ausgezeichnet
worden ist. Darin ward ihnen der Vorzug des gdigit Einflusses zu Theil, ohne
dass sie wussten, wie es gekommen war, dass didighikeit Gottes' zwischen
sie herniederstieg und ,Feuer des Herrn, verzehibrel Opfer; wie sie die Anre-
de des Herrn horten, wie ihnen alles sich ereigneses sie erlebt haben, Dinge,
die der Verstand nicht annehmen wiirde, wenn nialgefsschein und eigene Er-
fahrung gewesen waren, gegen welche es keinen Spideh giebt. (Il 48, S. 84)

Gerade diese Gebote nun, die wir nur durch Héreméwe und auf-
grund von Augenschein und eigener Erfahrung anesensind nach

17 Kusarill 47 f., 11 7 und 11.
18 Kausarill 47.
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Jehuda Halevi an eine leibliche Disposition gekhiigfn das zu ver-
deutlichen, entwirft er eine naturphilosophisch&s InKusarilll 53
heil3t es:

Die religiosen Handlungen sind, wie Naturbildungé/erke, die sammtlich von
Gott genau abgemessen sind und deren Maass deciMeitht abzuwéagen ver-
mag. Die Naturbildungen sind, wie du siehst, geemessd gewogen und in ihren
Zusammensetzungen nach den vier Elementen gegamndeingeordnet. Durch ei-
ne geringfiigige Kleinigkeit werden sie vollkommendufertig und erhalten die
passende thierische oder Pflanzengestalt. Jedeniigcerhalt Giberhaupt die fir
sie passende Form und kann sie durch eine unbedeukdeinigkeit verlieren. (lll
53, S. 164)

Die zweimalige Betonung der ,Kleinigkeit* ist wiggt Es sind ledig-
lich Nuancen, die den Unterschied zwischen Vollkanheit und vol-
ligem Scheitern bedingen.

Das Ei, siehst Du, wird durch den geringsten Zufahi zu starker Hitze oder Kal-
te oder eine Bewegung verdorben und kann dadurttt mehr die Gestalt eines
Kichleins erhalten, welches die Britung der Hermmealrei Wochen zu Stande
bringt und ihm eine vollkommene Form giebt. (ebd.)

Das heif3t, von Menschen erdachte Versuche, dem lgdungen zu
entlocken, haben wenig Aussicht. Die Natur selbessrauf die in ihr
liegenden ,Kleinigkeiten* hin erlauscht werden. Ddensch kann in
der Natur nur erkennen und handeln, indem er awamhauof ,Augen-
schein und Erfahrung” vertraut. Jehuda Halevi zgigh als Empiriker.
Entsprechendes gilt fur das Gebot Gottes: ,Werteaiun die Hand-
lungen, auf welchen géttlicher Einfluss ruht, absees als Gott allein?*
(ebd.) Zwei Beispiele, das eine wieder aus deedilginen Physiologie,
das andere aus den ,zu horenden' Geboten, zeigen da

Gesetzt du habest noch nie etwas von Beischlafrgedgihnst dessen Folgen nicht
und findest deine Seele nach den niedrigsten dilialeen Gliedmaassen begierig
[...], so wiirdest du dich selbst wundern und sageesé@©Bewegungen sind eben-
so eitel als widersinnig. Siehst du aber, dassetlhssvon einem Weibe geboren
bist, dann setzt die Sache dich wieder in Erstaumeth du merkst, dass du zu den
Erhaltern der Welt gehérst, mit denen der SchogieiMWelt bewohnt machen ge-
wollt hat. (S. 166)

Es geht um das Staunenswirdige eines durch Gebtsd&tgezeugten
Kindes. Jehuda Halevi fahrt fort:
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Ebenso ist es mit den von Gott bestimmten religiddandlungen. Du opferst z.B.
ein Lamm, und besudelst dich mit dem Blute, denh&umien, Reinigen der Einge-
weide, Waschen, Zergliedern, Sprengen des Blutesydhen des Holzes, Anziin-
den des Feuers und indem du das Lamm darauf bgsest du das nicht nach ei-
nem gottlichen Gebote, dann wirdest du dieser stgngen lachen und glauben,
dass dies eher von Gott entferne, als ihm nahefrisgaber endlich alles in geho-
riger Ordnung vollbracht, und du siehst das himehiés[!] Feuer oder spirst in dir
einen anderen Geist, den du friiher nicht gekantiesta oder siehst wahrhafte
Traume oder erhabene Erscheinungen, dann weisstads, das eine Frucht der
vorhergegangenen Thatigkeit und der grosse Einfitssnit dem du in Verbin-
dung getreten, und zu dem du gelangt bist. (ebd.)

Auch hier folgt dem Sich-Einpassen in die richti@ednung, diesmal
der gottesdienstlichen Gebote, ein staunenswentiigE Disparate,
merkwdrdige, ja absurde Teilverrichtungen tretem Einheit eines
Wunders zusammen. Ordnungen dieser Art konnen geicht wer-
den, sondern missen einerseits von der Natur, sgiteedurch das Ho6-
ren der Gebote empfangen werden.

Die erwahnte ,Kleinigkeit* spielt dabei jedes Mdré entschei-
dende Rolle. Auch ihr Eintreten wird von Jehudaediabls ein leibli-
ches Ereignis beschrieben. Wichtig ist, auf weldhieise sie zur Wir-
kung kommt bzw. wo sie ihre Quelle hat: im Handd#s Menschen, in
Gott, oder in beidem. Wieder geht es in die zwehRingen, einerseits
der allgemeinen Physiologie, anderseits der idisaten Gebotsbefol-
gung. InKusarill 25 und 26 wird erértert, was den menschlicheibL
allgemein zur Aufnahme des Gottesgeistes disporirartHintergrund
steht eine aristotelisch-galenische Psychophysién Binkntpfungs-
punkt aber findet Jehuda Halevi in der Tora, ndmilicder Frage nach
jenem Feuer, welches ein wohl arrangiertes Tempeidwont und es
gelingen lasst. Was ist die Quelle dieses Feuersth Wét es zuzu-
schreiben? Der Chasarenfirst fragt:

Schwerlich kann der Verstand die Redensarten [€attd. Mo. 28,2] annehmen:

,Mein Opfer, mein Brod, zu meinen Feuern, mein awedener Geruch’, wo von

den Opfern ausgesagt ist, dass sie Opfer Gotta®w Speisen und sein Geruch
seien. (Il 25, S. 73)

Wie kann Gott Dinge und Veranstaltungen des Menseéle die seini-
gen ansprechen? Der Gelehrte antwortet:
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Der Ausdruck ,zu meinen Feuern’ 16st alle Schwikeig Er besagt, dass dieses
Opfer, das Brod und der angenehme Geruch, die mgeschrieben sind, nur zu
meinenFeuern gehoéren, d.h. zu dem Feuer, das auf Ge#tksiss angefacht wor-

den war, und durch die Opfer gespeist wurde, débeig gebliebene Theile dann

die Priester verzehrten. Die Absicht dabei ware &ohdne Ordnung zu schaffen,
auf welcher der Kénig in erhaben geistiger, nichtlscher Weise wohnen kdnnte.

(11 26, ebd.)

Das gelingende Opfer, gipfelnd im Entzinden desfewird insge-
samt als Einwohnung Gottes innerhalb der schoneeicigeten Ord-
nung verstanden. Wir haben ein Sich-Zueignen, Eigentumserkla-
rung des vom Menschen vollzogenen Handelns durdh Bas Feuer
ist jene vom Menschen gemachte und ihm doch zuyglg&schenkte
.Kleinigkeit, die das Opfer als Gesamtheit zur ommenheit fuhrt.
Um das zu erlautern, wechselt Jehuda Halevi iralliggmeine Physio-
logie:

Nimm als Gleichniss fiir den géttlichen Geist dienimftige Seele, welche im na-
turlich-thierischen Koérper wohnt. So seine vegetti Elemente gleichmassig
vertheilt und seine hdheren geistigen Krafte ire€drdnung gebracht sind, welche
zu einem Zustande fahig sind [sic], der hoch Ukeen dler Thiere steht, so ist er
wirdig, dass Konig Verstand in ihm wohne, um ihreiten, zu fiihren und zu be-
gleiten, so lange diese Ordnung besteht. Erleidstedaber irgend welchen Scha-
den, so trennt er sich von ihr. (ebd.)

Jehuda Halevi kniipft an die antike Humoralpath@pdih. an die Lehre
von den Kdérpersaften an, um die Niederlassung @gestahdes als Fol-
ge einer vollkommenen Ordnung verstehen zu kénnen.

Im Allgemeinen wird die Mischung durchaus eingetgthund zur Aufnahme der
vernlinftigen Seele fahig gemacht, welche eine &atdigge Substanz ist, nahe ge-
riickt derjenigen der Engel, von denen es heidstAufenthalt ist nicht beim Flei-
sche' [Dan 2,11]. (S. 74)

In welchem Teil des Organismus aber gipfelt diegkidgkeit? Wo fin-
det die substantielle Vernunftseele ihren Ort? eiN#Zehuda Halevi im
Herz und nicht etwa, wie es der platonischen Plogie entsprache,
im Gehirn. Wenn diese Aufnahme im Herzen als vgl&to angenom-
men werden darf, sprich: wenn die Disposition ;nesi menschlichen
Leben realisiert ist, dann kann in dieser im Herlwalisierte Seele
wiederum der gottliche Einflussi(>xi 1ivn) seine Wohnung nehmen.
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Der gottliche Einfluss wohnt auch nur in einer $eebelche fiir den Verstand
empfanglich ist, wahrend die Seele sich nur zu demmen, naturhaften Geist ge-
sellt, der wieder einen Quellort haben muss, mih &g verbunden ist, wie die
Flammenhitze mit der Spitze des Dochtes. Dem Dogleiieh ist das HerZ, und
das Herz bedarf des Blutlaufes, das Blut kann owtddie Verdauungswerkzeuge
geschaffen werden, bedarf also des Magens, derr Lrelieden Nebenorganen.
Ebenso braucht das Herz die Lunge, die Kehle, dieNusw.]. (ebd.)

Ahnlich zu dieser im Herzen kulminierenden Physjtdoder tbrigen
Organe, an welche sich der naturhafte Geist, mit die Seele und
schlieZlich der gottliche Einfluss anschlie3en lgmrwird der Opfer-
gottesdienst verstanden. Auch dort gibt es eini¢ edacherte und von
Jehuda Halevi im biologischen Bild gefasste Orgatius. Sie beginnt
bei der Stiftung des Volkes und miindet in die Belag am Sinai, d. h.
in die Gabe der Tora. Deren ,zu horende' Gebote{w) instruieren
das Volk Uber das gottesdienstliche VerfahrenHimeilung und Auf-
gabenteilung der einzelnen Stamme, die Auswahlrddie zum Got-
tesdienst im engeren Sinn berufen sind (die Lewited Priester), das
architektonische Arrangement (Stiftshitte, Alleligsies, Opferstatte
usw.), die rituellen Vorschriften, welche Tiere z@pfer taugen, wie
sie zu toten und zu zerteilen sind, welche Teile Beestern zukom-
men, welche zum Brandopfer anzurichten sind, usskli€3lich min-
den alle Formen von Brandopfer in das EntziinderFdesrs. Mit ihm
tritt die Transposition ein. Das priesterliche Zéndles Feuers wird zu
einem gottlichen Offenbaren. Es stiftet riickwirkedeh Sinn des gan-
zen Geschehens und substantialisiert es als deficlygn Einfluss
(o pavn).

Das Feuer entstand durch den Willen Gottes, weiameyolke Wohlgefallen fand
und diente zu[m] Zeichen, dass ihre Bewirthung Opfiergeschenke angenommen
waren. Denn das Feuer ist das feinste und edetsielen Koérpern unterhalb der
Mondsphére, sein Sitz ist das Fett der OpferstlitkdDampf und der Rauch des
Raucherwerks und der Oele, wie es ja die NatuFéesrs ist, nur an Fett und Oel
zu haften. (S. 76)

Und dieses Anhaften geschieht — nun wieder phygiedh gelesen —

so, ,wie die natirliche Warme sich an die feindtetttheile des Blutes
bindet” (ebd.).

19 Nach David Cassel ein galenisches Bild, vgkseébaSefer ha-Kusar{wie Anm. 2),
S. 133.
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Da schrieb nun Gott den Ganzopferaltar vor, dencRénaltar, die Lampe, dann
die Ganzopfer, das Raucherwerk, das Salbdl, dasht@u Der Ganzopferaltar
sollte der Trager des allgemein sichtbaren Fewsrs wahrend der goldene Altar
fur das verstecktere und feinere Feuer bestimmt warder Lampe sollten das
Licht der Weisheit und gottlichen Eingebung, an dEisthe der Ueberfluss und
die irdischen Giter haften. [].Alle diese Dinge stehen im Dienste der Lade und
der Cherubim, welche die Stelle des Herzens undiagiber schwebenden Lunge
einnehmen. (Ebd.)

Jehuda Halevis Deutung des Opferdienstes ist gichpssomatisches
Lehrstiick Uber den géttlichen Einfluss.

V.

Zuruck zur Frage der Konversion. Der schon im Tutetl hier erneut
eingefuhrte Begriff de$sychosomatischestammt aus der Medizin.
Das ist ernster gemeint, als es die bisherige Eiposrkennen lasst.
In der Tat hat die Seele-Leib-Korrelation fiur Jehudialevi eine dia-
gnostisch-therapeutische Dimension. Das zeigtgéchde an der Frage
des Ubertritts zum Judentum. Er wird Uberhauptrdglich, weil Isra-
el seine ontologische Exklusivitat relativiert ugide neue Stellung in-
nerhalb der Menschheit einnimmt. Zu diesem Zwedéezt Jehuda
Halevi seine schopfungsgenealogische Lehre dureh spezifisch me-
dizinische Anthropologie. Nicht mehr die ontisch&spekte bestimm-
ter Attribute strukturieren nun das Verhéltnis zshisn Israel und der
Menschheit, sondern Gesichtspunkte von geschibktiicLeiden und
dessen Heilung.

Nach unserer bisherigen Darlegung schien fur denjibertreten
will, die Hirde immer hoher zu werden. Die ontokmdie Exklusivitat
des Einzigen Volkes wird durch Jehuda Halevis Degtdes Got-
testdienstes zunachst nur bestarkt. Wenn es flugaigefalliges Tun
erstens des gottlichen Einflusses bedarf, und vekeser zweitens an
jene Gebote geknupft ist, die nicht der allgemeiemunft, sondern
nur fur das Einzige Volk horbar — und das heilskpsch realisierbar —
sind, dann scheint ein Nicht-Israelit trotz Besctlneg ausgeschlossen
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zu sein®® Ist also der Ubertritt des Chasarenfiirsten didesbh erfun-
dene Fassade fur ein Dogmatik vom unnahbaren VWl&fin dennoch
die These: der Ubertritt ist moglich, festgehalkesrden soll, so gibt es
unter solchen Bedingungen nur eine Lésung. VoneSaies Nichtju-
den ist nicht mehr zu leisten als das, was der &bafirst unternimmt.
Daher kann nur die andere Seite den ersten StinittDas Einzige
Volk muss sich wandeln. Es bedarf einer Metamorplsesnes ontolo-
gischen Status. Die Exklusivitdt muss zur Besorelerelativiert wer-
den, und zwar ohne die Tora zu entkraften. Immerhngilt Gottes
Auszeichnung lIsraels als ,mein Volk¥ag), und es bleibt das Kleinod
(7>10) innerhalb der Menschheit. Aber das kann keineikedel
Unvergleichbarkeit mehr bedeuten. Kurz, es bedadsevermitteinden
Momentes. Kame dann der Nicht-Israelit diesem Mdmen der
gewissermafen anderen Seite entgegen, so konrtkeitritt moglich
werden. Meine These lautet: Der historische Vewdigst Tempels bildet
diese Vermittlung.

Der Ubergang in die sog. Zerstreuung unter die kgbder Welt*
und der Verlust des Tempels spielt eine vielgegaRolle bei nahezu
allen Interpreten der conditio Judaica in nachbdtier Zeit. Wo jedoch
liegt der spezielle Punkt bei Jehuda Halevi im Bbwf die Konversi-
on? Ihn zu sehen, verlangt Aufmerksamkeit auf dig3dxung, nur
»<Augenschein und eigene Erfahrung” statt allgemeWernunft kénn-
ten die Gliltigkeit der zu horenden Gebote erweiselehuda Halevis
ganze Deutung dieser Gebote ruht auf der Vorsigliion einer eige-
nen Erfahrung. Ich sage ,Vorstellung’, denn er kekeines der Opfer-
gebote, die er als Beispiele anfiihrt, aus eigenaxi$ Er hat nie den

20 Kusari lll 17 scheint auf den ersten Blick auch untersdie Bedingungen einen
Ubertritt im Prinzip einzurdumen, vgl. SilmarPhilosopher and Prophefwie
Anm. 3), S. 150. Gott hat demnach die Menscheriglietl) durch verschiedene
Grade von Naturanlagen unterschieden. Sind damzegkie von ihnen oder eine
Gesammtheit hinreichend gelautert, so lasst sishgitliche Licht auf sie nie-
der“. Das scheint Nicht-Israeliten keineswegs asslieRen. Dennoch hat der
»gottliche Einfluss niemanden gefunden, der seiBefiehl gehorsam aufnahme
[...] als einzelne auserlesene Menschen zwischen Adaimlakob“. Vgl. Jehuda
Hallewi, Abu-L-HasanDas Buch Al-Chazari(wie Anm. 2), S. 131. Die im Prin-
zip denkbare Mdglichkeit entspricht also nicht éttischen Schoépfung, sprich:
der Entscheidung Gottes.

21 Kusari Il 48, vgl. Jehuda Hallewi, Abu-L-Hasalas Buch Al-Chazari (wie
Anm. 2), S. 84 (zit. 0. S. 29).
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Tempel betreten und nie ein Opfer dargebracht, @sngibt den Tem-
pel nicht mehr. Es gelten nur die ,vier Ellen dei&tha”“; und in deren
Gebiet fallen gerade nicht mehr die levitischen priesterlichen
Opferpflichten. Mit anderen Worten: Jehuda Halguricht Uber einen
Augenschein und dber Erfahrungen, von denen nuBitel erzahlt.
Folglich kennt er auch die leibliche Evidenz destlgiien Einflusses
lediglich aus seiner intimen Verbundenheit mit @ergangenheit. Was
die Unmittelbarkeit dieser Verbundenheit tragt uegitimiert, ist die
Kontinuitat der rabbinischen Traditirund der Erhalt der hebraischen
Sprache (fir Torastudium, Gebet und Dichtung, nictes fir Philo-
sophie!). Aber: die Unmittelbarkeit ist durch Tréal hergestellt sie
ist nicht die des faktischen Opferns. Auch die GdeeProphetie, die
Jehuda Halevi irKusari | 115 den geborenen Juden, nicht aber den
Konvertiten zugeschrieben hatte, ist eine ricklelde Vorstellung.
Mit Verlassen des Heiligen Landes versiegte sie.jghen Tagen war
die Schausfin) nicht verbreitet”, so zitiert er die Bibel (1 S&yl) im
Blick auf seine eigene Zeit (Il 1, S. 11%).

Daraus folgt: Die Demitigung des israelitischenkésldurch den
Verlust des Tempels betrifft auch die leibliche Msstheit, wenn denn
die Erfahrung des géttlichen Einflusses den Letthinnur akzidentell
betrifft, sondern ihn wesentlich gestaltet. Dert&alsraels ist fortan
durch ein geschichtlich erzwungenes Opfer an Uefhatkeit geformt.
An der in die Schépfung hinabreichenden Genealogig Jehuda Ha-
levi festhalten, dennoch pragt die geschichtliches&gung dem Klein-
od unter den Vdlkern eine neue Gestalt auf — dabet auch eine neue
Hoffnung.

22 Vgl die letzten Satze vafusari lll 53 zur Uberlieferung in nachprophetischer
Zeit. Jehuda Hallewi, Abu-L-Hasabas Buch Al-Chazarfwie Anm. 2), S. 166f.

23 Ich muR offenlassen, ob man annehmen darfdaeHalevi habe auch imachbib-
lischer Zeit — sofern sich ein Jude im Heiligen Land alift@der fiir den Fall einer
Restauration der Herrschaft Israels in Palastipaophetische Visionen fir mog-
lich gehalten. Vgl. etwa Silmafhilosopher and Prophdtvie Anm. 3), S. 155-
158, der das vor dem Hintergrund seiner grundlegrethshterscheidung eines fri-
heren von einem spéateren Stadium in Jehuda Halkissophischer Entwicklung
diskutiert; dazu allgemein zuletzt Barry S. Koglimderstanding Prophecy. Four
Traditions In: The Cambridge History of Jewish Philosophy. Frontidhnity
through the Seventeenth CentuHg. von Steven Nadler und Tamar Rudavsky.
Cambridge u.a. 2009, S. 481-523, bes. S. 494-502.
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Wir aber, da unser Herz, das heilige Haus, getnofferde, gingen mit ihm zu-
gleich verloren. Wird es wiederhergestellt, scaisth uns geholfen, seien wir viel
oder wenig, und wie das auch geschehen mag. Deser tterrscher ist der leben-
dige Gott, er ist unser Konig, der uns in dem Zudgafesthalt, in wir uns jetzt be-
finden, in Zerstreuung und Verbannung. (Il 32, 9. 7

An die letzte Vertrauensaussage anknipfend, fodglige Zeilen spater
die Neubestimmung:

Israel ist unter den Volkern an Stelle des Heraamer den Gliedern, ihr kran-
kestes und zugleich gesiindestes. (Il 36, S. 80)

Das ist die neue Gestalt. In sie mindet die Gegealgraels mit Ein-

tritt der Verbannung. Die organische Topologie, acndas Herz der
Ort der Seele und des gottlichen Geistes und arddag das Brand-
opfer im Tempel der Ort fur das gottliche Feuer,ward nun auf eine

Physiologie der gesamten Menschheit hin erweiterdiesem Mensch-
heitsorganismus vertritt das israelitische Volk &elle des Herzens
und des Brandopfers. Und schon die letzten Wortgetees an: Die
Einpassung hat eine diagnostisch-therapeutischeuaog. ,Erklare

dich deutlicher®, verlangt der Chasarenfirst (I $781). Und der Ge-
lehrte fahrt fort:

Das Herz ist bestandig allerlei Krankheiten ausgéseon denen es oft heimge-
sucht wird, wie Trauer, Beangstigung, Zorn, Rachsu€eeindschaft, Liebe, Hass
und Furcht, sein Temperament wechselt und verasdgrtbestandig, je nach dem
Zustande von Zuviel oder Zuwenig, obendrein nochchiuschlechte Speisen,
schlechten Trank, Bewegungen, korperlichen Zwamdla® Wachen; alles das
wirkt auf das Herz, wahrend alle tbrigen Gliedeh&geniessen. (Il 38, S. 81)

Es ist ein Bild von standiger Unruhe, Beunruhigukagz von kontinu-

ierlichen Leidenszustédnden des Herzens. In diegasidht ist es das
krankeste unter den Gliedern. Aber eben infolgekdestanten Beein-
trachtigung ist es auch das wacheste, das besdanemd das sensi-
belste aller Organe. Es spurt Gefahren und eraliglibhkeiten zur

Gegenwehr. ,Also”, so die Konsequenz:

Seine Empfindlichkeit und sein Feingefuhl zieham flawar] diese vielen Krankhei-
ten zu, sind [aber] zugleich auch die Veranlassdass sie sogleich, wenn sie aufzu-
treten anfangen, von ihm abgestossen werden, @infestzusetzen. (Il 42, S. 81)
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Darin ist das Herz von Uberlegener Gesundheit. thedlogisch auf
Israel Ubertragen:

Der géttliche Einfluss verhalt sich zu uns wie 8iele zum Herzen und deswegen
heisst es: ,Nur euch kenne ich von allen Familien Erde, darum suche ich euch
heim wegen aller euerer Siinden' [Amos 3,2]. Dad siie Krankheiten. Die Ge-
sundheit aber ist ausgesprochen in dem Worte deseWdaus derSlichot
Gebeten]: ,er vergiebt die Stinden seines Volkes edste zuerst hinwegfihrend'.
(1144, S.811)

Israel erleidet die Gefahrdung durch Siinde undDueestik der Strafe
mit aul3erster Deutlichkeit. Aber eben dieses Inganvon krankheits-
artiger Sensibilitat ist nicht anderes als derligbi Einfluss selber, der
mit der Verletzung zugleich Heilung und Verséhnimmgngt. So wird

Israel zum Herzen der Menschheit: einerseits Sejsaph, anderseits
Schutzmittel. Damit ist seine Erwahlung nicht mghnealogisch defi-
niert, sondern organologisch, ja therapeutisch. \@ikstandige Dis-

junktion wird aufgehoben in eine organische Einfieisrael leidet nun
stellvertretend fir die Menschheit. Das Ganze fijrie Zitat Gber den
Messias aus Jes 53,4:

,Wabhrlich unsere Krankheiten tragt er und unserbn8mzen, er nimmt sie auf
sich’. Nun sind wir davon belastet, wahrend die M#@lRuhe und Frieden lebt.
[...] Denn wenn wir siindenrein sind, haftet die gétte Einwirkung an der Welt.
(ebd., S. 82)

Und auch der Blick auf die Schopfung ist nun eideaer:

Du weisst ja, dass die Urstoffe sich weiter entwitdn, so dass aus ihnen die Me-
talle, die Pflanzen, die Thiere, der Mensch, ehdtias Kleinod der Menschheit
hervorgingen. Alles hat sich wegen dieses Kleinoftetentwickelt, damit der
gottliche Einfluss an ihm haftete, dieses Kleinotstand aber wegen jenes hohe-
ren Kleinodes, der Propheten und Frommen. [...] ,Biemmen sollen sehen und
sich freuen’; denn sie sind das Kleinod des Klemddbd., S. 82 f.)

Diese teleologischeSchépfungslehre ist die zweite Lesart gegeniber
derontologischerVererbungstheorie. Und Uber diese zweite Lesdrt ha
nun der Konvertit einen Anschlusspunkt. Das fiilms moch einmal

24 In David Novaks Begriffen: disubstantielleUnterschiedenheit wird in eimela-
tionale Unterschiedenheit verwandelt, vgl. zu diesen BegriNovak: The Election
(wie Anm. 11), S. 221-225.
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zum Ritual der Beschneidung zuriick. Auch die telgisiche Kosmo-
logie erinnert an die oben zitierte talmudische dogie im Segens-
spruch bei der Beschneidung des Konvertiten. Mateigie in diesem
Akt des Bundes, den Gott im Schépfungsgeschehéstsafrichtet, ja
der dieses Geschehen seinerseits forterhalt. Undenizentralen Satz
zu wiederholen: ,Wenn nicht das Bundnisblut, so deir namlich
Himmel und Erde nicht bestehen® §zhabbatl37b). Dieses Bestehen
von Himmel und Erde heil3t unter den Bedingungen Xerstreuung
und Verbannung: ein Realisieren der Menschheiialss einheitlichen
Organismus, in dem Israel die Stelle des Herzemsiramt. Wenn der
Konvertit, so die Konsequenz, diese Bedeutung dgb&hnung erfasst
und sich fur sie entscheidet, dann kann er TeilHkzens werden. Die
Koinzidenz von Kranksein und Gesundsein, von Ausfgtsein und
Eigenkraft ist das Entscheidende. Liest man daslemtAugen Jehuda
Halevis, so kann man die Probe auf das Bewussissirdieser Koin-
zidenz in einer der meistzitierten Bestimmungen yewamothange-
deutet finden:

Die Rabbanan lehrten: Wenn jemand in der Jetzfzeit y212] Proselyt werden
will, so spreche man zu ihm: Was veranlaf3t diclos&lyt zu werden? Weif3t du
denn nicht, daf? die Israeliten in der JetztzeiugéiggestoRen, gedemiitigt und ge-
rupft werden und Leiden Uber sie kommen? Wenn gf, & wisse dies, und sei
dessen gar nicht wirdigfi> °°x], so nehme man ihn sofort aafy 1 Poapn).

(b Jew.47a)

Erst dann, nach diesem Schritt des KonvertiterDamut, ,mache man
ihn“, so die weitere Bestimmung, ,mit manchen deictiteren und
manchen der schwereren Gebote bekannt®. Hierandeudich: Auch
die Physiologie der Gebotserfillung — und das st nicht mehr die
auf Tempel- und Opferdienst zentrierte Erfahrung lidblischen Epo-
che, sondern die der halachischen Lebensweise daoner Zeit! — ist
nun gewandelt.

Das Eingestandnis des Konvertiten, er ,sei dessd wirdig®,
gilt als Hinweis, dass er sich der esoterischeneBeohg vom Leiden
Israels bewusst geworden ist. AuRerlich Erniedrigazeichen, sind sie
in Wahrheit Symptome des hdchsten Organs innedeitMenschheit.
Der Schmerz der Beschneidung wird zum leiblichemi@pm fiir die
Erkenntnisordnung dieser Physiologie. Das Rituahisy erneut und in
gewandelter Deutung unmittelbar das, was JehudavHgdfordert hatte,
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namlich ein leiblicher ,Augenschein und eigene BErieng* von der
Umwandlung des Konvertiten in einen Teil des Heszdar Mensch-
heit. Diese Teilhabe mag dann, so hiel3 dsusaril 115, einen ,edlen
Samen* erzeugen, ,geeignet gottliche Einwirkungempfangen®, die
in den Nachkommen zur Reife gelangt. Die Erniedrggdurch Tem-
pelverlust und Verbannung trifft das Volk selbss bi seine leibliche
Disposition hinein. Dadurch werden Israel und dienstchheit trotz ih-
rer schopfungstheologisch Disjunktion einander ighnlind ein Uber-
tritt in das Judentum moglich.



