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WSTEP

Ludzie roznych kultur i religii odwiedzaja $wigte miejsca na calym $wiecie
nieprzerwanie od tysiecy lat'. Motywacja do wyruszenia w droge, ktorej cel stanowi
sanktuarium, jest na tyle silna, ze nawet w czasach, kiedy dla zdecydowanej
wigkszosci ludzi jedynym S$rodkiem transportu byly wlasne nogi, i ze wzgledu
na liczne niebezpieczenstwa z takiej podrézy mozna byto nigdy nie powrécié, ludzie
pielgrzymowali. Krzysztof Podemski w ,, Socjologii turystyki” pisze, ze znane nam tak
dobrze dzisiaj zjawisko podrozowania ,narodzilo si¢ z fenomenu pielgrzymek
do takich miejsc, jak: Benares, Mekka, Rzym i Santiago de Compostela™.

Sanktuarium to, w rozumieniu ogloszonego w 1983 roku kodeksu prawa
kanonicznego, miejsce $§wigte (loca sacra), bedace kosciotem, kaplica
lub cmentarzem, wyjete spod jurysdykcji §wieckiej z powodu uswigcenia go waznymi
wydarzeniami religijnymi’, do ktorego za zgoda ordynariusza miejsca z tytutu
poboznosci religijnej pielgrzymuja liczni wierni®. Z punktu widzenia socjologii religii
odwiedzanie sanktuarium to praktyka nadobowiazkowa’. W Polsce, wedlug geografa
religii Antoniego Jackowskiego, specjalizujacego si¢ w zjawisku pielgrzymowania,
w migracjach pielgrzymkowych uczestniczy 6-8 miliondéw o0s6b rocznie’.

Wielowiekowe zjawisko odwiedzania sanktuariow, ktére jest bardzo popularne
w naszym kraju, staje si¢ szczegdlnie interesujace badawczo, gdy zatozy¢, ze podlega
ono takim samym przeksztalceniom jak caly spoleczny $wiat. Mam tu na mysli
globalne i1 lokalne procesy, takie jak: rozwdj turystyki i Internetu, zmiana struktury
czasu wolnego, poprawa jako$ci zycia 1 wiazacy si¢ z nia wzrost oczekiwan. To, ze
zyjemy w czasach, w ktorych podrézowanie jest fatwe i bezpieczne jak nigdy dotad,

dostgp do samochodéw coraz bardziej powszechny, informacje na temat kazdego

' W Polsce autorem wielu publikacji na temat fenomenu pielgrzymowania oraz jego historii

i uwarunkowan w réznych religiach jest Antoni Jackowski. Zob. m.in. A. Jackowski, Zarys geografii
pielgrzymek, Krakow 1991, Zeszyty Naukowe UlJ.

* K. Podemski, Socjologia turystyki, Poznan 2005, Wydawnictwo Naukowe UAM, s. 44.

> Z. Krzyszowski, Miejsca $wiete (w:) Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin—Krakow 2002,
Wydawnictwo M, s. 789.

* A. Jackowski, Pielgrzymki i turystyka religijna w Polsce, Warszawa 1991, Instytut Turystyki, s. 7.

> J. Marianski, Religie w spoleczerstwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, Oficyna Naukowa, s. 123.

% A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 2000, Wydawnictwo Dolnoslaskie, s. 7.



miejsca kultu sa dostgpne w Internecie, a czas na odwiedzenie go latwiej znalez¢
po prostu w weekend niz w kos$cielne §wigto, znaczaco — moim zdaniem — wptywa
na cate zjawisko. W konsekwencji (a réwniez z powodu konieczno$ci dostosowania
si¢ do prawnych i rynkowych uwarunkowan) zmienia si¢ tez sposob zarzadzania
sanktuariami, ktore starajac si¢ sprosta¢ potrzebom odwiedzajacych, czgsto zaczynaja
stosowac nowoczesne metody zarezerwowane do tej pory dla organizacji biznesowych,
a takze narzedzia i procedury charakterystyczne dla gastronomii, handlu i ustug’.
Swiadoma wspotczesnych uwarunkowan funkcjonowania miejsc kultu, zakreslajac
obszar swoich badan, chcialam przede wszystkim skupi¢ si¢ na tym, co si¢ dzieje ,,tu
1 teraz” w wybranych polskich sanktuariach katolickich (Gietrzwatd, Jasna Gora,
Lichen, Krakow-Eagiewniki, Kalwaria Zebrzydowska, Niepokalanow, Swieta Lipka,
Piekary Slgskie, Wiktoréwki w Tatrach). Zatozylam, zgodnie z sugestiami Janusza
Marianskiego oraz Mirostawy Grabowskiej®, ze do proby uchwycenia i zrozumienia
sanktuaryjnego fenomenu najlepsze begda badania empiryczne. Postapitam tak,
gdyz uwazam, ze przyciagajace bardzo duza liczbg najrozniejszych ludzi miejsca kultu
skupiaja jak w soczewce obraz kondycji nie tylko religii katolickiej, ale takze
spoteczenstwa polskiego 1 wspotczesnego cztowieka. Podejscie takie jest zgodne
z pogladem Jamesa Becforda, ktéry uwaza, ze analiza religii jako takiej nie ma sensu i
lepiej skupi¢ si¢ w badaniach zwiazanych z jej tematyka na analizowaniu réznego
rodzaju sytuacji, w ktorych ludzie tworza, nadaja i kwestionuja znaczenia religijne’.
Podobne stanowisko ,,zwrotu w strong kultury” w badaniach religijno$ci proponuje tez
Grace Davie, wedlug ktorej analiza procesOw tworzenia znaczen powinna odgrywaé
gléwna role w interpretacii socjologicznej'’.
Podczas proby okreslenia swojego podejscia poprzez podobienstwo do innych
badaczy tej tematyki stwierdzitam, Zze najblizej jest mi do mlodych torunskich

socjologow i etnologobw — Huberta Czachowskiego', Ariela Zielinskiego'”

7 Z. Krochmal, Zintegrowany system zarzadzania a warto$¢ dla klienta w dziatalnoéci gospodarczej
sanktuariow Kosciota katolickiego w Polsce, niepublikowana rozprawa doktorska, Wydziat
Zarzadzania, Uniwersytet Warszawski.

0 potrzebie empirycznych badan Kosciota pisali: J. Marianski, Kosciof katolicki w Polsce a zycie
spoleczne, Lublin 2005, Wydawnictwo Gaudium, ss. 306-309, oraz Grabowska, ktora jest przeciwna
sondazowym badaniom religii i religijnosci — M. Grabowska, T. Szawiel, Religijnos¢ spoleczenstwa
polskiego lat 80-tych, Warszawa 2005, Wydziat Filozofii i Socjologii UW, ss. 100-119.

? J. Becford, Teoria spoleczna a religia, Krakow 2006, Zaktad Wydawniczy NOMOS, s. 46.

' G. Davie, Socjologia religii, Krakow 2010, Zaktad Wydawniczy NOMOS, s. 345.

""H. Czachowski, Cuda, wizjonerzy i pielgrzymi, Warszawa 2003, Oficyna Naukowa.



oraz Stanistawa Burdzieja'’. W pemi zgadzam si¢ z Burdziejem'’, ze ,wszelkie
nowe zjawiska w obszarze religijnosci sa najlepiej widoczne w skali mikro”
oraz z Czachowskim, ktéory uwaza, ze ,najbardziej wyrazistymi o$rodkami
wystgpowania 1 ksztaltowania si¢ wspotczesnej religijnosci ludowej sa miejsca
objawien maryjnych”'”. Musze tez przyzna¢, ze moj sposéb badania miejsc kultu jest
w duzej mierze zbiezny z podejSciem Zielinskiego w jego badaniach religijnos$ci
mirakularnej w Otawie'®,

Niniejsza praca zbudowana jest tak, by w mozliwie jak najpetniejszy sposob
odzwierciedli¢ caly wiazacy si¢ z nia proces badawczy. W sanktuaryjny teren
wchodzita bez wczesniejszych sztywnych zalozen, a przygladajac mu sig
z etnograficzna wrgez doktadnos$cia, probowatam zrozumie¢ fenomen catego zjawiska
1 poszuka¢ odpowiedzi migdzy innymi na pytania o to, kto i z jaka motywacja
odwiedza miejsca kultu, jak wygladaja takie wizyty, jak jest zorganizowana przestrzen
sanktuarium 1 jak jest ono odbierane przez osoby je odwiedzajace. Dlatego to nie
teorig, ale zagadnienia zwiazane z zatozeniami metodologicznymi, doborem proby i
narzgdzi badawczych oraz przebiegiem badania przedstawiam na poczatku. Rozdzial
pierwszy zawiera ponadto autorefleksj¢ o roli badacza w calym procesie,
ze szczegdlnym uwzglednieniem kwestii znaczenia i wpltywu wlasnej religijnos$ci
na przebieg badania. Zamyka go przedstawienie metod analizy zebranego materiatu,
ktorych dobor nastapit dopiero po ,wyjsciu z terenu”. Nastgpnie umiescitam
w rozprawie krotki rozdzial na temat specyfiki polskiej religijnosci, stanowiacy
niezbedne wprowadzenie do dalszych rozwazan. Czg$¢ trzecia opisuje przezycia osob
bioracych udziat w najstarszej i najbardziej znanej w Polsce Warszawskiej Pieszej
Pielgrzymce na Jasna Gorg. Zbadanie i1 przeanalizowanie tego, w jaki sposob patnicy
postrzegaja pielgrzymke, uznatam za wazny 1 potrzebny kontekst wszelkich
zachodzacych potem w sanktuarium procesow, stanowiacych centrum zainteresowania
w cato$ci pracy. Przedmiotem i celem czwartego rozdzialu jest wprowadzenie w §wiat

wszystkich badanych sanktuariow. Przedstawione opisy miejsc kultu zawieraja migdzy

2 A. Zielinski, W okolice schizmy. Spotecznosci ewangelikalne wywodzgce sie z katolickiego ruchu
charyzmatycznego, Krakow 2009, Zaklad Wydawniczy NOMOS oraz Na strazy prawdziwej wiary.
Zjawiska cudowne w polskim katolicyzmie ludowym, Krakow 2004, Zaktad Wydawniczy NOMOS.

'S, Burdziej, W drodze do Santiago de Compostela. Portret socjologiczny pielgrzymki, Krakow 20035,
Zaklad Wydawniczy NOMOS.

" Ibidem, s. 10.

> H. Czachowski, Op. cit, s. 8.

' A. Zielinski, Op. cit., 2005, ss. 31-44.



innymi podstawowe informacje na temat historii
i kultu sprawowanego w danym miejscu, jego zaplecza noclegowego,
gastronomicznego i uslugowego, okolicy, w ktoérej si¢ znajduje, oraz panujacego
w nich genius loci. Zarazem opisy te pelnia w niniejszej pracy funkcje wstepu
do nastgpujacego w rozdziale piatym przedstawienia wynikow analizy, ktora otwieraja
wyniki analizy ramowej wizyty w miejscu kultu'’. Nastgpnie opisuje analize
metaforycznego  postrzegania  sanktuarium'®.  Sklada si¢ na nig zaréwno
charakterystyka badanych metafor, prezentacja 15 piramid metafor, ktore odtwarzaja
sposob  metaforycznego mowienia o miejscu  kultu, jak 1 przyktady
,multimetaforycznych” ciagow wyrazen wypowiedzianych przez badanych.
Na koncu rozdzialu przedstawiam graf porzadkujacy wszystkie wymienione
w wywiadach miejsca kultu. Pokazuje on hierarchi¢ sanktuariow oraz relacj¢ migdzy
nimi w odczuciu badanych. W széstym rozdziale koncentruj¢ si¢ na interpretacji
uzyskanych wynikéow. Juz w nim wprowadzam elementy réznych koncepcji
teoretycznych, a kolejny rozdzial w calosci poswigcam przedstawieniu
najwazniejszych — w moim przekonaniu — perspektyw teoretycznych pomocnych
w zrozumieniu cato$ci badanego zjawiska.

Przedstawiona praca, tak jak caly proces badania, ma charakter
interdyscyplinarny. Zawarte w niej opisy 1 analizy badanych sanktuariow,
odwiedzajacych je o0s6b 1 ich zachowan maja walor etnograficzny. Natomiast
w refleksji na temat przedstawionych wynikow odwoluje si¢ zaréwno

do socjologicznych, jak i antropologicznych kontekstow teoretycznych.

7 Por. E. Goffman, Analiza ramowa, Krakéw 2011, Zaktad Wydawniczy NOMOS.
® Por. B. Fatyga, Dzicy z naszej ulicy. Antropologia kultury miodziezowej, Warszawa 2005,
Wydawnictwo ISNS UW.



ROZDZIAL PIERWSZY
METODOLOGIA: ZALOZENIA METODOLOGICZNE, DOBOR PROBY,
OPIS ZASTOSOWANYCH METOD BADAWCZYCH I ANALITYCZNYCH,
REFLEKSJE NA TEMAT ROLI BADACZA

1. Zalozenia metodologiczne

W konsekwencji podjetej przeze mnie decyzji o prowadzeniu badan empirycznych,
zatozenia metodologiczne niniejszej pracy opieraja si¢ na wytycznych socjologii
interpretatywnej, zgodnie z ktorymi do zrozumienia danego spoteczenstwa i kultury
konieczne jest wniknigcie w rzeczywisto$¢ spolteczna oraz przyjrzenie si¢ jej z bliska.
Badacz w swoich obserwacjach powinien zaufa¢ badanym, uznaé, ze rozumieja oni
swoj $wiat, i podazy¢ za ich sposobem postrzegania. Jest to mozliwe, gdy za Alfredem
Schiitzem'®  przyjaé, Ze otacza nas intersubiektywny $wiat  kultury,
w ktorym wiedza ma charakter spoleczny®’. To whasénie Schiitzowskie zalozenie
o przektadalnos$ci perspektyw uczestnikow §wiata zycia codziennego nadaje sens tego
typu obserwacjom. Praktycznego teoretyzowania zwyktych ludzi nie mozna odrzucaé
ani bagatelizowaé, dlatego zeto oni w codziennych relacjach spolecznych
nadaja symboliczne znaczenia swoim zachowaniom®'.

W ramach interpretatywnego paradygmatu, korzystatam z wiedzy i dorobku
antropologii  interpretatywnej, fenomenologii, interakcjonizmu symbolicznego
oraz etnometodologii. Staralam si¢ wigc w swoim badaniu empirycznym zachowaé
podzial na eksploracje i inspekcje’”. Wedtlug Herberta Blumera, prawidiowa
eksploracja powinna polega¢ na ,zanurzeniu si¢” w terenie, ktére ma pozwoli¢
badaczowi na wykroczenie poza wlasne sposoby odczuwania sytuacji spotecznej,
zaangazowanie si¢ w inne dos$wiadczenia, ktore nastgpnie nalezy mozliwie jak
najdoktadniej opisaé. Dopiero pdzniej - na etapie inspekcji - eksplorator poszukuje
dostgpnych koncepcji teoretycznych, ktéore moga by¢ mu pomocne w interpretacji

obserwowanej rzeczywistosci. Jezeli ich nie ma, to za pomoca kategorii zaczerpnigtych

" A. Schiitz, Potoczna i naukowa interpretacja ludzkiego dziatania. (w:) E. Mokrzycki,
Kryzys i schizima. Antyscjentyczne tendencje w socjologii wspotczesnej, Warszawa 1984, PIW.

2 Ibidem, ss. 146-152.

2l A. Giddens, Nowe zasady metody socjologicznej, Krakow 2009, Zaktad Wydawniczy NOMOS,
ss. 46-47.

> H. Blumer, Interakcjonizm symboliczny, Krakéw 2007, Zaktad Wydawniczy NOMOS, s. 33.
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ze $wiata empirycznego probuje on poszerzy¢ zaplecze pojeciowe danej dziedziny
nauki®. Trzymanie sig tego podzialu byto dla mnie niezwykle cenne i pozwolito w
pierwszym etapie calkowicie skupi¢ si¢ na obserwowanej rzeczywistosci spotecznej,
ktora wielokrotnie zaskakiwata mnie bardziej, niz si¢ tego spodziewatam.

W swoich badaniach chcialam jak najdokladniej opisa¢ wszelkiego rodzaju
symboliczne dziatania i interakcje, ktore maja miejsce w sanktuariach. Ze wzglgdu na
wielowarstwowos$¢ 1 wielowatkowos$¢, kruchos$¢ 1 niepewnos¢ znaczen wspolczesnej
rzeczywistosci®® w  sposdb szczegolny interesowaly mnie wszelkie procesy
negocjowania sensu, ktére odbywaja si¢ w miejscach kultu. Pobyt w sanktuarium,
z reguly parogodzinny, jest nietrwaly i sytuacyjny, dlatego chciatam by¢ wyczulona na
wszelkie, ,.etnometody”, ktorymi postluguja si¢ odwiedzajacy, by nada¢ sens
1 znaczenie swojej wizycie. Interpretatywne podejScie nie zaklada jednak tylko
sporzadzania opiséw zastanej rzeczywistosci — ,listow w butelce”, ktore
kiedy$ komu$ moga si¢ przyda¢. Na podstawie rzetelnie przeprowadzonego badania
jakosciowego mozna dochodzi¢ do waznych wnioskéw. Trzeba jednak zawsze
pamigtaé, ze sa one wyciagane z drobnych, lecz splatajacych si¢ w niezwykle gesta
tkanke faktow>. Przyjetam, ze odwiedzajacy sanktuaria sa uksztattowani przez pewna
kulture®, a zatem rzetelnie przygladajac si¢ i analizujac ich zachowania i dziatania,
moge¢ probowaé wyciaga¢ wnioski, ktore beda istotne dla charakterystyki i diagnozy
znacznie szerszych procesow niz tylko zjawisko pielgrzymowania w Polsce.

Powyzsze zalozenia sprawily, ze rama metodologiczna porzadkujaca catosé

procesu badania stata si¢ dla mnie metodologia teorii ugruntowanej27. Polega ona,

zdaniem Anzelma Straussa i Barneya Glasera, na budowaniu teorii Sredniego zasiggu
w oparciu o systematycznie zbierane dane empiryczne. Wedlug Krzysztofa
Koneckiego, w trakcie systematycznych badan terenowych ze zgromadzonych danych
empirycznych wylania si¢ teoria. Twierdzenia teoretyczne sa wigc wyprowadzane

z analizy wzorow i1 wspolnych kategorii, ktore ujawniaja si¢ w materiatach z badan.

2 Ibidem, ss. 33-38.

W ten sposéb charakteryzuje rzeczywistosé Marek Czyzewski we wstepie

do Goffmanowskiej Analizy ramowej — E. Goffman, Analiza ramowa, Krakéw 2011, Zaktad
Wydawniczy NOMOS, s. VII.

¥ C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, Krakéw 2005, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, s. 43.

* F. Bowie, Antropologia religii. Wprowadzenie, Krakéw 2008, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, s. 279.

*’B. G. Glaser, A. L. Strauss, Odkrywanie teorii ugruntowanej. Strategie badania ilosciowego, Krakéw
2009, Zaktad Wydawniczy NOMOS, ss. 7-93 1 175-195.
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Mozna, zatem powiedzie¢, ze powstala teoria ,gruntuje si¢” dopiero dzigki
uporzadkowanym danym. Budowanie teorii jest zatem nierozerwalnie zwigzane
z procesem badawczym, a jej zoperacjonalizowanie polega na tworzeniu poje¢, ktore
,wywodza sie z obserwacji 1 SciSle wyodrebnionego dla badah obszaru

rzeczywisto$ci”?*

. Metodologia teorii ugruntowanej pozwala na zastosowanie wielu
rodzajow technik badawczych®, co dla mojego badania, o czym bedg pisa¢ dalej, byto

szczego6lnie cenne.

2. Badania terenowe

2.1 Dobor proby

Badania prowadzitam w sanktuariach katolickich; w Gietrzwaldzie, na Jasnej Gorze, w
Licheniu, w Krakowie-tagiewnikach, w Kalwarii Zebrzydowskiej,
w Niepokalanowie, w Swietej Lipce, w Piekarach Slaskich, na Wiktoréwkach
w Tatrach. Ponizej znajduje si¢ mapa przedstawiajaca doktadna nazweg, lokalizacje

oraz szacunkowa liczbg os6b odwiedzajacych dane sanktuarium rocznie.

Rys. 1 Mapa przedstawiajaca sanktuaria podlegajace badaniu

L]

L
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Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie danych uzyskanych w sanktuariach

» K. Konecki, Studia z metodologii badarn jakosciowych. Teoria ugruntowana, Warszawa 2000,
Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 26.
¥ Ibidem, s. 145.
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Dobér proby do badan byt celowy®. Przede wszystkim ze wzgledu na to, ze
w Polsce jest okoto 500 sanktuariéw, z czego 430 to sanktuaria maryjne’', w badaniu
przewazaly réwniez miejsca kultu maryjnego. Ponadto o wyborze sanktuariéw, ktére
badatam, decydowatam, biorac pod uwage to, gdzie najliczniej przybywaja pielgrzymi
i turySci, a takze czytajac artykuly w prasie i internecie modwigce
o najpopularniejszych sanktuariach w Polsce 1 zapoznajac si¢ z literaturg przedmiotu
(migdzy innymi z pracg Antoniego Jackowskiego Pielgrzymi i turystyka religijna
w Polsce). Jackowski pisze, ze ze wzgledu na zasieg wyrdznia sig sanktuaria:

- migdzynarodowe (migdzy innymi Czg¢stochowa, Niepokalanow),

- krajowe (miedzy innymi Piekary Slaskie, Kalwaria Zebrzydowska, Lichen),

- ponaddiecezjalne (migdzy innymi Gietrzwald, Swieta Lipka),

- diecezjalne,

- lokalne®.
Jak wida¢ z mapy (rys.l), dobrana przeze mnie prdoba jest zréznicowana celowo pod
wzgledem zasiggu. Dwa badane sanktuaria, o ktorych Jackowski nie wspomina,
Lagiewniki 1 Wiktoréwki, zakwalifikowatam jako sanktuarium (kolejno)
mig¢dzynarodowe 1 lokalne.

Poza wymienionymi kryteriami istotna byla dla mnie réznorodna specyfika
kazdego z miejsc. Jasna Gora to gtdéwne, najbardziej znane, narodowe sanktuarium.
Lichen ma nowo wybudowana ogromna bazylik¢ i kompleks parkowy, ktory
(zwlaszcza ws$rod historykow sztuki) pod wzgledem estetyki budzi liczne
kontrowersje. Kalwaria Zebrzydowska to jedno z najstarszych w Europie miejsc kultu
pasyjno-maryjnego, znajdujace si¢ ze wzgledu na zabytkowa barokowa zabudowg na
Liscie UNESCO. Jest to sanktuarium, tak jak tagiewniki, w szczegolny sposob
zwiazane z Janem Paw bm II. Lagiewniki ponadto to obecnie jedno z najbardziej
rozpoznawalnych na $§wiecie nowych sanktuariow, propagujace niedawno uznany kult
Bozego Mitosierdzia. Niepokalanoéw to wazny o$rodek pielgrzymkowy znajdujacy
si¢ bardzo blisko Warszawy, zwiazany z powszechnie w Polsce znanym $wigtym;

0. Maksymilianem Kolbem. Sanktuarium to prowadzi tez rozbudowana dziatalnos¢

30 E. Babbie, Badania spoteczne w praktyce, Warszawa 2004, Wydawnictwo Naukowe PWN.

' A. Jackowski (red.), Przestrzen i Sacrum. Geografia kultury religijnej w Polsce i jej przemiany w
okresie od XVII do XX w. na przyktadzie oSrodkow kultu i migracji pielgrzymkowych, Krakow 1995,
Instytut Geografii Uniwersytetu Jagiellofiskiego, s. 47.

2 A. Jackowski, Op.cit. 1991.

 Ibidem, ss. 57—62.

13



wydawnicza 1 medialna. Gietrzwald to jedyne w Polsce miejsce zatwierdzonych
objawien maryjnych, znajdujace si¢ w bardzo trudnym pod wzglgdem powojennej,
przesiedlenczej historii regionie, ktory jednoczes$nie jest bardzo atrakcyjny turystycznie
1 wiele osob spedza w jego okolicy wakacje. W podobnej pod wzgledem uwarunkowan
lokalizacji znajduje si¢ Swigta Lipka. Znana ze swojej barokowej zabudowy i
imponujacych organéw znajdujacych si evewnatrz bazyliki. Piekary Slaskie to
sanktuarium bardzo istotne ze wzgledu na tozsamo$¢ catego regionu,
z dtuga tradycja zaangazowania w sprawy spoteczne. To do Piekar zdazaja, coroczne,
bardzo liczne pielgrzymki stanowe megzczyzn i kobiet. Wiktorowki to natomiast
miejsce posiadajace bardzo silna lokalng — goralska — specyfikg. Jednoczes$nie
znajduja si¢ one na jednym z popularnych tatrzanskich szlakow, przez co w sezonie
wakacyjnym pojawia si¢ w nich duzo turystow. Ponadto jest to sanktuarium,
z ktorym w szczegllny sposob sa zwigzani ludzie gor.

Istotne byto dla mnie réwniez, zeby w prébie znalazly si¢ sanktuaria licznie
odwiedzane przez obcokrajowcodw. Po tym wzgledem wyrdzniajg si¢ szczegdlnie Jasna
Gora, Lagiewniki i Swigta Lipka. Sanktuarium Matki Boskiej Swietolipskiej jest o tyle
specyficzne, ze odwiedzajacy je obcokrajowcy to gtdwnie Niemcy, potomkowie osob
zamieszkujacych przed II wojng Swiatowg tamte tereny.
Co ciekawe jest to jedyne miejsce kultu maryjnego w Polsce, do ktérego
pielgrzymujg ewangelicy.

W trakcie trwania moich badan (w 2010 roku) PKS uruchomit specjalne
polaczenia ekspresowymi autobusami z Warszawy do szeSciu spoSrdd dziewieciu

wybranych przeze mnie miejsc, co potwierdzito w pewien spos6b moj wybor.

2.2 Metody badania

2.2.1 Obserwacja jawna oraz ukryta, prowadzenie dziennika badacza

W trakcie gromadzenia materialéw badawczych skorzystaltam z metody obserwacji
uczestniczacej -ukrytej i jawnej, prowadzitam dziennik badacza oraz dokumentacje¢
fotograficzng. W ramach obserwacji uczestniczacej ukrytej, staralam sig¢ dotrze¢ do
sanktuariow tak, jak dotartby tam zwykly pielgrzym albo turysta. Bralam udziat
zarbwno w pielgrzymkach pieszych, jak 1 wycieczkach autokarowych. W trakcie
prowadzenia obserwacji w petni uczestniczytam w zyciu grup, z ktérymi podazatam do

sanktuariow,  wchodzitam tez ~w  interakcje @z  badanymi  ludZmi.
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W zwiazku z etycznymi watpliwoSciami, ktére powstaja, gdy zataja si¢ rzeczywisty cel
swojego dzialania, w petni zgadzam sie z Erlem Babbie, ktéry pisze, iz: ,,Zaden badacz
nie oszukuje swoich badanych wylagcznie w celu oszukiwania. Robi
to raczej w przekonaniu, iz dane bedg bardziej trafne i rzetelne, ze badani bedg bardziej
naturalni i szczerzy, kiedy nie beda wiedzie¢, ze badacz prowadzi projekt badawczy.
Gdyby ludzie wiedzieli, ze sg badani, mogliby zmieni¢ swoje zachowania na wiele
réznych sposobow’**, Z perspektywy czasu moge
z cala pewnoscia stwierdzi¢, ze przyjecie tego rodzaju metody badawczej bylo
niezbgdne. Inaczej w niektorych wyjazdach lub pielgrzymkach albo w ogole nie
wzigtabym udziatu, albo uzyskatabym zupelnie inny ich obraz. Postuzg si¢ jednym, acz
bardzo wymownym przykladem. Dzigki zastosowaniu obserwacji uczestniczacej
ukrytej udato mi si¢ wzia¢ udzial w calodziennej autokarowej pielgrzymce Rodziny
Radia Maryja na Jasng Gorg. Mam $wiadomos$¢, ze gdybym zwrdcita si¢ z prosba do
organizatorow o mozliwos$¢ prowadzenia jawnej obserwacji, z pewnos$cia usltyszatabym
odpowiedz odmowna. Pozbawitabym wtedy swoje badanie niezwykle cennego
materiatu  dotyczacego pobudek 1  zachowan os6b, ktére sajednymi
z najczgstszych gosci polskich sanktuariow.

W ten sam sposob obserwowatam sanktuaria w dniach §wiat i odpustéw, kiedy
przyciggaja one szczegdlnie duzo pielgrzyméw.  Uczestniczylam — wtedy
w odbywajacych si¢ w nich uroczystosciach, a takze staralam sig jak najlepiej poczué
panujaca wsrod pielgrzymow atmosferg. Z tego typu wyjazdow wracatam
z dziennikiem badacza pelnym zapiskow zastyszanych rozméw. Sanktuaria
odwiedzatam tez w zwyczajne wakacyjne dni. Obserwowatam wtedy jawnie panujgce
reguty 1 porzadek, zachowania 1 organizacje czasu pielgrzymow, infrastrukture
i logistyke kazdego z miejsc. W trakcie tego typu wizyt prowadzitam tez wywiady
ze spotkanymi w sanktuariach osobami.

Bardzo wazne dla moich badan byto catkowite i bezdyskusyjne oddzielenie
wyjazdow w celu prowadzenia obserwacji ukrytej od tych, podczas ktorych
prowadzitam  wywiady. Niejednokrotnie, konwersujac z majacym wiele
do powiedzenia cztonkiem obserwowanej przeze mnie grupy, miatam ogromna ochotg

zapyta¢ go, czy nie chciatby odpowiedzie¢ na par¢ moich pytan. Wiedziatam jednak, ze

3 E. Babbie, Op.cit., s. 312.
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jest to bardzo ryzykowne (pozyskujac jeden wywiad, moglabym jednocze$nie zostaé
zdemaskowana), dlatego konsekwentnie przestrzegalam stworzonego podziatu.

Na podstawie uzyskanego doswiadczenia prowadzenia  obserwacji
uczestniczacej, uwazam, ze dyscyplina 1 samo$wiadomos$¢ metodologiczna
sa szczegolnie wazna kwestia. Efektywnie obserwowal nie znaczy po prostu
uczestniczy¢ w jakim$ wydarzeniu. Trzeba calym soba chtona¢ to, co si¢ dzieje wokot,
jednocze$nie starajac si¢ wszystko zapamigta¢ z mozliwie jak najwigksza liczba
szczegotow. Pamig¢é 1 zmysly pracuja wtedy na najwyzszych obrotach. Dla mnie
najskuteczniejszg metoda prowadzenia dziennika badacza okazalo si¢ zapisywanie
krotkich haset jeszcze w trakcie trwania obserwacji, a nastepnie doktadne ich
rozpisywanie. Notowatam rowniez wszystkie swoje refleksje 1 wstepne interpretacje,
ktére rodzity si¢ w bezpoSrednim zetknigciu z terenem. Systematyczna analiza tych
notatek pomagala mi w coraz efektywniejszym prowadzeniu badania.

2.2.2 Wywiady ze spotkanymi w sanktuariach osobami

Najwigcej (49) wywiadow przeprowadzitam ze spotkanymi w sanktuariach osobami.
Byly to wywiady swobodne z dyspozycjami®>. Mialy na celu probe spojrzenia na dane
sanktuarium oczami badanych. Chciatam w ten sposéb pozna¢ pobudki przyjazdu
do miejsca kultu, sposob spgdzania w nim czasu i praktyki religijne, kulturowe
i ludyczne, ktore byly udzialem moich rozméwcow. Interesowato mnie rowniez, jak
postrzegaja oni panujace w sanktuarium zasady oraz gdzie wytyczaja granice sacrum
i profanum. W trakcie prowadzenia wywiadéw pamigtatam o tym, ze odbywaja si¢ one
w bardzo specyficznym miejscu — na terenie sanktuarium. Zwraca na to uwage Ariel
Zielinski, piszac: ,,prowadzenie badan na terenie sanktuarium jest wtargnigciem w
$wigta przestrzen. Jest rowniez zakloceniem $wigtego czasu, wiasnie takim jest bowiem

caly czas trwania pielgrzymki”*°®

. W zwiazku z tym wszystkie wywiady byty krotkie
(migdzy 5 a 15 minut), miatam bowiem pelna §wiadomo$¢, ze badani poswigcaja mi i
tak duzo ze swojego cennego ,,$wigtego” czasu, jaki spedzaja w sanktuarium. Bardzo
istotna dla mnie kwestiag bylo réwniez spetnianie zalecenia realizmu symbolicznego
Reberta N. Bellaha, ktére polega na traktowaniu badanych wierzen, jako godnych
szacunku®’. Odczytatam to zalecenie W dwojaki Sposob.

Po pierwsze, niezaleznie od swojej wiedzy, nigdy nie komentowatam pogladéw ani

% Ibidem, ss. 169-188.
36 A. Zielinski, Op.cit. 2005, s. 38.
37 R. N. Bellah, Beyond Belief, New York 1970, Harper.

16



wypowiedzi badanych os6b, nawet wtedy, gdy byly one jednoznacznie niezgodne
z zasadami wiary katolickiej. Po drugie, podchodzitam z szacunkiem do wspomnianych
juz okoliczno$ci, w ktérych prowadzilam badanie. Przekladato si¢to na konkretne
schematy dziatan. Kiedy przyjezdzatam do sanktuarium w celu znalezienia rozmowcow
do wywiaddw, sprawdzalam najpierw, jaki jest porzadek liturgiczny danego miejsca w
tym konkretnym dniu, tak, aby nie przeszkadza¢ ludziom tuz przed waznym
nabozenstwem (na przyktad w Lagiewnikach nie szukatam badanych tuz przed godzina
15, kiedy to zaczyna si¢ Koronka do Bozego Milosierdzia). Staratam si¢ rOwniez
zadba¢ o to, by miejsce prowadzenia wywiadu znajdowato si¢ poza sanktuaryjna sfera
sacrum, tak by rozmowa nie przeszkadza¢ innym odwiedzajacym.

Wywiady nagrywalam na dyktafon, co znaczaco utrudnilo mi pozyskiwanie
rozmowcow. Wiedziatam jednak, ze kazda wizyta w sanktuarium dostarcza mi tylu
bodzcow 1 spostrzezen, ze jezeli nie nagram wywiadow, to nawet sporzadzajac z nich
notatki, w chwile po opuszczeniu sanktuarium strac¢ zbyt wiele. Wolalam wigc,
zapamigtujac, skupi¢ si¢ tylko na obserwacjach, ktérych i tak byto mnostwo.

2.2.3 Wywiady ze specjalistami

W  wybranych do badan miejscach kultu prowadzitam réwniez wywiady
ze specjalistami, to znaczy z ojcami, siostrami i ksiezmi opiekujacymi si¢ danym
sanktuarium. Chcialam w ten sposéb uzyskaé, interesujaca z punktu widzenia catosci
badania, wiedz¢ na temat caloksztaltu funkcjonowania danego miejsca, w tym takze
relacji lokalnych mieszkancow z pielgrzymami i zmian zachodzacych w sanktuariach
na przestrzeni ostatnich lat. Z tymi osobami przeprowadzitam wywiady swobodne
ze standaryzowana lista poszukiwanych informacji’®. Zdecydowalam sig¢na taka
formg, gdyz stwierdzitam, ze w ten sposob wywiad zyska najwigksza otwartosé
na tok myslenia 1 nadawanie istotnosci treSciom komunikowanym przez
poszczegolnych specjalistow.

Ta czgs¢ wywiadow wymagata ode mnie szczegdlnego przygotowania. Stefan
Nowak pisal o konieczno$ci uswiadomienia sobie przez badacza, ze prowadzac
wywiad, swoja powierzchowno$cia, gestami, a takze sposobem moéwienia i bystro$cia
wplywa na badanego®. Dlatego przed kazdym wywiadem staralam si¢ jak najlepiej

zapoznac histori¢ i1 specyfikg¢ kazdego z badanych miejsc. W ten sposéb chciatam

8 1. Przybytowska, Wywiad swobodny ze standaryzowangq listq poszukiwanych informacji i mozliwosci
Jjego zastosowania w badaniach socjologicznych, Przeglad Socjologiczny, £6dz 1978, t. XXX, s. 54.
39 S. Nowak, Metody badan socjologicznych, Warszawa 1965, Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 73.
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wykaza¢ si¢ kompetencja i prawdziwym zainteresowaniem tematem oraz jak najlepiej

rozumie¢ wypowiedzi badanych i moc sprawnie wyjasnia¢ wszelkie zaistniate w toku
wywiadu niejasno$ci 1 niedopowiedzenia. W wypadku tej czesci wywiadu szczeg6lnie
istotna rolg odegrata moja wtasna religijnos¢, o czym piszg dalej, rozwazajac wptyw
mojej osoby na caloksztalt badania terenowego. Wywiady ze specjalistami (ktorych
tacznie przeprowadzitam 9) byly zdecydowanie najdtuzsze, $rednio trwaly okotlo
1,5 godziny a najdtuzszy z nich 3,5 godziny. Nie wszystkie, niestety, byly nagrywane.
Mimo wcze$niejszego umodwienia si¢ na wywiady oraz jasnego przedstawienia
ich celu, a co najwazniejsze, uzyskania na nie zgody, az 3 osoby nie zgodzily sig

na ich nagrywanie.

2.2.4 Wywiady z uczestnikami pieszej pielgrzymki na Jasna Gore

Prowadzone z uczestnikami pieszej pielgrzymki wywiady byly wywiadami
swobodnymi z dyspozycjami. Wszystkie 12 wywiadéw przeprowadzilam
w Warszawie, co pozwolilo mi spotka¢ si¢ z moim rozméwcami na dtuzej (Srednio
wywiad trwal okoto godziny, najkrétszy wywiad trwat 40 minut, najdtuzszy ponad 2
godziny), a takze w bardziej komfortowych warunkach. Dzigki temu z kazdym
z badanych udato mi si¢ porozmawia¢ w sposdb wyczerpujacy temat.

Wywiady te prowadzitam, dlatego, ze w trakcie badania zorientowatam sig, ze
piesza pielgrzymka na Jasna Gorg petni szczegdlna funkcje w swiadomosci badanych —
zarowno tych, ktorzy brali w niej udzial, jak tez tych, ktorzy tylko
o niej styszeli. Zdecydowatam wigc przyjrzeé si¢ jej w specjalny sposob™, a takze
o niej porozmawiac. Pisz¢ o tym, dlatego, Ze jest to doskonaty przyktad podazenia za
tym, co wedtug badanych jest szczegdlnie istotne. Planujac badanie sanktuaridow, nie
sadzitam, ze takie wywiady begda potrzebne. Jednak po ich przeprowadzeniu
1 przeanalizowaniu stwierdzam, Ze stanowia one bardzo wazny kontekst dla calosci

mojej pracy.

2.3 Przebieg badania
Facznie w ciagu prawie dwoch lat (maj 2010 — luty 2012)*' odwiedzitam badane

sanktuaria 35 razy. Przeprowadzilam 70 wywiadow swobodnych z dyspozycjami

% Ze wzgledu na brak mozliwoSci wziecia udziatu w cafej pielgrzymce prowadzitam obserwacje
uczestniczacg w trakcie wyjscia pielgrzymki, spedzitam na niej dzieh w trakcie drogi, a takze bytam na
Jasnej Gérze w dniu jej wejScia.

* Wyjazdy badawcze, majace na celu wstepne rozeznanie terenu badania i pilotaz wywiadu
ze spotkanymi w sanktuarium osobami, mialy miejsce latem 2008 i wiosng 2009.
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zgodnie z trzema scenariuszami, 49 wywiadow ze spotkanymi na miejscu
odwiedzajacymi sanktuaria osobami, 9 ze specjalistami 1 12 z uczestnikami
Warszawskiej Pieszej Pielgrzymki na Jasna Gorg.

Przebieg badania byl podporzadkowany sezonowemu trybowi funkcjonowania
sanktuaridéw. Sezon rozpoczyna si¢ w okolicach $wiat wielkanocnych, czyli z reguly
w kwietniu, a konczy w pazdzierniku, kiedy zaczyna si¢ robi¢ zimno. W pozostale
miesiace sanktuaria sa prawie puste. Dlatego wszystkie wyjazdy badawcze majace na
celu wywiady ze spotkanymi w sanktuariach osobami oraz obserwacje uczestniczace
odbyly si¢ w sezonie, a w miar¢ mozliwosci wigkszos¢ wywiadow ze specjalistami
poza nim**,

Kolejna ,wplywajaca na badania, specyfika funkcjonowania miejsc kultu jest
to, ze z reguly w sanktuariach maryjnych najwigksze uroczystosci przypadaja w te
same dni, ktore kalendarz liturgiczny wyznaczyt na konkretne maryjne S$wigto.
W zwiazku z tym, mimo najszczerszych chgci, nie mogtam odwiedzi¢ wszystkich
badanych sanktuariéw 15 sierpnia ($wigto Wniebowzigcia Najs§wigtszej Maryi Panny,
zwyczajowo zwane S$wigtem Matki Boskiej Zielnej), kiedy to mialy w nich
miejsce, uroczystosci znaczace pod wzgledem duzej liczby uczestnikéw

oraz kultywowanych tradyc;ji.

2.4 Wplyw badacza na badanie — kilka autorefleksji

Przygotowany badacz zachowuje si¢ podobnie jak normalny obserwator interakcji
spotecznej, jednak kieruje nim zupehie inny — naukowy — system istotnosci®’. Dzieli
perspektywe badanych, ale w odroznieniu od nich, pozostaje bezstronnym
obserwatorem, ktory odcina si¢ od swojej zdeterminowanej biograficznie sytuacji*’.
W pehi zgadzam si¢ z tym zaleceniem i uwazam, ze tylko w ten sposéb mozna
,2uprawia¢” empiryczng naukg, dla mnie jednak bylo to trudne, gdyz mdj zyciorys
— parokrotnie przed rozpoczgciem badania bywalam w sanktuariach w Polsce i poza jej
granicami sprawial, ze czg¢sto nie bylo mi tatwo odcia¢ si¢ od moich osobistych opinii
1 przemysle¢ na temat danego miejsca kultu. Jednoczes$nie doswiadczenie zdobyte

trakcie wezesniejszych wizyt w miejscach kultu oraz zasob wiedzy podrecznej®, do

2 Wywiady z dwoma specjalistami odbyly si¢ poza sanktuariami, jeden w Warszawie, drugi
w Sulejéwku.

3 A. Schiitz, Op.cit., ss. 139--140.

“ Ibidem, ss. 167-181.

4 Ibidem, s. 142.
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ktérego nalezy znajomo$¢ zwyczajow 1 tradycji katolickich, znaczaco pomogly mi
w badaniu. Uwiarygodnialy mnie nie tylko w trakcie obserwacji, kiedy niejednokrotnie
bytam podejrzliwie traktowana, ze wzgledu na mtody wiek i to, ze bylam sama, ale
takze przy prowadzeniu wywiadow. Zwlaszcza tych ze specjalistami. Czgsto przed
rozpoczgeiem wywiadu zadawali mi oni parg pytan, by dowiedzie¢ sig, kim jestem i co
w ogble wiem o sanktuariach, kulcie i1 pielgrzymowaniu. Po moich odpowiedziach
szybko poznawali, Ze jestem osoba zorientowana w tej tematyce. Zjednywato to mi ich
sympati¢ 1 jestem pewna, ze skutkowalo wigkszym zaangazowaniem w trakcie
wywiadu. Czasami pytania, ktore mi zadawano, dotyczyly bardzo prywatnych kwestii.
Podejrzliwe osoby pytaty, na przyktad o to, czy jestem osoba wierzaca.
Z profesjonalnego punktu widzenia nie mato oczywiscie zadnego znaczenia, nie
wdawatam  si¢ jednak w dyskusje na ten temat, tylko zgodnie
z prawda odpowiadatam, ze tak. Cieszylam si¢ tym, Zze moja religijno$¢ pomogta mi
w zdobyciu nietatwego, a co z tym si¢ wiaze — interesujacego, rozmowcy. Wiedza,
jaka posiadam, pomogla mi rowniez w preselekcji 1 preinterpretacji obserwowanej
rzeczywisto$ci. Znajomos$¢ wielu tradycji 1 zwyczajow - tego jak sa praktykowane,
pozwolita mi zamiast skupia¢ si¢ najpierw na ich zrozumieniu, od razu
przyglada¢ si¢ im doktadniej i glgbiej. Nieustannie musiatam jednak balansowac
pomigdzy korzysciami, jakie ptyngly z moich biograficznych uwarunkowan,
a ryzykiem zatracenia naukowej motywacji swojego dziatania na rzecz prywatnych
przezy¢ 1 refleksji. Zainspirowana praca ,Refleksje na temat badan terenowych
w Maroku” Paula Rabinowa*®, postanowitam dokladnie opisywaé wszystkie sytuacje,
w ktoérych moje prywatne preferencje i doswiadczenia byty dla mnie w toku
prowadzenia badania problematyczne.

Martyn Hammersley i Paul Atkinson zwrdcili uwagg na to, ze nawet fizyczne
cechy osobiste moga mie¢ znaczenie przy pracy w terenie'’. O tym réwniez miatam
okazj¢ si¢ przekona¢. Wygladam na mlodsza osobg, niz jestem, co w zdecydowane;j
wigkszosci przypadkow zjednywalo mi badanych. W trakcie prowadzenia obserwacji

jawnych oraz wywiadow parokrotnie styszatam komentarze w rodzaju: To wspaniale,

* Autor szczerze i z duzg doktadnoscia opisuje trudnosci jakie miat w prowadzeniu badania ze wzgledu
na swoje pochodzenie i cechy charakteru.

P. Rabinow, Refleksje na temat badan terenowych w Maroku, Kety 2010, Wydawnictwo Marek
Derewiecki.

M. Hammersley, P. Atkinson, Metody badari terenowych, Poznaf 2000, Wydawnictwo Zysk i S-ka,
s. 101.



ze taka mloda osoba interesuje sie sanktuariami (DzB, s.20*%). Jedni panstwo, ktérzy
poswigcili na rozmowg ze mna sporo czasu, zartowali nawet, ze skoro
siedemnastolatka pisze doktorat, to trzeba jej pomoc i odpowiedzie¢ na wszystkie
pytania jakie chce zada¢ (DzB, s.76). O tym, jak wazna rol¢ odgrywa wyglad badacza,
najdobitniej przekonatam si¢ pod koniec zbierania danych, kiedy to bylam
w zaawansowanej ciazy. Znalezienie rozméwcoOw do wywiadow byto wtedy o wiele
prostsze. Zdarzato si¢ nawet, ze osoby, ktére musialy mi odméwi¢ ze wzgledu na
napigty czas wizyty w sanktuarium, przepraszaty mnie za to. Przez to, ze wiedziatam
jak istotna jest zewngtrzna aparycja i pierwsze wrazenie, na wszystkie badawcze
wyjazdy, zgodnie ze wskazéwka Hammersleya i Atkinsona®, ubieratam si¢ w sposob
odpowiedni dla miejsca, jakim jest sanktuarium. Pamigtalam wigc zawsze o zakryciu
ramion i kolan oraz o ptytkim dekolcie. Oczywiscie nie wszyscy odwiedzajacy
sanktuaria przestrzegaja obyczajowych wytycznych dotyczacych ubioru. W moim
przypadku zachowanie stosownosci stroju byto niezbg¢dne, gdyz niwelowatam w ten

sposob ewentualna niechg¢ badanych, dla ktorych ta kwestia jest szczegolnie istotna.

2.5 Refleksje metodologiczne po wyjsciu z terenu badan

Z perspektywy zakonczonych badan bardzo wyraznie widzg, ze zastosowana
triangulacja metod, minimalizujaca zagrozenie nietrafnej analizy oraz bigdnych
interpretacji’’, byla niezbedna. Przede wszystkim, dlatego, ze badane zjawisko:
religijno$¢, ze wzglegdu na wpisang momentami w jego istot¢ tajemniczo$é
i niedopowiedzenie, jest trudnym obszarem badan. Czgsto obserwowane praktyki
lub zachowania nie poddaja si¢ tatwo zabiegom rozumienia. W wypadku zastosowane;j
przeze mnie triangulacji pochodzacy z obserwacji material stanowi niezbgdne
uzupehienie wywiadow ze spotkanymi w sanktuariach osobami. Natomiast wywiady
ze specjalistami oraz doktadne zapoznanie si¢ z historia i tradycja kazdego z miejsc sa

kontekstem, bez ktorego nie moglabym dokona¢ zadnej sensownej analizy.

48 W pracy przywotuje cytaty z: dziennika badacza (oznaczone skrotem — DzB), wywiadow
ze specjalistami (oznaczone skrotami na poczatku ktorych jest litera S, a nastgpnie pierwsza litera/litery
nazywy sanktuarium np. SL — specjalista Lichen), wywiadow ze spotkanymi z sanktuariach osobami
(oznaczone pierwsza litera/literami nazywy sanktuarium, a nast¢pnie numerem porzadkowym wywiadu
np. L1 — pierwszy wywiad Lichen ) uczestnikami Warszawskiej Pieszej Pielgrzymki na Jasng Gorg
(oznaczone skrétem pierwzych liter nazwy wlasnej piegrzymi, a nastgpnie numerem porzadkowym
wywiadu np. WPP1 — pierwszy wywiad z uczestnikiem Warszawskiej Pieszej Pielgrzymki)

* Autorzy pisali o tym, Ze ,,czasami konieczne jest przyjecie stylu ubierania, ktéry obowigzuje

w danej grupie”. Ibidem, s. 92.

0 M. Hammersley, P. Atkinson, Op.cit., ss. 236-238.
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Odnoszac si¢ raz jeszcze do kwestii mojej wilasnej religijnosci oraz korzysSci
1 probleméw, jakie z niej wynikaty, chce podkreslic, ze w prawidlowym
przeprowadzeniu badania pomagat mi silny 1 jasny konstrukt naukowego systemu
istotno$ci, ktorym si¢ postugiwalam. W trakcie swoich badawczych wizyt
w sanktuariach calkowicie koncentrowatam si¢na problemie badawczym, nie
wykorzystywatam ich jednoczes$nie do prywatnej religijnej praktyki. Myslg, ze dzigki
temu zabiegowi udalo mi si¢ wykorzysta¢ posiadana wiedzg, jednocze$nie

ograniczajac ryzyko nieobiektywnosci badan.

3. Metody analizy

Zebrany w trakcie badania terenowego material badawczy — teksty transkrypcji
wywiadow, dziennik badacza, dokumentacj¢ fotograficzna z kazdego badawczego
wyjazdu oraz liczne broszury, foldery, ksiazki, ktéore zaréwno dostawatam
od badanych specjalistow, jak tez kupowatam lub bralam (jezeli byly dostgpne
za darmo) w kazdym z sanktuariéow, zdecydowalam si¢ analizowa¢ na trzy sposoby.
Stworzytam poglgbione charakterystyki - opisy kazdego 2z sanktuariow,
przeprowadzitam analiz¢ ramowa czynno$ci wizyty w miejscu kultu oraz analizg
metaforycznego sposobu myslenia badanych o sanktuarium. Calo$¢ przeprowadzonej
analizy ma charakter stopniowy, wyniki kolejnych jej etapow siggaja coraz glgbszych i
bardziej szczegdlowych pozioméw. Sporzadzitam tez graf porzadkujacy hierarchig
oraz relacje migdzy sanktuariami w odczuciu zbadanych odwiedzajacych; tworzac go,
inspirowatam  si¢ metoda socjograficznag. Ponadto w  analizie wywiadow
z uczestnikami Pieszej Warszawskiej Pielgrzymki na Jasng Gorg¢ postuzytam
si¢ metoda analizy pola semantycznego. Wszystkie zastosowane metody szczegdtowo

opisuje ponizej.

3.1 Poglebione charakterystyki — opisy badanych sanktuariow

Po zakonczeniu badan stwierdzitam, ze zgromadzony przeze mnie material: teksty
transkrypcji przeprowadzonych wywiadoéw, dziennik badacza, zdjgcia, a takze wiedza
pochodzaca z wielu przeczytanych ksiazek, publikacji, dokumentéw, broszur
oraz folderow — jest na tyle obszerny i szczegdtowy, Zze pozwala na stworzenie
poglebionej charakterystyki — opisu, kazdego z badanych sanktuariow. Uznatam, ze
przedstawienie takich opiséw, begdzie przydatnym wprowadzeniem do nastgpujacej

dalej w pracy prezentacji wynikOdw analizy. Zatozylam, Ze rzetelne opisy sanktuariow
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powinny umozliwi¢ ich poznanie tym osobom, ktdére nigdy nie byly w danym miejscu
kultu, by miaty one poczucie, ze przynajmniej w pewnym stopniu zrozumiaty
to miejsce. Chcialam tez, by dostarczaly one takiej wiedzy na temat danego
sanktuarium, jaka odwiedzajace ja osoby, moga w prosty sposdb posia$¢ (czytajac
foldery, ulotki i przewodniki oraz sluchajac oprowadzajacych po danym miejscu osob).
Wiedza ta w znaczacy sposob moze wptywac na przebieg i odbior wizyty.

Staralam si¢ by przedstawione w pracy opisy sanktuariow zawieraly zwigzle
podana, ale maksymalnie wielowymiarowa wiedz¢ na temat ich historii, obrzegdowosci,
a takze logistyki (sposobow docierania do nich) oraz probe uchwycenia genius loci’'
kazdego ze badanych miejsc. Zatozytam, ze opisy te musza by¢ do siebie podobne,
zeby jednoczesnie pokazywaly, jakie jest dane sanktuarium w poréwnaniu
z pozostatymi. Dlatego stworzytam list¢ punktow — wytycznych (jest ich 11) zgodnie
z ktorymi je opisywatam:

- kult 1 historia;

- gléwne zwyczaje, znaki szczegolne;

- okolice (to czy znajduja si¢ na terenie miejskim, czy wiejskim i jaka jest specyfika
tego terenu);

- gospodarze (uwazam, ze to, czy dane sanktuarium jest parafiag oraz kto si¢ nim
opiekuje 1 jakie ma do tego podejscie, ma ogromne znaczenie);

- teren oraz zabudowa;

- zaplecze gastronomiczne, noclegowe i ustugowe;

- aktywnos$¢ wydawnicza 1 medialna;

- strona internetowa (w dobie powszechnego dostgpu do internetu wirtualny wizerunek
danego miejsca uznalam réwniez za wazny kontekst);

- charakterystyka odwiedzajacych (uwzgledniam informacji na temat liczby,
geograficznego pochodzenia — z wyszczeg6lnieniem obcokrajowcow, a takze

organizacji sposobu docierania do danego miejsca odwiedzajacych);

3! Okreslenie genius loci pochodzi z czaséw rzymskich i pierwotnie okreslato ono ducha opiekunczego
konkretnego domu, rodziny, miejsca. W czasach nowozytnych zmienito swoj sens i odnosi si¢ gltéwnie
do miast i miasteczek o szczegdlnym charakterze, w ktorych istnieje wigz architektury z natura, a
atmosfera i mentalno$¢ mieszkancoéw pozwalaja przypuszczaé, ze tym miejscem opiekuje sig jaki§ duch
niezwykty. Miejsca majace genius loci to miejsca szczegdlne, wyjatkowe, o niezwyktej atmosferze,
przyciagajace do siebie ludzi, generujace wyjatkowe zjawiska, stymulujace rozwdj talentéw i wreszcie
emanujace na inne miejsca. Genius loci jest zjawiskiem wyczuwalnym dla przybywajacego z zewnatrz,
ale trudnym do jednoznacznego zdefiniowania. Nalezy ono raczej do sfery transcendencji, a takze
emocji jakie towarzysza odbiorowi danego miejsca. (I. A. Oliwinska, Warszawskie Szmulki. Miejsce,
ludzie,  style  Zycia, Warszawa 2008, Wydawnictwo  Akademickie  Zak, ss.10-11.)
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- relacje z okolica (przedstawiam lokalny kontekst sanktuariow);
- Genius loci (w tym punkcie staram si¢ odda¢ ducha miejsca kultu, zarowno na
podstawie opinii badanych specjalistow, jak odwiedzajacych, a takze swoich odczu¢).
Sporzadzone opisy sanktuaridéw utrwalaja ich obraz w konkretnym czasie, moga wigc
sta¢ si¢ materialem badawczym dla innych naukowcow. Ze wzgledu na zbyt wysoki
poziom szczegotowosci zebranych przeze mnie do materialéw, cze$¢ informacji na
przyktad szczegolowy opis zabudowy, albo zaplecza gastronomicznego, noclegowego
1 ustugowego (na przyktad dokladne ceny nocelgu i informacja na temat standardu
pokoi) umiescitam w aneksie. Kazdorazowo, kiedy dana kwestia jest w rozbudowany
sposob w nim omowiona, umieszam w tek$cie odniesienie do konkretnej strony
ankesu. W aneksie znajduja si¢tez informacje na temat dziatalnosci medialnej,
wydawniczej oraz strony interentowej danego sanktuarium. Jest tak w zdecydowane;j
wigkszosci przypadkow, wyjatkiem sa opisy takich miejsc, w ktorych dziatalno$¢
wydawnicza i/lub medialna jest szczegélnie znaczaca oraz takich, ktore
posiadaja nowoczesne i interesujace pod wzgledem graficznym strony internetowe.

Do wszystkich opisow dotaczytam materialy wizualne. Sa nimi przede
wszystkim zdjecia, ktore zrobitam w trakcie badan, a takze przedstawienia
wizerunkéw czczonych, w danych sanktuariach. W opisach znajduja si¢ tez moje

refleksje badacza na temat przebiegu badan w danym miejscu.

3.2 Metoda analizy ramowej

W  trakcie tworzenia narzgdzia analizy wywiadow z osobami spotkanymi
w sanktuariach, korzystatam z koncepcji analizy ramowej Ervinga Goffimana®>. Rama
czynno$ci wedlug Goffmana to przestanki organizacyjne, ktére maja podwdjny
charakter — s garo6wno ,schematem poznawczym, za pomoca, ktorego umyst
szufladkuje krotki wycinek interakcji, jak tez sposobem postgpowania w tym wycinku
interakcji”>. Sformulowanie ,analiza ramowa” (frame analysis) Goffman nazywa
hastem oznaczajacym badanie organizacji do$wiadczenia w kategoriach, w ktorych
rama jest podstawowym elementem, jaki badacz jest stanie zidentyfikowaé. Analiza

jest wigc proba wyizolowania podstawowych ram rozumienia i nadawania sensu

. . , 54
okreslonej czynno$ci™.

52 E. Goffman, Op.cit.
53 M. Czyzewski, Wstep (w:) Ibidem.
54E. Goffman, Op.cit., s.s 11-12.
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W  zZyciu  codziennym  ramy = pomagaja rutynowo  funkcjonowac
w spoleczenstwie i szybko lub wrgcz bezrefleksyjnie odnajdowac si¢ w danej sytuacji.
Rama czynno$ci jest, bowiem zaloZzeniem organizacyjnym, w ktérym jednostki
dopasowuja czynnosci do swojego rozumienia tego, co si¢ dzieje, i zazwyczaj
dowiaduja sie, Ze otaczajacy je §wiat podtrzymuje to dopasowanie™. W zdecydowanej
wigkszosci, raz ustaliwszy sens i schemat danego dzialania, pozniej powtarza sig je
niemal mechanicznie. Goffman zauwaza jednak, ze sa rowniez sytuacje, w ktorych
trzeba czekaé do konca danej czynnoéci, zeby odkry¢, co sie whasciwie dziato™®.
W trakcie prowadzenia wywiadow ze spotkanymi w sanktuariach osobami
wielokrotnie miatam odczucie, Zze znajduja si¢ one wlasnie w takiej sytuacji — nie
maja jasno okre§lonej ramy. Pytaniami o pobudki przyjazdu oraz sposob spedzania
czasu w miejscu kultu do pewnego stopnia zmuszatam je do zdefiniowania czynnosci,
ktéra wlasnie wykonuja. Sytuacja odwiedzania sanktuarium, wbrew pozorom, nie jest
tez prosta w ramowaniu. Goffman, biorac pod uwage twierdzenie Schiitza, ze
odmienne interesy motywacyjne generuja odmienne nastawienie motywacyjne,
stwierdza, ze perspektywa motywacyjna w znaczacy sposob wpltywa na odbior
i ramowanie®’. Juz na etapie badan terenowych miatam pewno$¢, ze motywacji do
odwiedzenia sanktuarium jest bardzo wiele. Swiadomos$¢, ze wizyta w sanktuarium nie
jest jednoznaczna ani prosta i oczywista w ramowaniu, sprawita, ze postanowitam ja
dogltebnie zbadaé. Goffman pisat, ze dokladne przygladanie si¢ czynnosciom, ktore
wydaja si¢ odbywa¢ w milczaco przyjety 1 ukryty sposéb, prowadzi do ich

"% To wlasnie bylo celem prowadzonej

,rfozpakowania, rozwiktania, ujawnienia
przeze mnie analizy — proba jak najpehniejszego rozwiktania i ujawnienia ztozono$ci
ramy ciagu czynno$ci, jakajest odwiedzenie miejsca kultu. Informacje zebrane
w trakcie wywiadow o okoliczno$ciach przyjazdu do miejsca kultu oraz o tym, jak
przebiega pobyt, uznalam za odpowiedni materiat. Do realizacji tego zadania z r6znych

poje¢ zdefiniowanych przez Goffmana, wypracowatam model analizy ramowe;j, ktory

najlepiej pasowat do charakteru zebranych przeze mnie danych.

55Ibidem, s. 189.

56Ibidem, s. 5.

57 Ibidem, s. 10 - w odwotaniu do A. Schiitz, O wielosci swiatow. Szkice z socjologii fenomenologicznej,
Krakéw 2008, Zaktad Wydawniczy NOMOS.

58 Ibidem, s. 426.



Prowadzac analiz¢ wycinek rzeczywistosci, jakim jest wizyta danej osoby

w sanktuarium, okre$lalam (najpierw przedstawiam w skrocie wszystkie elementy
analizy, ponizej znajduje si¢ ich petne 1 wyczerpujace rozwinigcie) i opisywatam;
- zakotwiczenie czynnoSci poprzez

* nawias przestrzenny,

* nawias czasowy,

* nazwanie motywacji, ktore towarzyszyly wizycie

w sanktuarium,

- osobg odwiedzajaca oraz charakter jej wizyty w sanktuarium pod wzgledem
organizacyjnym w dziejacej si¢ czynnosci,
- fabulg¢ wizyty w sanktuarium,
- sytuacje bedace, zdaniem badanych, rozbiciem ramy.
Wedtug Goffmana, zakotwiczenie czynnosci to powiazanie jej z kontekstem™. Jednym
z podstawowych zabiegdbw zakotwiczania jest nadawanie nawiasu czasowego
i przestrzennego, to znaczy wyznaczenie specjalnego zbioru oznaczen granicznych®,
ktore okreslaja dana czynno$¢. Ponadto wyrdznia si¢ nawiasy zewngtrzne, ktore
okreslaja poczatek i koniec czynno$ci, oraz nawiasy wewngtrzne, ktore ustanawiane sa
wewnatrz danej czynnoéci®. Na przyklad przy okresleniu czynnosci dnia pracy,
nawiasem zewngtrznym, czasowym begdzie godzina rozpoczgcia i zakonczenia pracy,
wspotokreslona przez nawias przestrzenny, to znaczy wejscie do budynku
stanowiacego siedzibg pracodawcy. Nawiasem wewngtrznym moze by¢ na przyktad
podzielenie czasu pracy na: przed lunchem i po nim, a czas lunchu przestrzennie
okresla bycie w pracowniczej kantynie. W trakcie analizy ramowej wizyt badanych
w sanktuarium, wyznaczajac nawias czasowy, skupitam si¢ na dwoch wymiarach:
czasie trwania wizyty, (w trakcie, ktorej prowadzony byt wywiad) oraz zaznaczeniu
czy jest to pierwsza wizyta czy kolejna. Co do 0s6b odwiedzajacych dane sanktuarium
czgsto okreslatam tez przyblizona regularno$¢ wizyt. W trakcie okreslania nawias
przestrzenny, odtwarzatam odlegto$¢, jaka badani musieli przeby¢, zeby znalez¢ sig
w sanktuarium. W swojej analizie postanowilam tez potraktowac konkretne motywacje
do odwiedzenia sanktuarium, jako element zakotwiczenia tej czynnos$ci. Zrobitam tak,

gdyz motywacje sa znaczacym kontekstem wizyty oraz wplywaja na jej przebieg.

59 Ibidem, s. 193.
60 Ibidem, ss. 192-193.
61 Ibidem, s. 198.

26



Dlatego ich odtworzenie uznalam za niezbedne do zrozumienia ramy, jaka jest pobyt
w miejscu kultu. W swojej koncepcji analizy Goffman zwracal tez uwagg na osoby
biorace udzial w czynno$ci oraz na ich biologiczne i spoleczne cechy w pewnym
oderwaniu od granych przez nie rol®*. Podczas analizy, opisujac osoby, z ktérymi
prowadzitam wywiady, skupitam si¢ na odnotowaniu ich pfci, przedzialu wiekowego,
do ktorego naleza oraz okresleniu czy i w czyim towarzystwie wybraly sig
do sanktuarium. Na podstawie zebranych materiatow mogtam réwniez odtworzy¢
charakter wizyty badanych przeze mnie o0s6b pod wzglgdem organizacyjnym
(to znaczy przede wszystkim, czy pojawili si¢ oni w sanktuarium z jaka$ grupa
czy indywidualnie).

Transkrypcje wywiadow zawieraly rowniez informacje na temat fabuty pobytu
w miejscu kultu. Odtwarzajac je, stworzylam na ich podstawie spektrum typologii
zaistnialych sposobow spedzania w sanktuarium czasu.

Analizie podlegata réwniez kategoria rozbicia ramy. Wedlug Goffmana, jest to
sytuacja, w ktorej jednostka nie jest w stanie dtuzej thumi¢ swoich emocji i poddaje
si¢ im wbrew wymogom sytuacji, na przyktad ziewa z nudow na zebraniu albo §mieje
si¢ na pogrzebie®. Nie pytatam badanych o to, czy przydarzyta si¢ im taka sytuacja,
tylko o to, jakie zachowania uznaja za niestosowne w sanktuarium (bgdace

rozbiciem ramy).

3.3 Metoda analizy metafor

3.3.1 Dlaczego analiza metafor?

Kiedy przystgpowalam do pracy nad transkrypcjami wywiadow, zywitam
przeswiadczenie, Ze zebrany przeze mnie material jest interesujacy, ale tez
— ze wzgledu na specyfike wizyt w sanktuariach — bardzo trudny. Zastanawiajac
si¢ nad najlepszym sposobem jego analizy, postanowitam przyjrze¢ si¢ mu w dwojaki
sposob. W trakcie pierwszej analizy skupitam si¢ na odtworzeniu ramy czynnosci
odwiedzin miejsca kultu, o ktérej wprost rozmawiatam z badanymi. Byla to wigc
analiza danych znajdujacych si¢ ,,na powierzchni”. Zatozytam jednak, ze trudne do
wytlumaczenia doswiadczenie, jakim jest wizyta w sanktuarium, pozostawia na pewno
tez gleboki, niedostrzegalny na pierwszy rzut oka $lad w sposobie narracji — jezyku,

ktéry wart jest wnikliwej analizy. Peter Berger i Thomas Luckman w swojej pracy

62 Ibidem, s. 205.
63 Ibidem, s. LIV.
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0 ,,Spotecznym tworzeniu rzeczywistosci”’ dowodzili, ze jezyk ,,powstaje w zyciu
995604

codziennym, ktore to stanowi dlan pierwotne odniesienie’”". Twierdzili rowniez, ze
buduje on pola semantyczne — sfery znaczen, w obrebie, ktérych do$wiadczenia
zyciowe i historyczne moga zosta¢ zobiektywizowane, zachowane i gromadzone®.

Pobyt w miejscu kultu z cala pewnoscia mozna postrzegaé, jako znaczace
odniesienie, ktore wptywa na jezyk, jakim jest opisywany. Jego znaczenie jest jednak
trudne do okreslenia. Moga na nie wptywa¢ zarowno emocje, doznania estetyczne, jak
1 przemys$lenia moralne i duchowe. Takie niejednoznaczne i niecatkowicie dajace
si¢ zrozumie¢ okoliczno$ci sa, zdaniem Georga Lakoffa i Michaela Johnsona,
sytuacja, w ktorej metafora staje si¢ podstawowym narzedziem rozumienia®. Dzieje
si¢ tak, gdyz — jak pisza autorzy ,,Metafor w naszym zyciu” — system poje¢, ktérymi
ludzie si¢ postuguja, by mysle¢ i dziataé, jest w swej istocie metaforyczny®’. Metafora
nie stanowi, bowiem tylko ozdoby dyskursu, ale moze moéwi¢ co$ nowego
o rzeczywistoéci®™, a badanie metafor to odkrywanie zwiazku miedzy jezykiem,
a kultura®. Metaforyzacja codziennego jezyka jest na tyle powszechnym zjawiskiem,
ze czesto nawet jej nie dostrzegamy .

Ponadto, organizujac wiedz¢ na temat $wiata, jednostki ludzkie czgsto
postuguja si gstrukturami zwanymi ICM (idealized cognitive models) — spojnymi,
kognitywnymi modelami metafor. Tworza one ustrukturyzowane calo$ci, gestalty.
Sa swego rodzaju uproszczeniami, kulturowymi modelami mys$lowymi, ktore
pomagaja porzadkowa¢ obraz $wiata’'. Zdaniem Jikela, rekonstruujac takie ICM-y,
na podstawie empirycznych badan jgzyka potocznego, mozna niekiedy dojs$é
do prawdziwych teorii potocznych (folk theories lub folk models). Jdkel rozumie je,
jako uwarunkowane kulturowo wzorce objasniajace S$wiat, zawarte implicite

w metaforycznych strukturach jezykowych 1 okreslajace — zazwyczaj poza

roo , . ;. . , .. . - 72
$wiadomoscia mowiacego — jego myslenie i dziatanie’”.

“4p L. Berger, T. Luckman, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 2010, Wydawnictwo
Naukowe PWN, s. 56.

% Tbidem, s. 60.

% Ibidem, s. 251.

7 G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, Warszawa 2010, Wydawnictwo ALETHEIA, s.29.
5 P. Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja, Warszawa 1989, PIW, ss. 133-134.

% J. Taylor, Kategoryzacja w jezyku, Krakéw 2001, Universitas, s. 197.

" G. Lakoff, M. Turner, More Than Cool Reason: A Field Guide to Poetic Metaphor, Chicago 1989,
University of Chicago Press, s. 1.

0. Jikel, Metafory w abstrakcyjnych domenach dyskursu, Krakow 2003, Universitas, s. 25.

2 Ibidem, s. 26.



W swojej analizie postanowitam dotrze¢ do potocznych teorii (folk theories) na
temat sposobu postrzegania zarowno przestrzeni sanktuarium, jak réwniez spedzanego
w nim czasu. Parafrazujac wigc zawarta na poczatku ,,Metafor w naszym zyciu” frazg
— ,,pokaz mi swoje metafory, a powiem Ci kim jestes”, postanowilam w postgpowaé
zgodnie ze stwierdzeniem: ,zbadaj metafory obecne w jezyku odwiedzajacych

sanktuaria, a dowiesz si¢, na czym polega fenomen tego miejsca”.

3.3.2 Charakterystyka metafor

Metafory przede wszystkim mozna podzieli¢ na martwe 1 Zywe — o takim rozrdznieniu
pisza zaréwno Lakoff i Johnson, jak tez Paul Ricoeur””. Martwe to powszechnie znane
wyrazenia, ktore na stale weszty do jezyka. Sa nimi na przyktad zwroty ,,noga krzesta”
albo ,,u stop gory”. Zywe metafory to systematyczne pojecia metaforyczne nadajace
struktur¢ mys$lom i1 czynom, ksztattujac zycie. Sa one odkrywcze. Przykladem takiej
metafory jest zwrot ,,chodzi¢ wlasnymi drogami”’®. Ricoeur wyréznia jeszcze stadium
przejSciowe migdzy zywa a martwa metafora. Nazywa tak czgsto powtarzany,
ale jeszcze niezadomowiony na stale w jgzyku zwrot metafora martwiejaca.

Pod wzgledem budowy metafory mozna podzieli¢ na: proste (pojedyncze
zwroty) 1 zlozone wyrazenia metaforyczne (najczgsciej cale zdania) oraz ciagi
metaforyczne (posiadajace okreslona strukture fragmenty narracji)’”. Morfologicznie
mozna wyr6zni¢ ponadto (za Lakoffem 1 Johnsonem) metafory strukturalne,
orientacyjne, ontologiczne oraz personifikacje i metonimie’®. Metafory strukturalne to
takie, w ktorych jedno pojgcie nadaje  strukturg metaforyczna drugiemu.
Taka morfologi¢ posiada na przyktad sformulowanie: ,,argumentowanie to wojna”.
W przypadku metafor orientacyjnych caly system poje¢ nadaje strukturg innemu

systemowi, na przyktad; ,rado$¢ to goéra”, ,nieszczgscie to dor”’.

Metafory
ontologiczne to natomiast takie, ktore pozwalaja pojmowac¢ co§ metaforycznie, jako
rzecz, ktora mozna kwantyfikowaé, rozpoznawaé jej aspekty, przyczyny, cele
i motywacje’®. Pewna szczegdlna odmiana metafor ontologicznych sa personifikacje,

pozwalajace pojmowac roznego rodzaju rzeczy i zdarzenia w terminach motywacji

" G. Lakoff, M. Johnson, Op.cit., ss. 91-92, P. Ricoeur, Op.cit., ss. 130-133.

" Imidem, s. 92.

> B. Fatyga, P. Zielinski, Tempus fugit. Analiza metafor czasu — propozycja metodologiczna (w:)
Przeglgd Socjologii Jakosciowej, tom 11, nr 1, s. 10.

" G. Lakoff, M. Johnson, Op.cit., ss. 41-73.

" Ibidem, s. 41.

"8 Ibidem, ss. 55-58.
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1 wlasciwosci  dzialalno$ci ludzkiej. Uwypuklaja one rozmaite aspekty
czlowieczenstwa i sposoby jego pojmowania’’. Metonimia to w klasycznym ujeciu
wykorzystywanie nazwy jednej rzeczy do oznaczenia innej przylegajacej rzeczy. John
Taylor proponuje ponadto, zeby rozumieé ja, jako proces rozszerzenia znaczen™.

Rozmaite struktury metaforyczne z reguly pasujado siebie w sposob
koherentny. Koherencja dotyczy sytuacji, w ktorej jakie$ pojgcie otrzymuje strukturg
od wigcej niz jednej metafory®'. Jeszcze przed przystapieniem do pracy nad analiza
przypuszczatam, ze duza czg$§¢ badanych przeze mnie metafor bedzie sig
wykazywata wysoka koherencja. Wiedziatam réwniez, ze w analizowanym materiale
trzeba zwraca¢ uwage na tak zwane zakryte czgsci metafory. Powstaja one w wyniku
uwypuklania innych aspektow metaforyzowanego pojgcia. Dzieje sig tak, gdyz ta sama
systematyczno$¢, dzigki ktérej mozna zrozumie¢ jeden aspekt jakiego$ pojgcia,
jednocze$nie musi powodowac¢ ukrycie innych aspektow tego samego pojecia™.
3.3.3 Zastosowana metoda analizy
Analizg¢ zebranego materialu prowadzitam wedlug zaproponowanej przez Barbarg
Fatyge metody warstwowego zdejmowania metafor z tekstu oraz rekonstrukcji
piramidy metafor”>. Z uwagi na réznice w charakterze materialdow, na ktorych
pracowata Fatyga (narracyjne wywiady biograficzne), i tych, ktore ja poddatam
analizie (znacznie krotsze wywiady swobodne z dyspozycjami), musialam w paru
miejscach dokona¢ nieznacznych zmian w metodzie. Nie dotyczylo to jednak
glownych zatozen i etapow postgpowania. Zgodnie z pierwszym zaleceniem wybrane;j
metody, wielokrotnie czytatam teksty transkrypcji wszystkich przeprowadzonych
przeze mnie wywiadow (zaréwno tych ze spotkanymi w sanktuariach osobami, jak tez
tych ze ,,specjalistami” i uczestnikami Warszawskiej Pieszej Pielgrzymki®*).

W trakcie pierwszego czytania zwracalam uwagg na ,,charakterystyczne dla
danego tekstu stowa klucze” oraz notowalam pierwsze pomysly interpretacyjne® .

Drugie czytanie poswigcitam na wyszukanie i1 sporzadzenie inwentarzy prostych

™ Tbidem, ss. 65-66.

8 J. Taylor, Op.cit., s.174-176.

81 G. Lakoff, M. Johnson, Op.cit.,s. 128.

82 Ibidem, s. 37.

% B. Fatyga, P. Zielinski, Op.cit.; oraz B. Fatyga, Op.cit., ss. 190-193.

84 Postanowitam obja¢ analiza wszystkie wywiady, gdyz w ten sposéb pracowalam na materiale
posiadajacym roznego rodzaju charakterystyke (wywiady z pielgrzymami — krotkie, odwotujace sigdo
Htu 1 teraz”, wywiady ze specjalistami — dluzsze, zawierajace przemys$lenia samych specjalistow
oraz czg¢sto innych oséb, wywiady z uczestnikami WPP — dtuzsze, odwolujace sigdo wspomnien,
a wige pokazujace to, co najmocniej pozostatlo w pamigci z wizyty w sanktuarium).

85 B. Fatyga, P. Zielinski, Op.cit., s. 13.
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wyrazen metaforycznych dotyczacych sanktuariow. W trakcie kolejnej lektury
skoncentrowalam si¢ na zinwentaryzowaniu ztozonych wyrazen metaforycznych.
Nastgpnie okreslitam morfologig, znaczenie i1 kontekst uzycia kazdej metafory, ktéra
znalazla si¢ w inwentarzach. Ten etap wiazat si¢ z ponownym, czgsto parokrotnym,
odczytaniem tekstu. Kolejny krok polegal na sprawdzeniu, czy w tekscie
znajduja sig jakie$ wigksze zmetaforyzowane catosci wypowiedzeniowe. Nie byto ich
wiele. Myslg, ze glownie ze wzgledu na charakter opracowywanych danych, ktore
w wigkszos$ci sktadaly si¢ z wielu krétkich wypowiedzi. Te, ktore znalaztam, rowniez
okreslitam zgodnie z kryteriami przytoczonymi powyzej. Nastgpnie swoja analizg
skoncentrowatam na opracowaniu niezwykle czgsto wystepujacych w tekscie, wysoko
koherentnych wyrazen metaforycznych. Okreslatam kolejno dla kazdego z nich
metafor¢  stanowiaca podstawe¢ oraz  wszystkie pozostate  wspotwystepujace
w wyrazeniu. Ukoronowaniem prowadzonej przeze mnie pracy, zgodnie z zaleceniem
Fatygi, byto odtworzenie pigtnastu metafor organizujacych catos¢ tekstu®. Dla kazdej
z nich utworzytam piramide, ktéra w swojej podstawie miata najczgsciej wystepujace
1 najprostsze zwroty metaforyczne. Kolejne pigtro stanowity bardziej ztozone
metaforyzacje (réowniez dhluzsze ciagi metaforyczne), ktorych wigkszo$¢ byta
zrozumiala i mozliwa do zaklasyfikowania do konkretnej piramidy tylko i wytacznie
dzigki znajomo$ci kontekstu ich uzycia. Na szczycie piramid znalazly
si¢ zrekonstruowane przeze mnie glowne metafory®’. Kolejnym, wykonanym dla
kazdej stworzonej piramidy krokiem, byta jej weryfikacja, polegajaca na sprawdzeniu,
,postugujac si¢ kategoriami spojnosci, konsekwencji 1 koherencji systemu
metaforycznego Lakoffa i1 Johnsona, czy metafory z wierzchotka piramidy sa

koherentne z metaforami nizszych pigter”™

. Zweryfikowane piramidy opracowalam
tak, zeby byly bardziej czytelne 1 przejrzyste. To znaczy okreslitam
rame metaforyczna® kazdego zlozonego ciagu metaforycznego. Ostatnim etapem
analizy bylo okreslenie koherencji pomigdzy odtworzonymi piramidami gléwnymi,
uznatam bowiem, ze pokazanie w jaki sposdb metaforyczne sposoby myslenia
o sanktuarium tacza sig¢ ze soba jest istotna i potrzebna wiedza.

Tak przygotowane piramidy opisuj¢ w rozdziale ,,Wyniki analizy metafor”.

Znajduja si¢ tam rowniez przyklady réznych, pod wzgledem morfologii, typow

8 B. Fatyga, Op.cit., ss. 191-192.

%7 B. Fatyga, P. Zielifiski , Op.cit,, s. 14.
% B. Fatyga, Op.cit., s. 193.

% B. Fatyga, P. Zielinski, Op.cit., s.22.
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metafor, ktore wystgpowaly w teks$cie. Ponadto osobny podrozdziat poswigcam
analizie wybranych ,multimetaforycznych” wyrazen, w ktérych koherentnie
wspotwystepuja cztery lub wigecej metafory. Cheialam w ten sposob jak najlepiej

przyblizy¢ charakter catos$ci analizowanego materiatu.

3.4 Graf porzadkujacy hierarchi¢ oraz relacje mi¢dzy sanktuariami w odczuciu
badanych odwiedzajacych
W trakcie prowadzenia wywiadow ze spotkanymi w sanktuariach osobami pytatam ich
o inne miejsca kultu, ktéore w swoim zyciu odwiedzili. Pytanie to nie od razu
znajdowato si¢ w dyspozycjach do wywiadu. Dodatam je dopiero po pilotazu,
analizujgc wywiady przeprowadzone w dwoéch pierwszych miejscach. Zorientowatam
sie wtedy, ze badani mieli silng potrzebe dzielenia si¢ ze mng informacjami i opiniami
na temat innych miejsc kultu, w ktorych byli. Z perspektywy zakonczonych badaf
moge ocenié, ze dolaczenie takiego pytania byto wtasciwe. zyskane w ten sposéb dane,
chociaz nie sa obszerne ani reprezentatywne, pokazujg - moim zdaniem - pewne trendy
1 tendencje w odwiedzaniu sanktuariéow.

W celu uporzadkowania i wspdlnego przedstawienia wszystkich wymienionych
w trakcie wywiadéw nazwy sanktuariéw, inspirowalam si¢ metoda socjometryczng.
Socjometri¢ zapoczatkowat amerykafiski lekarz i socjolog wloskiego pochodzenia
Jacob Mereno. Metoda ta jest wykorzystywana w socjologii i psychologii spolecznej
do pomiaru struktur wtadzy, wspoétpracy 1 komunikacji pomigdzy jednostkami danej
populacji oraz spoistoSci malych grup spotecznych. Ma za zadanie zmierzenie
kierunku 1 sity stosunkéw przyciggania i odrzucania, ktére wedtug Moreno wystepuja
we wszystkich grupach spotecznych mig¢dzy jednostkami. Dzigki tej metodzie mozna
pozna¢ funkcjonujace w ramach danej zbiorowosci pary, podgrupy, kliki, frakcje oraz
dowiedzie¢ si¢ czy sa w niej jakie§ gwiazdy socjometryczne (osoby, ktére w trakcie
badafi technika socjometrii uzyskaty najwiecej pozytywnych gloséw)™. W trakcie
prowadzenia badafi socjometrycznych badacz zadaje wszystkim czionkom badanej
zbiorowosci te same pytania, w odpowiedzi, na ktére powinny wskaza¢ wybrane osoby
spoSrod podlegajacej badaniu grupy. Wyniki z reguly przedstawiane sa w formie
graficznej, tworzac na ich podstawie socjogram. Zadawane przeze mnie pytanie o inne

odwiedzane sanktuaria oczywiscie nie bylo zastosowaniem metody socjometrycznej,

90 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczenstwa, Znak, Krakoéw 2002, ss.138—139.
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tym niemniej analizujac zebrane dane, chcac odzwierciedli¢ taczace miejsca kultu
relacje, dostrzeglam pewne typowe dla socjogramoéw zaleznos$ci. To znaczy
»sanktuaryjng gwiazdg socjometryczng’, trzy pary oraz jedna podgrupg. Stworzony

przeze mnie graf wzorowany jest na socjogramie kotowym.

3.5 Metoda analizy pola semantycznego

Metoda analizy pola semantycznego, w wersji, ktorasi¢ poshuzytam, zostata
opracowana przez zespol badaczy pod kierownictwem Regine Robin z OSrodka
Leksykologii Politycznej w Saint-Cloud. Robin wraz z zespolem we wszystkich
swoich badaniach pracowata zgodnie z postulatami podstawowymi, ktére mowig, ze:
,»lekst nie jest przezroczysty. Szukanie znaczenia tekstu, zdania, wyrazu, wymaga
pewnej pracy nad tekstem, pozornego roztozenia ciggu wypowiedzeniowego
1 porzadku wypowiedzi po to, by ztozy¢ je na powr6t zgodnie z czytelnoScig
znaczacy™'. Metoda badaczy z Saint-Cloud polega na opracowywaniu pol
semantycznych dla danych ,stéw kluczy”. Opracowanie to stuzy ustaleniu siatki
pojeciowej ,,stowa klucza”, to znaczy odnalezieniu réznego rodzaju jego kontekstow
1 powigzan z innymi sfowami, zdaniami czy wyrazeniami. Procedura badawcza polega
na wyszukaniu, w podlegajacym badaniu tekScie stow i wyrazen, ktére wobec ,,stowa
klucza” pelnig funkcje: okreSlefi, ekwiwalentow, opozycji, asocjacji, opisu dziatan
podmiotu (czyli badanego stowa), opisu dziatafi wobec podmiotu.

W mojej analizie, przeprowadzonej zgodnie z powyzszym schematem, ,,s bwem
kluczem” byta pielgrzymka. Nastgpnie, na podstawie wynikéw tej analizy
skonstruowatam trzy definicje aspektowe, korzystajac z metody rekonstrukcji ukrytych
definicji réwnowazno$ciowych (stworzonej przez Marka Klosifiskiego)””. Doboru
wyrdznionych aspektéw (pielgrzymka jako doswiadczenie communitas, pielgrzymka
jako doswiadczenie liminalno$ci oraz pielgrzymka jako zjawisko neotrybalizmu)
dokonatam na podstawie zestawienia wnioskOw z notatek i uwag, ktdre sporzadzatam
w trakcie pierwszej fazy analizy oraz lektury literatury tematu opisujacej zar6wno

fenomen pielgrzymowania™, jak tez wspolczesnego zjawiska zrzeszania sig

TR Robin, Badanie pol semantycznych: doswiadczenia Osrodka Leksykologii Politycznej w Saint
- Cloud, (w:) M. Glowinski, Jezyk i spoteczenstwo, Warszawa 1980, Czytelnik ss. 252-254.

2 M. Klosifiski, Obraz bezrobocia i bezrobotnych w polskiej prasie (w:) Kultura i spoteczeistwo,
Warszawa 1994, nr 3, ss. 151-156.

% V. Tumer, ELB. Turner, Obraz i pielgrzymka w kulturze chrzescijaiiskiej, Krakéw 2009,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego.
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i rozpraszania ludzi w mate, intensywne emocjonalnie grupy - plemiona’. Takie
podejscie bylo zgodne ze postulatem Jeana-Clude’a Kaufmanna, ktéry w swojej
ksiazce ,,Wywiad rozumiejacy” pisal, ze nie ma badan bez lektur, a odniesienie do
teoretycznych tekstow w fazie analizy jest jak najbardziej wskazane i tworcze”.
Wszystkie definicje tworzylam zgodnie ze schematem: Pojecie definiowane, czyli
(innymi stowy)... ekwiwalenty ..., to nie ... opozycje, to ... okreSlenia ..., z ktérym
wiaze si¢ ... asocjacje ..., ktore (powoduje, robi)... dziatania podmiotu ..., wobec
ktérego (ktéremu, z ktérym) ... dziatania wobec podmiotu ... °°. W celu zachowania
spdjnosci logicznej tworzonych definicji nieznacznie zmieniatam formy gramatyczne.
Stworzone definicje byly — zgodnie z zaleceniem Robin — ,sktadaniem tekstu na
powrdt”, a zrekonstruowany w ten sposob tekst ma istotne dla mojej pracy znaczenie,
gdyz pokazuje w jak wieloaspektowo mozna postrzega¢ i odbiera¢ uczestnictwo

w pieszej pielgrzymce.

% M. Maffesoli, Czas plemion. Schytek indywidualizmu w spoteczerstwach ponowoczesnych, Warszawa
2008, Wydawnictwo Naukowe PWN.
% J.C. Kaufmann, Wywiad rozumiejgcy, Warszawa 2010, Oficyna Naukowa, ss. 48-57.

% M. Ktosifiski, Op.cit., ss. 151-156.
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ROZDZIAL. DRUGI
SPECYFIKA POLSKIEJ RELIGIJNOSCI

Rozwazafi na temat sanktuariow w Polsce nie mozna prowadzi¢ bez uwzglednienia
kontekstu specyfiki polskiej religijnosci, gdyz ma ona, w moim przekonaniu, wptyw na
popularno$¢ odwiedzania miejsc kultu. Polski katolicyzm jest okreSlany przez
znawcOw tematyki mianem spoteczno - kulturowego. Religia jest, bowiem dla
Polakéw, zdaniem Janusza Mariafiskiego, przede wszystkim wartoScig wspdlna,
odSwietng i zewnetrzng, nie za$ wartoScig osobisty, przezywanai wewnetrzng’'.
Przyczyny takiego stanu rzeczy maja glebokie korzenie historyczne. Mozna tu
odwota¢ si¢ do popularne od XIV wieku hasta ,,Polska chrzescijafiskim przedmurzem
(antemurale christiannitatis) Europy”, ktérego urzeczywistnieniem byly migdzy
innymi bitwa chocimska (1621 rok), obrona przed Szwedami (lata 1655-1660)
i odsiecz wiedeniska (1683 rok). W interpretacji Janusza Tazbira realizacja antemurale
christiannitatis w Polsce taczyta w sobie religi¢ 1 polityke, gdyz Polacy mieli zaréwno
poczucie misji na rzecz spolecznoSci chrzedcijafiskiej, jak i przy jej okazji zatatwiali
rézne miedzynarodowe interesy (na przyktad zwolnienie z ptacenia §wigtopietrza)®.
W okresie rozbiorow nastgpito dalsze silne i, w pewien sposéb naturalne, ,,sprzezenie

9999

pierwiastka narodowego z religijnym Jak stusznie zauwaza José Casanova,

,KoSciét katolicki byt jedyng strukturg przenikajacga granice trzech zaboréw™'®.

W tamtym czasie uksztattowat si¢ tez stereotyp Polaka katolika'"'

. Polacy traktowali
religie, jako wartoS¢ ogdlng, nalezaca do depozytu kultury narodowej. A przynalezno$¢
do Kosciota jako swoisty obowigzek wzgledem sprawy niepodlegtoSciowej. Religia
w pewnym sensie stanowita wyzwanie dla Polakéw, ktérzy za jej pomoca starali si¢
osiggna¢ inne, humanistyczne wartoSci. Zarazem religijno$¢ czesto byta traktowana

instrumentalnie, jako warto§¢ pomocna w odzyskaniu wolnoSci i1 niepodlegtosci kraju.

7 J. Mariafiski, Religijnos¢ spoteczenistwa polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy
socjologicznej, Krakéw 2004, Zaktad Wydawniczy NOMOS, s. 225.

% J. Tazbir, Polska Przedmurzem Europy, Warszawa 2004, Wydawnictwo Twdéj Styl.

% J. Styk, Metodologiczne problemy i trudnosci prowadzenia badaf nad religijnoscia w Polsce (w:) 1.
Borowik, W. Zdaniewicz (red.) Od Kosciota ludu do KoSciota wyboru. Religia a przemiany spoteczne
w Polsce, Krakow 1996, Zaklad Wydawniczy NOMOS, s. 188.

%], Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym $wiecie, Krakéw 2005, Zaktad Wydawniczy
NOMOS, s. 160.

01 J, Styk, op. cit.
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Jednocze$nie, bedac wartoScig wspélng, przestala by¢ dla wigkszoSci moralnym
wyznacznikiem zasad postgpowania.

Wiekszo$¢ Polakow jest gteboko, emocjonalnie przywiazana do ,,wiary ojcow”,
ale tez wigkszoS¢ nie zna jej podstawowych prawd 1 nie stosuje si¢ do jej wymogow.
Rytualizm KoSciota katolickiego w Polsce dodatkowo powoduje bardzo mocne
eksponowanie praktyk religijnych. Wtladystaw Piwowarski uwaza, ze polska
religijno§¢ charakteryzuje wyrazne akcentowanie uczuciowo-przezyciowej strony
religii, bez dostatecznego jej poglebienia oraz staby zwiazek moralnoSci zycia
codziennego z manifestowang religijnoscig'”. Wiara byla i jest najczesciej
przekazywana w konkretnej formie koScielnej, w rozbudowanej otoczce rytualno-
-obrzgdowej, ktéra wytworzyla swoista mentalno§¢ 1 wrazliwosS¢ religijng. Jednym
z jej przejaw6w jest wysoki sensualizm (piszg o nim zaréwno Ludwik Stomma'?, jak
i Magdalena Zowczak'™), ktérego przyktadem jest umiejetnosé i mozliwo$¢ modlitwy
tylko przed konkretnym znanym i szanowanym wizerunkiem'”. Bardzo istotng role
w polskiej religijnoSci, juz od czaséw obwotania Maryi Krélowag Polski (Akt
Zawierzenia Kréla Jana Kazimierza w 1656 rok), odgrywa kult maryjny. Jego centrum
stanowi sanktuarium Matki Boskiej Czestochowskiej na Jasnej Gorze, ktore
od wiekéw odgrywa doniosta role duchowej stolicy Polski. Rola i znaczenie kultu
maryjnego zostaly wyraznie podkreSlone przez trwajaca od 1957 do 1966 roku
Wielka Nowenne. Byl to ogélnopolski program duszpasterski przygotowany
z inicjatywy Prymasa Stefana Wyszynskiego, polegajacy na probie wprowadzenia
w zycie Polakéw krolewskich §lubéw z 1656 roku Wielka Nowenna byla tez

106

przygotowaniem do obchodéw Milenium Chrztu Polski™. Waznym elementem kultu

maryjnego w Polsce sg piesze pielgrzymki na Jasng Gore, ktore wedtug Casanovy

maja wrecz ,,skrytomagiczny charakter’™'”’

. Warto tez wspomnie¢, ze w czasach
Solidarno$ci wizerunek Matki Boskiej Czestochowskiej rewitalizowat si¢ jako symbol
opozycji 1 manifestacja wartoSci — nie tylko religijnych, ale i narodowych. Takim

symbolem by? réwniez papiez Polak - Jan Pawet 11, ktérego wpltyw na ksztatt KoSciota

12 W, Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1990, Redakcja Wydawnictw KUL, s. 149.

'3 L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Warszawa 1986, Instytut Wydawniczy
PAX.

"% M. Zowczak, Migdzy tradycja a komercja (w:) Miesiecznik Znak, Krakéw 2008, nr 634, ss. 38-40.
151, Stomma, Op. cit., s. 218.

1% Strona internetowa Katolickiej Agencji Informacyijnej http:/dziedzictwo.ekai.pl/text.show?id=4204,
data pobrania 29.01.2013.

197, Casanova, Op. cit., s. 167.

36



w Polsce byt ogromny. SpecjaliSci oceniaja tez, ze to wlaSnie przemowienia
1 pielgrzymki Ojca Swigtego (obok dziatalnoSci Srodowiska KIK 1 gleboko
zakorzenionej tradycyjnej ludowej religijnosci) mialy decydujacy wptyw na powstanie
Solidarno$ci'®.

Polske w duzej mierze omingt tez ogélnoeuropejski trend sekularyzacyjny,
gdyz juz pod koniec epoki Gierka rozpoczeta si¢ desekularyzacja, ktorej przejawem
byt wzrost liczby parafii, powotaf oraz czasopism i publikacji katolickich'®”. Od 1998
roku stosunki miedzy pafistwem polskim a Stolica Apostolska reguluje konkordat.
Spoteczny wptyw KoSciota katolickiego w Polsce nadal jest bardzo duzy, migdzy
innymi wypowiada si¢ on otwarcie w kwestiach moralnych, prowadzi dziatalno$¢

charytatywng i spoteczng oraz jest aktywnie obecny w przestrzeni polskiego Internetu.

1% Ibidem, s. 182.
19 Ibidem, s. 166.
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ROZDZIAL. TRZECI
W DRODZE DO SANKTUARIUM

1. Barwy plemienne — réznorodnos¢ polskiego katolicyzmu na przykladzie pieszej
pielgrzymkKi na Jasng Gore

W trakcie swoich badan w sanktuariach staralam si¢, zgodnie z zaleceniami
metodologii teorii ugruntowanej, prowadzi¢ systematyczna refleksj¢ na temat
zbieranych przeze mnie danych i tego, co obserwowalam w terenie. Szybko
zorientowalam sig, ze w $wiadomosci badanych piesza pielgrzymka na Jasna Gorg,
niezaleznie od tego czy ktos bral w niej udzial, czy tylko o niej styszat, ma szczegolne,
bardzo symboliczne znaczenie. Postanowilam wigc zbadaé, jaka jest Warszawska
Piesza Pielgrzymka na Jasna Gore i na czym polega jej fenomen.

W 2012 roku po raz trzysetny pierwszy wyruszyla z Warszawy piesza
pielgrzymka na Jasng Gore, w ktdrej jak co roku wzieto udziat kilkadziesiat tysiecy
0osOb. Odbywa si¢ ona kazdego sierpnia od 1711 roku, niezaleznie od sytuacji
panujacej na ziemiach polskich. Patnicy wyruszali z Warszawy zaréwno w trakcie
zabor6éw, wojen Swiatowych, jak tez w czasach PRL-u. Udziat w pielgrzymce, poza
osobistymi pobudkami, byt wtedy takze manifestacjg uczuc¢ religijno-patriotycznych.
Jej popularno$¢ nie spadfa jednak po roku 1989, a co wigcej, przyciaga ciagle nowe,
mtode i starsze osoby z najrozniejszych Srodowisk spotecznych. Ze wzgledu na dtuga
histori¢ 1 zasigg, warszawska pielgrzymka moze by¢ rozpatrywana w kategoriach
instytucji, ktorej przesztos¢ jest odzwierciedleniem dziejow Polski i narodu polskiego.
Czyni to migdzy innymi Czestaw Ryszka w ksiazce ,Idzie wierna Warszawa”'"
oraz Grzegorz Gorny i Janusz Rosikon w albumie ,,300 lat wytrwato$ci. Warszawska
Pielgrzymka Piesza 1711-2011”'"". Mozna jatez rozwazaé przy uzyciu metafory
pryzmatu. Z jednej strony jest ona wyrazem jednoSci KoSciota katolickiego w Polsce,
a z drugiej — przygladajac si¢ jej z bliska — dostrzec mozna, ze jest réznorodna,
rozszczepia si¢ na wiele kolorow: zaré6wno w przenoSni, gdyz kazda

z pielgrzymkowych grup jest inna pod wzgledem duchowosci i sposobu przezywania

"0 C. Ryszka, Idzie wierna Warszawa, Czgstochowa 2010, Wydawnictwo Zakonu Paulinéw
Paulinianum.

"' G. Gérny, J. Rosikofi, 300 lat wytrwatosci. Warszawska Pielgrzymka Piesza 1711-2011, Warszawa
2011, Rosikon Press.
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religijnoSci, jak 1 doslownie — kolor, jest zar6wno nazwg, jak 1 znakiem
rozpoznawczym grupy. To wilaSnie réznorodnoS¢ grup wchodzacych w  sktad
Warszawskiej Pieszej Pielgrzymki na Jasng Gor¢ (wyruszajacej 6 sierpnia spod
paulifiskiego koSciota pw. Swi@tego Ducha) i wydzielonej z niej w 1981 roku
Warszawskiej Akademickiej Pielgrzymki Metropolitalnej (wyruszajacej dzien
wczeSniej spod koSciota pw. Swi@tej Anny) wzbudzita moje zainteresowanie.
Przeprowadzone przeze mnie badania polegaly zaréwno na obserwacji uczestniczacej,
jak tez na realizacji wywiadow swobodnych z pielgrzymami. W analizach transkrypcji
wywiadéw postuzytam si¢ metodg badania p6l semantycznych''>.. W jej wyniku
powstaty trzy definicje aspektowe pojgcia pielgrzymka, akcentujace jej charakter
communitarny, liminalny i neotrybalny. Ponizej przytaczam wszystkie z nich wraz
z omowieniami, ktére tacz¢z ogélnymi rozwazaniami na temat znaczenia
Warszawskiej Pieszej Pielgrzymki.

Rozpoczng od proby odpowiedzi na pytanie czy pobudka do wyruszenia
w kierunku Jasnej Gory jest ch¢é wziecia udzialu w spontanicznej, bezpoSredniej,
liminalnej atmosferze communitas. Pojgcie to, stworzone przez Victora Turnera,
opisuje ,relacyjng wartoS¢ pelnego, niezapoSredniczonego porozumienia, a nawet
komunii migdzy doktadnie okreSlonymi tozsamoSciami, ktéra spontanicznie pojawia
sie¢ w réznego rodzaju grupach, sytuacjach i okoliczno$ciach™' . Communitas ujawnia
sie miedzy innymi w tworzonych przez pielgrzymki stosunkach spotecznych''*. Wedhug
Turnera che¢ jego doswiadczenia staje sig, zamiast indywidualnej pokuty, celem, ktory
przyciaga pielgrzymow'">. Ponadto pielgrzymki, zdaniem amerykanskiego antropologa,
sg funkcjonalnym ekwiwalentem ,,rytuatu przejécia” (pojecie Arnolda Van Gennepa)'',

a pielgrzymowanie jest sposobem przezywania liminalnosci dla ludzi §wieckich'".

"2 Doktadny opis zastosowanych metod badania i analizy znajduje si¢ w rozdziale metodologicznym.
"3V Turner, E.L.B. Turner, Op.cit.,s. 115.

"'V, Turner, Gry spoteczne, pola i metafory, Krakéw 2005, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, s. 132.

5V Turner, E.L.B. Turner, Op.cit.,s. 34.

"8V Turner, Op.cit., s. 51.

"7V, Turner, E.L.B. Turner, Op.cit.,s.31.
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1.1 Pielgrzymka jako doSwiadczenie ,,communitas”
Z cala pewnoscia gtéd communitas sktania do wzigcia udzialu w pielgrzymce. Panujacg
na niej rado$¢ z samego faktu bycia razem nie tylko wida¢, ale méwig tez o niej

pielgrzymi, co odzwierciedlaja przedstawione ponizej definicje''®.

Definicja pierwsza - pielgrzymka jako do§wiadczenie ,,communitas”

Pielgrzymka (akademicka, archidiecezjalna) to spotkanie czlowieka z czlowiekiem,
nieformalna wspodlnota szarych ludzi, z ktérymi na co dzien mozna nie miec
kontaktu. To mocne pozytywne natadowanie na caty rok.

Pielgrzymka to nie tylko babcie, ktore sobie maszeruja, nie jest to wydarzenie, na
ktorym ktos kogos do czegokolwiek zmusza.

Pielgrzymka to ogromny przekroj wiekowy (starsze osoby i dzieciaki po 3 lata). Chodza
na nig weseli mtodzi ludzie od licealnego wieku do 30-tki, ludzie po 40, matki z dzie¢mi,
mezczyzni w wieku studenckim, albo 35-letni, w sile wieku. Chodza tez ludzie, ktorzy
wyrwali sie z domu, sporo przystowiowych dreséw, a najstarsza siostra pielgrzymkowa
miala 82 lata. Na pielgrzymce jest caly przekrdj spoteczny, s tez niepelnosprawni,
wiezniowie na przepustce, AA, zolnierze i profesor akademicki, ktory tez chowa
sie z papierosem jak dziecko. Nie ida na nig ludzie s$wieci, tylko normalni,
pozytywni i $wieci mimo tych swoich mankamentéw. Jest dobra, bo mozna
zobaczy¢ dobry swiat, dobra mlodziez.

Z pielgrzymka maja zwigzek Godzinki, Aniol Panski, Koronka do Milosierdzia
Bozego, Jasnogorski Apel, ,Kiedy ranne wstaja zorze”, modlitwy po lacinie
oraz konferencje. Ma ona tez zwiazek z grupg $piewajacych, gitara, ,sacropolo®,
»chwalmy Pana w rytmie reggae”, ,alleluja i rece do gory” oraz z dominikanskimi
i tradycyjnymi $piewami po lacinie. Laczy sie takze z koszulkami, transparentami,
flagami w kolorze grupy, zawolaniami. Pielgrzymka ma zwigzek z duzg iloscia jedzenia,
wypiekami domowymi, kanapkami, cal3 masa slodyczy, kompotem. (Po wyjsciu
z Warszawy jedzenia bylo po kokarde, im dalej od Warszawy tym biedniej).

Pielgrzymka obejmuje szeroki krag ludzi, wpisala sie w swiadomos¢ wierzacych
i niewierzacych Polakow. Daje rados¢, ze inni ludzie sa.

Na widok pielgrzymki wszyscy wychodza, patrza, klaskaja, dajajakas wode,
kompoty, herbaty, ogéreczki matosolne, drozdzoweczki $wiezo upieczone, jabtka
zsadu. Jezdzi za nia catering, handlarze sie przy niej rozstawiaja na kazdym
postoju. Ludzie patrza na nig jak na ciekawostke, a arcybiskup Nycz wiwatuje na
balkonie. Zdarzaja sie na niej kradzieze, przychodzili ludzie z psami i kamieniami
rzucali. Przychodzili miejscowi, karki dyskotekowe, robili tulipany i atakowali. Wtedy
w obronie przyjezdza matly busik z go$¢mi (,komandosami”), ktorzy sa mniej pobozni
niz zwykli pielgrzymi.

" W celu lepszego wyréznienia definicji z catosci tekstu uzytam innej czcionki i kazda z definicji
posiada swéj odmienny kolor. Pogrubieniem wyroznitam szczegodlnie, wedlug mnie, interesujace
fragmenty definicji.
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To, jak duze znaczenie dla pielgrzymoéw ma spotkanie z innymi ludzmi,
najwyrazniej wida¢ w sieci ekwiwalentéw 1 okreslen. Niezwykle interesujace jest to, ze
— paradoksalnie — na wytworzenie si¢ atmosfery communitas wptywa réznorodno$é
patnikow.

Czynnikami, ktore stymuluja ducha communitas, sa wspolna modlitwa i $piew.
To one, bedac gléwnym i przewodnim elementem kazdego pielgrzymkowego dnia,
zmuszaja nawet najbardziej opornych do wilaczenia si¢ w przezywanie drogi razem
z cala grupa. Turner pisal, ze communitas, mimo ze spontaniczne i bezposrednie,
pozostaje w stalej relacji ze struktura spoleczna''’. W trakcie Warszawskiej
Pielgrzymki relacja communitas podtrzymywana jest przez wspolnotg modlitwy. Rézni
si¢ ona pod wzgledem atmosfery i oprawy w kazdej z grup, ale pod wzglgdem tresci
jest to powszechna modlitwa catego Ko$ciota. Odmawiajac migdzy innymi Rézaniec
i inne wymienione w definicji modlitwy, grupy buduja atmosfer¢ braterstwa
w odniesieniu do catego Kosciola katolickiego, ktory jest przeciez ogromna,
wielowiekowa instytucja posiadajaca wyrazne struktury.

Krag oséb objetych pielgrzymowaniem jest bardzo szeroki, znacznie wigkszy
niz kilkadziesiat tysigcy bioracych w niej udziat oséb. Prawie 250 kilometréw trasa
Warszawskiej Pielgrzymki prowadzi, bowiem nie tylko przez lasy, laki i pola, ale
réwniez przez wsie 1 miejscowosci, ktorych mieszkancy w pewien sposob staja si¢
uczestnikami  pielgrzymki. Bez ich (bezinteresownego badz =za drobnym
wynagrodzeniem) wsparcia pielgrzymka nie moglaby ,,i§¢”. Pielgrzymi maja tego
swiadomos$¢, co wigcej zdaja sobie sprawe, ze dla tych ludzi, jak tez innych
napotkanych po drodze, staja si¢ symbolem. Wspodlczesny pielgrzym zdaniem Alana
Morinnisa dazy do tego, zeby wyrdznia¢ si¢ sposrdéd wielu innych odwiedzajacych
sanktuaria 0sob'>’. Warszawskie grupy majaw tym celu specjalne oznaczenie na
przyktad wspomniane w definicji koszulki i transparenty, ktdre sprawiaja, ze juz
z daleka mozna rozpozna¢ idacych patnikow. Jednak to nie charakterystyczny wyglad,
ale funkcja, jakapelnia, ma kluczowe, symboliczne znaczenie. Pielgrzym to
wedrowiec, osoba przebywajaca z dala od domu, pozbawiona swoich zabezpieczen,

a zgodnie tacinskim zrodlostowem (peregrinus) jest ona cudzoziemcem. W stosunku do

119V, Turner, Op.cit., s. 211.
120 F, Bowie, Op.cit., ss. 262-263.
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tak postrzeganego symbolu wielu mieszkancow wsi 1 miejscowosci lezacych na trasie
z Warszawy do Czgstochowy przyjmuje postawe goscinno$ci. Jej wyrazem jest
zardbwno udostepnianie swoich gospodarstw na nocleg, jak réwniez czgstowanie
pielgrzymoéw w trakcie drogi woda, domowymi wypiekami i innymi wymienionymi
w definicji specjatami. Zwtaszcza na poczatku trasy bardzo duzo osob szykuje rd6znego
rodzaju smakotyki na przej$cie patniczych grup. Jest ich na tyle duzo, ze pielgrzymi,
majacy $wiadomos$¢ swojego symbolicznego statusu i chcac okaza¢ wdzigczno$¢, nie
odmawiaja. To sprawia, ze pdzniej mOwia nawet, ze na pielgrzymce jedzenia jest

po kokarde (WPP1, s. 4).

1.2 Pielgrzymka jako doSwiadczenie liminalnos$ci
W trakcie badaf dostrzeglam wiele czynnikéw, ktére sprawiaja, ze pielgrzymi moga

doSwiadcza¢ atmosfery liminalnej. Definicja liminalna znajduje si¢ ponize;.

Definicja druga - pielgrzymka jako doSwiadczenie liminalnoS$ci

Pielgrzymka (akademicka, archidiecezjalna) to wielkie przezycie duchowe, forma
umartwiania sie i rozwoju religijnego, remont duchowy, dwa tygodnie, ktére mozna
poswieci¢ Panu Bogu. Pielgrzymka to bardzo zorganizowana instytucja.
Pielgrzymka to bardzo zintensyfikowane przezycie, ekstremalne przezycie
fizyczne, dni i kilometry wielkiej pokory dla kazdego. To zmeczenie (dobre
zmeczenie), skrajne momenty wyczerpania, ofiara z siebie, ktdra ma sens i moze
by¢ bardziej skuteczna niz modlitwa.

Pielgrzymka to nie to samo, co, na co dzien, to nie pozostalych 355 dni w roku.

Pielgrzymka jest tradycyjna (zawsze sie wiedziato, ze taka jest). Jest trudna i ciezka.
Ma klimat pewnych wyrzeczen, ma charakter pokutny, przypomina 10 dni w zakonie.
Ma tez wymiar estetyczny - w sensie Polska jest piekna.

Z pielgrzymka wigza sie pola i grzejace slonce, ladne krajobrazy, monotonnos¢
krajobrazu, monotonno$¢ Roézanca. Poza Rézancem z pielgrzymka maja zwigzek
Godzinki, Aniol Panski, Koronka do Milosierdzia Bozego, Jasnogorski Apel,
,Kiedy ranne wstaja zorze”, modlitwy po lacinie oraz konferencje. Pielgrzymka
wigze sie z cisza nocna, regulaminem, negatywnym wpisem do karty (zdarza sie
flaszeczka w namiocie albo pare piwek sporadycznie), asfaltéwkami i przektuwaniem
babli.

Wymaga samozaparcia, pomaga, umacnia, buduje trwalos¢ w wierze, powieksza
wiedze, wlacza sie w caly rozwoj, daje mozliwos¢ skupienia sie na Bogu, nie na sobie. Po
niej hamburger w McDonaldzie smakuje lepiej, a lody to najlepsze lody w zyciu.

Na pielgrzymce nie mozna spozywac¢ alkoholu i pali¢ papierosow, nalezy spac
oddzielno plciowo (celibat obustronny, bardzo silny, nie mozna si¢ za bardzo
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nawet przytula¢), nie je sie lodow, nie kapie sie w otwartych zbiornikach, to
raczej nie dekolt i raczej zakryte kolana. Trzeba na niej przestrzega¢ ciszy nocnej,
wypelnia¢ dziury, trzymac¢ kabelek, uwazaé, zeby nie wrzuca¢ mydla do studni
gospodarzom. Na pielgrzymce ludzie idg, mdleja, dostaja zapalenia stawow, maja odciski
potworne, uczulenie na asfalt i udar. Miewa sie na niej kryzysy, idzie sie na nia, zeby
sie sprawdzic¢ i dowiedzie¢ czegos o sobie. 3- 4 osoby odeszly z powodu zmeczenia.

Najwazniejsza liminalng okoliczno$cia, o ktorej mowi definicja, jest naturalny
rytm pielgrzymkowego dnia, ktdry zaczyna si¢ o wschodzie stofica (lub czasami nawet
przed nim), a koficzy chwile po zmroku. Rzadko, ktory pielgrzym, na co dzief
funkcjonuje w taki sposob. PrzejScie na zgodny ze stoficem rytm, chociaz jest trudne,
naznacza pielgrzymkowy czas, jako szczegdlny. Kolejnym niecodziennym czynnikiem
jest intensywny kontakt z przyroda. Duza czeS¢ trasy pielgrzymki biegnie przez lasy,
pola i faki, ktérych uroda i urodzaj, zwlaszcza w sierpniu, robi ogromne wrazenie.
W ten sposéb pielgrzymka ma wymiar estetyczny. Takie warunki pozwalajg odpocza¢
od intensywnoSci podniet, jakich dostarcza miasto. Trzeba jednak pamigtaé, ze
pielgrzymka to (co wyraznie wida¢ w ekwiwalentach) duze wyzwanie dla organizmu.
Wysitek, ktory podejmujg pielgrzymi, angazujac ciato, pozwala umystowi
oderwac si¢ od codziennej rzeczywistoSci. Zmusza do odnajdywania w sobie sity
1 wytrwaloSci. Taki wewngtrzny dialog moze zapoczatkowal glebsze duchowe
1 religijne rozwazania, na ktére ma tez ogromny wptyw wypetniony modlitwg program
kazdego dnia. Osoby, z ktérymi rozmawialam, méwity, ze duza iloS¢ modlitw na
pielgrzymce sprawia, ze mozna si¢ na niej poczuC jak w zakonie (WPPS5, s. 3).
To spostrzezenie badanych wydaje mi si¢ szczegélnie wazne, gdyz wtaSnie w potrzebie
zasmakowania zakonnej intensywnoSci modlitwy antropologowie religii upatruja
poczatkéw pielgrzymowania. Dla wielu droga na Jasng Gore jest okazjg do uczenia
sie¢ modlitwy, a sg tez tacy, dla ktorych jest to jedyny moment w roku, kiedy si¢ modlg.
Pielgrzymkowe nasilenie praktyk religijnych mozna tez nazwac szczegélnym stanem
przejsciowym, ktéry ma moc sprawi¢, ze dochodzacy na Jasng Gor¢ patnik staje si¢
innym cztowiekiem. Jeszcze jednym przejawem pielgrzymkowej liminalnoSci jest
poddawanie si¢ czasowym ograniczeniom, wynikajacym z jej pokutnego charakteru.
Patnicy wyraznie podkreslali, ze to wyjatkowy czas w roku. Dlatego wigkszo$¢ z nich
przestrzega obowiazujacych zakazow. Post ten koficzy siez chwilg wejScia na
Jasng Gore. Wtedy to przed cukierenkami i kawiarenkami ustawiaja si¢ dtugie kolejki,

bo jak dowiedziatam si¢ od pielgrzyméw, zakupione w tym dniu lody fo najlepsze lody
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w Zyciu (WPP12, s. 9). Widok ten jest tylko jednym z elementéw dominujacej 14 i 15

sierpnia atmosfery odpustu, w ktora rado$nie wlaczaja si¢ strudzeni patnicy.

1.3 Pielgrzymka jako zjawisko neotrybalizmu

Poszczegdlne grupy pielgrzymkowe mozna postrzega¢ rowniez jako nowe plemiona.
Zgodnie z koncepcja Michela Maffesolego, neotrybalizm to zjawisko kulturowe,
polegajace na dynamicznym zrzeszaniu i rozpraszaniu si¢ ludzi w mate grupy
(nazywane przez autora plemionami), ktoére cechuje bardzo intensywna, cho¢ ptynna
1 tymczasowa, wigz. Akcentuja one rado$¢ zycia prostego 1 naturalnego. Sa
odpowiedzia na potrzebg bycia razem ludzi, ktorzy zamiast wyznaczania sobie

’ r L : 121
okreslonego celu, wola po prostu wstgpowaé w rados¢ bycia razem ~.

Definicja trzecia - pielgrzymka jako zjawisko neotrybalizmu

Pielgrzymka (akademicka, archidiecezjalna) to czas, ktéry mozna spedzi¢ z Bogiem na
$wiezym powietrzu, fajna forma spedzania czasu, to rekolekcje w drodze, duchowe
wakacje i nadzwyczajna rados¢ modlitwy.

Pielgrzymka to nie rajd pieszy ani ob6oz wedrowny i nie chodzi na niej o to, zeby
nabrac¢ tezyzny fizycznej. Nie jest to tez przetom.

Moze by¢ lepsza i grosza. Jest fajna, radosna, mila, moze by¢ cool, jest super, ma
teraz wyzszy standard. Wyobrazasz ja sobie inaczej, a w sumie jest tam duzy luz.
Mozna mie¢ do niej obojetny, pozytywny albo bardzo pozytywny stosunek.

Pielgrzymka 13czy siez duchownymi, seminarzystami, klerykami, zakonnicami
i ksiedzem proboszczem, druzynowym oraz starszym rodzenstwem. Wiaze sie tez
z paulinami, Swieta Anna, aleja Najswietszej Maryi Panny i ,przeprosna gérka”. Ma ona
tez zwiazek z grupa spiewajacych, gitara, ,sacropolo”, ,chwalmy Pana w rytmie
reggae”, alleluja i rece do gory” oraz z dominikanskimi i tradycyjnymi $piewami
po tacinie. Msza w polowych warunkach, ottarzem na traktorze, kurami, ktore chodza
obok tego, jak sie modlimy. Ma zwiazek réwniez ze spaniem w szkole, namiocie, u kogo$
w domu. Ciezaréwka z naczepa na bagaze, wahadlowym ruchem samochoddéw.
Pielgrzymka wiaze sie z przewodnikiem grupy, porzadkowymi, panem ,antenkowym”,
grupga medyczng, SZOP-em (Stuzba Zabezpieczenia Odpoczynku Pielgrzymow)
i stuzbami ogoélnopielgrzymkowymi. Pielgrzymka ma tez zwiazek ze sklepikiem, ktory
jezdzi i mozna w nim naby¢ wszystko, od pasty do butow po jedzenie,
oraz z cateringowymi budkami z rybami, kietbasami, hamburgerami, hot dogami, woda
i stodyczami oraz z samochodami , kajzerkami”.

Pielgrzymka wymaga zmobilizowania, zrozumienia drugiego czlowieka, wymaga
otwarcia sie na innych, przyjmowania pomocy, udzielania pomocy, obnaza nas
z jakichs wyobrazen, w ktorych zyjemy, o sobie, obnaza wiele wad w czlowieku, wida¢
przez nig ludzka nedze. Pozwala docenic religijnos¢, ktora ma dluzsza tradycje,

21 M. Maffesoli, Op.cit., ss. 3-11.

44



przekonuje do niektorych form modlitwy (na przyklad rozanca). Daje przypltyw
energii, pozytywnie laduje, daje zdrowie, uczy czlowieka, jak is¢ do Matki Boskiej, uczy,
kim Ona jest.

Na pielgrzymce caly czas idziesz, idziesz i co$ sie dzieje, nie nudzisz sie.

Idzie sie na nig w celu religijnym (jako Polak i katolik cho¢ raz). Sprawdzi¢, jak to jest,
czy to stereotypowo myslac babcie moherowe i akademicki festyn. Styszy sie o niej
juz w dziecinstwie, widzi sie j3, wracajac z wakacji, rodzice sie¢ na niej poznali. Co roku
jest slub na pielgrzymce, kupa malzenistw sie na niej poznata (styszy sie o dzieciach,
ktore sie na niej poczetly).

Pielgrzymka swoja tymczasowa, a jednocze$nie bardzo silng konstrukcja doskonale
wpisuje sig¢ w opisywane przez Maffesolego realia. Jak wida¢, w znajdujacej
si¢ powyzej definicji pielgrzymka odpowiada na zapotrzebowanie osoéb, ktore
poszukujai  potrzebuja intensywnego, acz  krotko  trwajacego w  czasie
1 niezobowiazujacego, przezycia religijnego.

Neotrybalizm cechuje rowniez ulotnos¢ i spetnianie si¢ w akcie'*>. W trakcie
badan pytatam wprost o ramy czasowe pielgrzymki. Jej poczatek, zdaniem badanych, to
moment wyjscia spod ko$ciola Swigtego Ducha badz Swigtej Anny, a koniec to chwila
dojscia pod jasnogorskie mury albo nawiedzenia cudownego obrazu. Mimo ze
wigkszos¢ pielgrzymow zostaje dluzej w okolicy klasztoru, a niektérzy nocuja tam
nawet z 14 na 15 sierpnia, to nie spgdzaja oni tego czasu ze swoimi grupami.
Grupy spelniaja swoje zadanie z chwilg doj$cia, przestaja obowiazywaé panujace
w nich zasady, a ich czlonkowie rozpraszaja si¢ w poszukiwaniu rodziny i znajomych,
ktérzy albo szli w innych grupach, albo przyjechali specjalnie na wejscie Warszawskiej
Pielgrzymki. Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze Jasna Goéra w noc z 14 na 15
sierpnia jest miejscem absolutnie niezwykltym, w pelni oswojonym przez
pielgrzymow, ktorzy modla sig, rozmawiaja, $piewaja, odpoczywaja, $pia
1 biwakuja dostownie wszgdzie.

Ukryta centralno$cia i podstawa bycia razem nowych plemion jest zwyczaj'>.
W grupach pielgrzymkowych petni on tez niezwykle wazna funkcj¢. Matych tradycji
1 regut bycia razem jest wiele (co doskonale wida¢ w sieci asocjacji), dotycza one
miedzy innymi wspoélbiesiadowania, wzajemnego pomagania sobie w drodze,
charakterystycznych piesni na pobudke albo zasad porzadkowych. Budza one wiele

emocji, a w opowiesciach o nich pielgrzymi podkreslali, Ze jest to charakterystyczny

122 Tbidem, s. 207.
123 Tbidem, s.49.
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zwyczaj dla ich grupy albo opowiadali o jakim$§ konkretnym zwyczaju, tradycji czy
regule z bardzo duzym zaangazowaniem. Jest to o tyle interesujace, ze z poziomu
analizy dostrzegam, iz opowiesci te sa w wigkszosci bardzo podobne. Maja jednak duze
znaczenie, gdyz wspomagaja proces dynamicznego zakorzeniania sig, ktorego efektem
jest odczucie bycia jedna grupa — jednym plemieniem.

Neotrybalizm cechuje rowniez mglawicowa uczuciowos¢, krotka, acz bardzo
intensywna emocjonalnie, relacja'>®, co jasno przedstawia sie¢ dziatania wobec
podmiotu. Takie uwarunkowania wptywaja na szczegélny rodzaj relacji, ktora
wytwarza si¢ wewnatrz grup. Ponadto pielgrzymi zwracaja si¢ do siebie wzajemnie per
,.siostro/bracie”. Postugiwanie sig taka formula podkres$la braterska jedno$¢ wszystkich
chrzescijan. Na co dzien jednak, poza zgromadzeniami zakonnymi, nikt raczej z niej nie
korzysta. Uzywanie tego niezwykle familiarnego zwrotu w oczywisty sposob wptywa
na poglebienie emocjonalnej wigzi wewnatrz grup. Kolejnym elementem pielgrzymki,
ktéry $wiadczy o intensywnos$ci wytwarzajacej si¢ pomigdzy pielgrzymami relacji,
stanowi ,,przepro$na gorka”. Jest to rytuat, ktdry rozpoczyna si¢ w momencie, kiedy po
raz pierwszy wida¢ wieze jasnogoérskiego klasztoru. Wtedy to wszyscy cztonkowie
grupy przepraszaja przede wszystkim przewodnika, ale tezsiebie nawzajem,
za wszystkie nieporozumienia, osady i trudnos$ci we wzajemnych relacjach w trakcie
drogi. Rytual ten, w duzej mierze rowniez przez moment, w ktdrym si¢ dzieje, jest
peten emocji.

Pisatam jak dotad o podobienstwie grup, zblizonych, czgsto nawet identycznych
modlitwach 1 zwyczajach, ktére wypetniaja kazdy dzief drogi. Pielgrzymka jednak nie
jest jednolita, a grupy wchodzace w jej sklad nie maja tylko logistyczno
— organizacyjnego zastosowania. Grupy roznia si¢ migdzy soba, i to nie tylko nazwa
i kolorem. Pielgrzymi widza te rdéznice i o nich opowiadaja. Z moich badan
jednoznacznie wynika, ze podstawa réznorodnosci jest $piew oraz duszpasterski styl
prowadzenia grupy. Spiew bardzo silnie determinuje sposob doswiadczenia
pielgrzymki. Osoby, ktdre potrzebuja radosnych $piewdw z gitara (patrz asocjacje
miedzy innymi sacropolo), zeby i$¢ i celebrowac droge, nie odnalaztyby si¢ w grupach,
ktére preferuja na przyktad ciszg. Réznice te sa nie tylko tatwo dostrzegalne, ale tez
bardzo istotne. Odwotuja si¢ do odmiennych sposobdw przezywania religijnosci, ktorej

czesto odpowiednie dopasowanie jest niezbednym warunkiem do wchodzenia

124 Thidem, s. 122.
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w indywidualna relacj¢ z Bogiem. To wtasnie okreslony rodzaj §piewu, albo jego brak,
byt opisywany przez moich rozméwcdéw jako jeden z najwazniejszych, tworzacych
pielgrzymke elementow, ktory sprawit, ze wytrwali na niej do konca oraz wspominaja
ja zadowoleni. Pielgrzymka daje mozliwo$¢ wyrazenia swojego stanu ducha. Niektorzy
potrzebuja maksymalnej ekspresji — gtos$nego $piewu, ktoremu towarzyszy¢ beda gitary
i ,,przeszkadzajki”. Inni wyciszenia 1 kontemplacji, ktorej sprzyja milczenie albo
tacinski kanon. Sa to dwa krance continuum, posrodku ktorego znajduja si¢ grupy,
taczace w jedno spokojniejsze 1 bardziej zywiolowe elementy. W nich
odnajduja sig osoby, ktore potrzebuja zarowno chwil skupienia, jak tez wspdtudziatu
w radosnym, pelnym wigoru, $§piewie.

Grupy sa w wigkszosci prowadzone przez konkretne zakony albo parafie, ktore
maja swoj staty, wyrazisty styl duszpasterstwa. W pielgrzymkowych realiach wyraza
si¢ on w okreslonym potozeniu akcentéw: albo na rados¢, integracj¢ i $§piew, albo na
kontemplacjg¢ 1 rozwazania religijnych tekstow. Pielgrzymi z czasem orientuja sig,
cho¢by hastowo, ktdra grupa jest jaka. Postuzg si¢ paroma przykladami. Biato-Czarna
to Dominikanie, zwani tez przez niektorych Grupa Ciszy. Szara, inaczej Jezuicka lub
Harcerska, daje mozliwo$¢ poczucia atmosfery harcerskich wyjazdéw. Grupa Biato-
Czarno-Czerwona, prowadzona przez ksiezy Bractwa Kaptanskiego Swigtego Piotra,
w oprawie liturgii korzysta z Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego, w Amarantowej
natomiast, ze wzgledu na wysoka S$rednia wieku, wszystko dopasowane jest do
religijnosci starszych osob (WPP2, s.2). Warto jednak wspomnie¢, ze badani przed
wyruszeniem w drogg czg¢sto mieli o niej inne wyobrazenie, bo migdzy innymi (co
wida¢ w sieci dzialania wobec podmiotu) mysleli, ze to akademicki festyn (WPP11,
s. 7). Dopiero szykujac si¢ do wzigcia udziatu w pielgrzymce lub spontanicznie idac na
nia po raz pierwszy, odkrywali, ze ta tradycyjna, zorganizowana instytucja jest
wewngtrznie réznorodna 1 pozwala wybra¢ sposob, w jaki chce sigja przezyc.
Swiadomo$¢ mozliwosci wyboru sprawia, ze pielgrzymi zaczynaja szuka¢ swojej
grupy. Czasami nie udaje si¢ jej znalez¢ od razu i dopiero w kolejnym roku zmienia
si¢ grupg na wlasciwa. W trakcie pielgrzymki nie mozna tego robi¢, okresla to jasno
regulamin. Zmiana grupy w trakcie drogi to bowiem wykroczenie, zwane grzechem
wielogrupstwa (DzB, s. 52), powodujace problemy organizacyjne. Zasada ta jednak
wpltywa tylko jeszcze mocniej na to, ze wybor grupy, z ktora wyrusza si¢ w drogg, to
w duzej mierze bardzo przemyslana decyzja. Decydujacym wzgledem jest wiasnie

opisywany sposOb przezywania religijnosci, ktory zalezny jest od indywidualnej
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emocjonalno$ci, estetyki oraz potrzeb danego momentu biograficznego. Czgsto
oczywiscie decyduja osobiste wzgledy, wybiera si¢ grupg, w ktorej idzie lub szedt ktos
bliski. Do takiej osoby ma si¢ zaufanie, rowniez ze wzgledu na to, ze zna sig rodzaj
religijnosci, jak jest jej udziatem.

Uwazam, ze relacja poszczegolnych grup pielgrzymkowych do zdazajacego na
Jasna Gorg ogotu jest przyktadem opisanego przez Maffesolego ruchu zwrotny migdzy
plemieniem a masa (charakteryzujacego wspolczesne spoteczenstwo)'>. Odzwierciedla
ona, bowiem, wewngtrzng réznorodnos¢ 1 jednoczesna  stato$¢ KosSciota

rzymskokatolickiego w Polsce.

1.4 W wielobarwnej roznorodnosci pielgrzymki lezy jej sila — podsumowanie
rozwazan

W trakcie badan pielgrzymki, bytam pod ogromnym wrazeniem tego, na jak wiele barw
si¢ ona rozszczepia. Instytucjonalnie w tej samej pielgrzymce idzie grupa kultywujaca
tradycje przedsoborowe i taka, ktéra wyglada bardziej jak ob6z wedrowny, $piewa
si¢ w niej nie tylko religijne piosenki, a zabawy w trakcie postojow bynajmniej nie
sa zwigzane z poglebianiem religijno$ci. Chociaz skrajnie odmienne, obydwa style
duszpasterstwa sa rownoprawne. Na tym wlasnie polega ogromna sila pielgrzymki.
Rokrocznie przyciaga ona bardzo réznych ludzi, ktorzy znajduja na niej miejsce dla
siebie. Wiedza oni, ze warto szuka¢ takiego rodzaju przezywania religijno$ci, ktory
zgodny bedzie z ich charakterem oraz sposobem bycia. Okres$long religijno$¢ mozna po
prostu lubi¢. Pomimo, ze stwierdzenie to wydaje si¢ oczywiste, dla wielu ludzi jest to
czgsto zupetlnie nowe odkrycie, ktorego mogli dokona¢ wlasnie poprzez udziat
w pielgrzymce. Duzo 0s6b na co dzien nie jest zaangazowanych w zycie duszpasterstw
ani parafialnych grup. Jednak pozytywne pielgrzymkowe doswiadczenie jest na tyle
silne, ze sktania do brania w nim udzialu, co rok. Pielgrzymi staja si¢ z powrotem
cztonkami danej grupy, nakladajajej barwy plemienne i1 catlymi soba angazuja
w przezywanie dziewigciu lub dziesigciu dni drogi. Czas ten jest tak intensywny
1 znaczacy, ze wplywa na sposob przezywania religijno$ci oraz relacje z Bogiem, nie
tylko w kolejnym roku, ale czgsto tez przez cate zycie. Ten watek przewija sig przez
wszystkie definicje. Pielgrzymka, bowiem, zdaniem jej uczestnikow, zarowno pomaga,

umacnia, buduje trwato$¢ w wierze, wigcza sie w caty rozwoj (WPP4, s. 5), jak tez jest

125 Tbidem, s. 219.
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remontem duchowym (WPP7, s.9) i mocnym pozytywnym natadowaniem na caty rok
(WPP11,s. 6).

Znaczenie pielgrzymki polega réwniez na tym, ze powigksza ona wiedz¢ na
temat KoS$ciota katolickiego, pozwala poznaé rézne formy modlitwy. Budujaca si¢
w ten sposob jedno$§¢ ma bardzo silne korzenie, gdyz wyrasta ze $wiadomosci
réznorodno$ci. Na pielgrzymce mozna, bowiem zobaczyé, ze przyktadowe
nabozenstwo rézancowe odmawiaja wszystkie grupy, niezaleznie do swojego
temperamentu. Dziata to rowniez w druga strong — czgsto starsze i przyzwyczajone do
tradycyjnego sposobu przezywania religijno$ci osoby zaczynaja szanowac, widzac jej
skuteczno$¢, hatasliwa i1 ekspresyjna religijnos¢ miodych.

Warszawska pielgrzymke mozna tez potraktowa¢ jako studium przypadku
przechodzenia ,,0d Kosciota ludu do Kosciota wyboru” w Polsce'*®. Z jednej strony,
jest ona postrzegana jako tradycyjna (zawsze sie wiedziato, ze taka jest (WPP2, s.1),
a kazdy Polak i katolik powinien na nig pojs¢ choc¢ raz (WPP3, s.1). Caly czas jest wigc
kojarzona jako silnie zwigzana z ,,Ko$ciolem ludu”. Z drugiej strony, przezywana
w grupach, ktére wymagaja osobistego zaangazowania, doskonale wpisuje si¢ w model
wspolnoty wspolnot, charakterystycznej dla ,,Kosciota wyboru”.

Po wystuchaniu opowiesci na temat pielgrzymek widziatam, ze byly one bardzo
rézne. Bowiem wspomnienia ogniskuja si¢ wokol  szczegoldow  zwiazanych
z plemienna/grupowa oprawa lub celéw, dla ktérych wyrusza si¢ w droge, a ktore
réwniez sa odmienne. Badani jednak, dzielac si¢ ze mna refleksja na temat tego, co data
im pielgrzymka i co bylo w niej dla nich najwazniejsze, méwili o tym samym. Poza
duchowymi korzy$ciami wszyscy wspominali o rado$ci, ktdra ptynie z bycia razem
1 wspolnego przezywania drogi. Doswiadczenie communitas jest wielka warto$cia,
ktora mozna wynies¢ z pielgrzymki. Kolejna, ktéora moze jest nawet wazniejsza,
okazuje si¢ $wiadomos$¢ rownoczesnej réznorodnosci i jednosci Kosciota katolickiego.
Warszawska Piesza Pielgrzymka pokazuje, bowiem nie tylko wielo$¢ sposobdw
przezywania religijnosci, ale takze to,Z e wszystkie one moga we wzajemnym
poszanowaniu i zrozumieniu ze soba koegzystowac.

Po tym jak zdecydowalam si¢ na poszerzenie badania i przyjrzenie si¢
w specjalny sposob pieszej pielgrzymce na Jasna Gore, nie wiedzialam, ze uzyskam

w ten sposob az tak wazny i — oceniajac z obecnej perspektywy — niezbedny kontekst

126 'W. Piwowarski, Op.cit., ss. 267-271.
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swojej pracy. Mysle, ze panujaca na Warszawskiej Pieszej Pielgrzymce atmosfera
w duzej mierze jest podobna do tej, ktéora panuje na pozostalych pielgrzymkach
podazajacych na Jasna Gor¢ oraz do innych miejsc kultu. Jednoczesnie jestem
przekonana, ze piesze pielgrzymki sa caly czas postrzegane jako najwlasciwszy sposob
docierania do sanktuariow, dlatego wzbudzajaone szacunek i sa obiektem
zainteresowania. Uwazam tez, ze przekazywane z ust do ust opowiesci na temat tej
i innych podobnych pielgrzymek wptywajana sposdb, w jaki wiele osob postrzega

sanktuaria, ich znaczenie i sens zdazania do nich.

2. Z biurem podrozy do sanktuarium - przyklad przejawu szeroko
rozumianego kiczu
Na autokarowe wyjazdy z grupa do sanktuarium — organizowane przez biuro podrozy
— mozna, moim zdaniem, spojrze¢ jako na przejaw szeroko rozumianego kiczu. Przede
wszystkim dlatego, ze imituja one pod wieloma wzgledami tradycyjng forme
podazania do miejsc kultu — pielgrzymke. Kryterium tworzenia programéw tego typu
wyjazdow jest atrakcyjnoS¢, rozumiana zgodnie z zasadg ,,im wiecej, tym lepiej”.
W konsekwencji sg one powierzchowne i nastawione na wywotanie ptytkich emoc;ji.
Juz w drodze do sanktuarium piloci niektérych wyjazdow, na ktérych bytam, zachecali
do integracji, wspdlnego Spiewu i zapoznawania si¢. To, co na pielgrzymce jest
naturalng konsekwencja powstajacych w wyniku wspdlnej modlitwy 1 Spiewu
intensywnych emocjonalnie relacji, nie jest tak fatwe do powtdrzenia. OczywiScie na
wyjazdach, do ktdérych si¢ odwoluje, zawsze znajdowaty si¢ osoby, ktore zachgcone
przez pilota rozpoczynaty Spiew. Z reguly jednak nie moglam si¢ oprze¢ wrazeniu,
ze wigkszoS¢ 0s6b przylaczata si¢ do Spiewu pod przymusem, majac poczucie, ze
pilota, tak jak dawniej nauczyciela na szkolnych autokarowych wycieczkach, nalezy
bezwzglednie stuchac.

Wyjazdy, w ktérych bratam udziat, uSwiadomity mi, ze odwiedzanie polskich

127

sanktuaridow moze by¢ konsumpcja na pokaz. Thorstein Veblen ', tworzac teori¢ klasy

prézniaczej, mowit o ludziach, ktérzy czerpig satysfakcje z faktu, ze moga wydac¢ duze

pieniadze na zaspokojenie swoich zachcianek, 1 z tego, ze inni to obserwuja

128 1129

1 podziwiaja ~°. Dean MacCannell © uwaza, ze ,,przedstawiciele wspotczesnej klas
p AL p p ) y

2T Veblen, Teoria klasy prozniaczej, Warszawa 1998, Muza.

%* Ibidem, s. 70.
' D. MacCannell, Turysta. Nowa teoria klasy prézniaczej, Warszawa 2002, Muza.
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sredniej préznujg — zwiedzajagc miejsca atrakcyjne turystycznie”'™.

Z reguty
w trakcie moich licznych wyjazdéw do miejsc kultu wszyscy moi towarzysze podrézy
uwaznie stuchali przewodnikéw 1 robili duzo zdjec, przede wszystkim w kiczowatej
stylistyce ,,tu bylem”. Wniosek ten potwierdza sposéb prowadzenia przez badanych
dokumentacji  fotograficznej, na przyklad fotografowanie swoich postaci
na tle zwiedzanych sanktuariow. O takim sposobie prowadzenia dokumentacji
fotograficznej pisze Donald Richmond Horne (autor cytowany przez Jakuba
Isanskiego)’' nazywajac go jednym z ,rytuatéw” turystyki. Horne uwaza, ze turysci
robig sobie zdjecia na tle dobrze znanych (z przewodnikéw lub telewizji)
zabytkow, gdyz w ten spos6b zyskuja niezaprzeczalny dowdd, ze odwiedzili dane
miejsce, oraz odczuwaja dume z powodu wilasnorecznego wykonania fotografii'”.
Z reguly miejscem, w ktorym wykonywanych jest szczegdlnie duzo fotografii, sa
bramy albo schody prowadzace do sanktuariow. Czesto pozowanie i wykonywanie
zdje¢ wzbudza emocje, dyskutuje sie na temat najlepszego miejsca albo ujecia,
doradza, jak najlepiej zapozowac 1 si¢ uSmiechna¢, gdyz to oczywiste, ze finalnie
wykonane zdjgcie stanie si¢ swoistym trofeum, ktorym bgdzie mozna si¢ chwali¢ po
powrocie do domu.

Niezwykle napigty program wyjazdéw, w ktérych bratam udziat, nikomu nie
przeszkadzal — kazdy chciat ,,zobaczyC i1 przezy¢” jak najwiecej, aby po powrocie do
domu moéc opowiadaé o swoich niezwyklych przezyciach 1 pokazywaé zdobyte
trofea'”. Czesto ze wzgledu na intensywny harmonogram czas odwiedzin miejsc
bedacych celem podrézy byt bardzo krétki. Zaobserwowalam, ze w konsekwencji
przez duze natezenie religijnych bodZzcow wiele 0s6b automatycznie zaczynato
konsumowaé wrazenia w podobny sposéb jak w trakcie wizyty w parku rozrywki'**
albo udzialu w festynie lub innym duzym, masowym, kulturalnym wydarzeniu. Warto
w tym miejscu wspomnie¢, ze oferta tego typu wyjazdow jest bogata i mysle, ze
znacznie bardziej dostgpna (zwlaszcza poprzez Internet) niz zdazajace do rdéznych

miejsc kultu pielgrzymki. Bardzo mozliwe, ze czg$¢ uczestnikow tego typu wycieczek,

"% Ibidem, ss. 19-22.

Bl ], Isanski, Zwigzki turystyki z fotografia w spoleczefstwie informacyjnym. Globalne i lokalne
przemiany pod wptywem rozwoju nowych technologii informacyjnych i ich wykorzystywanie
w turystyce. (w:)

L. H. Haber (red.), Spoteczenstwo informacyjne wizja czy rzeczywistos¢? Tom I, Krakéw 2004,
Uczelniane Wydawnictwa Naukowo-Dydaktyczne.

132 Tbidem, s. 422.

33T, Veblen, Op. cit., s. 17.

4 M. Wierzbicka, A. Wisniewska, Op. cit.
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chcac wybrac¢ si¢ do jakiego$ sanktuarium, trafita na opisywany wyjazd i bgdac nim
usatysfakcjonowana, zaczg¢la w ten wielokrotnie kiczowaty sposéb pielgrzymowac.

Sama w trakcie badan poznatam trzy takie osoby.
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ROZDZIAY. CZWARTY
POGLEBIONE CHARAKTERYSTYKI - OPISY BADANYCH SANKTUARIOW

1. Gietrzwald

Fot. 1 Sanktuarium w Gietrzwaldzie, widok od strony Zrédelka.

1)

JS5A40 BALLAVINAY

Zrédlo: archiwum wilasne.

1.1 Kult i historia

Gietrzwald (Dietrichswalde) zostal lokowany przez kapitule warminska w roku 1352.
Wraz z zalozeniem wsi powstata parafia. W XV wieku w miejscu pierwotnego
drewnianego ko$ciota postawiono budynek murowany z kamienia i cegly. W 1580
roku konsekrowano oftarz glowny, w ktérym juz wtedy znajdowat sig, stynacy

taskami'>, obraz Matki Bozej z Dzieciatkiem (fot. 2). Jest to obraz zaliczany do typu

1 Okreslenie ,taskami stynacy” to jedno z mozliwych tlumaczen lacinskiego wyrazenia ,imago
miraculosa”. Ma ono zwiazek przede wszystkim z taska jaka ptynie z faktu, ze Pan Bog do nas mowi
poprzez konktetny obraz i wizerunek. Ponadto od XIII wieku rozpowszechnita si¢ nauka o tym, ze obraz
przekazuje taski i poprzez modlitwg przy nim mozna je otrzymacé. Tytul ,taskami stynacy” to zatem
wigkszosci wypadkoéw inicjatywa oddolna, gdyz,ukéwa sie” on wsrod wiernych, ktorzy za
posrednictwem obrazu dozanali konkretnych task. Dokonywane przez papiezy i biskupéw koronacje i
odznacznia obrazéw sa usankcjonowaniem istniejacej juz poboznosci wzgledem danego wizrunku.
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Hodigitrii'*°. Autor obrazu gietrzwaldzkiego nie jest znany, nie jest tez ustalona
doktadna data jego pojawienia si¢ w gietrzwatdzkiej $wiatyni. Na podstawie wynikow
analizy pordwnawczej historycy sztuki przyjeli, ze obraz najprawdopodobniej
powstat na ziemiach polskich, gdyz obrazy takie jak gietrzwaldzki wystgpuja
w Polsce, poczawszy od wieku XV do XVIII. Znany obraz tego typu znajduje si¢
w Piekarach Slaskich'’.

Fot. 2 Wizerunek Matki Boskiej Gietrzwaldzkiej.

Zrédto: http://www polskaniezwykla.pl/

136 Hodigitria (hodegetria) to najstarszy i najbardziej rozpowszechniony,

typ ikonograficzny przedstawienia Matki Bozej z Dzieciatkiem Jezus. Tradycja glosi, ze pierwsza ikong z
porzedstawieniem znanym pod ta nazwa namalowatl $wigty Lukasz Ewangelista. Wizerunek hodigitria
przedstawia Matkg Boza trzymajaca na lewej rece matego Jezusa. Maria moze by¢ ukazana w potpostaci
lub catej postaci, moze tez zasiada¢ na tronie. Najistotniejsza jednak cecha przedstawienia jest jego
reprezentacyjny charakter, uzyskany dzigki surowos$ci i hieratycznosci obu postaci, ktore ukazane sa
statycznie i frontalnie. Hodigitria nie podkresla emocjonalnego zwiazku Matki z Dziecigciem.

K. Onasch, A. Schnieper, lkony. Fakty i legendy, Warszawa 2002, Arkady, s. 161.

37 Zaktadka historia obrazu na stronie internetowej sanktuarium w  Gietrzwaldzie
http://www sanktuariummaryjne.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=68&Itemid=12,
data pobrania: 28.06.2012.
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Stawe sanktuarium gietrzwatdzkiemu przyniosly - majace w nim miejsce
w 1877 roku - objawienia maryjne. Wizjonerkami byly: trzynastoletnia Justyna

Szafrynska i dwunastoletnia Barbara Samulowska'*®

. Obie pochodzity z niezamoznych
polskich rodzin. Maryja prosila je, by regularnie odmawialy Rozaniec, dlatego
dziewczgta codziennie przychodzity pod klon, pod ktérym objawila si¢ im Maryja,
1 odmawialy wskazana im modlitwg. Matka Boza, za ich posrednictwem, wzywata do
trzezwosci 1 modlitwy rézancowej o nawrocenie alkoholikéw, wskazata znajdujace sig
przy kosciele pod lasem cudowne Zrddetko oraz udzielata odpowiedzi na pytania
o dalsze losy przesladowanego na Warmii Kosciota katolickiego'”’. Bardzo waznym
elementem objawien gietrzwaldzkich bylo to, ze Maryja rozmawiata z dziewczgtami
w jezyku polskim oraz to, ze same objawienia mialy miejsce blisko kosciota. Stad ich
interpretacja zakladala, ze nie chodzilo o tworzenie nowego miejsca kultu, ale
o odnowienie tego juz w Gietrzwaldzie istniejacego, ktoéry powinien jednoczyé
i pokrzepia¢ Polakow w trudnych czasach Kulturkampfu. Bardzo szybko do
Gietrzwatdu zaczgli przychodzi¢ pielgrzymi, nie tylko z calej Warmii, ale tez
z odleglejszych regionow Polski, a nawet zza jej granic. W wyniku gietrzwatdzkiego
orgdzia Maryi, $rodowiska koscielne na Warmii rozpoczgly tworzenie przy
parafialnych bractw rozafcowych i ruchéw abstynenckich'*. Objawienia
w Gietrzwatdzie wplynely tez na rozwoj polskiej $wiadomosci narodowej'*'. W rok
po objawieniach, za sprawa begdacego pod ich wrazeniem poety Andrzeja
Samulowskiego, otwarta zostata w Gietrzwatdzie ksiggarnia polska. Samulowski wraz
ze wspolpracownikami doprowadzit takze do zatozenia ,,Gazety Olsztynskiej”, ktorej
pierwszy numer zostal wydrukowany w 1886 roku wiasnie w Gietrzwatdzie'**.
W 1967 roku papiez Pawetl VIudzielit zgody na koronacj¢ obrazu Matki Boskiej
Gietrzwatdzkiej. Aktu koronacji na dziewigédziesigciolecie objawien dokonal - w 1967

roku - prymas Polski, kardynal Stefan Wyszynski. Ze wzglegdu na

8 po objawieniach obie wizjonerki wstgpily do zakonu sidstr szarytek, §lad po zyciu Justyny urywa sie

w 1897, a Barbara wigkszo§¢ zycia poS§wiecita zakonnej pracy misjonarskiej, zmarta 1950 roku
w Gwatemali.

13 Porossa, Krétka informacja o sanktuarium Gietrzwatdzkim, (w:) KosSciot w regionie. Regionalizm
w kosciele, Ciechanéw 2001, Rada Krajowa Regionalnych Towarzystw Kultury, ss.88-90.

140y, Rostan, Sanktuarium Matki Bozej w Gietrzwatdzie, Gietrzwald 1994, Wydawnictwo MG, ss. 4-32.
J. Jasifski, Polityczna i religijna rola oSrodka Gietrzatdzkiego (w:) Maryjne oredzie z Gietrzwatdu,
Bs. J. Jezierski (red.), Czestochowa — Gietrzwald 2003, Polskie Towarzystwo Mariologiczne, s. 28.

142 Zakladka historia objawiei na stronie internetowej sanktuarium w Gietrzwaldzie -

http://www sanktuariummaryjne.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=67&Itemid=12,
data pobrania 28.06.2012.
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trudna sytuacje polityczna na ziemiach polskich, w odréznieniu od dziejacych sig
w podobnym czasie innych znanych objawien maryjnych — La Salette (rok 1846),
Lourdes (rok 1858), Fatima (rok 1917)'* — Koscidt zatwierdzit ich tre§é jako
autentyczna dopiero w ich setna rocznicg, w 1977 roku.

1.2 Gléwne zwyczaje, znaki szczegolne

Sanktuarium Matki Boskiej Gietrzwatdzkiej jest jedynym w Polsce, w ktérym
przedmiotem kultu sa zatwierdzone przez Watykan objawienia maryjne. Stynie z
licznych, dziejacych si¢ w nim za wstawiennictwem Maryi, uzdrowien. Glowne $wigta
to: Matki Boskiej Gietrzwaldzkiej (8 wrze$nia) oraz Wniebowzigcia Najswigtszej
Marii Panny (15 sierpnia). Fakt zatwierdzenia objawien jest dobrze znany wielu
odwiedzajacym. Niejednokrotnie w trakcie obserwacji uczestniczacej styszalam jak
badani dzielili si¢ migdzy soba ta informacja, albo informowali o niej swoje dzieci.
Byt to jednak krotki komunikat (to jest jedyne w Polsce miejsce zatwierdzonych
objawien Maryjnych), a nierozbudowana historia. Tylko jeden raz udato mi
si¢ uslysze¢ jak kto§ rozwinat ten watek o opowies¢ o objawieniach. Byta to pewna
starsza Pani snujaca opowies¢ przed okoto 8 letnim wnuczkiem, niestety byta to
opowiesc¢ o historii Lichenia (DZB, s. 44).

Gietrzwald nadal jest postrzegany jako miejsce majace szczeg6lne znaczenie
dla Warmii'**, Dawnym i charakterystycznym dla Warmii i Mazur zwyczajem, byta -
przychodzaca migdzy innymi do Gietrzwaldu - tradycyjna warminska pielgrzymka —
,tosier”. Obecnie nie ma juz ,losierow”, jednak ich historia jest ciekawym
przyczynkiem do historii i tradycji Warmii'*>. W trakcie badan udato mi si¢ byé¢ w
Gietrzwaldzie 15 sierpnia, w §wigto Matki Boskiej Zielnej'*°. Sanktuarium przez caty
dzien bylo pelne gosci, przede wszystkim z okolicy, o czym $wiadczyly lokalne
rejestracje licznie zaparkowanych w okolicy samochodéw. Wigkszo$¢ osdb byta
od$wigtnie ubrana (panowie byli w garniturach, albo koszulach z krétkim rekawem i
garniturowych spodniach, a panie w sukienkach, albo bluzkach i spédnicach) i przyszta
ze specjalnie przygotowanymi na ten dzien polnymi bukietami (w dniu tym tradycyjnie

swigci sig pierwsze plony, ktére bukiety symbolizuja). Obchodom $wigta towarzyszyt,

AT ackowski, I. Sotjan, Gietrzwatd w systemie oS§rodkéw pielgrzymkowych, (w:) Maryjne oredzie z

Gietrzwatdu, Bs.J. Jezierski(red.), Op.cit., s. 81.

* . Chtosta, Co przetrwalo z dawnego regionalizmu warminskiego? (w:) Kosciot w regionie.

Regionalizm w kosciele, Ciechanéw 2001, Rada Krajowa Regionalnych Towarzystw Kultury, s. 145.
370 tosierach do Gietrzwatdu pisal ks. Wiadystaw Piwowarski — W. Piwowarski, Zosiery do
Gietrzwaldu (w:) Studia Warminski, XIV (1977), ss. 153—-174.

146 Nazwa zwyczajowa $Swigta Wniebowzigcia NajSwigtszej Marii Panny.
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odbywajacy si¢ poza murami sanktuarium, wielki odpust. Na jarmarcznych stoiskach
mozna byto kupi¢ wate cukrowa, ciepte lody, rurki z kremem, miody, chleb ze
smalcem, plyty z muzyka (przede wszystkim disco polo i pop), balony z helem,
roznego rodzaju proste plastikowe zabawki oraz bizuterig, a takze firanki i inne
przydatne w gospodarstwie domowym akcesoria. Dla wigkszo$ci odwiedzajacych
Gietrzwald w tym dniu oséb, wizyta na odpustowym jarmarku byta obowiazkowym
punktem programu.

W  sanktuarium dziala Maryjne Centrum Pomocy Rodzinie, jest tez
miejscem corocznych tygodniowych rekolekcji Wspdlnoty Rodzin Katolickich

z Problemem Alkoholowym'*’

. Udato mi si¢ by¢ w Gietrzwaldzie akurat pierwszego
dnia tych rekolekcji. Prébowalam porozmawia¢ z paroma uczestnikami na temat
programu rekolekcji 1 ich  historii, nie bylo to jednak proste, gdyz,
co chwilg nasza rozmowg przerywaly entuzjastyczne powitania cztonkéw Wspolnoty,
ktorzy nie widzieli si¢ od roku. Udato mi si¢ jednak dowiedzie¢, ze wigkszo$¢ nich
przyjezdza do Gietrzwaldu regularnie od kilku, a czgsto nawet kilkunastu lat

(DZB, s. 45).

Fot. 3 Wnetrze koSciola w gietrzwaldzkim sanktuarium.

Zrédlo: archiwum wlasne.

7 Wigcej informacji na temat wspolnoty i jej zwiazku z Gietrzwatldem mozm znalezé na stronie
http://wspolnota.e.pl/.



1.3 Okolica

Gietrzwald znajduje si¢ w potowie drogi migdzy Ostrdda i Olsztynem. Lezy na skraju
poludniowej, tak zwanej polskiej, Warmii. Obecnie liczy trochg ponad 500
mieszkafncow'*®. Otoczony jest malowniczym, typowo warminskim terenem, pelnym
lasow, jezior, rzek i niewielkich pagorkow. Jest to okolica, w ktdrej duzo osob spedza
wakacje, posiada dziatki, korzysta z uslug gospodarstw agroturystycznych. Tereny te

"% Przez Gietrzwald przebiegaja tez szlaki

sa czescia ,zielonych phluc Polski
regionalnych wycieczek rowerowych'’,

1.4 Gospodarze

Od 1945 roku opiekg¢ nad sanktuarium gietrzwaldzkim sprawuja ksigza kanonicy
regularni lateranscy. Jest to jeden z najstarszych zakonow w Kosciele katolickim,
poczatkami siggajacy czaséw $wigtego Augustyna. Zgodnie z regula apostolska
in congregatione canonica (zycia na wzor Kosciola pierwotnego w Jerozolimie,
w ktorym wszystko bylo wspoélne), zycie kanonikdéw regularnych byto odniesieniem
1 wzorem dla, majacej miejsce w XI stuleciu, gregorianskiej reformy duchowienstwa.
Ten wielki i stary zakon przezyl kolejno dwa duze kryzysy (na przetomie XIII/XIV
oraz XVIII/XIX wieku), ktore spowodowaly, ze jest obecnie maty i nieliczny''. Stroj
zakonny kanonikow regularnych to czarna sutanna z krotka pelerynka noszona w dzien
powszedni oraz sutanna biala (papieska) noszona w dni $wiateczne oraz w niedzielg.
Kanonicy sa w Gietrzwaldzie bardzo widoczni. Poza regularng praca
duszpasterska, parafialng i sanktuaryjna oprowadzaja ch¢tnych po sanktuarium, duzo
uwagi poswigcaja tez nawiazywaniu kontaktu z odwiedzajacymi. Sa zyczliwi,
usmiechnigci, nawiazuja rozmowy z przechadzajacymi sig po terenie sanktuarium
osobami. W trakcie prowadzenia obserwacji uczestniczacej zostalam w taki mily
sposob zagadnigta. Miatam wrazenie, ze celem tej krotkiej rozmowy byla ,,subtelna
ewangelizacja”, to znaczy zwrocenie mojej uwagi na to, ze znajduj¢ si¢ w miejscu,
w ktérym mogg bez problemu skorzysta¢ z sakramentow pokuty i Eucharystii, jednak

byto to zrobione w elegancki i nienachalny sposob.

148 S Porossa, Krotka informacja o sanktuarium Gietrzwatdzkim, (w:) Op.cit.,ss.88-90.
14 Zaktadka historia na stronie internetowej sanktuarium w Gietrzwatdzie -
http://pl.wikipedia.org/wiki/Gietrzwa%C5%82d, data pobrania 28.06.2012.

% Tbidem.

"' Strona internetowa Zakonu Kanonikéw Regularnych Lateranskich:
http://www.kanonicy.pl/kanonicy/historia,2.html, data pobrania 29.06.2012.



Bardzo dobrze wspominam wywiad ze specjalistami (ksigdzem kanonikiem
i siostra z domu pielgrzyma). Udzielane odpowiedzi byly wyczerpujace i na temat, nie
byto problemu z ich nagrywaniem, pozwolono mi skserowa¢ wszystkie interesujace

mnie teksty i dokumenty, a nawet zostatam poczgstowana obiadem.

Fot. 4 Boczna elewacja domu parafialnego w stylu warminskim.

v

Zrédto: archiwum wiasne.

1.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze gastronomiczne i noclegowe sanktuarium

Teren  sanktuarium  gietrzwaldzkiego jest stosunkowo niewielki; poza
charakterystyczna czerwono-ceglana zabudowa (fot. 4), wyr6znia si¢ duza
iloscia zieleni. Jego centrum jest poznogotycki murowany kosciot, w ktorym znajduje
si¢ cudowny obraz Matki Boskiej Gietrzwatdzkiej. Wnetrze kosciola jest
odrestaurowane z widoczna dbatoscia o zachowanie jego pierwotnego wygladu

i klimatu'?

Od sanktuaryjnych zabudowan do cudownego zrodetka prowadzi
nastrojowa, poro$nigta starymi grabami aleja (fot. 7). Zrédetko potozone jest przy
wejsciu do lasu. Wzdluz calej, graniczacej z sanktuarium, $ciany lasu
znajduja sig kapliczki nowo wybudowanej drogi krzyzowe;j.

Sanktuarium posiada zaplecze noclegowe oraz gastronomiczne (szczegdlowy

opis Aneks ss.1-2) , w ktorego sktad wchodzi rowniez znajdujaca si¢ nieopodal

152 Szczegotowy opis zagospodarowania terenu sanktuarium aneks s.1.
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Karczma Warmifiskiej'>. Jest to duza restauracja'”*, urzadzona w stylistyce ludowej,
serwujaca regionalne przysmaki (fot. 6). Kelnerzy ubrani sa w stroje regionalne,
a zjes¢ mozna migdzy innymi charakterystyczne dla Warmii pierogi dzyndzatki albo
ryby stodkowodne. Miatam okazjg stolowac si¢ w karczmie cztery razy, zawsze bytam
zadowolona oraz dobrze i szybko obsluzona. Za kazdym razem restauracja byla petna
gosci, w wigkszo$ci niemieckojgzycznych, 1 z cata pewnos$cia nie byly to tylko osoby
odwiedzajace sanktuarium. Przypuszczam nawet, ze cz¢$¢ osob dowiaduje si¢

o gietrzwatdzkim sanktuarium przy okazji wizyty w Warminskiej Karczmie.

Fot. 5 Wnetrze Karczmy Warminskiej.

Zrédto: archiwum wilasne.

1.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze gastronomiczne i noclegowe sanktuarium

Teren sanktuarium  gietrzwaldzkiego jest stosunkowo  niewielki;  poza
charakterystyczna czerwono-ceglana zabudowa (fot. 4), wyréznia si¢ duza
iloscia zieleni. Jego centrum jest poznogotycki murowany kosciot, w ktorym znajduje
si¢ cudowny obraz Matki Boskiej Gietrzwaldzkiej. Wngtrze kosciota jest
odrestaurowane z widoczna dbalo$cia o zachowanie jego pierwotnego wygladu

155

i klimatu Od sanktuaryjnych zabudowan do cudownego zrodetka prowadzi

nastrojowa, poro$nigta starymi grabami aleja (fot. 7). Zrédetko potozone jest przy

1 . .

>3 Strona internetowa Karczmy Warminskiej - http://www.karczma.pl/.
154 Szczegblowy opis restauracji aneks s. 3.
155 Szczegdtowy opis zagospodarowania terenu sanktuarium aneks s.1.
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wejsciu do lasu. Wzdluz calej, graniczacej z sanktuarium, $ciany lasu
znajduja sig kapliczki nowo wybudowanej drogi krzyzowe;j.

Sanktuarium posiada zaplecze noclegowe oraz gastronomiczne (szczegdlowy
opis Aneks ss.1-2) , w ktorego sktad wchodzi réwniez znajdujaca si¢ nieopodal
Karczma Warmifiskiej'*®. Jest to duza restauracja'”’, urzadzona w stylistyce ludowej,
serwujaca regionalne przysmaki (fot. 6). Kelnerzy ubrani sa w stroje regionalne,
a zjes¢ mozna migdzy innymi charakterystyczne dla Warmii pierogi dzyndzatki albo
ryby stodkowodne. Miatam okazjg stolowac si¢ w karczmie cztery razy, zawsze bytam
zadowolona oraz dobrze i szybko obsluzona. Za kazdym razem restauracja byla petna
gosci, w wigkszo$ci niemieckojgzycznych, i1 z cata pewnos$cia nie byly to tylko osoby
odwiedzajace sanktuarium. Przypuszczam nawet, ze czes¢ osob dowiaduje sig

o gietrzwatdzkim sanktuarium przy okazji wizyty w Warminskiej Karczmie.

Fot. 6 Pielgrzymi czerpiacy wode z gietrzwaldzkiego Zréodelka.

Zrédlo: archiwum wlasne.

W trakcie kazdej mojej badawczej wizyty w Gietrzwatdzie mialam wrazenie, ze
wigkszos¢ odwiedzajacych to osoby przybyle do sanktuarium indywidualnie
i z rodzinami, a zatem w sposOb niezorganizowany. Moje spostrzezenia potwierdzili
gietrzwaldzcy specjali$ci (ksiadz kanonik oraz siostra z domu pielgrzyma), wedtug

ktorych z roku na rok zwigksza sigliczba oséb odwiedzajacych Gietrzwatd

1 . o
>® Strona internetowa Karczmy Warminskiej - http://www karczma.pl/.
157 Szczegotowy opis restauracji aneks s. 3.
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samodzielnie. Wida¢ to migdzy innymi po coraz wigkszej liczbie parkujacych
przy sanktuarium samochodow osobowych.

Gietrzwald to miejsce, z ktorego zebralam najwigcej wywiaddéw ze spotkanymi
w sanktuarium osobami. To tu jedyny raz nie ja zwerbowalam kogo$ do wywiadu,
tylko kto§ mnie. Podszedt do mnie, bowiem ojciec czteroosobowej rodziny
1 powiedzial, iz jesli dobrze styszal, ze rozmawiam z ludZmi o ich wizytach
w sanktuarium, to oni bardzo chgtnie udziela mi wywiadu.
1.7 Relacje z okolica
Sanktuarium w Gietrzwaldzie jest parafia. Ksigza kanonicy przyktadaja szczegdlna
wagg do relacji z parafianami, gdyz zdaja sobie sprawg z tego, ze w sezonie ging oni
wsrod tych tumow pielgrzymow (SG, s.5). Tym niemniej, zdaniem gospodarzy
sanktuarium, parafianie sa pozytywnie nastawieni do pielgrzymoéow. Czg$¢ z nich
prowadzi gospodarstwa agroturystyczne, w ktorych gosci odwiedzajacych miejsce
kultu. Siostra z Domu Pielgrzyma powiedziata, Zze pozostaje z ich wlascicielami
w kontakcie i kiedy ,,u niej” nie ma miejsc, kieruje szukajacych noclegu do
prywatnych gospodarstw.

Ze wzgledu na historig gietrzwatdzka parafi¢ mozna nazwa¢ trudna. Kiedy pytatam
o nia, ksiadz kanonik zapytal mnie, czy widzialam film ,Roéza”'"®. Kiedy
odpowiedziatam, ze tak, powiedziat, Ze najlepiej zrozumiem sytuacjg tej parafii, jesli
sobie wyobrazg, z e miejscem akcji filmu rownie dobrze moéglby by¢ Gietrzwatd.
Obecnie, w wyniku licznych powojennych, a takze pdzniejszych przesiedlen, zaledwie
w niewielkim stopniu parafi¢ zamieszkuja rodowici Warmiacy. Przerwana zostata wigc
mig¢dzypokoleniowa relacja $wiadkdw cudownych gietrzwatdzkich wydarzen, ktora
wczesniej byla bardzo waznym elementem wigzi okolicznej ludnosci z sanktuarium.
Z gietrzwaldzka parafia jest zwiazana jeszcze jedna interesujaca kwestia — nowi,
,,sezonowi parafianie”. Sa to osoby (gtownie Warszawiacy), ktérzy w ostatnim czasie
licznie stali si¢ wlascicielami znajdujacych sig¢ w okolicy dzialek rekreacyjnych,
szczegdlnie w okolicy Jeziora Rentynskiego. Zwrdcili sigoni z prosba
(rozpatrzona pozytywnie) o odprawianie w czasie wakacyjnym dodatkowej mszy
polowej w okolicy ich dziatek. Gietrzwald jest tez szczegdlnym miejscem dla szerzej
pojetej okolicy. Swiadcza o tym migdzy innymi liczne §luby, chrzty, a nawet pogrzeby

0s0b z sasiadujacych i odleglejszych parafii warminskiej archidiecezji.

138 Powstaty w 2011 roku film Wojciecha Smarzowskiego opowiadajacy tragiczna i ztozong powojenna

histori¢ terendow mazurskich.
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Fot. 7 Grabowa aleja prowadzaca do Zrédelka.

Zrédto: archiwum wilasne.

1.8 Genius loci

Gietrzwald czgsto bywa okreslany mianem ,,polskiego Lourdes”. W obydwu tych
miejscach w podobnym czasie objawita si¢ ubogim, matym dziewczynkom (w Lourdes
byta to Bernadeta Soubirous) Maryja, méwiaca do nich w ich ojczystym jezyku
1 nakazujaca im odmawia¢ Rozaniec. Wskazata tez wizjonerkom cudowne zrodetka,
z ktorych woda wypita z wiara 1 modlitwa ma moc uzdrawiajaca. Jest ona chgtnie
1 czgsto czerpana na zapas, do specjalnych plastikowych buteleczek w ksztatcie Maryi
(z odkrecana korona, albo cata gldwka) albo do 1,5 litrowych butelek po wodzie.
I w jednym i w drugim miejscu, zdazaja si¢ osoby nabierajace duze ilosci wody.
W Gietrzwaldzie rekordowa byta pod tym wzgledem mtoda para, ktéra nabrata tacznie
10 butelek wody, udato mi si¢ ich zaczepi¢ i zapytac o cel przyjazdu do Gietrzwatdu,
odpowiedzieli wprost, ze byli w tej okolicy przejazdem i realizujq rodzinne zamowienie
na swietg wode i to jest ich jedyny cel i punkt programu wizyty (G5, s.1). Na tym
jednak podobienstwo sanktuariow si¢ konczy, i to bynajmniej nie, dlatego ze Lourdes
to jedno z najwigkszych i najbardziej znaczacych sanktuariow na $wiecie, a Gietrzwatd
to matle i znacznie mniej znane miejsce. Parg lat temu miatam okazj¢ by¢ w Lourdes
i moge stwierdzi¢, ze Gietrzwald, w pozytywnym znaczeniu, stanowi jego

przeciwienstwo. Przede wszystkim nie jest on tak skomercjalizowany (cate Lourdes
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pelne jest sklepikow 1 knajpek, domoéw oferujacych noclegi, nawiazujacych
w najrozniejszy sposob do Bernadety Soubirous i objawien) i nie dzieje si¢ w nim
naraz niezliczona ilo§¢ wydarzen (we francuskim sanktuarium w tym samym czasie
moga si¢ odbywac konferencje, prelekcje, przedstawienia oraz glosne i ekspresyjne
,»dojscia” roznych pielgrzymek), nie ma tez w nim takiego hatasu i thumu. Genius loci
Gietrzwatdu to spokoj, brak pospiechu, zgietku i szumu. Mimo Ze miejsce to jest raczej
male, w odczuciu przybysza stanowi ogromna przestrzen. Okalajaca je warminska
przyroda pozwala ja odczu¢. Wedlug mnie, szczegdlnos$¢ gietrzwatdzkiego
sanktuarium polega rdwniez na jego autentyczno$ci, na ktoéra sktada si¢ zardwno
nalezycie pielggnowana architektura, jak tezwidok modlacych si¢z zywym
zaangazowaniem osob, a takze dluga kolejka stojaca przed cudownym zrodetkiem.
Warto podkresli¢, ze na taki genius loci Gietrzwaldu duzy wplyw maja ksigza
kanonicy, ktorzy §wiadomie unikaja komercjalizacji i zbgdnego rozgtosu; staraja si¢
oni rowniez zachowa¢ sanktuarium w jak najbardziej autentycznym stanie, czego
doskonatym przyktadem jest efekt prowadzonych w kosciele prac remontowych.

1.8 Genius loci

Gietrzwald czgsto bywa okreslany mianem ,,polskiego Lourdes”. W obydwu tych
miejscach w podobnym czasie objawita si¢ ubogim, maltym dziewczynkom (w Lourdes
byta to Bernadeta Soubirous) Maryja, méwiaca do nich w ich ojczystym jezyku
1 nakazujaca im odmawia¢ Rozaniec. Wskazata tez wizjonerkom cudowne zrodetka,
z ktorych woda wypita z wiara i modlitwa ma moc uzdrawiajaca. Jest ona chgtnie
1 czgsto czerpana na zapas, do specjalnych plastikowych buteleczek w ksztatcie Maryi
(z odkrecana korona, albo cata gldwka) albo do 1,5 litrowych butelek po wodzie.
I w jednym i w drugim miejscu, zdazaja si¢ osoby nabierajace duze ilosci wody.
W Gietrzwaldzie rekordowa byta pod tym wzglgdem mloda para, ktora nabrala facznie
10 butelek wody, udato mi si¢ ich zaczepi¢ i zapytac o cel przyjazdu do Gietrzwatdu,
odpowiedzieli wprost, ze byli w tej okolicy przejazdem i realizujq rodzinne zamowienie
na swietg wode i to jest ich jedyny cel i punkt programu wizyty (G5, s.1). Na tym
jednak podobienstwo sanktuariow si¢ konczy, i to bynajmniej nie, dlatego ze Lourdes
to jedno z najwigkszych i najbardziej znaczacych sanktuaridw na $wiecie, a Gietrzwatd
to matle i znacznie mniej znane miejsce. Parg lat temu miatam okazj¢ by¢ w Lourdes
i moge stwierdzi¢, ze Gietrzwald, w pozytywnym znaczeniu, stanowi jego
przeciwienstwo. Przede wszystkim nie jest on tak skomercjalizowany (cale Lourdes

pelne jest sklepikow 1 knajpek, domoéw oferujacych noclegi, nawiazujacych
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w najrozniejszy sposob do Bernadety Soubirous i objawien) i nie dzieje si¢ w nim
naraz niezliczona ilo§¢ wydarzen (we francuskim sanktuarium w tym samym czasie
moga si¢ odbywac konferencje, prelekcje, przedstawienia oraz glosne i ekspresyjne
,»dojscia” roznych pielgrzymek), nie ma tez w nim takiego hatasu i thumu. Genius loci
Gietrzwatdu to spokoj, brak pospiechu, zgietku 1 szumu. Mimo Ze miejsce to jest raczej
male, w odczuciu przybysza stanowi ogromna przestrzen. Okalajaca je warminska
przyroda pozwala ja odczu¢. Wedlug mnie, szczegdlnos$¢ gietrzwatdzkiego
sanktuarium polega rdwniez na jego autentyczno$ci, na ktoéra sktada si¢ zardwno
nalezycie pielggnowana architektura, jak tezwidok modlacych si¢z zywym
zaangazowaniem osob, a takze dluga kolejka stojaca przed cudownym zrodetkiem.
Warto podkresli¢, ze na taki genius loci Gietrzwaldu duzy wplyw maja ksigza
kanonicy, ktorzy §wiadomie unikaja komercjalizacji i zbgdnego rozgtosu; staraja si¢
oni rowniez zachowa¢ sanktuarium w jak najbardziej autentycznym stanie, czego

doskonatym przyktadem jest efekt prowadzonych w kosciele prac remontowych.

2. Jasna Goéra

2.1 Kult i historia

Poczatki Jasnej Gory zwigzane sg z pojawieniem si¢ w tym miejscu w 1382 roku
paulindw. Wkrétce po ich przybyciu w nalezacym do klasztoru niewielkim koSciele
umieszczono otaczany od wiekéw wielka czcia Cudowny Wizerunek Matki
NajSwigtszej (fot. 8) przywieziony przez fundatora klasztoru - Wtadystawa Opolczyka
- z Betza. Wedlug legendy wizerunek jest dzietem Lukasza Ewangelisty. Przez cesarza
Konstantyna zostat sprowadzony z Jerozolimy do Konstantynopola, a nast¢pnie
ofiarowany jako prezent ksigciu ruskiemu - Lwu. Podczas zawieruchy wojennej
znalazt si¢ on w Belzie, gdzie odnalazt go piastowski ksigz¢. Wizerunek ten jest
uwazany za jedng z szacowniejszych relikwii chrzescijanstwa. Jest to obraz typu
Hodegetrii, posiada wyrdzniajacy ciemny koloryt, karnacja twarzy Matki 1 Dziecigtka
ma kolor palonego ugru. Charakterystycznym elementem obrazu sgtez blizny na
prawym policzku Maryi (dwie z nich biegng réwnolegle, rozszerzajac si¢ w kierunku
szyi, a trzecia przebiega na linii nosa, przecinajac je poprzecznie), ktére wedtug
legendy, sa pozostaloScia 1 pamiatkg po napadzie grupy polskich szlachcicow,

zawodowych przestepcéw, na jasnogérski klasztor'™ w 1430 roku W rzeczywistoSci,

139" A. Jackowski (red.), Jasna Géra, Wroctaw 2001, Wydawnictwo Dolnoglaskie, ss. 6-20.
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co dobitnie potwierdzita analiza konserwatoréw, blizny sa namalowane (byt to wyraz
checi upamigtnienia zbezczeszczenia obrazu przez szlachtg albo nawigzanie do starej
tradycji ikonograficznej, ktorej przejawem byto umieszczanie znakéw zranienia na
szczegOlnych, Swigtych wizerunkach).

W 1717 roku wizerunek Matki Boskiej Czgstochowskiej ze wzgledu na
swoja stawe 1 rozmiary kultu na mocy aktu papieza Klemensa XI zostal ukoronowany.
Byla to druga ceremonia koronacji obrazu na ziemiach polskich'®. Jak podaja
historycy, w uroczystosci uczestniczyto 200 tysigcy wiernych'®'. Mimo niestabngcego
kultu Cudownego Obrazu historia jasnogdrskiego klasztoru byta trudna, parokrotnie
byt on rabowany 1 oblegany. Do najstynniejszych nalezy oblezenie przez wojska kréla
Karola X Gustawa w trakcie potopu szwedzkiego. Owczesny przeor Jasnej Gory
0. Augustyn Kordecki, mimo znaczacej przewagi militarnej Szwedow, nie podjat
decyzji o kapitulacji, w ktérej byt konsekwentny az do momentu, gdy Szwedzi

zaprzestali oblezenia'®

. Obrona Jasnej Gory przede wszystkim byla zwycigstwem
w wymiarze religijno-symbolicznym, uchodzagcym za punkt zwrotny potopu
szwedzkiego.  Podkoloryzowany  obraz = oblg¢zenia  przedstawil =~ Henryk

Sienkiewicz w ,,Potopie”"'®

1 to wlasnie ten opis zachowat si¢ najlepiej w zbiorowej
pamigci Polakow. W czasach PRL $rodowiska ko$cielne ustanowity Matke¢ Boska
Czgstochowska oredowniczka i opiekunka wierzacych Polakéw. Jej znaczenie nie
malato mimo licznych represji wymierzonych zaréwno w paulindéw, jak i zdazajacych
w jej strong pieszych pielgrzymow. Dziato si¢ wrecz przeciwnie — wiele odbywajacych
sie na Jasnej Gorze uroczystoSci stawato si¢ swoistym wolnoSciowym
i antykomunistycznym manifestem (na przyklad Obchody Milenium Chrztu Polski,

wejscie Warszawskiej Pieszej Pielgrzymki, wizyty papieskie'®").

160 Pierwszym koronowanym w Polsce obrazem byt obraz Matki Bozej Laskawej — akt ten miat miejsce
w 1651 roku w koSciele o0o. pijaréw przy ul. Dlugiej w Warszawie.

! Wikipedia — http://pl.wikipedia.org/wiki/Jasna_G%C3%B3ra, data pobrania 13.01.2013.

"% Ibidem.

' H. Sienkiewicz, Potop, Krakoéw 2009, Zielona Sowa.

164 Por. rozdzial specyfika polskiej religijno$ci.



Fot. 8 Wizerunek Matki Boskiej Czestochowskiej.
' > e A “".‘ .’ ‘

Zrédto: www . jasnagora.pl

2.2 Glowne zwyczaje, znaki szczegolne
Jan Kazimierz, ustanawiajac w 1656 roku Maryje Krélowa Polski, jej czgstochowski

obraz nazwat ,,Polska Krolowa”'*

. Dlatego tez na Jasnej Goérze w trzechsetna rocznicg
$lubow krolewskich episkopat Polski (z inicjatywy woéwczas wigzionego prymasa
Wyszynskiego) dokonal ponownego zawierzenia calego kraju Maryi. Jasnogorskie
sanktuarium jest waznym miejscem nie tylko dla wierzacych Polakow, zalicza
si¢ bowiem do najwazniejszych i1 najstarszych miejsc kultu maryjnego na $wiecie
(nalezy do Sieci Maryjnej Europy — La Rete Mariana Europea —stowarzyszenia

taczacego 20 najwickszych sanktuariow maryjnych Europy'®).

1% Wydarzenie to miato miejsce w odpowiedzi i podzigkowaniu za odparcie przez klasztor jasnogorski

ataku krola szwedzkiego Karola X Gustawa.

1901 ista wszystkich 20 sanktuariow — http:/it.lourdes-france.org/approfondire/la-rete-mariana-europea,
data pobrania 12.12.2012.

67



Fot.9 Jasna Gora, spotkanie rodzin Radia Maryja (07.2011).

Zrédto: archiwum wiasne

Swigto Matki Boskiej Czestochowskiej przypada 26 sierpnia, jednak
W rozciaga si¢ ono na caly sierpien, bo to w tym miesiacu do sanktuarium przybywa
najwigcej pielgrzymek pieszych (w 2011 roku w 285 pieszych pielgrzymkach

uczestniczyly 143 tysiecy 983 osoby)'®’

. W sanktuarium znajduje si¢ ogromna
kolekcja darow wotywnych 1 odznaczen Maryi (mi¢dzy innymi Ztota R6za ofiarowana
przez papieza Pawla VI, pierscien kardynata Wyszynskiego, liczne sukienki i korony
z cennych kruszcow i kamieni, krucyfiksy, naczynia liturgiczne, bursztyny, ale takze
kajdany zestancow syberyjskich i wigzienne rézance z chleba)'®®.

Charakterystyczna dla czgstochowskiego sanktuarium modlitwa jest Apel
Jasnogorski (za wstawiennictwem Maryi prosi si¢ w nim o laski dla Polski, Polakéw
i Ko$ciota). Jest on odprawiany codziennie o godzinie 21.00 w kaplicy Obrazu. Apel
powstal w kregach wojskowych przed II wojna §wiatowa. Po raz pierwszy zostal
odméwiony w intencji Kos$ciota, ojczyzny i uwolnienia Prymasa Wyszynskiego
8 grudnia 1954 roku'®. Apel Jasnogorski jest modlitwa, za posrednictwem, ktorej
wiele 0sob jednoczy si¢ duchowo z Jasng Gora (migdzy innymi jest on transmitowany

przez ,,Telewizje Trwam”).

17 Statystyka podsumowujaca 2011 r. na Jasnej Gérze —
http://www.jasnagora.com/wydarzenie.php?ID=7015, data pobrania 12.12.2012.
198 A Jackowski (red.), Op. cit., ss. 147-178.

19 Ibidem, s. 22.
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Lacznos$¢ z czgstochowskim sanktuarium jest rowniez ustanawiana poprzez
liczne kopie obrazu znajdujace sig¢w wigkszosci polskich kosciotow 1 doméw
(w Polsce istnieje tez wiele koscioldow pod wezwaniem Matki Boskiej
Czestochowskiej, w ktorych kopia cudownego obrazu jest eksponowana w ottarzu
gltéwnym). Jak zauwaza David Freedberg, wbrew Walterowi Benjaminowi, kopia nie
musi oznaczaé ostabienia aury obrazu, a wrecz jej wzmocnienie'’. Tak wiasnie dzieje
si¢ w przypadku czgstochowskiego wizerunku (warto przypomnie¢ migdzy innymi
maty znaczek z Maryja, ktory nosit w klapie Lech Walgsa). Kopiowany jest nie tylko
obraz Matki Boskiej Czgstochowskiej, ale i cate sanktuarium. W USA w miejscowosci

Doylestown w stanie Pensylwania istnieje tak zwana amerykanska Czgstochowa.

Fot. 10 Tlumy pielgrzyméw przed brama Lubomirskich.

Zrédto: archiwum wilasne

2.3 Okolica

Sanktuarium Matki Boskiej Czestochowskiej znajduje si¢ na terenie Czgstochowy, na
wzgbrzu Jasna Gora, od ktorego pochodzi nazwa klasztoru. Czgstochowa to miasto
powiatowe (w latach 1975-1999 miasto wojewddzkie, stolica wojewddztwa
czestochowskiego). Czgstochowa potozona jest w poéinocnej czeSci wojewddztwa

Slaskiego, nad rzeka Warta, na terenie Wyzyny Krakowsko-Czg¢stochowskie;.

170 D. Freedberg, Potgga wizerunkow. Studia z historii i teorii oddzialywania, Krakoéw 2005,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, s.128.
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Czegstochowa jest centralnym miastem aglomeracji czgstochowskiej, a takze
najwieckszym  oSrodkiem  gospodarczym, kulturalnym 1  administracyjnym

w subregionie pétnocnym wojewodztwa $laskiego'”!

. Osig kompozycyjng miasta 1 jej
charakterystycznym elementem jest przestronna aleja NajSwietszej Maryi Panny, ktéra
stanowi najkrotsze polaczenie Starego Miasta z klasztorem. To wlasnie ona
doprowadza masy pielgrzyméw do celu ich wedrowki. W alei jest mndstwo kawiarni
i restauracji, ktére odwiedza wielu jasnogérskich gosci'”.

2.4 Gospodarze

Gospodarzami jasnogérskiego sanktuarium sa ojcowie z Zakonu Swietego Pawta
Pierwszego Pustelnika, zwyczajowo nazywani paulinami. Jest to zakon zalozony
w 1250 roku na Wegrzech. Jego nazwa wywodzi si¢ od §w. Pawla z Teb, pierwszego
uznanego przez Kosciot Katolicki pustelnika. Do Polski w 1382 roku sprowadzit
paulinow ksiaze Wtladystaw Opolczyk. Zakonnicy, przybywszy do Czgstochowy,
otrzymali wzgdrze jasnogorskie wraz z niewielkim kosciotem pw. Matki Bozej. Szczyt
swego rozwoju zakon paulindbw osiagnat w XVI wieku (w Europie, a nawet
w Palestynie i Egipcie istniato 300 paulinskich klasztorow), jednak po klgsce wojsk
wegierskich pod Mohaczem w 1526 roku, Turcy zburzyli dziesiatki klasztorow,
a centrum zycia zakonnego zaczgto si¢ przesuwac (dodatkowym powodem byly skutki
Reformacji) w strong Jasnej Gory. Od XVII wieku zakon przezywat rozkwit na ziemi
polskiej, ktory przerwaly rozbiory i okres niewoli narodowej. Po odzyskaniu
niepodlegtosci przez Polske rozpoczgto si¢ powolne odradzanie zakonu. Obecnie
zakon paulinow ciagle si¢ rozwija. Zakon liczy w tej chwili okoto 490 cztonkoéw. Przez
wieki zmienial si¢ duchowy profil zakonu i jego postannictwo. Z zasadniczo
pustelniczego charakteru pierwotnej wspolnoty z biegiem czasu i wobec zmieniajacych
si¢ okolicznosci nabrat on cech wspélnoty kontemplacyjno-czynnej. Charyzmat'’
paulindw to: kontemplacja Boga w samotnosci, umitowanie modlitwy liturgicznej
3sewi pokuty, kult maryjny, dzialalno§¢ duszpasterska jako shuzba pielgrzymujacemu

174

ludowi bozemu ™. Jedna z cech paulinskiej postugi jest organizowanie pieszych

pielgrzymek do sanktuariéw maryjnych, z ktorych najstarsza i najbardziej znang jest

"I Wikipedia — http://pl.wikipedia.org/wiki/Cz%C4%99stochowa, data pobrania 07.2012.
2 Strona internetowa miasta Czestochowa — http:/www.czestochowa.pl/miasto_1/historia/rys/
/rys_historyczny miasta, data pobrania 11.01.2013.

'3 Uzywany w chrze$cijanstwie termin, okreslajacy posiadanie pewnych daréw Bozych, uzdolniajace
tego, kto je otrzymat, do stuzby w KoSciele.

174 Strona internetowa zakonu paulinéw — www.paulini.pl, data pobrania 22.07.2012.
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Warszawska Piesza Pielgrzymka na Jasng Goérg. W trakcie pieszych pielgrzymek, ale
tez na terenie Jasnej Gory, statym widokiem sa charakterystyczne paulinskie biale
habity z kapturem, przepasane pasem z rézancem. Czg¢sto wida¢ na nich $lady trudow
i spiekoty pielgrzymkowego dnia, ale wlasnie to zaangazowanie si¢ na rowni z innymi
pielgrzymami w wiazace si¢ z droga wyrzeczenia sprawia, ze paulini sa dla wielu osob
pozytywnym symbolem kaplanstwa — widac, ze ci ojcowie to normalni ludzie, nie
Jjacys inni, swietsi, ale tacy jak my (WPP6 s. 4).

2.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze noclegowe i gastronomiczne

Jasnogoérski klasztor to otoczona wysokim murem twierdza. Na zachodniej $cianie

muréw znajduje si¢ ottarz ,,na szczycie”'

, na ktérym odprawiane sa wszystkie msze
polowe 1 z ktérego witane sg przez paulindw wchodzace do klasztoru piesze
pielgrzymki. Zabudowania klasztoru na Jasnej Gérze powstawaly w réznych okresach
- wiele sposréd nich jest barokowych'’’. Serce sanktuarium stanowi Kaplica
Cudownego Obrazu. Jest mata, na §cianach wisza wota, panuje w niej poétmrok i czgsto
unosi sig¢ zapach kadzidla. Z reguly jest pelna wiernych, tak, ze na wejscie do niej na
og6t trzeba czeka¢ w kolejce. Thum klgeczacych wiernych (w tym takich, ktérzy na
kolanach obchodza do dokota ottarz, na ktorym znajduje si¢ Cudowny Obraz) potgguje
szczeg6lna 1 podniosta atmosferg panujaca wewnatrz kaplicy.

Jasnogoérskie sanktuarium posiada rozbudowane zaplecze noclegowe
w zroznicowanych cenach. Miejsce noclegowe trzeba rezerwowacz duzym
wyprzedzeniem. Ci, dla ktérych w nocy z 14 na 15 sierpnia nie wystarcza miejsca,
$pia pod gotym niebem lub w namiotach (fot. 11), zajmujac kazda wolna przestrzen
wokot sanktuarium 1 na znajdujacych si¢ nieopodal parkingach (por. tez rozdzial
W drodze do sanktuarium”).

Poza domami pielgrzyma, w ramach sanktuaryjnej dziatalno$ci gospodarczej,
ojcowie prowadza: restauracje, herbaciarnie, ksiggarnie i hale, w ktorych sprzedawane
sa pamiatki 1 dewocjonalia. Wszystkie paulinskie miejsca laczy wspolna nazwa
— Claromontana'’’ . Dluga kolejka przed herbaciarnia, w ktérej mozna kupi¢ gofry
i rurki z kremem, jest stalym elementem jasnogorskiego krajobrazu. Jest to
tez szczegdlne miejsce, o ktorym, zwlaszcza pod koniec pieszej pielgrzymki,

lubia fantazjowac strudzeni patnicy (por. tez rozdzial ,,W drodze do sanktuarium”).

175 Nazwa wzieta si¢ od tego, ze znajduje si¢ on wysokim murze otaczajacym klasztor, a osoby stojace
pod nim musza podnosi¢ gtowe, zeby zobaczy¢ co si¢ na nim dzieje.

176 Wigcej informacji na temat zabudowy sankturium aneks ss. 3-4.

177 Wigcej o zapleczu gastronomicznym i ustugowym ankes s.4.
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Fot. 11 Namioty pielgrzyméw na trawniku przed jasnogérskimi murami.

-
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Zrédto: archiwum wiasne

2.6 Aktywnos¢ wydawnicza i medialna, strona internetowa

Zainteresowanie medialne Jasna Gora jest tak duze, ze klasztor stworzyt specjalne

biuro prasowe, ktore odpowiada migdzy innymi za dokumentowanie wszelkich

wydarzen zwiazanych z sanktuarium i informacji medialnych na jego temat'”®.
Sanktuarium na Jasnej Gorze posiada nowoczesna strong internetowa

179

— www.jasnagora.pl (fot.12) "". Na stronie znajduja si¢ tez nietypowe inicjatywy

— Matka 24h (miejsce, gdzie mozna si¢ dzieli¢ wszystkim, co si¢ ,,zauwazylo lub

uslyszalo, co jest zwiazane z wiara, religia, Jasna Goéra i Matka Boska”'®

) oraz
adresowany do paulinéw formularz z prosba o modlitwe wysylany e-mailem'®’
(wkrotce bedzie tez istniata mozliwo$¢ zamawiania w ten sposdéb mszy Swigtej na
Jasnej Gorze). Takie rozwiazania, jak tez czynna obecno$¢ na portalach

spoleczno$ciowych jest przejawem checi dostosowania si¢ do wiernych aktywnie

178 Wigcej informacji na temat dziatalnos$ci wydawniczej i medialnej Jasnej Gory aneks s. 4.

179 Wigcej informacji na temat strony internetowej aneks s.5.

"Inicjatywa jest nowa, wiec w zaktadce znajduja sie jak dotad tylko zdjecia i cztery matariaty video,
w tym jeden dotyczy przede wszystkim sprawy Smolenska (padaja w nim tezy o zamachu), a nie
jasnogorskiego wizerunku. Zaktadka ,Matka 24h”, strona internetowa sanktuarium na Jasnej Gorze
— www.jasnagora.pl, data pobrania 24.07.2011.

181 Prosby te, podobnie w jak w tradycyjnej wersji ich sktadania, objgte sa tajemnica.
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korzystajacych z internetu (jasnogorskie sanktuarium, obok Kalwarii Zebrzydowskiej,

wyrdznia si¢ pod tym wzgledem w badanej probie).

Fot. 12 Strona internetowa sanktuarium na Jasnej Gorze.
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Zrédto: www jasnagora.pl

2.7 Charakterystyka odwiedzajacych

Jasna Gora to najczesciej odwiedzane sanktuarium w Polsce, do ktorego rocznie
przybywa okoto 4-5 miliona 0sob'®* (w roku 2011 odwiedzito ja 3 miliony 200 tysiecy
0s6b'™). Wedlug badan Zbigniewa Krochmala duza liczba oséb odwiedzajacych
Czestochowe robi to w grupach zorganizowanych'®*. Informacije te potwierdzit ojciec
specjalista: na Jasnej Gorze jest tak, ze w zasadzie w kazdy weekend, oprocz ruchu
pielgrzymkowego pieszego, ktory sie zaczyna w lipcu, a konczy we wrzesniu, to

sq zjazdy, pielgrzymki rozmaitych grup spolecznych, zawodowych, na przyktad

%2 A Jackowski, I. Soljan, O pielgrzymowaniu w Polsce 2 (w:) Niedziela, nr 33/2006, s. 14.
' Statystyka podsumowujaca 2011 r. na Jasnej Gorze, Op. cit.
184 7. Krochmal, Op. cit., s. 203.
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prawnikow, rolnikow, motocyklistow, wszystko, co mozliwe (SJG, s. 1). W 2011 roku
odbyly si¢ na przyklad spotkania Rodziny Radia Maryja, szkoét im. Jana Pawta II,
nauczycieli, pszczelarzy, egzorcystow, Konferencji Przetozonych Zenskich Klasztorow

Kontemplacyjnych; na Jasnej Gorze miaty tez miejsce mistrzostwa Europy ksigzy

w halowej pitce noznej'®.

Fot. 13 Wejscie pieszej pielgrzymki.

Zrbédlo: archiwum wlasne

Do sanktuarium przybywaja tez odwiedzajacy indywidualni. Czgsto sa to osoby, ktore
dobrze znaja Jasna Gor¢ i przyjezdzaja tam tylko na chwile, gdyz — jak podkreslat
specjalista — czas pobytu w nim znaczaco si¢ skrocit (SJG, s. 1).
Jasna Gore odwiedzaja tez obcokrajowcy - w 2011 roku sanktuarium nawiedzili goscie

z 80 krajow $wiata (najwiecej grup przybylto z Wioch, Hiszpanii i Niemiec)'™

185 Statystyka podsumowujaca 2011 r. na Jasnej Gérze, Op. cit.
"% Tbidem.
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W trakcie prowadzenie badan tylko na Jasnej Gorze zdarzylo mi sig zostad
zapytana, przez dwie niezalezne osoby, ktore 1 tak odmoéwity mi udzielenia wywiadu,
0 moja wiarg, religijnos¢ i to czy przygotowuje doktorat na katolickiej uczelni (). Pisze
o tym, gdyz ma to zwiazek z postawa czesci osob, ktore odwiedzaja Jasna Gore. W ich
odczuciu sanktuarium jest ostoja katolicyzmu i polskosci, do ktérego $ciagaja tez
ludzie ze zlymi zamiarami na przyklad ztodzieje (DZB, s. 77) albo tacy, ktorzy nie
szanuja wiary katolickiej. Jestem przekonana, ze sadujace pytania, ktore zostaly mi
zdane miaty sprawdzi¢, czy jestem jednq z naszych czy podejrzana studentka laickiego
uniwersytetu, a kto wie - moze nawet dziennikarka. Co ciekawe w trakcie prowadzenia
obserwacji uczestniczacej na pielgrzymce Rodziny Radia Maryja na Jasna Gore (kiedy
nikogo nie zaczepitam i nie wzbudzatam podejrzen) niejako automatycznie, poprzez
sam fakt bycia w sanktuarium w tym dniu, zostalam uznana za swojg. Zaciekawiona
tym, ze wiele 0s6b bioracych udziat w pielgrzymce mialo przyczepione do ubrania na
wysoko$ci piersi mate, moherowe, zrobione na szydelku bereciki, zapytalam
o znacznie tego gestu dwie przypadkowe panie. W odpowiedzi ustyszalam — rzgd
mowi na nas moherowe berety, wigc my sobie takie moherowe berety przypinamy koto
serca na znak solidarnosci i dumy z Radia Maryja. Bo oni myslq, zZe jestesmy babciami
w moherowych beretach, a prosze spojrzec, ile w Rodzinie Radia Maryja miodych
ludzi. Ile pieknych mtodych ludzi, choéby Pani, pieknie, wspaniale, dzigkujemy, ze Pani
tu jest! (DZB s. 20). Sama bylam zdziwiona duza ilo$cia mtodych ludzi i rodzin na
pielgrzymce Rodziny Radia Maryja. Stwierdzitam, ze sktad wiekowy osob, ktore tam
byly, najlepiej oddaje go poréwnanie do mszy oraz spotkan w trakcie pielgrzymek Jana
Pawta II do Polski.

2.8 Relacje z okolica

Czestochowa to jedno z bardziej znanych - wsérod katolikéw na $wiecie - polskich
miast. Jest ono, przez nich, kojarzone i utozsamiane z jasnogorskim klasztorem.
Z perspektywy osob wierzacych cheé zobaczenia wizerunku Matki Boskiej
Czestochowskiej jest czgsto jedyna pobudka dla ktorej wybieraja si¢ do Czgstochowy.
Jak dosadnie zauwazyt ojciec specjalista, gdyby nie Jasna Gora, ktora w XIV wieku
powstata obok wsi Czestochowa, pewnie nadal wies Czestochowa zostataby wsig
(SJG, ss. 4-5).

Bardzo silne pig¢tno na wzajemnych stosunkach miasta i klasztoru odcisngta
polityka PZPR w czasach PRL, ktéra $swiadomie i celowo dazyta do odcigcia Jasnej

Gory od reszty miasta i kraju (na przyktad do Czgstochowy nie prowadzilo, zadne
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bezposrednie polaczenie kolejowe z Warszawy, nie byla rozwijana baza noclegowa

miasta'®’).

Pozostato$cia tych dziatan jest migdzy innymi zagospodarowanie
przestrzenne miasta, ktore bylo rozwijane wzdtuz trasy Warszawa — Katowice, a nie
w strong klasztoru. Obecnie relacje Jasnej Gory z Czgstochowa sa oceniane jako dobre
(migdzy innymi Czgstochowa nalezy od 1996 roku do Porozumienia Miast
Sanktuariow Europy'®®), zaréwno, bowiem wiladze miasta, jak i jego mieszkancy
zdaja sobie sprawg z tego, ze pod wzglgdem finansowym sasiedztwo tak duzego
sanktuarium jest atrakcyjne.

2.9 Genius loci

Genius loci Jasnej Gory jest trudne do uchwycenia i opisania. Przede wszystkim,
dlatego, ze ma na nie ogromy wptyw to, co akurat si¢ w nim dzieje. Ojcowie Paulini sa
otwarci w taki sam sposob na przyjmowanie pielgrzymek i grup o zupehie réznych
pogladach i pobudkach wizyty w sanktuarium. W dniach, w ktoérych na Jasng Gorg
przychodza mtodziezowe, piesze pielgrzymki, sanktuarium petne jest poktadajacych
si¢ w cieniu, jedzacych lody i1 glosno rozmawiajacych, $piewajacych i $miejacych
si¢ mtodych osob. Na terenie sanktuarium ustawiaja si¢ liczne punkty, w ktérych ro6zni
duszpasterze informuja mitodziez o tym, jaki i gdzie pracuja. W nocy zakonnicy
organizuja dla przybylych koncerty tak, ze pola pod murami przypominajq teren
festiwalu muzycznego. Jednoczesnie w tym samym miejscu, zaledwie miesiac
wczesniej, odbywa si¢ msza inaugurujaca coroczng pielgrzymke Rodziny Radia
Maryja, ktéra rozpoczyna od$piewanie w podniostej atmosferze dwoch narodowo
— religijnych pie$ni —,,Bogurodzicy” i ,,Z dawna$ Polski Ty$ Krolowa” (DZB s.20).
Nikt nie lezy z pelnymi babli nogami do gory, ani nie zachowuje sig glto$no, wszyscy
sa bowiem od$wigtnie ubrani 1 zachowujasi¢ powaznie. Zamiast punktow
z informacjami o duszpasterstwie mtodych, ustawione sa stoiska, na ktérych mozna
kupi¢ dekoder do odbioru ,,Telewizji TRWAM” albo publikacje ksiazkowe ,,Naszego
Dziennika”. Niezaleznie od konkretnych pielgrzymek Jasna Gora przyciaga tez na stale

osoby o bardzo radykalnych pogladach politycznych, to wlasnie w tym sanktuarium

""" Wigcej na temat walki wladz PRL z Jasna Géra mozna przeczytaé w artykule

D. Thiriet, Walka ideologiczna Zjednoczonej Partii Robotniczej z Jasna Goéra w czasach apogeum
stalinizmu 1950-1956 (w:) Studia Claromontana, nr 24, Warszawa 2006, ss. 17—48.

188 Do stowarzyszenia tego naleza wladze miast w ktorych znajduja sig¢ duze sanktuaria, a nie
przedstawiciele miejsc kultu. W ramach porozumienia wymieniane sa przede wszystkim do§wiadczenia
zwiazane z obstuga ruchu pielgrzymkowego.
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parokrotnie spotkalam zwolennikéw intronizacji Chrystusa na kréla Polski'™

oraz obroncoéw zycia poczetego.

Fot. 14 Popisy jednej z grup pielgrzymkowych.

Zrbédlo: archiwum wilasne

Waznym elementem genius loci Jasnej Gory jest jej krolewskie dostojefistwo,
o ktérym wprost méwili badani (por. piramida metafor — Jasna Gora to prototyp).
Wplyw na nie ma zaréwno uznana pozycja jasnogorskiego klasztoru — perty w koronie
polskich sanktuariow — szczegdlna, z perspektywy wierzacych osob, historia i zastugi
dla dziejow Polski, jak i zabytkowa zabudowa jasnogorskiej fortecy. Genius loci jest
czgsto  potggowane przez odwiedzajacych, ktérzy swoim  zachowaniem,
podniostg atmosferg towarzyszaca wizycie potwierdzaja je i umacniajg. Jednocze$nie
wszystko, co dzieje si¢ poza murami, na przy sanktuaryjnym terenie, zaktoca
dostojenstwo Jasnej Gory. Liczne i pelne kiczowatych dewocjonaliéw, odpustowych
zabawek 1 bizuterii stoiska przyciagajace potencjalnych klientow puszczona

z glosnikow muzyka w stylu sacro polo sa stalym elementem jasnogorskiego

"% Wigcej na ten temat pisze w podrozdziale sanktuarium jako miejsce kultywowania tradycji.
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krajobrazu (To wtasnie w trakcie pobytow na Jasnej Gorze nauczylam sig piosenki
,»A my kochamy moherowe berety”, o ktorej pisz¢ dalej w podrozdziale po§wigconym
impresjom na temat kiczu religijnego, z ktorym zetkngtam si¢ w trakcie badania).
Dobitnie o tym, ze Jasna Gora to krolowa polskich sanktuariow, Swiadczy fakt,
ze do obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej ludzie Sciggaja przez caly rok. W sezonie
zimowym jest ich oczywiScie mniej, ale nie ma dnia, zeby kogo§ w sanktuarium nie
byto albo co$ si¢ w nim nie dzialo. W ciagu roku w jasnogorskim klasztorze odbywa
sic ok. 200 czuwan nocnych (SJG, s. 3). Na wyjatkowos$¢ sanktuarium wplywa
rébwniez to, ze jest to miejsce w profesjonalny sposob przygotowane do obstugi
zagranicznych gosci (podobnie jak Krakow — Lagiewniki). Twarze z rdznych
kontynentéw oraz dajace si¢ slysze¢ rézne obce jezyki sa swoistym potwierdzeniem

tego, ze Jasna Gora jest szczegolna i przyciaga odwiedzajacych z catego §wiata.

3. Lichen

3.1 Kult i historia

Poczatki sanktuarium w Licheniu sa zwiazane z historia zotnierza wojny napoleonskiej
— Tomasza Klosskowskiego. Zostal on powaznie raniony w bitwie pod Lipskiem
1 kiedy modlit si¢ do Maryi o ratunek, doznat jej objawienia. Matka Boza obiecala mu,
ze wroci do domu, i nakazala odnalez¢ wizerunek najwierniej ja przedstawiajacy, ktory
uratowany mial umie$ci¢ w publicznym miejscu. Poszukiwania wizerunku zajgty
Ktosskowskiemu 23 lata. Poczatkowo trzymal go w domu, dopiero w 1844 roku po
cigzkiej chorobie powiesit go w znajdujacym sig¢ nieopodal Lichenia lesie grablinskim.
Obraz umieszczony w lesnym gaszczu czgsto odwiedzat pasterz Mikotaj Sikatka,
ktoremu réwniez kilkakrotnie, w latach 1850-1852, ukazala si¢ Maryja. Za jego
posrednictwem Matka Boza nawotywala do nawrdcenia i modlitwy, a takze
obiecywala opiek¢ nad Polakami w nadchodzacych trudnych chwilach, czego
symbolem byl tulony przez Maryjedo piersi bialy orzel. Mimo ze wie$é
o objawieniach maryjnych roznosita sig, nikt w opowies¢ o nich nie wierzyt. Do czasu,
az rozpgtala si¢ zaraza, ktéra przez usta Sikatki zapowiadata Maryja. Dziesiatkowana
przez cholerg okoliczna ludnos$¢ zbierata si¢ przed wizerunkiem Maryi, gdzie modlita

si¢ o uzdrowienie (jak niesie wie$¢ ludowa — z sukcesem). Chgtnych do modlitwy
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przed wizerunkiem byto tak wielu, Ze jesienia 1852 roku obraz Matki Bozej

. . o - . 190
przeniesiono do drewnianego ko$ciota §w. Doroty w Licheniu'*’.

Fot. 14 Lichenska Golgota.
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Zrédto: Fotografia Joanny Jezierskiej, za zgoda autorki.

Lichenskie sanktuarium nie wyroznialoby si gniczym szczegdlnym sposrod
wielu podobnych lokalnych miejsc kultu, gdyby nie dzialalno$¢ ksigzy marianow,
a zwlaszcza kustosza, ks. Eugeniusza Makulskiego. Zainicjowal on najpierw, w latach
70., budowe Golgoty: ,,wysokiej na 25 metrow gory, usypanej z kamieni i betonu,
w ktorej miesci sie labirynt przejs¢, grot, kapliczek, figur i plaskorzezb”'”'. Nastepnie
w 1994 roku, roéwniezz inicjatywy Makulskiego, rozpoczeta si¢ budowa
monumentalnej bazyliki. Prace trwaty 10 lat i zostaly calkowicie sfinansowane
z darowizn, o czym przypomina 17 tysigcy tablic pamiatkowych w dolnym kosciele
z nazwiskami donatorow (w trakcie badan nieraz moglam obserwowaé emocje
towarzyszace poszukiwaniu tablicy swojej albo cztonka rodziny lub znajomego).
W czerwcu 2004 roku nuncjusz apostolski ks. abp Jézef Kowalczyk dokonat
poswigcenia lichenskiej $wiatyni. W 2005 roku zostat jej przyznany tytut bazyliki
mniejszej, a 2 lipca 2006 roku ($wigto Matki Bozej Lichenskiej) nastapito

1% Centrum Informacji i Promocji Sanktuarium Maryjnego w Licheniu, Bazylika Najswietszej Maryi
Panny Lichenskiej, Lichen 1999, Zaktad Wydawniczy Dom Pielgrzyma, s. 3.

191 Zaktadka ,,Historia budowy Golgoty”, strona internetowa sanktuarium w Licheniu

— http://www.lichen.pl/pl/218, data pobrania 7.01.2013.
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przeniesienie cudownego obrazu (fot. 15) z kosciota §w. Doroty do oftarza gldwnego
192

bazyliki ™.

Fot. 15 Wizerunek Matki Boskiej Lichenskiej.

Zrédto: archiwum wiasne

3.2 Glowne zwyczaje, znaki szczegolne
Charakterystyczne dla Lichenia §wigta to, poza wspomnianym 2 lipca, 12 czerwca,
rocznica poswigcenia bazyliki, ale specjalista, z ktorym rozmawiatam, moéwil (co
potwierdzaja moje wlasne obserwacje z obserwacji uczestniczacej swigta Matki Bozej
Lichenskiej), ze nie ciesza si¢ one duza popularnoscia wsrdd pielgrzymow, zwlaszcza
w porOwnaniu z sierpniowymi dniami rozpoczynajacymi si¢ od 15 sierpnia ($wigto
Whniebowzigcia Naj$wigtszej Maryi Panny) (SL, s. 12).

Znakiem rozpoznawczym Lichenia, ktory wptywa na jego duza popularnos¢,
jest rozmach architektoniczny i inwestycyjny. Nie jest on jednak jednoznacznie
pozytywnie odbierany, a w $rodowisku architektow 1 historykéw jest wrgcz

krytykowany. Ich zdaniem lichenska bazylika ,tamie wlasciwie wszystkie kanony

192 Centrum Informacji i Promocji Sanktuarium Maryjnego w Licheniu, Op. cit., s. 4.
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1 .
»195  Brak uznania

projektowania architektonicznego, od Witruwiusza poczawszy
ze strony specjalistow przy jednoczesnym zachwycie zwyktych odwiedzajacych jest

jednym z gtéwnych fenomenoéw Lichenia.

Fot. 16 Wnetrze bazyliki.

Zrédto: archiwum wiasne

Sanktuarium w Licheniu posiada tez duzo pozareligijnych, patriotycznych
i moralizatorskich, odniesien. Mozna je znalez¢ nie tylko w bazylice i na Golgocie, ale
takze w wielu innych miejscach na terenie sanktuarium. To na przyktad liczne

kapliczki, cmentarz oraz znajdujacy si¢ nieopodal las grablinski'™*

. Miejsc wartych
zobaczenia jest tak duzo, ze w opinii wielu odwiedzajacych na Lichen jeden nawet

catodniowy pobyt nie starczy, a i1 tak nogi w nim bolg od chodzenia (DZB, s. 114).

193 M. Omilanowska, Od piramid do Gusto Polacco (w:) Architektura. Murator, Warszawa 07.2008,

nr 166, s. 34.

1% Wiecej o patriotycznej i moralizatorskiej symbolice Lichenia pisze m.in.

K. Marciniak, Lichen i jego swiat, Poznan 1999, Wydawnictwo eMPI2,

oraz autorka niniejszej pracy w artykule napisanym wspdlnie z Marig Wierzbicka — M. Wierzbicka,

A. Wisniewska, Golgota w Licheniu jako wspotczesna Biblia Pauperum (w:) Kultura Popularna, nr 1,
20009.
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Lichen jest miejscem, w ktérym dziala Centrum Pomocy Rodzinie i Osobom
Uzaleznionym 1 Poradnia Naprotechnologii, odbywaja si¢ tez liczne zajgcia dla
mlodziezy, ale tez coroczne sylwestry bezalkoholowe i elitarne (maksymalnie 100
uczestnikow) wigilie (SL, s. 5).

3.3 Okolica

Lichen Stary to wie$ potozona we wschodniej czgsci wojewodztwa wielkopolskiego,
17 km na pomoc od Konina, w gminie Slesin. Liczy 1479 mieszkancow'”.
Od wschodniej strony Lichen jest otoczony przez Jezioro Lichenskie (jezioro
rynnowe), ktore wchodzi w sktad jezior Pojezierza Gnieznienskiego'*®. Okolice
Lichenia sg atrakcyjne pod wzgledem turystycznym, sa elementem albo leza nieopodal
tras rowerowych, pieszych, wodnych i konnych na terenie powiatu koninskiego'’’.
Jezioro Lichenskie, jak rowniez inne okoliczne jeziora, jest tez atrakcja dla wedkarzy.
3.4 Gospodarze

Gospodarzami lichefiskiego sanktuarium sg ksieza ze Zgromadzenia Ksiezy Marianow
Niepokalanego Poczecia NajSwietszej Maryi Panny, zwyczajowo nazywani marianami.
Jest to pierwsze powstate na ziemiach polskich katolickie meskie zgromadzenie
zakonne (rok powstania — 1673). Jego zatozycielem byt bl. o. Stanistaw od Jezusa
1 Maryi Papczynski. Zgodnie z jego mySla najwazniejszym elementem duchowosSci
zakonu byla cze$¢ dla Matki Bozej w tajemnicy jej niepokalanego poczgcia.
O. Papczynski ide¢ maryjnoSci zaczerpnat z poboznosci ludu polskiego, z ktérego sam
pochodzit. Poza oddawaniem czci Maryi calym swoim zyciem celem zakonu byto
rowniez ,,niesienie pomocy duszom czySécowym i ksztalcenie prostego ludu w nauce
chrzeScijanskiej”'**. Charyzmat zgromadzenia stanowi zalecenie podejmowania pracy
tam, gdzie potrzeby s3 najwieksze, w tym na innych kontynentach, dlatego marianie
maja za sobg dluga histori¢ pracy misyjnej. Stad tez czesto kojarzeni sa przede
wszystkim ze wzgledu na swoja misyjng dziatalno$¢. Obecnie zakon ksiezy mariandw

liczy okoto 600 czionkéw postugujacych w 18 krajach na $wiecie'”. Pierwotnym

193 Zaktadka ,,Gmina” w liczbach na stronie internetowej gminy Slesin
— http://www.slesin.pl/asp/pl_start.asp?typ=14&sub=15&menu=17&strona=1, data pobrania 4.01.2013.
1% Wikipedia —
http://pl.wikipedia.org/wiki/Kategoria:Jeziora Pojezierza Gnie%C5%BAnie%C5%84skiego,
data pobrania 4.01.2013.
17 Strona powiatu konifiskiego — http://www.powiat.konin.pl/pl/225/288/szlaki_rowerowe,
data pobrania 4.01.2013.
18 Strona internetowa zgromadzenia ksigzy marianow
- gmp://www.marianie.pl/index.php?page=pages&section=16, data pobrania 27.07.2012.
Ibidem.



strojem mariandw byta biala sutanna, lecz po reformie zgromadzenia (poczatek
XX wiek) bracia zakonni chodzg ubrani tak jak duchowiefistwo diecezjalne na danym
terenie. Na obszarze Polski jest to wigc sutanna, sutanna z pasem, garnitur i koszula
z koloratkg, marynarka z krzyzykiem, krzyzyk natozony na ubranie codzienne®”.
Marianie zajmujg si¢ lichenskim sanktuarium od 1949 roku i z calg
pewnoScig to ich dzialalno$¢ miata decydujacy wplyw na jego rozwdj i wzrost
popularnosci. Obecnie w Licheniu pracuje okoto 40 marianéw (SL, s. 9). Z moich
doSwiadczen wynika jednak, ze marianie nie s3 tam szczegdlnie widoczni. W trakcie
moich pieciu wizyt badawczych tylko raz (poza celebracja mszy Swigtych
i nabozenstw) widziatam marianina i rozmawialam z nim. Ojciec zaczepit mnie
pytaniem o to czy sig¢ nie boje sama chodzi¢ po Licheniu. A kiedy odpowiedzialam,
ze nie, opowiedziat mi historie zboczenca (w pore unieszkodliwionego), ktory
ze swojq kolejng ofiarq umowit sie w Licheniu. Marianin na pozegnanie polecit mi
na siebie uwazac, bo bandyci sq wszedzie (DZB, s.117).
3.5 Teren oraz zabudowa
Teren lichenskiego sanktuarium jest bardzo rozlegly (okolo 21 ha). Jego centrum
stanowi bazylika NajSwietszej Marii Panny Lichenskiej. Jej twdrcy, na czele
z architetkag Barbarg Bielecka, szczyca sie tym, ze jest to najwigcksza Swigtynia
w Polsce, 7 pod tym wzgledem w Europie i 12 na $wiecie (ma 23 tysigcy m?). To tylko
poczatek informacji na temat bazyliki, jakie mozna ustysze¢ od kazdego lichefiskiego
przewodnika. Nastepnie z reguty dowiadujemy si¢, ze Swigtynia ma 365 okien (tyle ile
dni w roku), do Srodka prowadzi 52 drzwi (tyle ile tygodni w roku) i 33 schody (tyle,

201

ile lat zyt Chrystus) Whnetrze Swiagtyni  pelne jest réwniez rdéznorakich
symbolicznych odniesien i nawigzan, ktére zawarte sg zarOwno w rzezbach i obrazach,
jak 1 w drewnianych fawach dolnego koSciofa, ktorych rzezbiony bok przywodzi
na mys$l skrzydto husarza. Ogrom Swiatyni, jej przepych, ozdobno§¢é, blask zlocef,
marmuréw 1 zyrandoli powoduje, ze stosunkowo maty cudowny obraz ginie w tym

otoczeniu. Parokrotnie styszalam ciche szepty zdezorientowanych os6b poszukujacych

obrazu w §wiatyni (DzB, s. 116).

% Marianski stréj, pdf dostepny na stronie

http://www.padrimariani.org/assets/pdf/pl/MarianskiStroj.pdf, data pobrania 27.07.2012.
" Centrum Informacji i Promocji Sanktuarium Maryjnego w Licheniu, Op. cit.
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Fot. 17 Bazylika lichenska, widok ze szczytu Golgoty.

Zrédto: archiwum wiasne

Drugq najwiekszq atrakcjq Lichenia jest Golgota (stowa pani przewodnik
— przyp. aut.) (DzB, s. 87). Nie udaja si¢ jednak na nig wszyscy lichefiscy goScie,
gdyz jak przestrzegaja przewodnicy, jest ona powainym wysitkiem fizycznym, ktorego
nie poleca sie osobom starszym, chorym i stabym (DzB, s. 117).

Lichefiskiej Golgocie przygladatam si¢ w szczegdlny sposdb. W artykule na jej
temat dochodz¢ do wniosku, ze nastgpita taka multiplikacja religijnych przekazéw
(stacje Drogi Krzyzowej, liczne groty, tablice i kaplice, migdzy innymi dzieci
nienarodzonych (fot. 18), zdrady, zaparcia si¢ §w. Piotra), ze jasny i zatozony przez jej
pomystodawce cel katechetyczny ginie. Mnogo§¢ tresci, jakie przekazuja proponowane
na Golgocie przedstawienia, powoduje, ze zawarte w nich symbole, nawigzujace
do réznych porzadkdéw, wzajemnie si¢ znoszg i tym samym tracg znaczenie.
Tradycyjna kalwaria, z pigtnastoma stacjami Mgki Panskiej, niesie ze sobg bardzo
duzy tadunek wartoSci duchowych, podczas gdy Golgota w Licheniu catkowicie go

zatraca. Olbrzymia liczba religijnych atrakcji 1 bodzcéw sprawia, ze wchodzacy na
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Golgote pielgrzymi niejako automatycznie zaczynaja konsumowaé wrazenia

w doktadnie taki sam sposéb jak w parku rozrywki*”.

Fot. 18 Golgota kaplica dzieci nienarodzonych.

Zrédto: archiwum wiasne

Na terenie lichenskiego sanktuarium poza bazylikai Golgota znajduja sig¢
2 koscioty oraz liczne kaplice, oltarze i pomniki*”’. Cato$é otoczona jest przestrzenia
ogrodowo-parkowa z licznymi oczkami wodnymi, fontannami, altankami
i faweczkami. Do sanktuarium nalezy tez oddalony o 2 kilometry las grablifiski
— miejsce objawien Maryi.
3.6 Zaplecze gastronomiczne, noclegowe i uslugowe
Zaplecze noclegowe lichenskiego sanktuarium to tacznie 1359 miejsc noclegowych
w tacznie 4 domach pielgrzyma. Przypominaja one jednak bardziej hotele niz typowe
pielgrzymkowe miejsca schronienia. Specjalista, z ktorym rozmawiatam, powiedziat,

ze zamiarem wiladz sanktuarium jest utrzymanie w nich poziomu trzech gwiazdek bez

202 M. Wierzbicka, A.Wiéniewska, Op. cit.
203 Szczegotowy opis sanktuaryjnego terenu aneks s. 5.

85



telewizorow (SL, s. 5). W sanktuaryjnych obiektach istnieje mozliwo$¢ wynajmu sal
konferencyjnych i bankietowych, organizacji imprez zamknigtych oraz calodobowego

. . . 204
wyzywienia®"’.

Zrédto: archiwum wiasne

3.7 Charakterystyka odwiedzajacych

. . , . g r1.2
Rocznie Lichen odwiedza ok. 1,5 miliona 0s6b>”’

. Zgodnie z wynikami badan
Zbigniewa Krochmala dla zdecydowanej wigkszosci osob (70%) sanktuarium jest
jedynym i ostatecznym celem podrozy*’. Z badan Krochmala wynika tez, ze (tak jak
inne sanktuaria) Lichen coraz wigcej 0sob odwiedza indywidualnie®”. Ja rowniez
w trakcie badan rozmawiatam przede wszystkim z takimi osobami, ktére przybyty
do sanktuarium rodzinnie, wlasnymi samochodami. Szczegélnie interesujace wydaje
mi si¢, ze wigkszo$¢ moich rozmoéwcoéw odwiedzata Lichen regularnie i czgsto. Ksiadz
specjalista mowit mi, ze istnieje grupa oso6b — lojalnych klientow — ktore sa
w szczegblny sposob zwiazane z Licheniem, pojawiaja si¢ tam czgsto na rdznego
rodzaju wydarzeniach organizowanych przez sanktuarium, jak na przyktad rekolekcje,

bezalkoholowy sylwester (SL, ss. 7-8). Z badan Katarzyny Marciniak wynika,

204 Szczegotow na temat zaplecza sanktuarium aneks s. 6.
2937 Krochmal, Op. cit., s. 207.

2% Ibidem, s. 186.

27 bidem, s. 204.
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ze chociaz tendencja ta jest malejaca, nadal wsrod odwiedzajacych Lichen dominuje
ludno$¢ wiejska. Sa to tez przede wszystkim, co nie ulega z biegiem lat zmianie,
gtownie kobiety™”.

Lichen byt dla mnie dobrym, ale tez wyczerpujacym terenem badania. Natgzenie
bodzcow w tym miejscu (zarowno tych, ktorych dostarcza przestrzen,
zagospodarowanie 1 wystroj sanktuarium, jak i obserwacja ludzkich zachowan, reakcji
1 interakcji) jest tak duze, ze za kazdym razem wyjezdzatam stamtad z poczuciem
absolutnego fizycznego i1 psychicznego wyczerpania, z ktérego jednak zawsze
zdawalam sobie sprawg juz po opuszczeniu sanktuarium. Przebywajac w nim,
znajdowatam si¢ w stanie, ktory mys$lg, ze mozna nazwal ,ekstaza badacza”.
Motywowat mnie on do maksymalnego wytg¢zenia badawczej czujnosci 1 pozwalal
na dostrzeganie i zapamigtywanie bardzo wielu zdarzen.

3.8 Relacje z okolicg

Na relacje sanktuarium w Licheniu z okolicznymi mieszkancami znaczacy wptyw ma
fakt, ze zatrudnia ono ponad 300 pracownikow, z czego wigkszo$¢ to wlasnie osoby
zamieszkale w najblizszej okolicy. Poza nimi zwiazana z sanktuarium pracg posiada
jeszcze wiele osob, ktore trudniasi¢ miedzy innymi prowadzeniem punktéw
gastronomicznych, handlowych, ustugowych, prowadzeniem parkingdéw i przewozem
osoOb. Sanktuarium w Licheniu jest tez kosciolem parafialnym, ale wedlug ksigdza
specjalisty potaczenie to nie jest tatwe i czgsto traci na nim wspolnota parafialna.
Zwlaszcza w sezonie, kiedy zajeci obsluga pielgrzymoéw parafianie rezygnuja
z uczestnictwa we mszy $wigtej i nabozenstwach (SL, s. 11).

3.9 Genius loci

Genius loci Lichenia to przede wszystkim jego rozmach (wrgcz gigantomania)
i dekoracyjnosé. Jak celnie zauwaza Joanna Jessa, w Licheniu ,,brak jest szarogci”*”.
Nadmierna lichenska estetyzacja powoduje, ze sanktuarium nabiera cech
symulakrycznych®'®. Wszystko jest w nim nowe, pigkne, pelne symboli i zupehie inne
od otaczajacej, na co dzien lichenskich gosci rzeczywistosci. Abstrahujac

od religijnych uniesien, wielu odwiedzajacych sanktuarium ma, przebywajac w nim,

2% K. Marciniak, Oblicza wielkopolskiego pielgrzymowania. Studium etnologiczne na przykladzie

sanktuariow maryjnych, Poznan 2010, Wydawnictwo Naukowe UAM, ss. 245-270.

299 J. Jessa, Zbawienny wplyw kiczu, czyli jeszcze raz o zwiazkach kiczu, religijnosci ludowej na
przyktadzie sanktuarium lichenskiego (w:) W.J. Burszta, E.A. Sekuta (red.) Kiczosfery wspélczesnosci,
Warszawa 2008, Academica, s. 137.

1% Symulakrum (por.: J. Baudrillarda, Symulakry i symulacja, Warszawa 2005, Sic!) to obraz, ktory
symuluje, pozoruje albo tworzy wiasna rzeczywistosc.
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poczucie, ze jest to przestrzen i $wiat hiperrzeczywisty. Wyrazaja to migdzy innymi
bardzo jednoznaczne skojarzenia badanych poréwnujace sanktuarium do Disneylandu

i Ciechocinka (L5 ,s. 3)*'".

Fot. 20 Bazylika detal — ozdobna lampa.

Zrédto: archiwum wiasne

Mysle tez, ze trafnie genmius loci Lichenia oddaja stowa specjalisty, ktory
stwierdzil, ze do tego miejsca ludzie jadq, bo cos sie¢ w nim dzieje, wazniejszy jest
zatem wymiar spoteczny, nie religijny (SL, s. 7). W trakcie jednego z pobytow
w Licheniu udalo mi sig ustysze¢, jak pewien pan opowiadat swoim towarzyszom — jak
bytem tu pierwszy raz to nie byto tych pieknych alejek i altanek, ludzie jak psy po polu
biegali. A teraz pigknie jest. No kosztowato to nie malo, ale warto bylo, bo teraz
pigknie jest i mito patrze¢ jak pigknie (DzB, s. 114). Bylam tez swiadkiem podobnych
rozmoOw, a nawetwprost ustyszalam w wywiadach, ze wiele o0s6b czuje
si¢ wspoOttworcami Lichenia i przyjezdza do niego czgsto migdzy innymi po to, by

zobaczy¢, co si¢ w nim (za ich wsparciem finansowym) zmienia.

211 Disneyizacji Lichenia po§wigcam osobny podrozdziat (por. Disneyizacja w polskich sanktuariach).
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4. Kalwaria Zebrzydowska
4.1 Kult i historia
Sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej powstalo na poczatku XVII wieku, kiedy
wojewoda krakowski Mikotaj Zebrzydowski ufundowal maty, wzorowany na modelu
jerozolimskim koScidtek Ukrzyzowania (konsekracja w 1601 roku). Nastepnie
Zebrzydowski wybudowatl koSciot i klasztor wedlug projektu wiloskiego architekta
Jana Marii Bernardoniego oraz architekta i ztotnika flamandzkiego Pawla Baudartha
(konsekracja w 1609 roku). KoSciét za sprawg staraf fundatora uzyskat tytut Matki
Bozej Anielskiej. W zamierzeniu fundatoréw i twércéw tworzone przez nich §wigte
miejsce miato sta¢ si¢ kalwarig, to znaczy krajobrazowym (przestrzennym)
sanktuarium pasyjnym. Bylo to zgodne z d&wczeSnie panujaca w KoSciele moda
(pierwsze kalwarie w Europie zaczely powstawaé w XV wieku)?12. Dlatego jeszcze
za zycia Mikotaja rozpoczgta si¢ budowa kaplic pasyjnych do odprawiania
nabozefistwa Drogi Krzyzowej, ktdrg po Smierci ojca kontynuowat Jan Zebrzydowski.
Ufundowat on takze osiem kaplic maryjnych do odprawiania tak zwanych drézek
Pogrzebu i Triumfu Matki Bozej. Kolejni fundatorzy (potomkowie Zebrzydowskich)
rozbudowywali kompleks klasztorny i koscidt do przetomu XVII i XVIII wieku?13.
Kalwaria Zebrzydowska jest miejscem kultu Meki Pafskiej 1 kultu maryjnego.
Kult M¢ki Panskiej przejawia si¢ w nabozenstwie drézek Pana Jezusa i w obchodzie
pasyjnym Wielkiego Tygodnia, natomiast kult maryjny — w nabozenstwie drézkowym
Matki Bozej, w Procesji Pogrzebu i Triumfu Matki Bozej w sierpniu 1 w czci
cudownego wizerunku Matki Bozej Kalwaryjskiej, ktéry znajduje si¢ w sanktuarium
od 1641 roku. Wizerunek ten uwaza si¢ za kopi¢ obrazu Matki Bozej MySlenickiej
pedzla nieznanego malarza wloskiego z XVI wieku. Jest to typ przedstawienia Matki
Bozej z Dzieciatkiem zwany Eleusa (fot. 21), w ktérym wyeksponowany jest zwiazek
szczegblnej serdecznosci migdzy Dzieckiem a Matka — Jezus czule obejmuje Maryjg
i przytula si¢do jej policzka®'®. Poczatkowo cudowny charakter obrazu budzit
podejrzenia krakowskich wtadz koScielnych. Jednak fakt, ze cieszy? sie on wielkg czcig
patnikéw, ktérzy otrzymywali za jego poSrednictwem wiele task, sprawit, ze w roku

1658 zostat uznany za taskami stynacy i zezwolono na jego oficjalny kult.

212 M. Rudyk, Kalwaria Zebrzydowska. Sanktuarium pasyjno-maryjne. Informator, Kalwaria
Zebrzydowska 2006, Klasztor 0o. bernardynow, s. 5.

*13 Strona internetowa sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej, zaktadka ,Historia”
— http://www .kalwaria.eu/fundatorzy-sanktuarium.html, data pobrania 3.12.2012.

14 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, Poznan 1991, Arkady, s. 169.
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Fot. 21 Wizerunek Matki Boskiej Kalwaryjskiej.
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Zrédto: www.ekai.pl

Od 1667 roku obraz znajduje si¢ w specjalnie w tym celu zbudowanej przez Michata
Zebrzydowskiego kaplicy. 15 sierpnia 1887 roku zostal ukoronowany przez kardynata
Albina Dunajewskiego, biskupa krakowskiego, koronami papieza Leona XIII?15,
natomiast w stulecie koronacji Jan Pawel II odznaczyt Kalwarig¢ Zebrzydowska Ztota
Y2

Kalwaria jest miejscem wyjatkowym, gdyzoba sprawowane tam Kkulty
dopetniajg si¢ 1 harmonizujg. Jak zauwazyl w trakcie swojej pierwsze] papieskiej
wizyty w sanktuarium kalwaryjskim Jan Pawet II: ,,To, co tutaj stale pocigga na nowo,

to wlasnie owa tajemnica zjednoczenia Matki z Synem 1 Syna z Matka. Tajemnica

*1> Strona internetowa sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej, zaktadka ,Historia” —

http://www .kalwaria.eu/historia-kultu-cudownego-obrazu-matki-boskiej.html, data pobrania 3.12.2012.
21 7Zota Réza, to znaczy Rosa Aurea, odznaczenie ustanowione w XI wieku przez papieza Leona IX,
ktore przyznawane jest przez Stolicg Apostolska osobom, miastom i instytucjom, ktore daty si¢ poznac
jako bojownicy wiary. Wspodlczesnie odznaczenie to jest przyznawane gtdwnie Sanktuariom, kiedy za
ich posrednictwem ludzie do§wiadczaja roznych task.
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ta opowiedziana jest plastycznie i szczodrze przez wszystkie kaplice i koScidtki, ktore

roztozyty si¢ wokot centralnej bazyliki”217.

Fot. 22 Dewocjonalium — zlota r6za papieska, na jednym z przy sanktuaryjnych straganéw.

Zrédto: archiwum wiasne

4.2 Glowne zwyczaje, znaki szczegolne
Gtéwna formag poboznosci praktykowang w Kalwarii s nabozefstwa drézek Pana
Jezusa 1 Matki Bozej, a takze za zmarlych (na trasie drézek maryjnych) przez ludzi
Swieckich. Specjalny rytual tego nabozefistwa zaktada przechodzenie calej ich trasy,
ktéoremu powinny towarzyszy¢ rozmysSlania, modlitwy 1 pieSni. Zwyczaj ten
wyksztatcit si¢ w potowie XVII wieku i jest §wiadectwem istnienia w Kalwarii
Zebrzydowskiej apostolstwa §wieckich na diugo przed Soborem Watykanskim I1218.
Kolejnym szczeg6lnym dla Kalwarii zwyczajem sg obchody pasyjne Wielkiego
Tygodnia, z odpowiednimi scenami odprawianymi przy poszczegdlnych stacjach.
Misterium Megki Panskiej rozpoczyna si¢ w Niedzielg Palmowa wjazdem Pana Jezusa
na osiotku do Jerozolimy, a koficzy Liturgia Wielkiego Piatku — meki i Smierci Pana
Jezusa oraz przeniesieniem NajSwigtszego Sakramentu do koSciota Grobu. W trakcie
obchodéw odtwarzane sa sceny z Ewangelii (grane przez alumnoéw tamtejszego
seminarium, a takze miejscowa ludno$¢), odbywaja si¢ procesje i s3 wygtaszane

kazania. To wilasnie na obchody Misterium Mgki Pafskiej (a takze na kilkudniowe

27 Strona internetowa z treécia przeméwienia Jana Pawta II do pielgrzyméw zebranych w Kalwarii
Zebrzydowskiej 7.06.1979 r. — http://www kalwaria.eu/przemowienie-do-pielgrzymow.html,

data pobrania 3.12.2012.

I8 M. Rudyk, Op. cit., ss. 48-59.
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obchody Wniebowziecia NajSwigtszej Maryi Panny — 15 sierpnia) pielgrzymi

przybywaja do Kalwarii najlicznie;.

Fot. 23 Grupa pielgrzymkowa na trasie drézek.

Zrbédlo: archiwum wlasne

Kalwaria jako jedyne sanktuarium w Polsce znajduje si¢ na liScie débr kultury
ludzkosci UNESCO (od 1999 roku). Calkowitym novum w uzasadnieniu wpisu
Kalwarii na list¢ w stosunku do wczesniejszej praktyki UNESCO bylo powotanie si¢
na jej wartoSci niematerialne — duchowe: ,,Kalwaria Zebrzydowska stanowi wyjatkowy
pomnik kultury, w ktérym krajobraz kulturowy postuzyt jako rama symbolicznego
przedstawienia Pasji Chrystusa w formie kaplic i alej. Jest to wiec krajobraz kulturowy
o wielkim pigknie 1 wielkiej wartoSci duchowej, w ktérym elementy natury i stworzone
przez cztowieka tacza si¢ harmonijnie. Kontrreformacja w koficu XVI wieku

prowadzita do powielania Kalwarii w Europie. Kalwaria Zebrzydowska jest
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wyjatkowym przyktadem tego typu krajobrazu w wielkiej skali, ktory integruje pigkno
naturalne, cele duchowe i koncepcje ideatu parku barokowego™".

Z Kalwarig Zebrzydowska w szczegdlny sposéb zwigzany byt Ojciec Swiety
Jan Pawet II, ktory pielgrzymowal do niej juz w dziecifistwie. Papiez wielokrotnie
podkreslat swéj zwigzek z zebrzydowskim sanktuarium. W trakcie swoich ostatnich
odwiedzin w Kalwarii w 2002 roku podczas homilii powiedzial: ,,Matko NajSwietsza,
Pani Kalwaryjska, wypraszaj takze 1 mnie sily ciata i ducha, abym do kofica wypetnit
misj¢, ktéra mi zlecit Zmartwychwstaty. Tobie oddaje wszystkie owoce mego zycia
1 postugi; Tobie zawierzam losy KoSciota; Tobie polecam méj nardd; Tobie ufam
i Tobie raz jeszcze wyznaje: Totus Tuus, Maria! Totus Tuus. Amen**’. Osobiste
przywiazanie Jana Pawta II do Kalwarii oraz to, ze wielokrotnie o nim méwit, miato
ogromny wpltyw na wzrost ruchu pielgrzymkowego do tego miejsca. Bernardyn,
z ktérym prowadzitam wywiad, powiedziat, ze kiedy Karol Wojtyta zostal wybrany
na papieza, Kalwaria na nowo ozyta (SKZ, s. 3).
4.3 Okolica
Kalwaria Zebrzydowska lezy 35 kilometréw na potudniowy zachdd od Krakowa. Jest
malym miasteczkiem (liczy okoto 5 tysigcy mieszkancodw), usytuowanym w dolinie
pomigdzy dwoma pasmami niskich goér, na pograniczu Beskidu Makowieckiego

i Pogorza Wielickiego, u podndéza gor Zar™'

. Kalwaria znajduje si¢ zaledwie
15 kilometrow od Wadowic — rodzinnego miasta Jana Pawta II. To bliskie sasiedztwo
sprawia, ze wigkszo$¢ osob, trafiajace w te okolice, odwiedza oba miejsca.

4.4 Gospodarze

Od samego poczatku, na zaproszenie Mikotaja Zebrzydowskiego, gospodarzami
1 opiekunami Kalwarii sa ojcowie z Prowincji Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej
Maryi Panny Zakonu Braci Mniejszych w Polsce, zwyczajowo nazywani
bernardynami. Zakon ten jest jednaze wspodlnot franciszkanskich, dlatego jego
charyzmat wyptywa z zalecen $w. Franciszka na temat prostoty Zycia i jego uswigcenia
poprzez zycie posrod i z prostym ludem bozym. Bernardyni (polscy franciszkanie)

sa obecni na polskich ziemiach od 1453 roku, kiedy to wloski kaznodzieja Jan

Kapistan zatozyt w Krakowie klasztor pw. §w. Bernarda ze Sieny. To wlasnie

219 A. Tomaszewski, Kalwaria Zebrzydowska swiatowym dziedzictwem kultury, strona internetowa
sanktuarium — http://www.kalwaria.eu/kalwaria-zebrzydowska-swiatowym-dziedzictwem-kultury.html,
data pobrania 3.12.2012.

2% Jan Pawet I1, Bég bogaty w milosierdzie, Krakow 2002, Wydawnictwo M KAL s. 127.

21 M. Rudyk, Op. cit., s. 4.
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wezwanie pierwszego krakowskiego klasztoru jest zrédtem ogdlnoprzyjetej w Polsce
nazwy zakonu”>. Strdj zakonny bernardyndéw to brazowy habit z kapturem przepasany
biatym sznurem z trzema weztami.

W Kalwarii znajduje si¢ jedyne w Polsce Wyzsze Seminarium Duchowne
00. Bernardynéw. Mtodzi bracia zakonni sa angazowani do pomocy przy obstudze
ruchu pielgrzymkowego. Wida¢ ich jednak nie tylko wtedy, ale tez czgsto, gdy
wracaja z rowerowej przejazdzki albo rozmawiaja migdzy soba badz ze starszym

zakonnikiem.

Fot. 24 Sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej — brama, Plac Rajski, bazylika.

Zrédto: archiwum wiasne

4.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze noclegowe i gastronomiczne

Topografia terenu sanktuarium zostata wybrana przez Zebrzydowskich ze wzgledu
na to, ze liczba wzniesien i ich rozlokowanie wzgledem siebie, a takze uktad koryta
rzecznego wykazuja pewne zbiezno$ci z oglélnym charakterem uksztattowania

naturalnego miejsc jerozolimskich, na przyktad Kalwaria to gora Zar’>

. Catos¢
zabytkowe] zabudowy podlega S$cistej opiece konserwatorskiej 1 to wilasnie
z inicjatywy gltownego konserwatora zabytkow - prof. Andrzeja Tomaszewskiego

rozpoczgly sig, zwienczone sukcesem, starania o wpisanie Kalwarii na prestizowa listg

22 Oficjalna strona internetowa zgromadzenia bernardynéw — http://www.bernardyni.com/,
data pobrania 6.12.2012.
23 A Mitkowska, Polskie kalwarie, Wroctaw 2003, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, s. 65.
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zabytkow dziedzictwa kulturowego UNESCO®**. Barokowy charakter zabudowy
wzbudza zachwyt nie tylko specjalistow, takze badane przeze mnie osoby moéwity
o nim jako o perle baroku (KZ2, s. 2).

Zaplecze noclegowe Kalwarii to, posiadajacy 500 miejsc noclegowych dom
pielgrzyma, oferujacy nocleg w pokojach o zréznicowanym standardzie®>. Znajdujaca
si¢ na terenie sanktuarium kawiarnia, przyciagajaca ttumy pielgrzymow, oprécz kawy
1 herbaty proponuje stodkie przekaski, w tym oczywiScie papieska kremowke.
Jej zjedzenie dla wielu odwiedzajacych jest nieodltacznym elementem wizyty
w sanktuarium. Wielu sposréd moich towarzyszy podrozy (w trakcie wyjazdu
,Papieski Krakéw”, o ktorym piszg ponizej) wolato przeznaczy¢ swoj czas wolny
w sanktuarium na zakup kremoéwek (do zjedzenia na miejscu i na wynos dla pozostatej
w Warszawie rodziny) niz zwiedzanie sanktuarium lub modlitwe.

4.6 Strona internetowa

Strona internetowa sanktuarium — http://www.kalwaria.eu/ — posiada nowoczesna szatg
graficzna i1 jest dostgpna w 6 wersjach jezykowych (polskiej, angielskiej, francuskiej,
wloskiej, hiszpanskiej i niemieckiej). Jest multimedialna i umozliwia wirtualny spacer
po sanktuarium, znajduje si¢ na niej materialy audio i wideo, linki do YouTube oraz
wiele zdje¢ bedacych dokumentacja majacych miejsce w Kalwarii wydarzen.
Na stronie znalezé mozna rowniez obszerne i1 wyczerpujace informacje na temat
migdzy innymi historii, kultu, zaplecza noclegowego i gastronomicznego sanktuarium,
a takze dziejacych si¢ w nim na biezaco wydarzen i relacji z nich (na przyktad wybrane
teksty homilii). Strona posiada tez ksiggg gosci i ,,skrzynkg z intencjami” (zaktadka
,»skrzynka intencji” - http://www.kalwaria.eu/skrzynka_intencji/), poprzez ktéra mozna
sktada¢ do ojcow prosby o modlitwy.

4.7 Charakterystyka odwiedzajacych

W Kalwarii Zebrzydowskiej nie jest prowadzony centralny spis pielgrzymow. Wedtug
szacunkow Jackowskiego do Kalwarii przybywa, co roku okoto 2 miliony 0sob**°.
Ojciec specjalista, z ktorym rozmawialam, powiedzial, Ze w ostatnich latach najwigce;j
0s0b przybywato do sanktuarium w latach, w ktorych odbywaly sig pielgrzymki
papieskie. W ciagu ostatnich dwoch lat Kalwari¢ odwiedza mniej osoéb, co zdaniem

ojca jest zwiazane ze zfymi warunkami atmosferycznymi w Polsce, na przyktad

2 Wigcej informacji na temat zabudowy sanktuarium aneks s.7.

% Szczegbtowy opis ofert noclegowej aneks s.7.

2% A Jackowski, Pielgrzymki zagraniczne szansa dla rozwoju polskich osrodkéw kultu religijnego (w:)
Prace geograficzne, Krakow 2007, zeszyt 117, s. 245.
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powodziami (SKZ, s. 1). Z obliczeh 1 obserwacji 0o. bernardynéw wynika,
ze do sanktuarium przybywa duzo grup zorganizowanych. Z reguty Kalwaria jest dla
nich jednym z przystankow na szlaku Krakow — Wadowice — Czgstochowa. W trakcie
badan bratam udziat w tego typu wyjezdzie. Byl on dwudniowy i nazywal si¢
,Papieski Krakow” (program obejmowal zwiedzanie Krakowa, L agiewnik, Kalwarii
Zebrzydowskiej i Wadowic). Poziom wiedzy pani przewodnik na temat odwiedzanych
miejsc nie byl wysoki, by go zobrazowaé przytocze fragment zapiskow z dziennika
badacza - Drugiego dnia wyjazdu, rano przy Sniadaniu dwie panie wypytywalty pilotke
o Kalwarie Zebrzydowskq. Niestety nie wiedziatla ona za wiele na jej temat,
co poirytowato pytajgce panie. Jedna z nich zapytata wszystkich siedzqcych przy stole
(byto to 6 o0sob, cata grupa liczyta 36): czy ktos moze byt w Kalwarii i moze
powiedziec, na czym wiasciwie te cale drozki polegajq? Stwierdzitam, Ze nie zaszkodzi
odpowiedzie¢ na to pytanie. Potem bylam na siebie zla, Ze to zrobitam, ale jak okazato
sie, ze chwile pozniej w autokarze pani przewodnik ,,jota w jote” powtorzyta calej
grupie to, co ja mowitam przy Sniadaniu, uznatam, ze byto warto (DZB ss. 109-110).
Duza czg$¢ grup odwiedzajacych sanktuarium stanowia goscie z zagranicy,
wsrdod nich obecnie wyrozniajg sie Niemcy i Wiosi (SKZ, s. 2). Kalwaria jest
tez czgstym celem wiosennych pielgrzymek dzieci pierwszokomunijnych (fot. 25).
Kiedy odwiedzitam sanktuarium na poczatku maja, mogtam si¢ o tym przekona¢ na
wlasne oczy — mialam wrazenie, ze caly teren sanktuarium jest pelen rozbrykanych
maluchéw. Widok dzieci w Kalwarii jest do$¢ czesty, gdyz zdaniem ojcow,
indywidualni odwiedzajacy to przede wszystkim rodziny. Warto zaznaczy¢, ze duza
cze$¢ odwiedzajacych to osoby mieszkajace w archidiecezji krakowskiej, sanktuarium
jest bowiem jej rozpoznawalnym i waznym miejscem (wigksze uroczystosci celebruja
biskupi krakowscy). Najwigksza pielgrzymka przybywajaca do Kalwarii rokrocznie

w pierwsza niedzielg wrzesnia, to archidiecezjalna pielgrzymka rodzin.
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Fot. 25 Grupa dzieci pierwszokomunijnych w Kalwarii.

Zrédto: archiwum wiasne

4.8 Relacje z okolica

Sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej nie jest parafia, tylko odrgbna jednostka
w diecezji. Niemniej jednak prowadzi dziatania skierowane bezposrednio do lokalne;j
spolecznosci, takie jak osrodek poradnictwa alkoholowego, schola, chér czy grupa
ministrantow dla chlopcéw, a takze réznego rodzaju warsztaty dla dzieci. Ponadto,
w opinii oo. Bernardynow, wigkszo§¢ uczestniczacych w coniedzielnych mszach
swigtych to wilasnie osoby pochodzace z rodzimej diecezji oraz z tych
z nig sasiadujacych. Mozna, zatem powiedzie¢, ze dla wielu blizszych i dalszych
sasiadow Kalwaria Zebrzydowska jest ,parafiaz wyboru”. Ojciec specjalista
powiedzial, ze okoliczna ludno$¢ jest bardzo pozytywnie nastawiona do klasztoru
i sanktuarium, nie tylko, dlatego, ze czerpie korzysci z ruchu pielgrzymkowego,
ale takze, dlatego, ze ma poczucie, iz Kalwaria jest rowniez ich, a nie tylko
bernardynoéw, ze to dobro ogoélne (SKZ, s. 5). Taka postawa przektada sigtez
na pomoc w dbaniu o obiekty sakralne oraz na aktywne uczestnictwo w odbywajacych
si¢ w sanktuariach odpustach i misterium, a takze pomoc w obstudze pielgrzymoéw.
W trakcie obserwacji uczestniczacej bratam udzial w prelekcjach prowadzonych przez
miode dziewczeta mieszkajace w okolicy, ktéore z zaangazowaniem i bardzo
profesjonalnie opowiadaty o sanktuarium. Jedna z nich, pokazujac zdjgcia z obchodow

Wielkiego Tygodnia, z duma wskazywata na nich siebie w roli aktorki.
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4.9 Genius loci

Mysle, ze urok 1 pigkno kalwaryjskiej architektury i przyrody, ktére docenito
UNESCO, jest silnie odczuwane przez wszystkich odwiedzajacych sanktuarium. Przez
to, ze jest tak rozlegte i w petlni w barokowym stylu, mozna mie¢ odczucie — ja takie
miatam — Ze jest to stare, Swigte, czcigodne, ale tez w pewien sposOb magiczne
miejsce. Z pewnoscia, dlatego przybywaja tu nie tylko osoby wierzace, ale takze ci,
ktorzy chcg po prostu poobcowac z pigknem tego miejsca. MysSle tez, ze swego rodzaju
respekt 1 szacunek, ktéry rowniez jest magnesem sanktuarium, budzi jego diluga
historia. Swiadomos¢, ze od 400 lat w tych samych murach ludzie réznych epok mieli
okazje modlic¢ si¢ i doznawa¢ cudéw, wptywa na szczegdlny genius loci tego miejsca.

Zwhlaszcza, ze praktyki religijne z nim zwigzane sg wyjatkowe 1 szczeg6lne.

Fot. 26 Pomnik Jana Pawla II przed sanktuarium.

Zrbédlo: archiwum wlasne

Bardzo waznym elementem genius loci Kalwarii Zebrzydowskiej jest tez to,
ze jest ona szczegdlnym, ,,papieskim” miejscem. Karol Wojtyta byt z nim zwigzany

od wczesnego dziecifistwa, wielokrotnie modlit si¢ przed wizerunkiem Pani
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Kalwaryjskiej, w zadumie chodzit po drézkach i juzjako kaptan celebrowat
eucharystie. Szczegdlny zwigzek zmarltego papieza z sanktuarium zebrzydowskim jest
czesto bardzo mocno przezywany przez pielgrzymow, ktérzy na przyktad chodzac
po Kalwarii, z przejgeciem komentuja, ze robig w tej chwili to samo, co robit nasz
papiez (DzB, s. 9). Warto jednak dodaé, Zze nie wszyscy odwiedzajacy trafiaja
na drézki. Ze wzgledu na to, ze sa one czasochfonne w trakcie wizyty z grupa,
bedaca w trakcie objazdowki (takiej jak ta, w ktorej bralam udzial), nie ma na nie

czasu.

5. Krakow-Lagiewniki

5.1 Kult i historia

Sanktuarium Bozego Milosierdzia jest najmtodszym spoSrdd tych, ktére badatam.
Kaplica zakonna Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach zostata
zatwierdzona moca dekretu arcybiskupa Franciszka Macharskiego jako sanktuarium
zaledwie w 1992 roku. Kaplica jest czedcig klasztoru, ktéry powstat dzigki ksieciu
Aleksandrowi Lubomirskiemu. Ztozyt on na rece kardynata Albina Dunajewskiego tak
duzg sume na cele dobroczynne, ze wystarczyta ona na zakup ziemi i wybudowanie
na niej kaplicy, budynku klasztornego dla sidstr Matki Bozej Mitosierdzia oraz
zaktadu dla dziewczat moralnie zaniedbanych (poSwigcenie koSciota nastgpito w 1891

roku)**’

. Kaplica nie réznitaby si¢ niczym szczegdlnym od innych klasztornych miejsc
modlitwy, gdyby nie fakt, Ze to w niej w trakcie swojego zakonnego Zzycia
w Lagiewnikach modlita si¢ mistyczka Faustyna Kowalska 1 to wlaSnie z tego miejsca
rozpocz¢lo si¢ propagowanie 1 szerzenie si¢ objawionego jej kultu Bozego
Mitosierdzia. Siostra Faustyna urodzita si¢ w 1905 roku jako trzecie z dziesi¢ciorga
dzieci Marianny i1 Stanistawa Kowalskich. Od wczesnego dziecinstwa wyrdzniata
si¢ jako dziecko szczegdlnie pobozne. W wieku 20 lat, mimo braku aprobaty rodzicow,
wstgpita do zgromadzenia Sidstr Mitosierdzia. Przez 13 lat petnita obowigzki kucharki,
ogrodniczki i furtianki w wielu domach zgromadzenia: najdtuzej, poza Lagiewnikami,
w Wilnie i Ptocku. Na zewnatrz nic nie zdradzalo jej niezwykle bogatego zycia

mistycznego. Poslusznie wypetniata wszystkie obowigzki, wiernie zachowywata

reguty zakonne. Jej na pozdr bardzo zwyczajne i monotonne zycie krylo jednak

%7 zaktadka ,,Klasztor” na stronie internetowej sanktuarium w Lagiewnikach —
http://www.milosierdzie.pl/klasztor.php, data pobrania 26.07.2012.
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w sobie glebie duchowg, lata zakonnego zycia siostry Faustyny pelne byly
nadzwyczajne taski: objawienia, wizje, ukryte stygmaty, uczestnictwo w Mece
Panskiej, dar bilokacji, czytania w ludzkich duszach, proroctwa czy - rzadko spotykany
- dar mistycznych zrekowin i1 zaSlubin. Mimo tak wielkiego obdarowania faskami
nadzwyczajnymi, w pokorze, zgodnie z poleceniem Jezusa i spowiednikow wszystkie
swoje mistyczne przezycia 1 wyjawione jej w ich trakcie tajemnice Bozego
Mitosierdzia notowata w ,,Dzienniczku” (obecnie jest on przettumaczony na wiele
jezykéw, w tym migdzy innymi na arabski, rosyjski, wegierski i angielski). Jezus
polecit Faustynie szerzenie objawionego jej kultu, ktérego sednem jest przyblizenie
i gloszenie zawartej w PiSmie Swi@tym prawdy o mitoSci mitosiernej Boga

do kazdego cztowieka®®

. Dlatego mistyczka niestrudzenie, mimo podejrzliwosci wtadz
zakonnych, walczyta o mozliwoS¢ namalowania obrazu — znanego dzi§ jako
przedstawienie ,,Jezu, ufam Tobie” (fot. 27) — o ktéry w mistycznym widzeniu w 1931

roku poprosit ja Chrystus.

Fot. 27 Kopia obrazu ,,Jezu ufam Tobie”

Zrédto: www.wrochna.art.pl

2% Zaktadka ,,Siostra Faustyna” na stronie internetowej sanktuarium w Lagiewnikach —
http://www.milosierdzie.pl/faustyna.php, data pobrania 26.07.2012.
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Pierwsza wersja obrazu powstata w Wilnie w 1934 roku®. Ta najbardziej znana,
autorstwa Adolfa Hyty, ktéra znajduje si¢ w Krakowie-Lagiewnikach, zostata
namalowana w 1944 roku. Bylo to juz po $mierci siostry Faustyny, ktéra zmarta
w opinii §wigtoSci w 1938 roku wskutek wyniszczenia chorobgi cierpieniami, jakie
dobrowolnie podejmowata w intencji grzesznikdw (jej relikwie znajdujg si¢
w Krakowie-Lagiewnikach). Lagiewnickie zakonnice zaczgly w uroczysty sposob
oddawac cze$¢ Bozemu Milosierdziu od 1943 roku. W 1951 roku kardynat krakowski
Adam Sapieha zezwolit na publiczne obchodzenie Swigta Bozego Mitosierdzia
w Krakowie-Lagiewnikach. Postgpujace rozpowszechnianie kultu zatrzymata wydana
w 1959 roku Notyfikacja Apostolska zakazujgca szerzenia go w Kosciele w formach
przedstawionych przez siostre Faustyne. Zostata ona odwotana dopiero w 1978 roku™*.
Fundamentalne znaczenie dla upowszechnienia przestania siostry Faustyny mialo
wydanie w 1980 roku przez Jana Pawta II encykliki ,,Dives in misericordia”" oraz
nastepujace po niej kolejno: beatyfikacja (1993 rok) 1 w koncu kanonizacja (2000 rok)
siostry Faustyny**>. Obecnie kult Bozego Milosierdzia jest znany i szerzony na calym
Swiecie. W odpowiedzi na rosngcy ruch pielgrzymkowy, dla ktérego niewielka
klasztorna kaplica okazala si¢ zdecydowanie za mata, w latach 90. rozpoczgta si¢
rozbudowa tagiewnickiego sanktuarium. W jej ramach powstata bazylika, ktdra
w 2002 roku, podczas ostatniej pielgrzymki do Polski, po§wigcit Jan Pawet I1. Wtedy
tez w trakcie uroczystej eucharystii zawierzy! caly $wiat Bozemu Mitosierdziu™”.

5.2 Glowne zwyczaje, znaki szczegolne

Charakterystyczna dla Lagiewnik forma poboznosci jest Koronka do Bozego

Mitosierdzia, odmawiana codziennie o godzinie 15 .00%**. Koronka to modlitwa, ktora

w trakcie objawienia w 1935 roku Jezus Chrystus podyktowal $wigtej siostrze

*¥%'S. Szczepaniec, Sanktuarium Milosierdzia Bozego. Przewodnik i modlitewnik pielgrzyma, Krakow
2005, Misericordia, s. 33.

2% Kalendarium $wieta Bozego Milosierdzia — http://www.milosierdzieboze.pl/historia.php?text=0099,
data pobrania 27.06.2012.

31 Dives in misericordia” nie odnosi si¢ wprost do Lagiewnik, ale jest to pierwsza encyklika w catosci
poswigcona Bozemu Mitosierdziu.

2 Aktu beatyfikacji i kanonizacji dokonat Jan Pawet II. Pierwsza miala miejsce w Rzymie, druga

w Krakowie-Lagiewnikach.

3 Dokladne stowa aktu zawierzenia znajduj si¢ na stronie internetowej sanktuarium —
http://www.milosierdzie.pl/lagiewniki/index.php/pl/akt-zawierzenia-swiata.html,

data pobrania 27.06.2012.

% Godzina ta ma symboliczne znaczenie, gdyz zgodnie z nauk aKo$ciota o godzinie 15 skonat na
krzyzu Jezus Chrystus. Umierajac za grzechy ludzkos$ci, najpeiniej wyrazit ogrom Bozej mitoéci do
cztowieka.
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Faustynie Kowalskiej. Jest ona jedna z gtownych modlitewnych drég wprowadzenia
w zycie Kos$ciola oredzia o Bozym Milosierdziu, opisanego przez siostrg
w ,,Dzienniczku™®’. Modlitwa ta jest absolutnym centrum kazdego dnia
w sanktuarium. Na chwile przed 15.00 wszyscy, osoby prywatne i grupy,
przerywaja zwiedzanie, rozmowy lub zadume¢ i udaja si¢ do miejsc, w ktorych chca
te modlitwe odmoéwié. Duzo gosci zdaza w strong kaplicy zakonnej, skad z reguly
prowadzona jest modlitwa, czg¢§¢ udaje si¢ do bazyliki albo w inny ustronny zakatek.
W Koronce mozna bowiem uczestniczy¢ w dowolnej kaplicy na terenie sanktuarium,
gdyz niezaleznie od tego, skad jest prowadzona, jest transmitowana w catym
sanktuarium. Modlitwie towarzyszy zawsze odczytywanie fragmentdéw ,,Dzienniczka”
swigtej siostry Faustyny. Calo$¢ nabozenstwa prowadza zakonnice, przebiega ono
kazdorazowo w podniostej atmosferze, glosy czytajacych i rozpoczynajacych modlitwe
siostr jest zarazem spokojne i peten namaszczenia. Na mnie osobiscie dziato to w taki
sposob, ze balam sig¢ poruszy¢ i przestawi¢ przeszkadzajacy mi plecak, Zeby nie
przeszkodzi¢ w tej atmosferze.

Zgodnie z objawieniami $wigtej raz do roku odmawiana jest nowenna
do Bozego Milosierdzia. Rozpoczyna si¢ ona w Wielki Piatek i1 trwa przez dziewigé

kolejnych dni, az do Niedzieli Mitosierdzia Bozego™°

. Jest to najwazniejsze §wigto
sanktuarium, ustanowione przez Jana Pawta II w 2000 roku. Na t¢ uroczystos¢ wedtug
prowadzonych przez klasztor szacunkdéw rokrocznie przybywa okoto 200 tysigcy osob.
Wigkszo$¢ zjawia si¢ juz w sobote, gdyz juz wtedy zaczynaja sig, nocnym czuwaniem
w bazylice, liturgiczne obchody $wigta. Sanktuarium w Krakowie-Lagiewnikach
prowadzi dziatalno$¢ majaca na celu szerzenie sprawowanego w niej kultu. Przejawem
tego sa liczne telewizyjne, radiowe i internetowe transmisje — zardwno codziennej
Koronki, jak i wszystkich waznych wydarzen — o zasiggu migdzynarodowym.
Lagiewniki sa tez siedziba stowarzyszenia Faustinum, ktéore zajmuje
si¢ propagowaniem kultu Bozego Mitosierdzia. Obecnie zrzesza osoby z ponad

80 krajow $wiata™’. Lagiewniki s3 tez w szczeg6lny sposéb zwigzane z osoba Jana

Pawta II. Dzigki jego dziataniom sanktuarium ma dzi§ tak duze znaczenie. Karol

233 Wigcej 0 Koronce do Bozego Mitosierdzia  —  http://www.opoka.org.pl/

biblioteka/M/ML/koronka jakodmawiac.html, data pobrania 27.07.2012.

2% Niedziela Mitosierdzia Bozego jest §wigtem ruchomym, przypada w pierwsza niedzielg po Niedzieli
Zmartwychwstania.

7 Strona internetowa stowarzyszenia Faustinum — http://www.faustinum.pl/faustinum.php,

data pobrania 27.07.2012.
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Wojtyta stat si¢ czcicielem kultu Bozego Mitosierdzia jeszcze w czasach przed
kaptanstwem, kiedy podczas II wojny Swiatowej, pracujac przymusowo w zakladach
Solvay, codziennie mijat, znajdujace si¢ po sasiedzku, Lagiewniki.

5.3 Okolica

Sanktuarium Bozego Milosierdzia znajduje sig na terenie IX dzielnicy miasta Krakow
o nazwie Lagiewniki-Borek Falgcki. Od 1990 roku wchodzi w sktad dzielnicy

r 238
Podgorze ™.

Mimo ze sanktuarium znajduje si¢ wewnatrz dzielnicy, jest od niej
oddzielone. W wigkszo$ci jest ono bowiem otoczone murem, przede wszystkim
dlatego, zeby ruch pielgrzymkowy nie przeszkadzal okolicznej ludno$ci. Muru nie ma
tylko od jednej strony, od ul. $w. Faustyny, ale — jak poinformowata mnie siostra
specjalistka — jest to ulica, na ktérej poza Swigtem Mitosierdzia nie ma ruchu.

5.4 Gospodarze

Gospodyniami sanktuarium w Lagiewnikach sa siostry zakonne ze Zgromadzenia
Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia. Zakon ten zostal zatoZzony przez matkg Teres¢ Ewg
z ksiazat Sutkowskich Potocka w 1862 roku. Pierwotnym charyzmatem zakonu byta
praca z dziewczgtami i kobietami potrzebujacymi gigbokiej odnowy moralnej. Wraz
z zyciem 1 przestaniem $wigtej siostry Faustyny Bog obdarzyl zgromadzenie nowa
misja — gloszenia §wiatu milosiernej mitosci Boga do czlowieka przez $wiadectwo
zycia, a takze czyny, stowa i modlitwe. Siostry, przyjmujac w petni jako nowy
charyzmat duchowo$¢ Faustyny, uznaty jaw 1995 roku za swoja duchowa
zatozycielke™’.

Strdj zakonny siostr to czarny habit z pelerynka przepasany sznurem, na nim
zawieszony krzyz, na glowie bialy kornet przykryty czarnym welonem.
W Lagiewnikach siostry zakonne petia roézne postugi wzglgdem odwiedzajacych
(migdzy innymi oprowadzaja pielgrzymow), ale tez prowadza normalne zycie zakonne
(na przyktad mozna je zobaczy¢, jak porzadkuja przyklasztorny cmentarz). Przede
wszystkim jednak siostry widoczne sa ze wzgledu na bardzo duza gorliwos$e,
z jaka oddaja si¢ modlitwie. Przez caly czas kilka z nich przebywa w kaplicy i trwa

w modlitewnym skupieniu, a na godzing 15 na wspolna Koronkg¢ przychodzi i ich

jeszcze wigeej. W zadnym innym badanym sanktuarium nie widziatam gospodarzy

¥ Wikipedia — http://pl.wikipedia.org/wiki/Dzielnica IX_%C5%8lagiewniki-Borek Fatecki.
% Strona internetowa Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Mitosierdzia — http://www.faustyna.pl/,
data pobrania 27.07.2012.
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modlacych si¢ w tak dostrzegalny sposob, natomiast w tagiewnikach rozmodlone
siostry sa stalym elementem tego miejsca.

5.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze gastronomiczne, noclegowe i ushugowe

W tagiewnickim sanktuarium bardzo wyraznie wida¢ starg i nowg czgS¢, zauwazaja
to 1 komentujgtez odwiedzajacy. Niejednokrotnie styszatam opinie typu: Ja
to sie jednak lepiej czuje w tym starym matym koSciotku niz w tej nowej bazylice, cho¢
piekna to ona rzeczywiscie jest (DzB, s. 47). Na starg czeS¢ sktada si¢ neogotycki
zespot klasztorny, ktéry zostal wzniesiony w latach 1889-1891. Wspéttworzy
go kaplica z taskami styngcym obrazem Jezusa Milosiernego 1 grobem Swietej siostry
Faustyny. Starym, wzbudzajacym zainteresowanie elementem sanktuarium jest

zadbany, skromny cmentarz siostr (fot. 28).

Fot. 28 Cmentarz siostr.
TIET % &%

Zrédto: archiwum wiasne

Nowa czes$¢ to przede wszystkim wybudowana w latach 1999-2002 dwupoziomowa,
elipsoidalna bazylika (fot. 29) moggca pomiesci¢ 5 tysigcy 0s6b*” W trakcie
rozbudowy sanktuarium znaczaco wzrosly mozliwosci 1 standard $wiadczonych
w Lagiewnikach ustug hotelarsko-gastronomicznych. Powstal nowy dom duszpasterski
(z pokojami o zrédznicowanym standardzie), w ktorym znajduje si¢ rowniez

przestronna kawiarnia i restauracja posiadajaca bufet samoobstlugowy. Na terenie

0 §zczeg6towe informacje na temat bazyliki i pozostatych zabudowan sanktuarium aneks s. 8.

104



sanktuarium znajduje si¢ rowniez nowo wybudowany pasaz handlowy, ktory tworza

bardzo dobrze, a nawet ekskluzywnie zaopatrzone sklepy z dewocjonaliami®*'.

Fot. 29 Nowo wybudowana bazylika.

Zrbédlo: archiwum wlasne

5.6 Aktywnos¢ wydawnicza i medialna

Sanktuarium prowadzi rozwinigta i wszechstronna aktywno$¢ wydawnicza i medialna.
Jest to zgodne z charyzmatem miejsca i misja rozpowszechniania orgdzia Bozego
Milosierdzia. Siostry prowadza wtasne wydawnictwo Misericordia®*’, ktére wydaje
przede wszystkim ksigzki poSwiecone tematyce Bozego Milosierdzia. Jak dotad jest
wsréd nich 317 publikacji w obcych jezykach. Ponadto, majace swoja siedzibe
w Lagiewnikach Stowarzyszenie Apostotdw Bozego Milosierdzia Faustinum wydaje

juz od ponad 20 lat kwartalnik ,,Oredzie Milosierdzia”. Pismo to ma charakter

1 §zczegbtowe informacje na temat zpalecza gastronimiczne, nocelgowego i ustugowego aneks ss. 8-9.
**2 Strona internetowa wydawnictwa Misericordia —
http://www.misericordia.bel.pl/index.php/cPath/193 196, data pobrania 12.12.2012.
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informacyjno-formacyjny 1 jest w caloSci poSwigcone tematyce Mitosierdzia Bozego
1 ludzkiego oraz zyciu 1 misji Sw. siostry Faustyny.

Poprzez strone internetowg sanktuarium mozna tez polaczyCsiez TV
Mitosierdzie oraz Radiem Milosierdzie, dzigki ktérym mozna obejrze¢ i ustyszeé
transmisje na zywo z codziennych mszy Swigtych i nabozefistw odprawianych
w Lagiewnikach. S3a one adresowane przede wszystkim do osob starszych, ale tez
wiernych z catego Swiata, ktdrzy pragng w ten sposéb potaczy¢ si¢ ze Swiatowym
centrum Bozego Milosierdzia®. Transmisje z Lagiewnik prowadzi tez publiczna
telewizja. Od ponad 20 lat Telewizja Krakéw co piagtek transmituje msze Swietg
o godzinie 17.00, a co niedziela TVP 1 msz¢ Swieta o godzinie 7.00. To niejedyne
kamery w sanktuarium, gdyzjak powiedziala siostra specjalistka, my fu,
w tagiewnikach, telewizje z catego Swiata mamy na okrqgto (SL, s. 10).

5.7 Charakterystyka odwiedzajacych

Wedhug szacunkow Jackowskiego sanktuarium w Lagiewnikach odwiedza corocznie
ponad 2 miliony gosci***. Siostra specjalistka mowita, ze w roku 2010 zarejestrowano
1,5 miliona osob, ktore przyjechaty do sanktuarium z grupami zorganizowanymi.
Siostry nie rejestruja 0sob przybywajacych indywidualnie, ale w ich odczuciu takich
odwiedzajacych rowniez jest sporo, jednak zdecydowanie przewazaja nawiedzenia
zorganizowane. Bardzo duzo, bo az 25% z nich, to grupy obcokrajowcow. Wsrod
ktérych, zdaniem siostry, co potwierdzaja rowniez statystyki sporzadzone przez
Sotjan®*’, przewazaja Amerykanie i Stowacy (SL, s. 2). Szczegélnie duza obecno$é
zagranicznych go$ci odnotowatam takze podczas swoich obserwacji — zdecydowanie
to w Lagiewnikach najcze$ciej styszalam rozne jezyki obce. W skali kraju najliczniej
odwiedzajacy Lagiewniki to osoby z archidiecezji krakowskiej**®. W trakcie jeden
z wizyt rozmawialam ze starszym panem, rodowitym Krakusem, ktory opowiadat mi,
ze do Lagiewnik przyjezdza raz, a czasem nawet dwa razy w tygodniu, odpoczaé

od zgietku i pedu centrum Krakowa, w ktorym mieszka (DZB s.54).

23 Zaktadka »Radio Milosierdzie” na stronie internetowej sanktuarium w Lagiewnikach —
http://www.milosierdzie.pl/lagiewniki/index.php/pl/radio-milosierdzie.html, data pobrania 26.07.2012.
% A. Jackowski, I. Soljan, Rozwéj Sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Krakowie-Eagiewnikach

ijego wptyw na przemiany przestrzenno-funkcjonalne dzielnicy Lagiewniki i Borek Fatecki (w:)

S. Ciok, P. Migon (red.), Przeksztalcenia struktur regionalnych, aspekty spoleczne, ekonomiczne

i przyrodnicze, Wroctaw 2010, Instytut Geografii i Rozwoju Regionalnego, s. 419.

** 1. Sotjan, H. Matlak, Pielgrzymowanie do sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie (w:) Nowy
klejnot w koronie Krakowa, Krakow 2000, Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej UJ, s. 164.

*4 Ibidem, s. 162.
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Sanktuarium jest tez miejscem formacji duchowej stowarzyszenia Faustinum.
Jego cztonkowie parokrotnie odwiedzajq Lagiewniki, zeby wzia¢ udziat w spotkaniach
formacyjnych, caly  proces trwa  bowiem  cztery lata®*’.  Ponadto
w Lagiewnikach organizowane sa réznego rodzaju rekolekcje i dni skupienia. Siostra
specjalistka wymienita migdzy innymi rekolekcje dla mlodziezy, obrofcow Zzycia,
malzenstw i1 kosciota domowego, a nawet politykéw i dziennikarzy, a takze spotkania

powolaniowe zgromadzenia siostr oraz na przyklad jezuitéw (SL, s. 8).

Fot. 30 Napis ,,Jezu ufam Tobie” w jezyku arabskim, na Scianie muru sanktuarium.

Zrodto: archiwum wlasne

5.8 Relacje z okolicg

Zdaniem siostry specjalistki relacje sanktuarium z najblizszymi sasiadami sa rdzne:
jedni ciesza si¢ i korzystaja z bliskosci sanktuarium (znaja si¢ z siostrami, czgsto sa
na mszach i nabozenstwach albo prowadza kwatery prywatne), inni natomiast nie
sa zadowoleni, ze wokot spokojnego niegdy$ klasztoru sidstr panuje obecnie tak duzy
ruch. Miasto Krakéw jednak jednoznacznie pozytywnie ocenia ten specyficzny
1 szybki rozwdj Lagiewnik. W miejskiej strategii rozwoju turystyki na lata 2006-2013
sanktuarium po$wigcono wiele miejsca, uznajac turystyke religijna za jeden z trzech
najwazniejszych powodéow odwiedzin Krakowa®”®. Wedlug obserwacji sidstr
z Lagiewnik oraz osob zwiazanych ze stowarzyszeniem Faustinum z tagiewnickim
sanktuarium taczy si¢ pewien paradoks. Bardzo czgsto wigksza wiedz¢ o nim

maja ludzie na drugim krancu $wiata, na przyklad Filipinczycy (wsrod ktorych kult

**7 Strona internetowa stowarzyszenia Faustinum — http://www.faustinum.pl/faustinum.php,
data pobrania 27.07.2012.
8 A Jackowski, I. Sotjan, Op.cit., s. 428.
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Bozego Mitosierdzia jest bardzo rozwinigty), niz Polacy z innych niz krakowska

archidiecez;ji.

Fot. 31 Klasztor siostr.

P 8

Zrédto: archiwum wiasne

5.9 Genius loci

Sanktuarium Bozego Mitosierdzia jest jedynym z tak licznie odwiedzanych w Polsce
miejscem kultu, ktore prowadzone jest przez zakon zenski. Ta, wydawaé by si¢ mogto,
nieistotna cecha ma wedlug mnie fundamentalne znaczenie dla genius loci Lagiewnik.
Zna¢ tu bowiem bardzo wyraznie ,kobieca r¢kg”. Przejawia sig to w najdrobniejszych
szczegOlach, nawet w tagodnym i pelnym spokoju glosie siostr wygtlaszajacych
prelekcje na temat sanktuarium. Miatam okazje sig o tym przekona¢ w trakcie
obserwacji uczestniczacej na $wieckiej wycieczce ,,Papieski Krakow” —Kiedy z calg
grupq przyjechalismy do Lagiewnik, byto juz pozno, pani przewodnik byta absolutnie
zdezorientowana i okazato sie, Ze spoznilismy sie na prelekcje na temat sanktuarium,
na ktorq przewodnik chciala zdqzy¢, gdyz — sama jak przyznata — niewiele wie
o Lagiewnikach. W grupie zapanowat ferment, padaty kgsliwe uwagi pod adresem pani
przewodnik i rozpoczela si¢ wymiana zdan na temat tego, czy wchodzié¢ spoznionym
na prelekcje, czy nie. Nagle jedna z pan zamiast przewodniczki (!) podjeta decyzje,
ze idziemy postucha¢ prelekcji. Nie wszyscy byli tego samego zdania, wiec atmosfera

w drodze do kaplicy, w ktorej prelekcja miata miejsce, byta co najmniej napigta. Zaraz
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jednak po wejsciu do kaplicy prowadzqca mtoda zakonnica iscie anielskim, petnym
spokoju gltosem oznajmita, ze nie jest to Zaden problem, Ze wchodzimy spoznieni.
Co wiecej, zaproponowata, Zebysmy zostali po zakonczeniu, to opowie nam to, co
mowita na poczgtku. Glos zakonnicy byt tak tagodny i piekny, ze widzialam, jak
stopniowo zlos¢ znika z twarzy moich wspottowarzyszy podrozy. Natomiast kiedy
wyszlismy z prelekcji, nikt nie miat juz o nic pretensji, nawet o to, ze ni wiadomo kiedy

w koncu bedzie cos cieptego do jedzenia (DzB, s. 105).

Fot. 32 Okno Kklasztornej celi $w. Faustyny.

Zrodto: archiwum wlasne

Intensywne i1 konsekwentne dziatania na rzecz promowania kultu Bozego
Mitosierdzia, a takze duze zaangazowanie modlitewne sidstr sprawiaja, ze genius loci
Lagiewnik to takze ,,$wiezo$¢ i1 autentyczno$¢”. Skoro kult rozwija sig tak szybko
1 przyciaga do sanktuarium ludzi nawet z odleglych krancéw $§wiata, a siostry, znajace
Faustyng¢ z osobistych relacji starszych zakonnic, modla si¢ tak gorliwie, to wszystko,
co w Lagiewnikach si¢ dzieje i czego mozna tu do$wiadczy¢, musi by¢ prawdziwe.

Duza liczba odwiedzajacych z zagranicy rowniez ma wplyw na genius loci Lagiewnik.

109



Migdzynarodowos$¢ sanktuarium sprawia bowiem, ze mozna w nim do$wiadczaé tego,
ze Kosciotl jest powszechny. Mysle, ze dla wielu wierzacych rodakow odwiedzajacych
tagiewnickie sanktuarium moze by¢ to pierwsze tego typu doswiadczenie.
W tagiewnickim sanktuarium wyczuwalna jest rowniez duchowa obecno$¢ apostola
Bozego Mitosierdzia Jana Pawta II. Przypominaja o niej zardwno stale i czasowe
ekspozycje, pomniki i pamiatkowe napisy, jak i wspomnienia wielu, ch¢tnie dzielacych
si¢ nimi, 0s6b zwigzane z wizytami papieza w tym miejscu.

Na mnie sama pelne spokoju genius loci Lagiewnik rowniez wptywato, miatam
wrazenie, ze kazda wizyta w tym sanktuarium jest dla mnie relaksem i daje mi nowy

zapal do dalszej pracy.

6. Niepokalanow

6.1 Kult i historia

Poczatki sanktuarium w Niepokalanowie to rok 1927, kiedy Maksymilian Maria Kolbe
rozpoczat budowe klasztoru na ziemiach podarowanych zakonowi franciszkanskiemu
przez ksigcia Jana Druckiego Lubeckiego. Na placu budowy postawiono i poSwigcono
gipsowg figurke Matki Boskiej Niepokalanej (fot. 33), od ktdrej przyszia placéwka
klasztorna wzigta nazwe Niepokalanbw. Mimo, iz poczatki Niepokalanowa byty
niezwykle skromne, to w krotkim czasie zakon w tym miejscu bardzo sig rozwinal.
W 1927 roku w klasztorze przebywato 20 braci, zaledwie 12 lat pézniej byto ich juz
772, a Niepokalanéw stat si¢ najwigckszym w Europie klasztorem franciszkanskim.
Z inicjatywy Kolbego Niepokalanéw stat si¢ tez duzym przedwojennym oSrodkiem
wydawniczym. Jego najbardziej rozpoznawalng pozycja byt ,,Rycerz Niepokalanej”
wydawany w naktadzie 700 tysigcy egzemplarzy. Niechlubng cechg charakterystyczng
pisma byto szerzenie antysemickich pogladéw. Na tamach ,Rycerza” Zydom miedzy
innymi zarzucano, ze demoralizuja Polakéw, propaguja rozwody i pornografi¢. Jest
to jeden z bolesnych przykladow tego, ze duchowienstwo ulegalo (i czasami nadal

ulega) antysemityzmowi.
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Fot. 33 Figurka Matki Boskiej Niepokalanej z Niepokalanowa.

Zrbédlo: archiwum wlasne

Pod koniec 1938 roku uruchomiono w Niepokalanowie stacje radiowa.
Dynamiczny rozwdj Niepokalanowa przerwala wojna. W jej pierwszych dniach
gwardian Niepokalanowa dostal polecenie zwolnienia wigkszoSci braci i odestania ich
do rodzin. Pozostatych w klasztorze 36 zakonnikdéw zostato aresztowanych pod koniec
wrzesnia 1939 roku. Kiedy, po zwolnieniu, powrdécili do Niepokalanowa w grudniu
1939 roku, klasztor byt spladrowany. Dlatego w latach wojennych Niepokalanéw
zmienil profil swojej dziatalnoSci, stajac si¢ siedziba warsztatow ustlugowo-
rzemie$lniczych i punktem sanitarnym dla okolicznej ludno$ci. W lutym 1941 roku
gestapo aresztowato Kolbego, najpierw byt przetrzymywany na Pawiaku, potem trafit
do OSwigcimia. Tam, kiedy w odwecie za ucieczke jednego wi¢znia skazano 10 os6b
na Smier¢ gtodowa, Kolbe dobrowolnie zgtosit si¢ na miejsce Franciszka Gajowniczka
— ojca rodziny. Po dlugim konaniu zostal dobity zastrzykiem z trucizny 14 sierpnia
1941 roku (w wigili¢ Swieta Wniebowzigcia NajSwietszej Maryi Panny). W ciagu
niewielu lat po Smierci o. Maksymilian zyskal popularno$¢ na catym Swiecie, jego
biografi¢ przettumaczono na wiele jezykow. Beatyfikacja (1971 roku) oraz

kanonizacja (1982 roku) zwrécity uwage katolickiego §wiata na Niepokalanéw, ktéry
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stat si¢ miejscem szczegdlnego kultu niepokalanego poczecia Maryi 1 jej wiernego
czciciela, Maksymiliana Kolbego™’, do ktérego coraz liczniej zaczeli zdazad

pielgrzymi.

Fot. 34 Bazylika w Niepokalanowie — widok z ulicy.

Zrédto: archiwum wiasne

Po wojnie nastepca o. Kolbego wznowit wydawanie ,,Rycerza Niepokalanej”,
ale systematyczne dzialania wiadz (zarekwirowano maszyny drukarskie, ograniczono

nakfad) doprowadzity do wstrzymania druku w 1952 roku’

. W tym samym czasie,
gtéwnie dzigki ofiarnoSci braci zakonnych, wznowiono (przerwang przez wojne)
budowe bazyliki Maryi Niepokalanej Wszechposredniczki fask. Kosciét zostat
konsekrowany w 1954 roku. Kardynat Wyszyfiski (ktéry przez swoje aresztowanie nie
moégl osobiScie uczestniczyé w uroczystoSciach) w specjalnie na t¢ okoliczno$é
napisanym liScie zalecal, zeby Niepokalandéw stat si¢ szczegélnym miejscem kultu
Maryi Niepokalanej i apostolstwa maryjnego. W 1980 roku kosciét w Niepokalanowie

zostat wyniesiony do godnoSci bazyliki mniejszej”'. Jest on utrzymany w stylu

modernistycznym (fot. 34).

¥ B, Kwiatkowski, Parafie dawnego dekanatu sochaczewskiego, Paprotnia 1998, Wydawnictwo Perta,
ss. 222-229.

2% 0d 1982 r. w Niepokalanowie wznowiona zostata aktywno$¢ wydawnicza — patrz punkt 7 opis
Niepokalanowa.

1 Zakladka ,Bazylika” na stronie internetowej sanktuarium w  Niepokalanowie —
http://www.niepokalanow.pl/bazylika-nmp-niepokalanej-wszechposredniczki-lask,1,
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6.2 Gléwne zwyczaje, znaki szczegdlne

Najwigcej osob rokrocznie przycigga do Niepokalanowa potgczone swieto, tzn.
14 sierpnia, rocznica Smierci sw. Maksymiliana Kolbego i 15 sierpnia, rocznica
zasniecia Najswietszej Maryi Panny (SN, s. 4).

Szczegdlng formg poboznosci zwigzang z Niepokalanowem jest Nocna Pokutna
Pielgrzymka, przychodzaca do sanktuarium z Btonia zawsze w druga sobot¢ miesigca.
W ramach badafi wzigtam udzial w takiej pielgrzymce, ktéra z uwagi na duzg liczbe
uczestnikOw - oraz nocng scenerie¢ - jest rzeczywiScie niezwykta. Jest ona tez
areng wypowiadania radykalnych religijnych 1 politycznych pogladow przez
kierujacych pielgrzymka i jej zwyktych uczestnikow. Prowadzacy ja $wiecki mowit
miedzy innymi, ze - potrzeba nam dzisiaj prawdziwej jednosci, a nie jednosci
ze smolenskiego samolotu, gdzie czgstki cial cztonkow PO, PiS, SLD, PSL
si¢ dostownie zjednoczyly i wymieszaly. Trzeba nam modli¢ si¢ o prawdziwg jednosé
dla narodu polskiego, jednos¢ w duchu wiary (DZB s.28). Wypowiedz ta miala
oczywiscie oddzwigk w poOzniejszych rozmowach pielgrzymow. Jedna Pani
przekonywata kolezanki, ze na miejscu katastrofy - zmaleziono specjalne maszyny,
ktorymi Ruscy mgte zrobili (DZB s.28). Duze emocje wsérod uczestnikow wzbudzity
tez inne wypowiedzi prowadzacego na przyklad: nie moze by¢ tak, ze nie ma w Polsce
pracy dla Polakow, ze wysyta sig ich na Zachod za chlebem, a Ci co zostajg to harujg
Jjak niewolnicy, bez godnosci na smyczy telefonu komorkowego (DZB ss.28-29).

Niepokalanéw jest tez co roku przystankiem w drodze na Jasng Gore
Warszawskiej Akademickiej Pielgrzymki Metropolitalnej. Niepokalanéw to takze
gléwna siedziba i oSrodek formacyjny Rycerstwa Niepokalanej*”, organizacji
powstatej z inicjatywy Kolbego, ktérej celem jest poglebienie S§wiadomego
1 odpowiedzialnego zycia chrzeScijafiskiego, nawrdcenie 1 uS§wigcenie wszystkich pod
opiekg 1 za poSrednictwem Niepokalanej. Rycerstwo Niepokalanej, przybierajac rozne
formy dziatalno$ci, liczy obecnie okolo 3 miliony czlonkéw na calym $wiecie™”.
Niepokalanéw jest ponadto siedziba franciszkanskiego Os$rodka Powotan oraz
Instytutu Maryjno-Kolbianskiego Kolbianum. Istota dziatalno$ci Kolbianum jest

szerzenie kultu Matki Bozej Niepokalanej oraz promocja dziedzictwa kolbianskiego

data pobrania 18.07.2012.

2 Mieszcza sig one w przynaleznym do Niepokalanowa ,,lasku”.

3 Strona internetowa Rycerstwa Niepokalanej — http:/mi-polska.pl/?cele-i-zalozenia, 12,
data pobrania 18.07.2012.

113



poprzez dziatalno§¢ naukowa, popularnonaukowa oraz dydaktyczna (migdzy innymi
specjalne sesje mariologiczne majace na celu poglebienie wiedzy mariologicznej
kustoszow seminariow maryjnych)>*.

6.3 Okolica

Sanktuarium w Niepokalanowie znajduje si¢ na terenie miejscowosci Paprotnia
w gminie Teresin, okoto 40 kilometréw na zachéod od Warszawy. Bazylika
niepokalanowska lezy na mazowieckim szlaku papieskim. Niepokalanéw blisko
sasiaduje tez z Szymanowem, gdzie miesci si¢ znane (gtéwnie z artykutow prasowych
krytykujacych ostra dyscypling zakonnic) liceum i gimnazjum z internatem siostr
niepokalanek.

6.4 Gospodarze

Gospodarze sanktuarium to zakonnicy z Prowincji Matki Bozej Niepokalanej
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych. Prowincja ta zostata utworzona w sierpniu
1939 roku®’. Zakonnicy pracujacy w Niepokalanowie naleza do jednej z pigciu
dzialajacych w Polsce rodzin franciszkanskich, dlatego sa nazywani - po prostu-
franciszkanami. Niepokalanow jest najwigkszym klasztorem prowincji warszawskiej
(ponad 100 braci), co jest wyraznie odczuwalne w trakcie odwiedzin sanktuarium.
Czgstym  widokiem sa spieszacy gdzie§, =zapracowani bracia. Cecha
charakterystyczna tej galgzi franciszkanéw jest zaangazowanie w dziatalno$é
w mediach, wéréd osob uzaleznionych oraz w dziatalno$¢ misyjna®°. Strojem
zakonnym pracujacych w Niepokalanowie zakonnikow jest czarny lub szary habit z
kapturem przepasany bialym sznurem.

Niepokalanowskie  sanktuarium nie  bylo tatwym  terenem  badania.
Przeprowadzenie wywiadu ze specjalista okazalo sig¢, mimo zgody gwardiana, bardzo
trudne. Oddelegowany do rozmowy ze mna ojciec stwierdzil, ze nie powie mi nic,
czego nie znajde w archiwum i nie ustysze¢ w innych sanktuariach, wiec wywiad nie ma
sensu, powinnam lepiej poswigci¢ czas, ktory mam w Niepokalanowie, na czytanie
materiatow w archiwum (DzB, s. 79). Wywiad si¢ nie odbyl, a w wyniku moich

nalegan ojciec obiecal tylko, ze zapyta innego brata, ktory rowniez opiekuje

% Strona internetowa Instytutu Maryjno-Kolbianskiego Kolbianum —
http://www.kolbianum.franciszkanie.pl/articles.php?article id=18, data pobrania 28.12.2012.

3 Wikipedia —

http://pl.wikipedia.org/wiki/Prowincja Matki Bo%C5%BCej Niepokalanej Zakonu Braci Mniejszych
_Konwentualnych w_Warszawie, data pobrania 28.12.2012.

% Strona internetowa Prowincji Matki Bozej Niepokalanej Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych
— http://www.franciszkanie-warszawa.pl/zakon/franciszkanie, data pobrania 28.12.2012.
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si¢ sanktuarium, czy nie poswigci mi chwili. Na moje szczg$cie drugi brat byt znacznie
bardziej zyczliwy 1 rozmowny. Udzielit mi odpowiedzi na wszystkie zadane pytania,
nie zgodzil si¢ jednak na nagrywanie wywiadu. Odmoéwil, gdyz po przykrym
incydencie, jakiego doswiadczyty siostry z sasiedniego Szymanowa (dziennikarka
podajaca si¢ za osobg zainteresowang duchowoscia siostr nagrata ich wypowiedzi
1 przygotowala wybiorczy, stawiajacy siostry w zlym $wietle materiat), postanowit,

ze nie bedzie si¢ zgadzat na nagrania.

Fot. 35 Kaplica Swigtego Maksymiliana.

Zrédto: archiwum wiasne

6.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze noclegowe i gastronomiczne

Niepokalanéw jest bardzo rozlegly (ma 28 ha). Centralnym punktem jest tu bazylika
Maryi Niepokalanej WszechpoSredniczki Lask (za ktora znajduje si¢ teren zielony
i ottarz polowy, czeste miejsce odpoczynku pielgrzyméw) oraz kaplica Swietego
Maksymiliana — najstarszy budynek w klasztorze (fot. 35), jednoczesnie szczegdlne
miejsce kultu Swietego meczennika. Dla zwiedzajacych sg dostepne ponadto
,Panorama Tysigclecia” (fot. 36) — rodzaj ruchomej szopki przedstawiajacej dzieje
naszego kraju i najwazniejsze postaci z jego historii oraz ,,Misterium Me¢ki Panskiej” —
spektakl ruchomych figur i obrazéw ukazujacych Meke Pafiska. Obie atrakcje ciesza
si¢ bardzo duza popularnoscia wsréd odwiedzajacych™ Pod wzgledem architektury

(modernizm lat 50. XX wieku) oraz zagospodarowania terenu sanktuarium
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w Niepokalanowie na tle innych badanych sanktuariéw nie wypada korzystnie. Nie jest
to zabytkowe 1 wyjatkowe pod wzglgdem architektonicznym miejsce (jak na przyktad
Kalwaria Zebrzydowska, czy Swieta Lipka) brak mu tez typowych dla preznie
rozwijajacych si¢ w tej chwili miejsc kultu udogodnien w postaci domoéw pielgrzyma
1 restauracji o wysokim standardzie (jak na przyktad w Licheniu, czy Krakowie —

Lagiewnikach).

Fot. 36 Prezentacja ,,Panoramy Tysigclecia”.

Zrédto: archiwum wiasne

Sanktuarium posiada bardzo rozbudowana infrastruktur¢ noclegowa (na ponad
350 os6b). W domu pielgrzyma istnieje mozliwo$¢ zakupienia catodobowego
wyzywienia®’. Ponadto, poza murami klasztoru mozna zje$¢ obiad, rodzime fast foody
(na przyklad zapiekanki i hot dogi z suréwkg) oraz lody. Wszystkie oferujace
je lokaliki sg urzadzone w bardzo prosty i tani sposdb, wystdj stanowia plastikowe
krzesta ogrodowe i stoty przykryte ceratami, ktore niestety nie we wszystkich tych
miejscach sa nowe i czyste.
6.6 Aktywnos¢ wydawnicza i medialna
Niepokalanéw prowadzi najbardziej rozwinigta aktywno$¢ wydawnicza sposrod
wszystkich badanych sanktuariéw. Franciszkanie maja bowiem wydawnictwo

1 drukarnig, w ktorej wydaja ksiazki oraz wlasne czasopisma. Gtoéwny niepokalanski

27 Szczegbtowy opis zalecza gastronomicznego, noclegowego i ustugowego sanktuarium aneks s 10.
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tytut to, wspominany juz, miesigcznik ,,Rycerz Niepokalanej”, ktéry wychodzi
w nakladzie 95 tysigcy egzemplarzy. Ponadto oo. franciszkanie wydaja jeszcze
dwumiesigcznik ,,Rycerz Mtlodych” (pismo mtodziezowego Ruchu Rycerstwa
Niepokalanej), miesigcznik ,,Maly Rycerzyk Niepokalanej” (pismo adresowane
do dzieci) oraz miesigcznik ,,Informator Rycerstwa Niepokalanej” (pismo kierowane
do grona czlonkow Rycerstwa Niepokalanej). Obecnie pisma te sa poswigcone
w zdecydowane] wigkszo$ci tematyce stricte religijnej (wigkszo$¢ artykulow
to $wiadectwa wiary, teksty poglebiajace wiedzg biblijna i dogmatyczna, a takze
przyblizajace histori¢ roznych $wigtych postaci lub znanych relikwii chrze$cijanstwa
na przyktad catunu turynskiego). W niektorych numerach ,,Rycerza Niepokalanej”
(w roczniku 2011 i 2012 byto to migdzy 7 a 8 numerdéw na rok) poruszane sa kwestie
spoteczne 1 S$wiatopogladowe (wigkszo$¢ z nich dotyczy krytyki aborcji oraz
propagowania uznanej przez ko$ciot metody naprotechnologicznej w leczeniu
bezptodnosci, pojedyncze teksty poswigcone sa innej tematyce, przyktadowe tytuty:
,Patriotyzm w nietasce”®® i ,,Chcesz znaé prawde? Bron Telewizji TRWAM!”ZSQ).

W klasztorze ma tez swoja siedzibg¢ Radio Niepokalanow, ktore jest najstarsza
(dziata od 1938 roku) rozgtosnia katolicka w Polsce. Radia Niepokalanow mozna
stucha¢ na obszarze dwoch wojewodztw — mazowieckiego 1 10dzkiego — a takze
w Chicago 1 online na stronie internetowej radia www.radioniepokalanow.pl. Przez
sze$¢ lat (1995-2001) dziatata réwniez zalozona przez oo. franciszkanéw katolicka
stacja telewizyjna Telewizja Niepokalanow oraz Telewizja Niepokalanow 2, na ktorej
czestotliwo$ciach zaczela od 2001 roku nadawaé TV Puls*®.

6.7 Charakterystyka odwiedzajacych

Zgodnie z obliczeniami o0jcoOw (prowadzonymi na podstawie liczby 0s6b
odwiedzajacych niepokalanskie muzea, ,,Panorame Tysiaclecia”, ,,Misterium Mgki
Panskiej”, a takze liczby zakupionych komunikantdow 1 przyjezdzajacych
do sanktuarium autokaréw) Niepokalanow w 2010 roku odwiedzito minimum 900
tysiecy osob. W roku kolejnym — Kolbianskim (ze wzgledu na 70. rocznicg $mierci

$wigtego) — liczba pielgrzymow wzrosta®' (szczegolnie wyrdznialy sie pielgrzymki

¥ Marek Zambrzycki, Patriotyzm w nietasce (w:) ,, Rycerz Niepokalanej”, nr 2 (669) 2012, ss. 20-22.
% Antoni Zigba, Patriotyzm w nietasce (w:) ,, Rycerz Niepokalanej”, nr 6 (673) 2012, ss. 26-27.

0 Komentarze, na temat upadku franciszkafiskiej telewizji, w Srodowisku medialnym méwily, ze
gtéwna przyczyna porazki stacji byto przeinwestowanie oraz zte zarzadzanie.

1 Rzecznik prasowy Niepokalanowa w rozmowie telefonicznej poinformowal mnie, ze liczba
pielgrzymoéow w Roku Kolbianskim byta duzo wigksza niz w latach poprzednich, jednak nie byta
prowadzona zadna doktadna statystyka odwiedzajacych.
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z parafii pw. $w. Maksymiliana z catej Polski). Wedlug ojca specjalisty Niepokalanéw
odwiedzaja gtéwnie Polacy, z grup zagranicznych szczegdlnie widoczne sa wiloskie
i japonskie®®”. Bardzo wyrazna i liczna grupe stanowia stale odwiedzajacy sanktuarium
parafianie i1 okoliczni mieszkancy. Zwlaszcza w ostatnich latach do Niepokalanowa
przyjezdzaja tez grupy — pielgrzymki/wycieczki objazdowe — ktorych celem sa takze
inne sanktuaria (na przyktad Lichen albo sanktuarium bt. ks. Jerzego Popietuszki

w kosciele §w. Stanistawa Kostki Potockiego w Warszawie).

Fot. 37 Teren zielony na tylach bazyliki, gdzie przeprowadzilam wszystkie wywiady z osobami
odwiedzajgcymi sanktuarium w Niepokalanowie.

Zrédto: archiwum wiasne

6.8 Relacje z okolicg

Sanktuarium w Niepokalanowie jest parafig i to preznie dzialajaca. Swiadczy o tym
przede wszystkim liczna obecnoS¢ parafian 1 okolicznych mieszkancow
na niedzielnych mszach Swietych, ktérg miatam okazj¢ zaobserwowac sama i o ktorej
mowil tez ojciec specjalista. Jego zdaniem dowodem na zwigzek parafian
z Niepokalanowem sg tez liczne Sluby (okolo 60 rocznie) i chrzty okolicznych
mieszkancoOw oraz dzialalnoS¢ parafialnego zespotu ,,Miriam” (Spiewajagca w nim
mlodziez, poza oprawa wokalng mszy Swigtych, zajmuje si¢ szykowaniem musicali

ewangelizacyjnych o roznych éwietych na przyklad ,Swigty Jan Maria Vianney

262 Grupy z Japonii z reguly sa zwigzane z franciszkanskim klasztorem w Nagasaki, ktory zatozyt o.
Maksymilian Kolbe.
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Proboszcz z Ars”, ktore prezentuje przed parafianami i zaproszonymi gos$é¢mi (SN,
s.3)).

Z Niepokalanowem zwiazanych jest tez duzo oséb z szerzej pojetej okolicy
(na przyktad mieszkancy Sochaczewa i Blonia, a takze Warszawy), ktoére kilka
lub kilkanascie razy w roku odwiedzaja sanktuarium. Miatam okazje z takimi osobami
rozmawia¢ w trakcie wywiadow. Badani starsi Panstwo z Warszawy przyjezdzaja
do Niepokalanowa co niedzielg¢ od 30 lat, znaja osobiscie wielu ojcow, sa tez

zaangazowani w zbidrki charytatywne, ktdre organizuje klasztor.

Fot. 38 Schody bazyliki po niedzielnej mszy $wietej.

Zrédto: archiwum wiasne

6.9 Genius loci

Genius loci Niepokalanowa to atmosfera pracy i formacji w duchu §w. Maksymiliana.
Podczas odwiedzin czuje si¢ wyraznie, ze franciszkanie duzo w tym miejscu pracuja
(w wydawnictwie, radiu, zaktadzie poligraficznym), a obstuga gosci sanktuarium
to zaledwie utamek ich aktywnosci. Duch Kolbego pobudza nie tylko ojcow, ale takze
zwigzanych z Niepokalanowem licznych czlonkéw Rycerstwa Niepokalanej. Jest
to bardzo wazny element genius loci sanktuarium sprawiajacy, ze zwiazek wielu osob
z nim jest podtrzymywany przez systematyczna formacje¢ i jest czym$ znacznie
silniejszym niz zwykle przywiazanie do miejsca i jego czgste odwiedziny. W trakcie

wywiadow w  Gietrzwaldzie rozmawialam z pania, ktora powiedziata mi,
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ze najwazniejszym dla niej sanktuarium, z ktdrym czuje tacznos$¢ poprzez modlitwe
kazdego dnia, jest Niepokalanow (G3, s. 5). Chociaz byla tam zaledwie parg razy,
to jej cztonkostwo w Rycerstwie Niepokalanej sprawito, ze duch maryjnej religijnosci
zaproponowanej przez Sw. Maksymiliana Kolbego zwiqzal jq z tym miejscem poprzez
ztozone Sluby w wieczysty sposob. Bywajace czgsto w Niepokalanowie §rodowisko
Nocnej Pokutnej Pielgrzymki i Rycerstwa Niepokalanej to w duzej mierze osoby
o radykalnie prawicowych pogladach. Jednak to nie poglady, ale glgbokie
przywiazanie do modlitwy rézancowej i zwiazana z niag religijno$¢ sa ich gldwna —
wplywajaca na genius loci Niepokalanowa — charakterystyka. Sato osoby, ktore
kazdego dnia modla ponad godzing oraz codziennie lub prawie codziennie uczestnicza
w nabozenstwach i mszach. Caly rytm ich Zycia wyznacza modlitwa 1 zwiazana
z nig regularno$¢. Waznym i wartym wspomnienia charakterystycznym elementem ich
religijno$ci jest modlitwa za osoby niewierzqce i wrogow kosciota (a zatem te same
osoby, na temat ktorych wypowiadaja oni, podszyte nienawiscia, radykalne poglady
i opinie). W trakcie Nocnej Pielgrzymki, w ktorej wzigtam udziat, spadt deszcz. Jedna
z moich towarzyszek, powiedziala mi, ze ona ofiarowywuje swoje cierpienie (zwiazane
z deszczem - przyp.AB) za dusze w czysécu cierpigce i osoby niewierzqce (DZB s.26).
Kazdy odmawiany w Niepokalanowie dziesiatek rézanca konczy si¢ natomiast
stowami — O moj Jezu przebacz nam Nasze winy, zachowaj nas od ognia piekielnego,
zaprowadz wszystkie dusze do nieba, a szczegolnie dopomoz tym, ktorzy najbardziej
potrzebujq Twojego milosierdzia. O Maryjo, bez grzechu pierworodnego poczeta modl
si¢ za nami, ktorzy si¢ do Ciebie uciekamy i za tymi, ktorzy sie do Ciebie nie uciekajqg,
a szczegolnie za wrogami Twojego Kosciota i poleconymi Tobie (DZB ss.29-30).
Najpopularniejsza dla modlitwy rézancowej formula zakonczenia (zwana fatimska) nie

zawiera w ogole drugiego cztonu.

7. Piekary Slaskie
7.1 Kult i historia
Pierwsze wzmianki na temat piekarskiego koSciota i znajdujacego si¢ w nim ottarza
ku czci poczecia Naj$wigtszej Maryi Panny Matki Bozej pochodzg juz z XIV wieku,
jednak ani w XV, ani tez w XVI stuleciu nie odnotowano zadnych szczegdlnych,
zwigzanych z nim przejawow zycia religijnego. Wrecz przeciwnie — przez pewien czas

(w wyniku starafi 6wczesnego margrabiego ziemi bytomskiej Jerzego Hohenzollerna -
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gorliwego luteranina) kult maryjny w Piekarach nie byt praktykowany’*. Dopiero
w 1659 roku oczyszczono i przeniesiono z oftarza bocznego do gtéwnego obraz Matki
Bozej. Wizerunek Maryi to typowe przedstawienie Hodegetrii nieznanego autorstwa,
pochodzace najprawdopodobniej z przetomu XV i XVI wieku®® (fot. 39). Wkrétce
potem zaczal si¢ rozwija¢ spontaniczny kult obrazu. Mialo to zwigzek z cudownym
uchronieniem od zarazy pielgrzymujacych w tej intencji do Piekar mieszkancow
Tarnowskich Gér w 1676 roku. Zaledwie cztery lata pdZniej, w 1680 roku, cesarz
Leopold I nakazal przywiez¢ obraz do Pragi Czeskiej, gdzie panowala wowczas
dziesigtkujaca ludno§¢ zaraza. Wkrétce po procesji btagalnej z udziatem piekarskiego
obrazu zaraza ustala. Monarcha przyozdobit wizerunek klejnotami, a arcybiskup Pragi
- Jan Fryderyk Wallstein oficjalnie oglosit wizerunek Matki Boskiej Piekarskiej
cudownym. W kolejnych latach Piekary staly si¢ gtéwnym oSrodkiem odrodzenia
katolickiego na ziemiach §lagskich, przybywato do nich wiele pielgrzymek i masowo
udzielano tu sakramentéw $wietych®”. To tu takze Jan III Sobieski modlit sig, idgc
z odsieczg wiedefiska.

Szybki rozwdj przemystu na Slqsku w XIX wieku pogorszy? i tak juz trudne
warunki zycia ludnoSci polskie] (Slqsk bowiem rozwijal si¢ bardzo dynamicznie,
ale korzystali na tym przede wszystkim niemieccy i austriaccy wiasciciele fabryk).
Nedza, a takze rozpowszechniona, zwlaszcza na terenach wiejskich, praktyka
wynagradzania za prac¢ cz¢Sciowo wodka sprowadzity na polska ludnos¢ Slqska plage
pijanstwa. W tym czasie piekarska parafi¢ objat ks. Jan Fiecek. Zapoczatkowany przez
niego ruch na rzecz trzezwoSci sprawil, ze na catlym Slqsku zaczely powstawac
towarzystwa trzezwosSciowe. Powodzenie zainicjowanej w Piekarach akcji byto bardzo
duze — w 1844 roku akcja trzezwosci objeta caly Gérny Slask®®. Zastugg ks. Fiecka
bylo tez wybudowanie nowego, murowanego koSciota, ktérego fundatorem byt §laski
lud. W ten spos6b na Slqsku zostata przetamana tradycja finansowania Swiatyn przez
pojedynczych, bogatych darczyncéw. Piekarskiemu duszpasterzowi udato sie tez
sktoni¢ robotnikéw pracujacych przy budowie Swiatyni do podpisywania zobowigzania

o niepiciu 1 nieprzeklinaniu w trakcie prac. KoSciot zostat konsekrowany w 1849

3 1. Pawlik, Piekary Slgskie. Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Milosci Spolecznej. Przewodnik,

Wroctaw 2000, Wydawnictwo ZET, ss. 3—4.
2% Ibidem, ss. 25-27.

265 Ibidem, ss. 5-9.

2% Ibidem, ss. 10—11.
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roku®®’

. Ks. Fiecek uczynit tez z Piekar wazny, polskojezyczny oSrodek wydawniczy.
Wydawane w nim pozycje, rozpowszechniane wsrdd polskich katolikow, miaty duze
znaczenie dla podtrzymania SwiadomoSci narodowej w czasach pruskiego
kulturkampfu®. Nastepcy ks. Fiecka zrealizowali po jego $mierci, zainicjowana przez
niego ide¢ budowy kalwarii, na przylegajacym do parafialnego koSciota, wzgdrzu

Cerekwica. Uroczysto$é konsekracji piekarskiej kalwarii w 1896 roku®®.

Fot. 39 Wizerunek Matki Boskiej Piekarskiej.

Zrédto: www radoslaw .home.pl

W 1925 roku obraz Matki Bozej Piekarskiej zostat ukoronowany koronami
papieza Piusa XI. Od 1983 roku wizerunek nosi tytut Matki Sprawiedliwosci i MitoSci
Spotecznej, stanowigc w ten spos6b odpowiedZ na potrzeb¢ wzoru zycia
dla robotnikéw?™. Dla wierzacych katolikéw ze Slaska Matka Boska z Piekar jest ich
szczeg6lng opiekunka, ktorej wiele zawdzigczaja. Wedlug specjalistki, z ktorg
rozmawiatam, obecna sytuacja S lgska i ludnosci katolickiej jest swoistym dowodem

na wierno$¢ Pani Piekarskiej oraz dziejowq sprawiedliwo$¢ spoteczng: Po wojnie

27 Ibidem, ss. 18-19.

28 Thidem, ss. 39-44.

2% Tbidem, s. 14.

270§ Gérecki, Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Milosci Spolecznej w Piekarach Slgskich. Studium
historyczno-pastoralne, Katowice 2011, Studio Noas, s. 60.
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bogactwo Slqska dostato sie tym, ktorzy wczesniej byli na nim najbiedniejsi — Polakom
(SPS, s.3).

7.2 Gléwne zwyczaje, znaki szczegdlne

Najbardziej charakterystyczng forma poboznoSci zwigzang z Piekarami sg stanowe
pielgrzymki mezow i1 miodzieficow (ostatnia niedziela maja) oraz kobiet i dziewczat
(niedziela po 15 sierpnia). Pierwsza meska pielgrzymka dotarta do Piekar w 1947 roku
1 od poczatku cieszyta si¢ bardzo duza popularnoScig. Jako fenomen na skal¢ nie tylko
polska, ale takze europejska, co roku przyciaga patnikoOw réwniez spoza Slqskam.
Charakterystyczne dla stanowych pielgrzymek jest to, ze w wigkszoSci przybywa
sie na nie rokrocznie i wielopokoleniowo (na przyktad ojciec z synem i wnukiem).
Specjalista opowiadal, ze wigkszoS¢ pielgrzyméw ma nawet swoje stale miejsca
na kalwaryjskim wzgdrzu, w ktdrych co roku stajg i rozgladaja si¢ za niewidzianymi
przez rok towarzyszami obchodow, ktorzy réwniez wybieraja wiasnie te miejsca (SPS,
s. 3).

W ramach badan uczestniczylam w 2010 roku w stanowej zefiskiej
pielgrzymce. Poza widokiem samych kobiet wokoto, najbardziej zaskakujace byto
dla mnie, bardzo jasne i konsekwentne skoncentrowanie nauki duszpasterskiej na roli
kobiety w KosSciele 1 rodzinie. Kiedy patrzylam na twarze otaczajacych mnie,
zastuchanych kobiet i stuchatam ich komentarzy, zdatam sobie sprawe, ze na co dzief
w KosSciele nie ma takich okazji, kiedy mozna wprost moéwi¢ o najbardziej nawet
przyziemnych sprawach i trudnoSciach taczacych si¢ z wypelnianiem obowiazkow
zwigzanych z rolg spoteczng kobiety (DzB, ss. 59-69).

Piekary sa tez szczegdlnym sanktuarium z uwagi na role, jaka odgrywaja
w regionie. Chodzi o co$ wigcej niz to, ze s3 czesto i licznie odwiedzane przez
Slqzakéw. Sq bowiem postrzegane jako centrum katolicyzmu spotecznego na Gérnym
Slqskum, ktore poprzez to, co si¢ w nim dzieje, wptywa i w pewien duchowy sposob

ksztattuje caloS¢ duszpasterstwa w archidiecezji.

*"! Ibidem, ss. 177-194.
2’72 J. Wycisto, W kregu sanktuarium maryjnego w Piekarach Slgskich, Katowice 1997, PIP INCOM
SLASKI, ss. 18-36.
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Fot. 40 Poczatek procesji pielgrzymki parafialnej.

Zrédto: archiwum wiasne

7.3 Okolica

Piekary Slaskie to liczace 57 tysiecy mieszkahcéw miasto potozone w centrum
konurbacji  gérno§laskiej. Granicza z gming Swierklaniec, od  wschodu
z Bobrownikamii Wojkowicami, od potudnia z Siemianowicami Slqskimi
1 Chorzowem, a od zachodu z Bytomiem i Radzionkowem.

7.4 Gospodarze

Gospodarzami sanktuarium w Piekarach sa kaptani diecezjalni*”® (na stronie
internetowej mozna przeczyta¢ doktadng informacj¢ na temat kazdego z postugujacych
w Piekarach ksigzy). Sg oddani piekarskiej parafii i bardzo z nig zzyci, méwit mi o tym
specjalista, ale tez miatam okazje obserwowac ich relacje z odwiedzajacymi
sanktuarium i parafianami - bylty one bardzo serdeczne. W trakcie jednego z moich
pobytow znajdujaca si¢ przy bazylice kawiarenka byta petna goSci — gléwnie

parafianek — ktorzy przyszli Swietowac urodziny jednego z ksiezy.

7 Ksigza diecezjalni to tacy, ktérzy nie naleza do Zadnego zakonu.
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Fot. 41 Godzina mlodziezowa, w tle Wieczernik.

Zrédto: archiwum wlasne

7.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze noclegowe sanktuarium
Sanktuaryjny kompleks jest duzy, gdyz skladasi¢ na niego poza bazylikg
1 znajdujagcymi siew jej bezpoSrednim sagsiedztwie zabudowaniami rozlegta

kalwaria®’™.

Caly jejrozlegly teren jest poroSnigty drzewami i przez niektérych
mieszkancow Piekar jest traktowany jak park, ktéry przez nikogo nie jest strzezony,
wigc mozna przyjs¢, schowad si¢ w jednym z obiektéw 1 wypi¢ piwo. W trakcie badafi
bytam Swiadkiem takiego zachowania, Swiadcza o nim tez wyspreyowane ,grafy”
1 pozostawione Smieci — puszki i pety.

Przy piekarskim sanktuarium znajduje si¢ niewielki dom pielgrzyma (mogacy
przyjac¢ 50 osob). Nie istnieje potrzeba powigkszania go, gdyz zdecydowana wigkszo$¢
to odwiedzajacy, ktorzy z racji na blisko$¢ sanktuarium nie musza zatrzymywac si¢
na noc>”.

7.6 Charakterystyka odwiedzajacych

Piekary to miejsce odwiedzane przede wszystkim, chociaz nie tylko (por. wyzej), przez
Slazakéw. Wielu spoéréd nich przybywa do sanktuarium czesciej niz raz do roku. Jak
ttumaczyta mi jedna z badanych: Jest sie co roku obowigzkowo na stanowej
i parafialnej pielgrzymce, a czesto jeszcze wiecej razy wychodzi (PS3, s. 2).

Charakterystyczne dla piekarskich pielgrzymek (zar6wno stanowych, jak

™ Wiecej na temat zabudowy sanktuarium aneks s. 11.
" Wigcej na temat zaplecza noclegowego, gastronomicznego i ustugowego sanktuarium aneks s. 11.
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1 parafialnych) jest to, ze w wigkszoSci biorg w nich udzial cate rodziny. W trakcie
badan rozmawiatam z osobami, ktére przybyly do Piekar z trzema pokoleniami swojej
rodziny. Szczegdlnie wartym wspomnienia 1 uwagi cztonkiem rodziny jest babcia,
ktora, jak mowit biskup Pawel Stobrawa w kazaniu na stanowej zenskiej pielgrzymce
w 2010 roku, jest §laska instytucjg, bardzo waznym ogniwem rodziny, osobg, ktdra
przekazuje w niej wiar¢ (DzB, s. 63). Moje obserwacje réwniez potwierdzaja,
ze babcia w Piekarach to szczegdlnie wazny, przyprowadzajacy miodsze pokolenia

gos¢.

Fot. 42 Stanowa pielgrzymka kobiet 2010 rok.

Zrodto: archiwum wilasne

Prowadzone w Piekarach Slaskich obserwacje byly dla mnie szczegdlnie
interesujace. Po raz pierwszy w swoim zyciu bowiem przebywatam wéréd Slazakéw.
Sama gwara 1 Spiewanie w niej znanych w calym polskim KoSciele piosenek
religijnych byto dla mnie fascynujace, na przyklad zamiast — na jeziorze wielka burza,
mdoj Pan ze mng w todzi jest (...), to — na bajorze wicher haja, moj Pan ze mnq w {tajbie

jest (...) (DzB, s. 61). Przed rozpoczgciem obserwacji uczestniczgcej batam si¢e czy
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ze wzgledu na nieznajomoS§¢ gwary nie zostane potraktowana jak intruz. Nic takiego
jednak si¢ nie wydarzylo, wrecz przeciwnie — uslyszalam tylko mife komentarze
pod swoim adresem, jako osoby, ktérej chciato sie przyjecha¢ w Warszawy
zobaczyc naszq pielgrzymke (DzB, s. 63). Bytam tez pod wrazeniem skali odpustu
towarzyszacego stanowej zenskiej pielgrzymce, barwne jarmarkowe stragany
z watg cukrowa, goframi, zelkami, zabawkami, bizuteria 1 pltytami CD
z muzyka ciagnely si¢ przez prawie kilometr wzdluz gtéwnej ulicy. Za kazdym razem
wyjezdzatam z Piekar z ogromnym zalem, majac wrazenie, ze jeszcze mato mi tego
niesamowitego $laskiego klimatu.

Sanktuarium w Piekarach Slqskich nie prowadzi rejestru odwiedzajacych, niemniej
jednak skale jego popularnoSci dobrze oddaje coroczna liczba oséb biorgcych udziat
w stanowych pielgrzymkach mezczyzn i kobiet (kazda z pielgrzymek okoto 100 -150
tysiecy 0sob>’°).

Fot. 43 Orkiestra jeden z parafialnych pielgrzymek.

Zrédto: archiwum wiasne

7.7 Relacje z okolica
Sanktuarium w Piekarach Slgskich ma bardzo dobre relacje zaréwno z okolicznymi
mieszkancami, jak 1 z calym regionem. Jest to nie tylko historycznie,

ale takze wspéfczesnie, duchowe serce Slaska. Samo miasto Piekary stale

276 Strona interentowa miasta Piekary Slaskie - http://piekary.pl/pl/9/1254125506/1254126198/209, data
pobrania 17.07.2012.
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wspétpracuje z sanktuarium, migdzy innymi stanowigc niezbg¢dne zaplecze
dla uczestnikéw pielgrzymek stanowych i Swiat odpustowych, kiedy to giéwna ulica
miasta zamienia si¢ w wielki odpustowy jarmark. Jego pozytywny stosunek
do sanktuarium wida¢é réwniez na  stronie  internetowej miasta @ —
http://piekary .pl/pl/9/1311318925/1311318959/5, gdzie w zakladce ,Dla turysty”

Piekary zapraszaja goSci wtasnie ze wzgledu na znajdujace si¢ w nich Swiete miejsce.

Fot. 44 Polowe konfesjonaly - stanowa pielgrzymka kobiet 2010.

I ’ N -

Zrédto: archiwum wiasne

7.8 Genius loci

Genius loci Piekar to §lasko$¢. Sanktuarium to jest bowiem na wskro§ przesigknigte
specyfika regionu, ktéra przejawia si¢ zaroOwno w jego historii, architekturze, jak
i w odwiedzajacych je osobach — w zdecydowanej wigkszoéci Slazakach. Dla nich
regularne pielgrzymowanie do Piekar to przejaw tradycji — faka nasza Slgska tradycja
(PS3, s. 1) — ktéra przekazywana jest z pokolenia na pokolenie. Przywiazanie
do piekarskiego sanktuarium i tradycji z nim zwigzanych jest tak silne, ze przyciaga
osoby, ktére ze Slaska pochodza, ale od wielu lat juz na nim nie mieszkaja. W trakcie
wywiadow rozmawiatam w panig, ktéra opowiadata mi, ze dla niej coroczny przyjazd
do Piekar to odwiedziny nie tylko Matki Boskiej, ale i rodzinnych stron i powrét
do wspomniefi zwigzanych ze wszystkimi osobami (réwniez tymi niezyjacymi),

z ktorymi sie do Piekar przybywato (PS1, s. 30). Mysle, ze wielu Sla}zakom
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odwiedzajagcym Piekary towarzyszy uczucie bycia u siebie, ktorego przejawy
wielokrotnie udato mi si¢ zaobserwowaé, na przyklad siadanie na polowej mszy
swigtej pod naszym drzewem, to znaczy takim pod ktorym rok rocznie siada cata

rodzina.

8. Swieta Lipka
8.1 Kult i historia
Nie ma doktadnych informacji na temat poczatkéw Swictej Lipki (Heiligelinde),
opowiadaja o nim legendy. Najbardziej znana méwi, ze pewnego dnia na roztozystej
lipie (w miejscu, w ktdrym teraz stoi sanktuarium) pojawila si¢ pigckna figurka Matki
Bozej z Dziecigtkiem. Byta ona dzietem rak boskich (divina arte et manu facta). Czcili
ja najpierw najblizsi sgsiedzi, a stopniowo wie$¢ o niej rozchodzita si¢ na cate Prusy.
Z poboznoSci przeniesiono figurke do koSciota w Ketrzynie, ale nastgpnego dnia
zaleziono ja z powrotem na lipie. Sytuacja ta powtorzyta si¢ parokrotnie. W ten sposb
Matka Boska data do zrozumienia, ze chce by¢ czczona wlasnie w tym miejscu®”’.
Tego typu motyw zatozycielski sanktuarium (z powracaniem S§wigte] osoby
na wybrane przez siebie miejsce) jest znany rowniez w wielu innych oSrodkach kultu,
na przyktad w opisywanym przez Turneréw meksykanskim sanktuarium Ocotlan®’®,
Swigta Lipka weszta do historii od poczatku jako stawne miejsce
pielgrzymkowe. Dokumenty na temat duzego ruchu pielgrzymkowego skierowanego
w jej strong pochodza juz z XV wieku, dotycza one pielgrzymek nie tylko z Prus
i Warmii, ale tezz Mazowsza. Swieta Lipka byla wowczas popularna wsrod
wszystkich stanéw. W 1519 roku pielgrzymowatl do niej pieszo i boso z Krolewca
wielki mistrz krzyzacki Albrecht Hohenzollern. Zaledwie pare lat pozniej Swieta Lipka
bardzo mocna ucierpiala w konsekwencji wydanego zakazu praktykowania wiary
katolickiej w Prusach (1525 roku) — kaplica zostala zburzona, lipa wycigta, a figurka
wrzucona do jeziora. Mimo to kult nie ustal. W 1618 roku katolicy odzyskali swobody
wyznaniowe, a sekretarz krola Zygmunta III - Stefan Sadorski wykupit cala
Swieta Lipke, przekazujac jej administracje jezuitom. Wybudowanie kaplicy

1 umieszczenie w niej, w miejsce zniszczonej i zaginionej figurki, wizerunku Matki

277 J. Paszenda, Swieta Lipka. Monografia, Krakéw 2008, Wydawnictwo WAM, s. 20.
2’8 V. Turner, E.L.B. Turner, Op. cit., s. 52.
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Bozej’” (fot. 44) zapoczatkowalo ponowny rozkwit sanktuarium w Swietej Lipce.

Kaplica szybko okazata si¢ za mata, dlatego w 1688 roku rozpoczgla si¢ budowa
nowego kosciota. Zostat on konsekrowany w 1693 roku, ale pelne wyposazenie wngtrz
trwalo ponad 50 lat. To dzigki prowadzonym wtedy pracom, do ktorych zatrudniani
byli najlepsi specjalisci, Swigta Lipka nalezy do prawdziwych ,perel baroku”*™.
W ottarzu glownym znajduje si¢ obraz Matki Bozej Jedno$ci Chrzescijan, ktory
zostal przyozdobiony koronami papieskimi w 1968 roku. Papiez Jan Pawel II w 1983

roku nadat kosciotowi w Swigtej Lipce tytut bazyliki mniejsze;.

Fot. 45 Wizerunek Matki Boskiej Swietolipskiej.

Zrbédlo: archiwum wilasne

8.2 Glowne zwyczaje, znaki szczegolne

Jednym z najbardziej charakterystycznych elementéw sanktuarium w Swiqtej Lipce,
z ktérym jest ona bardzo czesto kojarzona, sg organy. Zostaly one zbudowane
na poczatku XVIII wieku przez organmistrza z Krélewca Jana Josue Mosengela.
Stworzony przez niego instrument dysponowal 40 gtosami o barokowym brzmieniu,
a barokowy prospekt byt zaliczany do najwspanialszych w Europie. Organy bowiem

zdobi zlocony ornament lisci akantu oraz rzezby, ktére wraz z gwiazdeczkami

" Typ przedstawienia Maryi to Hodegetria, jednak wizerunek nie jest typowy, a przez to oryginalny,

z powodu utozenia dloni Bogurodzicy.
**0 Ibidem, ss. 31-132.
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i dzwoneczkami byly wprawiane w ruch podczas gry instrumentu. W 1905 roku
wnetrze organdw zostalo gruntownie przebudowane, wigkszoS¢ barokowych gloséw
(35) zamieniono na nowe, o romantycznym brzmieniu. W 1944 roku instrument zostat
zniszczony. Po wojnie uzupeliono brakujace piszczatki i uruchomiono organy™'.
Obecnie trwa kolejny caloSciowy remont. Prezentacja organdéw jest w sanktuarium
statym, parokrotnie powtarzajacym si¢ punktem kazdego dnia. Poprzedzona jest ona
zawsze krotka prelekcjana ich temat oraz zbidrkg na dalszy remont instrumentu.
Swietolipskie organy wzbudzaja u odwiedzajacych duzo emocji. W trakcie obserwacji,
a takze wywiadow uslyszatam wiele zachwytow 1 westchnien nad nimi. Chociaz nie
wszyscy odwiedzajacy sa nimi w tym samym stopniu zachwyceni. W wymowny
sposob opisuje to scenka, ktorej bylam $wiadkiem w trakcie badan — Po wyjsciu
z koncertu organowego miody chiopak (ubrany jak typowy dresiarz)
zapytat towarzyszqcej mu mamy: Mamo, jak si¢ nazywa ten kosciol Mariacki
w Gdansku? Ten w Gdansku Oliwie, z organami nie pamietam (odpowiedziata mama).
O tak ten, ten. Tam to sq wyjebane organy i wyjebany koncert by, a te tu nie bardzo
(DZB s. 72). Z organami zwigzana jest tez nowa tradycja: Swigtolipskie Wieczory
Muzyczne, ktére od 1989 roku odbywaja si¢ w sezonie wakacyjnym co piatek
o godzinie 20.00. Ciesza si¢ bardzo duzg popularnoScig.

Swigta Lipka wyréznia si¢ réwniez ze wzgledu na swoja barokowa zabudowe,
ktéra obecnie jest intensywnie restaurowana (duza dbatos¢ o nia wykazano juz
po II wojnie $wiatowej). Srodki na remonty pozyskiwane sa z réznego rodzaju dotacji,
najwigkszej w ramach programu ,,Ginacy zabytek — ratowanie sanktuarium w Swietej
Lipce” finansowanego przede wszystkim dzigki wsparciu Islandii, Liechtensteinu
1 Norwegii. Caly budzet przedsigwzigcia wynosi ponad 2 miliony euro.

Swi@ta Lipka jest tez szczegdlna ze wzgledu na to, ze pielgrzymuja do niej
nie tylko katolicy, ale takze ewangelicy, bedacy w wigkszoSci potomkami o0s6b
zyjacych wczesniej na tych terenach. Z uwagi na t¢ specyfike oraz szczegolng historig
sanktuarium podejmowane s gv nim dziatania o charakterze ekumenicznym®’.
Gtéwne uroczystoSci odpustowe w Swie;tej Lipce to Nawiedzenie NMP przypadajace

w ostatnig niedziele maja, kiedy pielgrzymi z Reszla, Ketrzyna, Mragowa 1 Gizycka

1 Wiecej o $wigtolipskich organach mozna przeczyta¢ — R. Sulima, Organy $wigtolipskie (w:)

A. Jacyniak (red.) Swieta Lipka. Perla na pograniczu ziem, kultur i wyznai, Warszawa 2008,
Wydawnictwo Rhetos, ss. 301-320.

2 F. Mroz, Pielgrzymowanie do sanktuarium Matki Bozej Swigtolipskiej w latach 19962007 (w:)

A. Jacyniak (red.) Op.cit., s. 330.
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zmierzaja do Swi@tej Lipki w pieszej ,,gwiezdziste]” pielgrzymce oraz 15 sierpnia

w uroczysto§¢ Wniebowzigcia NMP.

Fot. 46 Swigtolipskie organy.

Zrédto:www .muzyka-organowa blogspot.com

8.3 Okolica

Swieta Lipka lezy na pétnocy Polski, w odlegtosci okoto 70 kilometréw na potnocny
wschod od Olsztyna 1 6 kilometrow na wschdd od Reszla. Jest to liczaca okoto
200 mieszkancow wie$ administracyjnie przynalezaca do powiatu ketrzynskiego
i gminy Reszel. Swieta Lipka polozona jest w malowniczej dolinie otoczonej,
porostymi lisciastymi lasami, wzgérzami i dwoma pigknymi jeziorami (fot. 47). Teren
ten nalezy do strefy Obszaru Chronionego Krajobrazu Jezior Leginsko-Mragowskich,
czeéci sktadowej Korytarza Ekologicznego ECONET POLSKA™. Okolica ta jest
szczeg6lnie popularna w okresie letnim, kiedy wiele oséb wlasnie ja wybiera

na miejsce wakacyjnego wypoczynku.

3 A. Kepkowicz, Sanktuarium pielgrzymkowe w Swigtej Lipce a krajobraz kulturowy Warmii i Mazur
(w:) A. Jacyniak (red.) Op.cit., s. 68.
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Fot. 47 Jedno z jezior otaczajacych sanktuarium.

Zrodto: archiwum wilasne

8.4 Gospodarze

0d 1631 roku opieke duszpasterskg w Swietej Lipce sprawowali jezuici, az do kasaty
zakonu w 1773 roku, kiedy troske o sanktuarium przejeli ksigza diecezjalni. Jezuici
(niemieccy) powrdcili w 1932 roku za zgodg biskupa Maksymiliana Kallera. Polscy
natomiast — dopiero po zakonczeniu II wojny Swiatowej. Jezuici to nazwa zwyczajowa
Towarzystwa Jezusowego — meskiego papieskiego zakonu apostolskiego. Zostat
on zatozony przez Baska, Sw. Ignacego Loyole, a zatwierdzony przez papieza Pawta
I w 1540 roku. Jezuici rozwijali si¢ bardzo szybko, wywierajac duzy wptyw
na Kosciél, na przy w sposdb wybitny zaznaczyli swoja obecno$¢ juz na Soborze
Trydenckim (1545-1563)***. W szeregach tego zakonu dziatalo tez ponad
200 Swietych i btogostawionych, w tym migdzy innymi Polacy, §w. Andrzej Bobola
oraz §w. Stanistaw Kostka Potocki. Od poczatku swego istnienia Towarzystwo
Jezusowe ktadlo szczegdlny nacisk na edukacjg¢ (znane i renomowane szkoty jezuickie)
1 dzialalno§¢ misyjna (migdzy innymi w Chinach i Japonii). Duchowos¢ jezuitéw
wyrasta z ¢wiczefi duchownych napisanych przez $w. Ignacego Loyolg. Polega
na szukaniu, znajdowaniu 1 mitowaniu Boga i Jego woli we wszystkim oraz na byciu

kontemplatywnym  w  dzialaniu.  Charakteryzuje = si¢  wielkodusznoScig

284 7akladka ,,Historia” na stronie internetowej zakonu jezuitow —
http://www.jezuici.pl/wb/pages/historia.php, data pobrania 28.07.2012.
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1 uniwersalizmem, ktére motywuja dynamizm apostolski i zdolno$¢ do inkulturacji
w réznorodnych zaangazowaniach we wspétczesnym S$wiecie™. Strdj jezuitow
to czarna sutanna kaplafnska (bez guzikéw) przepasana czarnym pasem wigzanym
na prawa stron¢. Opcjonalnym elementem stroju sa (rzadko spotykane): ptaszcz,
kapelusz i czarna piuska.

W Swigtej Lipce jezuici sa wyraznie obecni i widoczni. Przechadzajac sie
po dziedzificu, rozmawiaja z ludZmi, w sympatyczny sposob ich zaczepiaja, zadajac
na przyktad pytanie: 4 pani przypadkiem nie chodzila do Boboli w Warszawie, bo mi
sie wydaje, ze z czasu, kiedy tam bylem, paniq z twarzy pamietam?**° (DzB, s. 6). Sama
tez z grupa osdb z autokarowej wycieczki, w ktérej uczestniczylam, zostatam
zaczepiona przez sympatycznego starszego ojca, ktory widzac rejestracj¢ naszego
autokaru, chciat z nami powspomina¢ swoje warszawskie czasy. Niestety jednak ojciec
z ktérym prowadzitam wywiad (pomimo préob wytlumaczenia, dlaczego to dla mnie
tak wazne, oraz po zapewnieniu 0 mojej etycznosci) nie zgodzil si¢ na nagranie
wywiadu.

8.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze gastronomiczne, noclegowe i uslugowe
sanktuarium

Teren sanktuarium jest niewielki, patrzac na nie z pewnej odleglo$ci, ma si¢ nawet
wrazenie, ze to niesamowite, iz posrod pagdrkow, jezior i zieleni znalazto si¢ na nie
miejsce. Do centralnej czg$ci sanktuarium prowadzi pigkna, wyposazona w zelazne
ornamenty brama (fot. 46), za nia znajduja si¢ dziedziniec oraz bazylika, calosé
otoczona jest kruzgankami z kaplicami bocznymi, do ktorych z prawej strony
przylegaja pomieszczenia zakonne.

Zaplecze noclegowe to niewielki (mogacy pomiesci¢ 80 o0sob) dom pielgrzyma®®’.
W Swictej Lipce (poza sanktuarium) dewocjonalia mozna kupi¢ na straganach
rozstawionych wzdluz gléwnej $wigtolipskiej ulicy. Wyrdzniaja si¢ one sposrod
innych widzianych przeze mnie przysanktuaryjnych targowisk szerokim asortymentem
typowo polskich gadzetéw i pamiatek (migdzy innymi bursztyny, r¢cznie haftowane
serwetki i obrusy, fajans z Bolestawca). Oferta ta jest przygotowana z mysla o licznie

odwiedzajacych Swieta Lipke Niemcach. To réwniez ze wzgledu na nich

% 7aktadka ,,Duchowo$¢” na stronie internetowej zakonu jezuitow —
http://www .jezuici.pl/wb/pages/historia.php, data pobrania 28.07.2012.

% Ojciec jezuita miat racje — zaczepka ta byta poczatkiem mitej pogawedki.
287 Szczegotowy opis oferty domu pielgrzyma aneks s. 12
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w  $wietolipskich fastfoodowych budach mozna kupi¢ wursyy™. Na oferte
gastronomiczna Swietej Lipki sktadaja sig jeszcze pobliskie kawiarnie i restauracje.
Zdarzaja si¢ grupy, zwlaszcza zagraniczne, ktore stotuja si¢ w restauracjach

znajdujacych si¢ dalej, na przyktad w Reszlu.

Fot. 48 Brama i bazylika Swietolipska.

Zrodto: archiwum wilasne

8.6 Charakterystyka odwiedzajacych

Wedhug szacunkéw o0o. jezuitéw sanktuarium w Swietej Lipce odwiedza rocznie
ok. 750 tys. 0s6b (SSL, s. 1). Dane te pochodza z wymyslonego przez ojcoéw systemu
obliczen parkingowych. Jezuici poprosili firmeg, ktéra obsluguje parking przy
sanktuarium, zeby jej pracownicy na odwrocie biletow parkingowych pisali, ile mnie;j
wigcej 0sob przyjechato w danym pojezdzie. Wszystkie bilety sa raz do roku zliczane,
do tego dodawana jest szacunkowa liczba 0s6b parkujacych za darmo pod lasem.
Specjalista, z ktérym rozmawiatam, chwalit taki system obliczen jako bardzo
skuteczny. Dzieki niemu ojcowie wiedza tez, ze wigcej osob odwiedza Swigta Lipke
indywidualnie niz grupowo (wigcej 0sOb przyjezdza samochodami osobowymi
niz autokarami). Informacja ta byta zaskoczeniem dla ojcow, gdyz przez to, ze grupy
sa bardziej widoczne, wydawato sig, ze jest ich wigcej. Wielu sposréd indywidualnych

odwiedzajacych to letnicy przebywajacy na wakacjach w okolicy. Szczegolnie

¥ Niem. goraca kietbasa.
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wyrozniajaca si¢ grupe, przybywajaca do  Swietej  Lipki, stanowia  osoby
niemieckoj¢zyczne, w wigkszosci ewangelicy z Austrii i Niemiec. Czg$¢ z nich
to potomkowie o0sob kiedy$S zamieszkujacych te ziemie. Zdaniem specjalisty
w niektorych regionach Niemiec wiedza na temat Swietej Lipki jest wigksza niz
w Polsce. Jest to tak wyraznie wyrdzniajaca si¢ grupa, ze ojciec, opisujac mi roczny
rytm pracy sanktuariow, moéwil: W wakacje to sq glownie letnicy i turysci, a potem
to juz sami Niemcy, nawet czasem msze Swietq sprawujemy tylko po niemiecku (SSL,
s. 3). Za kazdym razem kiedy odwiedzatam Swieta Lipke, styszalam osoby
rozmawiajace po niemiecku. Duze wrazenie zrobita na mnie ok. 100-osobowa
austriacka grupa, ktora po zakonczeniu mszy S$wigtej stangta przed oftarzem
1 zaspiewata dwie maryjne piesni (DzB, s. 74). Jeszcze jedna wyrdzniajaca sig grupa
odwiedzajacych sa osoby ze Wschodu — Litwy, Biatorusi i z obwodu
kaliningradzkiego, ktorych jednak ostatnio, po wprowadzeniu wiz dla Biatorusi 1 Rosji,
jest mnie;j.

8.7 Relacje z okolicg

Sanktuarium w Swietej Lipce ma bardzo dobre relacje ze wsia, w ktorej si¢ znajduje.
Jest przede wszystkim zywo 1 pr¢znie dziatajaca parafia. Ojciec specjalista mowit mi,
ze sposrod trzech wspolnot, ktore tworza siew Swietej Lipce — parafialne;,
pielgrzymkowej i turystycznej — dobro parafii jest zawsze na pierwszym miejscu.
Okoliczni mieszkancy korzystaja tez finansowo na sasiedztwie z sanktuarium
(prowadza prywatne kwatery, gastronomig, stoiska z dewocjonaliami i inne punkty
ustugowe). W trakcie jednego z pobytow w Swictej Lipce spalam w prywatnej
kwaterze (bardzo tadnie 1 schludnie wurzadzony pokdj w wolno stojacym,
zaadaptowanym do uzytku mieszkalnego budynku gospodarczym), ktorej
whascicielka byta mtoda kobieta. Rozmawiatam nia o tym, jak si¢ mieszka w Swictej
Lipce. Kobieta byla bardzo zadowolona ze swojego zycia, nie zamierzata nigdzie
wyjezdza¢ 1 bardzo chwalita sobie tak fajng parafie (DzB, s. 72).

Wedtug ojca natomiast nie najlepsze stosunki tacza Swigta Lipke z najblizszym
miastem — Reszlem. Jest to pozostato§¢ PRL-owskich czasow, kiedy lokalne wtadze
prowadzity polityke antykoscielna, majaca na celu migdzy innymi ostabienie znaczenia
sanktuarium. Ojciec uzyt przykladu, zeby te relacje zilustrowaé — zatrudniamy
w sanktuarium do pomocy w oprowadzaniu przewodnikow, to jest swietna dodatkowa

praca dla emerytowanych nauczycieli, ale nie mamy Zadnych nauczycieli
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z najblizszego i najbardziej wydawac by sie mogto naturalnego miejsca — Reszla, tylko
az z Ketrzyna (SSL, s. 6).

Fot. 49 Widok sanktuarium z terenu gospodarstwa agroturystycznego w ktérym mieszkalam
w trakcie prowadzenia badan.

Zrodto: archiwum wilasne

8.8 Genius loci

Na genius loci Swigtej Lipki przede wszystkim wplywa jej zabytkowa architektura.
Jest to perta baroku, z wyjatkowymi na skalg nie tylko polska, ale i europejska
organami. W tym miejscu warto$¢ zabytkowa wspotbrzmi z nadprzyrodzona znacznie
bardziej niz w innych badanych osrodkach kultu, wptywajac znaczaco na jego odbior.
Ze wzgledu na organy sanktuarium jest postrzegane nie tylko jako miejsce katolickiego
kultu, ale takze jako wazny osrodek kulturalny regionu. Organy sa bardzo mocno
(zwlaszcza w odniesieniu do religijnego wymiaru tego miejsca) akcentowanym
elementem sanktuarium. Sztywny, powtarzalny, niedzielny rytm: msza $wigta, chwila
na adoracje, prelekcja ojcoOw o sanktuarium i organach, koncert, zbidrka datkow
na organy stawia poniekad na réwni nabozenstwo i organowa muzykg. W trakcie
obserwacji nie raz widziatam osoby, ktore czekaty na to kiedy skonczy si¢ msza, zeby

moc wreszcie postuchaé koncertu. Dla takich osob religijne praktyki majace miejsce
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w Swietej Lipce, byly wrecz problemem, gdyz uniemozliwialy obejrzenie organdéw
w dowolnym wybranym przez nich momencie.

Genius loci Swigtej Lipki to takze dhuga i skomplikowana historia, o ktérej
przez duza liczbg niemieckoj¢zycznych gosci nie sposdb zapomnie¢. Lamie ona
W pewien sposob proste stereotypy, z ktoérymi spotkatam si¢ w trakcie badan (zaréwno
do doktoratu, jak i wczesniejszych), ze Niemcy to tylko i wylacznie protestanci®™.
Wyraznie czu¢ tez, ze miejsce to jest Zywa parafia zarzadzana w, typowy dla jezuitow,

sposob - ambitny i1 peten réznorodnych dziatah.

9. Wiktor6owki

9.1 Kult i historia

Poczatkiem narodzin kultu Matki Boskiej Jaworzynskiej Krélowej Tatr bylo majace
miejsce w 1860 roku objawienie si¢ Maryi 14-letniej pasterce z Rusinowej Polany,
Marysi, ktora z niepokojem wSsrdd wieczornej mgty szukala owiec. Objawienie nie
niosto ze soba zadnego szczegdlnego badZz nowego przestania (Maryja wzywala
do gorliwosci w modlitwie i odwracania si¢ od ztych uczynkéw), a dalsze zycie
wizjonerki dalekie byto od hagiografii. Mimo to powieszony w miejscu objawienia na
smreku wizerunek Maryi zaczat przyciggaé okolicznych pastuszkéw, bacow 1 drwali.
Zwyczaj przychodzenia wta$nie w to miejsce na chwile modlitwy trwal mimo uptywu
lat. W koficu XIX stulecia kto§ nieznany postawit kapliczke oraz figurke Matki Bozej
Krélowej Tatr (fot. 49). Jest to ta sama figurka, ktéra dzi§ znajduje si¢ w oltarzu
gléwnym, kapliczka za$§ wisi na zewngtrznej Scianie prezbiterium. W 1902 roku
zbudowano mata kaplice na wzdr szatasu pasterskiego i umieszczono w niej figurke,
pomieszczenie jednak wkrétce sptoneto (figurka do dzi§ ma osmolong prawa dtofi, Slad
po pozarze). W 1921 roku Jedrzej Budza-Wneka zbudowat nowa, drewniang kaplice.
Na decyzje gazdy wplyneta jego zona Marianna, ktora byla szczegdlnie zwigzana
z Wiktoro6wkami. To ona, zgodnie z poleceniem otrzymanym od Maryi we S$nie,
odkopata bijace do dzi§ w sanktuarium cudowne Zrédetko. To takze dzigki niej zwykto
sic mowi¢ o Maryi z Wiktoréwek jako Matce Boskiej Jaworzyfiskiej Krolowej Tatr.

W latach 30. bukowinski proboszcz - ks. Blazej Laciak zaczal organizowad

9 W trakcie wezeéniejszych badan nad $wieckim kultem Jana Pawta II spotkatam sig z osobami, ktore

uwazaly, ze Benedykt XVI jest Niemcem, zatem protestantem. Podejrzane jest tez to, ze tyle mowi o
Jezusie, a nic o Maryji. To wszystko Swiadczy o tym, ze jest zbym papiezem, nie takim jak Jan Pawel II,
ktory byt ostatnim Bozym Papiezem.
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pielgrzymki na Wiktorowki oraz zachgcit gospodarzy ze swojej parafii do zbidrki
desek 1 gontow, tak zeby powigkszy¢ kaplice, by mieScit si¢ w niej nie tylko oftarz
z figurag Matki Bozej, ale i trochg ludzi. O ogromnym przywigzaniu wierzacych gorali
do Matki Bozej Jaworzynskiej Swiadczy to, ze za darmo dostarczyli materiat
1 wykonali wszelkie potrzebne prace. ROwniez za sprawa ks. L.aciaka po raz pierwszy
na Wiktor6wkach odprawiono msz¢ Swietg (w 1932 roku). Do potowy lat 50. opieke
nad sanktuarium sprawowali przede wszystkim $wieccy gorale. Ich dbato$¢ o to
miejsce przejawiala si¢ rowniez w tym, ze to wlaSnie z ich inicjatywy zrodzil si¢
charakterystyczny dla Wiktorowek zwyczaj czgstowania wszystkich przybytych
herbata (tradycje t¢ zapoczatkowata goéralka z Gronia Aniela Kobylarczyk).

Fot. 50 Figurka Matki Bozej Jaworzynskiej Krélowej Tatr.

Zrodto: archiwum wilasne

W 1957 roku Kuria Metropolitalna w Krakowie utworzyta na Wiktoréwkach
duszpasterski oSrodek turystyczny, powierzajagc go Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw,
ktérzy jednak szybko zrezygnowali z dziatalnoSci. Wowczas, w 1958 roku, kuria
zwrocila si¢ w tej samej sprawie do dominikanéw, ktorzy opiekuja si¢ Wiktorowkami
do dzisiaj. Na state w sanktuarium — pustelni zyje 2-3 zakonnikow. W roku 1975

ks. kardynat Karol Wojtyla, przypieczgtowujac istniejgcy stan, oficjalnie powierzyt
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dominikanom opiek¢ nad Wiktorowkami, powotujac do zycia specjalistyczng
placowke duszpasterstwa turystycznego w Tatrach, ktérej zadaniem jest obstuga
duszpasterska tatrzafiskich turystow. Dlatego w sezonie letnim jaworzyfscy
duszpasterze odprawiajg msze Swigte poza Wiktorowkami w schronisku w Roztoce
i w Dolinie Pigciu Stawdéw, a takze nad Morskim Okiem. Réwniez w 1975 roku
kaplica Matki Bozej na Wiktorowkach zostala obdarzona przez papieza Pawla VI
przywilejem uzyskiwania w niej odpustu zupetnego z okazji jubileuszu. Od 2011 roku
z okazji jubileuszu 150-lecia w sanktuarium znajdujg si¢ relikwie btogostawionego

Jana Pawta II oraz §w. Jacka®".

Fot. 51 Wiktorowki - oltarz w kaplicy.

Zrodto: archiwum witasne

9.2 Glowne zwyczaje, znaki szczegolne

Wiktoréwki sa najwyzej potozonym sanktuarium w Polsce, catkowicie otoczonym
lasem 1 gorami. Jego charakterystyczna cecha jest to, ze jest ono bardzo mate, nawet
niewielka liczba os6b sprawia, ze ma sigwrazenie, iz jest ono pelne ludzi. Przede
wszystkim jednak Wiktorowki sa na wskro$ przesiaknigte goralskim klimatem, ktory
przejawia si¢ nie tylko w wystroju sanktuarium, ale i w stalej obecno$ci gorali w tym

miejscu. Gazdowie pelnia funkcje koscielnych, dbaja o oprawe artystyczna mszy

% zaktadka ,Historia miejsca” na stronie internetowej sanktuarium na Wiktorowkach —
http://www.wiktorowki.dominikanie.pl/historia_miejsca.html, data pobrania 28.07.2012.
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swigtych oraz wigkszych $wiat. Dominikanin, z ktérym rozmawiatam, opowiadat,
ze najpigkniejszym przezyciem jest dla niego co roku pasterka, kiedy posrodku nocy
w $niegu schodza si¢ z goralskimi kolgdami na ustach ubrani w tradycyjne stroje
gorale. Warto zaznaczy¢, ze jest ich bardzo duzo, rokrocznie okoto 5 tysigecy osob.
Z sanktuarium tym w szczegdlny sposob sa tez zwiazani ludzie gér. To na Wiktorowki
przychodza modli¢ si¢ o powodzenie w himalajskich i alpejskich wyprawach, tu tez
dzigkuja za zdobyte szczyty i modla si¢ za towarzyszy, ktorzy w gorach pozostali
na zawsze.

9.3 Okolica

Sanktuarium Matki Bozej Jaworzyfiskiej Krolowej Tatr znajduje si¢ na terenie
Tatrzafiskiego Parku Narodowego. Las Wiktoréwki, okalajagcy sanktuarium, graniczy
z Rusinowg Polana, ktdra rozcigga si¢ wysoko nad doling rzeki Biatki, miedzy Golym
Wierchem a stromg Gesig Szyja, na wysokoSci 1180-1330 m n.p.m. Na Wiktoréwki

mozna dotrze¢ ,,z dotu”*"

na trzy sposoby:

— z Zakopanego trzeba kierowaé si¢ na Morskie Oko i wysiag$¢ na Zazadniej, dalej
p6j$¢ niebieskim szlakiem w gére na Wiktoréwki, w kierunku Rusinowej Polany
(ok. 45 min);

— z parkingu na Palenicy (Morskie Oko) niebieskim szlakiem mozna doj$¢
na Rusinowg Polang (40 min), nastepnie 10 min w kierunku Zazadniej;

— od strony Bukowiny Tatrzanskiej mozna kierowa¢ si¢ na Lysa Polang¢, nastepnie
od parkingu przy Wierchu Poroniec i§¢ fagodnym szlakiem na Rusinowg Polang
(ok. 1 godzinie). Na Rusinowej jest znak w kierunku sanktuarium (ok. 10 min)**.
Najblizsze sgsiedztwo jaworzynskiego sanktuarium to bacowki na Rusinowej Polanie.
9.4 Gospodarze

Gospodarzami sanktuarium na Wiktorowkach sa dominikanie. Dominikanie to zakon
kaznodziejski, powstaly na poczatku XIII w. w potudniowej Francji. Jego zatozycielem
byt Hiszpan - §w. Dominik de Guzman. Od jego imienia zgromadzenie wzi¢lo swoja
dzisiejsza nazwe. Charyzmatem zakonu, zgodnie z zamierzeniem jego zatozyciela, jest
urzeczywistnianie ideatu autentycznego zycia Ewangelig, odpowiadanie na potrzebg

wiary uSwiadomionej 1 apostolstwo oparte na gleboko przemySlanej doktrynie.

Od samego poczatku zakon miat stanowi elite katolickiego kleru. Ze wzgledu

#1 ' Wiele 0s6b przychodzi na Wiktoréwki, wracajac z wycieczek w wysokie partie Tatr.

22 7akladka »Jak dotrze¢” na stronie internetowej sanktuarium na Wiktorowkach —
http://www.wiktorowki.dominikanie.pl/jak dotrzec.html, data pobrania 28.07.2012.
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na konieczno$S¢ wszechstronnego ksztatcenia braci zakon szybko nabrat charakteru
intelektualnego 1 zwigzal dominikanéw z duzymi oSrodkami uniwersyteckimi
i miejskimi*’. Obecnie w Polsce dominikanie prowadzgjedno z najbardziej
rozwini¢tych i1 charakterystycznych duszpasterstw akademickich, nadal dbajac o jak
najwyzszy standard swojego kaznodziejstwa. Sa oni rowniez znani z duzej dbatoSci
o piekna 1 jednocze$nie ascetyczng oprawe liturgii.

Str6éj zakonny dominikanéw to biaty habit przepasany skdérzanym pasem
z przypigtym rozafncem, szkaplerz 1 kaptur; czgScig stroju jest takze czarna kapa
z kapturem. Na Wiktorowkach jednak nieczgsto mozna spotkaé braci w habitach,
z reguty w nich nie chodza, co czynig Swiadomie, gdyz jak mowil ojciec specjalista,
wtedy ludzie sq prawdziwsi, a jak sie zatozy habit, to ludzie udajg (SW, s. 4).
Postugujacy w sanktuarium zakonnicy bez habitow wygladajg jak typowi ludzie gor,
ubrani w turystyczng odziez i gorskie buty, z twarzami ogorzatymi od stofica i rgkami
poniszczonymi przez skaty i ragbanie drewna. Dla nich Wiktoréwki to, poza postuga
duszpasterskg, wyzwanie do zycia zgodnego z naturg, ktére zwlaszcza zimg jest bardzo
trudne. Ich proste zycie wigze si¢ tez z relacjami spolecznymi z sgsiadami. Jak méwit
ojciec specjalista, sasiedztwo polega na tym, Ze jak spadnie mato Sniegu i jest fajnie,
to wsiada sie w auto i jedzie do sqsiadow, sie posiedzi, pogada. To dla nas wazne,
Zeby nie zezwierzecie¢ (SW, s. 5). Zakonnicy sg tez bardzo otwarci na wszystkich
przybywajacych do sanktuarium podajg herbate, chetnie rozmawiaja, w pewien sposéb
ma si¢ wrazenie, ze to sympatyczni mlodzi bacowie. Jednak wiele ich od bacéw
odréznia, sg na przyktad gotowi w kazdej chwili udzieli¢ sakramentu pokuty albo co
tydzieh przemierzaé gorskie szlaki, zeby w rdéznych miejscach Tatr
odprawiac niedzielng eucharystie.
9.5 Teren, zabudowa oraz zaplecze noclegowe i gastronomiczne
Teren sanktuarium jest bardzo maly, otoczony z kazdej strony wysokimi,
malowniczymi smrekami. Centrum stanowi drewniana kaplica na granitowej
podmuréwce, ktéra przykrywa dwuspadowy dach (fot. 51). Poza kaplica na terenie
sanktuarium stoja pomieszczenia gospodarcze, migdzy innymi drewutnia. Przed
sanktuarium znajdujg si¢ tez fawy ze stolikami, na ktérych moga odpoczywac

strudzeni odwiedzajacy. Na gorskiej skarpie, bedacej czescig ogrodzenia sanktuarium,

23 Zaktadka ,,Historia” na stronie internetowej zakonu dominikanéw —
http://dominikanie.pl/zakon/historia/, data pobrania 28.07.2012.
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umieszczone s3 tabliczki  pamigtkowe  tragicznie zmarlych  zwigzanych
z Wiktoroéwkami ludzi gor (fot. 52), a na zewnetrznych Scianach koSciota typowo
goéralskie, wyrzezbione w drewnie dzigkczynienia (szczegdly odnosnie zabudowy

1 terenu sanktuarium Aneks s. 13).

Fot. 52 Kaplica na Wiktoréwkach.

Zrodto: archiwum wilasne

Wiktorowki nie posiadaja zaplecza noclegowego, co wigcej, na ich terenie
ze wzgledu na niewielka ilo$¢ miejsca nie moga przebywa¢ nawet goscie
00. dominikandéw. Substytutem zaplecza gastronomicznego jest tradycyjna herbata,
na ktora na Wiktorowkach zawsze mozna liczy¢. W lecie mozna ja wypi¢ do wlasnych
kanapek przy stojacych na zewnatrz drewnianych tawach, a zima lub w niepogodg¢
w matej izdebce — turystycznej kuchni znajdujacej si¢ pod sanktuarium. W sezonie
przed sanktuarium ustawiane jest male stoisko z pamiatkami i dewocjonaliami, przy
ktorym czgsto nie stoi zaden z ojcoOw, a wigc zeby co$ kupié, trzeba najpierw pdjs$é

1 ktorego$ z nich zalez¢.
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9.6 Charakterystyka odwiedzajacych

Sanktuarium Matki Bozej Jaworzynskiej jest odwiedzane przez trzy grupy osob: gorali,
letnich tatrzanskich turystow oraz ludzi gor. Kazda z tych grup ma okreslona specyfike
i charakterystyczny sposob spgdzania czasu w sanktuarium.

Gorale sa statym elementem krajobrazu Wiktorowek, przychodza do nich
bowiem z dziada pradziada i maja poczucie, ze sanktuarium jest ich wlasnoscia.
Ilustruje to opowiedziana mi przez ojca specjalistg¢ dykteryjka o tym, jak jeden goral
wypowiadal si¢ na temat sanktuarium w Licheniu — panie, na Wiktorowkach to jest
nasze sanktuarium, a tamto w Licheniu to my$my ceprom pobudowali®>* (SW, s. 1).
Gorale sa co niedziela na pierwszej porannej mszy §wigtej o godzinie 9, a jak kogos
z nich nie ma, to sie robi zadyma, bo co sig stato z Jozkiem, czemu dzis nie przyszedt?
(SW, s. 1). Wakacyjni tury$ci pojawiali signa Wiktorowkach od dawna,
ale w ostatnich latach, kiedy Tatry sa coraz popularniejszym celem wakacyjnych
podrézy, jest ich jeszcze wigcej. Zdaniem ojcdéw przy tadnej pogodzie nawet w dzien
powszedni przechodzi przez sanktuarium 4-5 tysigcy osob dziennie (SW, s. 1). Czg$¢
z nich przychodzi specjalnie do sanktuarium, czg$¢ trafia do niego przez przypadek,
myslac, ze to zwykta bacowka. Sa i tacy, ktorzy nie orientuja sig, ze jest inaczej.
Traktuja Wiktoréwki, jako dobre miejsce na postdj, w ktérym mozna na wygodnej
taweczce, w cieniu zje$¢ kanapke i wypi¢ za darmo herbatg. W trakcie obserwacji
styszalam na przyktad ojca, ktéry thumaczyl swoim dzieciom, Zze to miejsce to faka
wieksza bacowka (DzB, s.37). Tatrzanscy tury$ci pojawiaja sig¢ na Wiktorowkach
w okresie wakacyjnym, w niedziele wybieraja mszg $wigta o godzinie 11.00 albo 13.00
(od tych dwoch mszy stronia gorale).

Ostatnia charakterystyczna grupa odwiedzajacych sanktuarium to ludzie gor.
Pojawiaja si¢ w wigkszej liczbie po sezonie, czyli jesienia. Nie sato nigdy
zorganizowane, lecz indywidualne, prywatne odwiedziny — nie jako zdobywca
Himalajow, tylko jako Jacek po prostu (SW s. 2). Ojciec specjalista wprost mowit
o tym, ze od zawsze fascynowali go ludzie gor, ale zawsze myslat, ze ich $wiat
to zamknigta, niedostgpna enklawa. Na Wiktorowkach przekonat sig, ze to normalni,

fajni ludzie, ktorzy chetnie dzielg si¢ swoimi opowiesciami (SW s.2).

* Do wykonczenia sanktuarium w Licheniu zostato zatrudnionych wielu gorali.
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Fot. 53 Tablice pamiatkowe ludzi gér

Zrédto: archiwum wiasne

9.7 Relacje z okolicg

Kwestia relacji z okoliczng ludno$cia to na Wiktorowkach delikatna sprawa. Gorale
maja bowiem poczucie, ze sanktuarium bardziej nalezy do nich niz do dominikanow.
Ojciec specjalista opowiadat, ze kiedy sprowadzitsi¢na Wiktoréwki 1 chciat
wyremontowac swoja cele (ktora objeta jest klauzura Scista), to przyszly gazdy, weszty
do srodka i za pare rzeczy dostatem ochrzan, zZe to nie tak ma byc¢ zrobione. Gdy ojciec
probowatl wytlumaczy¢, ze cela to jego sprawa, ustyszal: jak to? Jak to wasze,
jak nasze? To nie wasze jest, tylko nasze! (SW, s. 6). Dominikanom udaje si¢ jednak
dogadywa¢ z géralami. Pytaja ich o zdanie, konsultuja wszystkie wazniejsze decyzje,
w konsekwencji gorale czujasi¢ odpowiedzialni za to $wigte miejsce.
Odpowiedzialno$¢ ta przektada si¢ miedzy innymi na to, ze Wiktorowki sq jedynym
w  Polsce dominikanskim klasztorem, ktory {lgcznie z remontami utrzymuje
sie wylgcznie z ofiar (SW s. 2).

9.8 Genius loci

Genius loci Wiktorowek polega na przedziwnym sposobie taczenia si¢ w tym miejscu
skrajnosci. Przede wszystkim nie tylko w rytmie sezonowym, ale wrecz dobowym

to miejsce kultu nieustannie przeistacza si¢z pustelni w bacowke i na odwroét.
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Dominikanin specjalista, z ktorym rozmawiatam, moéwil, ze czgsto denerwuje sig,
kiedy ludzie nie wiedza, ze to sanktuarium, i mysla, ze to jaki§ przyjemny szalas,
ale przyznat tez, ze Wiktorowki w pewien sposob jednak bacowkq sq, bo kazdy moze
sig w nich poczu¢ jak u kogos w domu, w gosciach (SW, s. 7). To wilasnie w tej
prostocie podejmowania strudzonych turystow tkwi wyjatkowos¢ tego miejsca.
Z cala pewnoscia to, ze gorale czuja si¢ w tym sanktuarium jak u siebie w domu,
ja rowniez to, ze Wiktorowki w szczegdlny sposob upodobali sobie ludzie gor,
tez znaczaco wptywa na genius loci tego miejsca. Na Wiktoréwkach wyraznie widaé
i czué, ze z tym malym sanktuarium mocna, osobista wigzia zwiazanych jest wielu
ludzi. Nie nalezy zapominaé tez o wplywie tatrzanskiej przyrody, ktory w takim

miejscu jak jaworzynskie sanktuarium jest dodatkowo spotggowany.

Fot. 54 Tablica dziegkczynna Wiktoréwki.

Zrédto: archiwum wiasne
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ROZDZIAL PIATY
W SANTUARIUM

1. Wyniki analiza ramowej czynnoS$ci wizyty w sanktuarium

Wigkszo$¢ opisanych ponizej wynikow analizy ramowej przedstawiona jest w postaci
typologii. Chciatam na wstgpie wyraznie zaznaczy¢, ze wszystkie typologie wywodza
si¢z empirii. Nie zakladalam nawet, przystgpujac do analizy, koniecznosci ich
tworzenia. Powstaly one jako efekt mojej pracy nad transkrypcjami wywiadow,
zawierajacych bardzo doktadne informacje na temat wizyty badanych w miejscu kultu.
Potwierdzila si¢ bowiem moja intuicja badawcza odno$nie tego, ze wizyta
w sanktuarium jest niejednoznaczna i ma wiele sposobow ramowania. Chciatam
zgodnie z zaleceniem Goffmana rozwikta¢ 1 ujawni¢ sedno tej wieloznacznej
czynnos$ci, dlatego stwierdzilam, ze pracujac nad kazdym z podlegajacych analizie
wymiaréow, bede podaza¢ za materialem badawczym. Moja praca polegata wige
na odtworzeniu i uporzadkowaniu typow, w ktore tekst z transkrypcji si¢ uktadal,
wewnatrz okreslonych wczesniej (na podstawie wiedzy o charakterze zebranego
materiatu)  wymiar6w analizy ramowej. Chcialtam podkreslié, ze - zgodnie
z wytycznymi paradygmatu jakoSciowego w  badaniach spotecznych -
glowna wartoscia byto dla mnie odtworzenie réznorodnosci typow, a nie skupianie

si¢ na tym ktory z nich byt najpopularniejszy.

1.1 Wyniki analizy sposobow zakotwiczenia czynnosci wizyty w sanktuarium
Znajomo$¢ powiazan migdzy czynnoscia wizyty w sanktuarium a jej kontekstem jest
absolutnie niezbgdna do zrozumienia cato$ci ramy. Analizowane wymiary: nawias
czasowy, przestrzenny oraz motywacje, okazaly si¢ ujawni¢ bardzo wiele
réznorodnych strategii zakotwiczania.

1.1.1 Nawias czasowy

W trakcie analizy zebranego materialu pod wzglgdem nawiasu czasowego wizyty
w sanktuarium, bratam pod uwage dwa wymiary: czas trwania pobytu w miejscu kultu
oraz to, czy jest to pierwsza wizyta, a jesli nie, to jak czgsto badani odwiedzaja dane

miejsce kultu.
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Czas wizyty
Czas, jaki badani przeznaczali na pobyt w sanktuarium, wyraznie mozna podzieli¢
na trzy typy: parg godzin; caty dzien; dtuzej niz dzien.

Par¢ godzin to sformutowanie okreslajace czas pobytu, ktore styszalam z ust
badanych zdecydowanie najczgéciej. Poniewaz nie jest to precyzyjne i jednoznaczne
okreslenie, dopytywatam o to, jaka doktadnie liczbe godzin mieli badani na mysli*”.
Dzigki tym doprecyzowaniom wiem, ze w ich rozumieniu par¢ godzin to przedzial
czasowy od 1-2 godziny, poprzez 2-3 godziny, 3 godziny, 3—4 godziny, 4 godziny
do 5 godzin. Zamienne jest tez to, ze duzo osob uzywato sformutowania godzinki, tak
jak gdyby dwie—trzy godzinki (G2, s.1) nie zastugiwaty na powazne okres$lenie, na jakie
zashugiwal juz dluzszy przedziat czasowy: pie¢ godzin tu spedzimy (JG3, s.1). Dzigki
obserwacji uczestniczacej wiem, ze pare godzin to rozwiazanie stanowiace dla wielu
osob ,,ztoty $rodek” pomigdzy brakiem czasu a checia odwiedzenia sanktuarium.
Parg¢ godzin wystarczy, zeby zardwno zobaczy¢ i1 zwiedzi¢ (w zdecydowane]
wigkszosci miejsc tylko bardzo pobieznie) dane sanktuarium, wzia¢ udzial
w praktykach religijnych, jak tez odpocza¢ i co$ zjes¢. Jednoczesnie pare godzin to
czas, ktory mozna przeznaczy¢ na zatrzymanie si¢ po drodze dokads, tak zZeby
znaczaco nie przedhuzy¢ podrozy. To tez czas, ktoéry pozwala na to, aby jednego dnia,
nawet z daleka, przyjechac i wrdci¢. Mysle, ze jest to szczeg6lnie warte wspomnienia,
gdyz jeszcze niedawno potaczenia komunikacyjne, stan drog, brak powszechnego
dostgpu do samochodoéw oraz réznorodnosci i elastycznosci ofert pielgrzymkowo-
wycieczkowych na to nie powalaty. Muszg jeszcze zaznaczyC, ze pare godzin moze
by¢ wykorzystane z réznym stopniem intensywnosci. To intensywne zwiedzanie,
w trakcie ktorego sa przerwy na mszg¢ $wigta, positek i zakup pamiatek, moze to tez
by¢ czas catkowicie przeznaczony na modlitwe 1 zadumg albo na spacerowanie,
odpoczywanie i picie kawy.

Caly dzien to sformulowanie okreslajace pobyt w sanktuarium, ktéry jest dluzszy
niz 5 godzin, ale nie jest poprzedzony ani zakonczony noclegiem. Byt on precyzowany
jako odcinek czasowy trwajacy od rana do popotudnia (KZ4, s. 1) albo konkretnie:
od 6smej do takiej szesnastej (PS6, s. 1) czy: bylismy przed jedenastq, a bedziemy
do siedemnastej (SL, s. 1). Mimo ze osoby odwiedzajace miejsce kultu przez caly

dzien majatez czgsto obszerny grafik aktywnos$ci w trakcie wizyty, to ma on jednak

295 Niektorzy badani podawali przyblizony czas wizyty, od razu méwiac o konkretnych godzinach.
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znacznie spokojniejsze tempo niz 0sdb pojawiajacych si¢ na pare godzin. Pobyt
zaczynajacy sig juz od rana oznacza przyjazd lub przybycie z niedalekiej odlegtosci.
W ten sposob pojawili si¢ zarowno badani mieszkajacy niedaleko, jak tez tacy, ktorzy
akurat byli na wakacjach lub odwiedzajac kogo$, czasowo przebywaja blizej. Warto
wspomnie€, ze caly dzien moze by¢ oszczednosciowa wersja jednodniowego pobytu
z noclegiem.

Dtuzej nii dzien to przedzial czasowy od poéltora dnia do tygodnia. Pomigdzy
znalazly si¢ dwa, cztery, pieé 1 pare dni. Najwazniejszym wyrdznikiem tego typu
pobytu jest konieczno$¢ zatrzymania si¢ na nocleg. Wigkszos¢ osob zatrzymujacych
si¢ na dluzej, z ktorymi rozmawialam, korzystala z oferty noclegowej sanktuariow.
Jeden chiopak spat z kolega na dziko w lesie, w okolicy sanktuarium (KZ2, s.1).
Wspolczesnie wydaje sig to bardzo oryginalne i nietypowe, jest tez o tyle interesujace,
ze dawniej odwiedzajacy sanktuaria gtdwnie wiasnie w taki sposob sobie radzili. Piszg
o tym rowniez dlatego, ze osoby zatrzymujace si¢ na dtuzej niz dzien, czgsto wsrod
wielu innych powodéw wymieniaty dobre warunki noclegowe, jakie zapewniaja
sanktuaria. Ta, wydawac by si¢ moglo, btaha kwestia jest pewnym znakiem czaséw.
Wygoda spania stata si¢ tak oczywistym i wymaganym standardem, Zze dotyczy nawet
miejsc kultu. Co wigcej, ten czynnik odgrywa bardzo duza rolg¢ w ,rankingu
popularnosci” sanktuariow. Ksiadz Zbigniew Krochmal poswigcil tej kwestii cala

rozprawe doktorska™*®

, 0 czym bede jeszcze wspomina¢. Na dfuzej niz dzien
zatrzymuja si¢ zarowno osoby, ktére chca spokojnie 1 doktadnie zwiedzi¢ sanktuarium,
jak tez te, ktére postanawiajaw nim odby¢ (samodzielne lub zorganizowane)
rekolekcje, 1 takie, ktore stwierdzaja, ze jest to doskonale miejsce na wczasy albo
wymagajaca skupienia pracg intelektualng. Warte wspomnienia jest przyjmowanie
rytmu zycia sanktuarium w trakcie dluzszego pobytu — poranne wstawanie,
nabozenstwo 1 msza §wigta o okreslonej porze.

CzestoS¢ wizyt

Zdecydowana wigkszos$¢ 0sob, z ktérymi rozmawiatam, byla w danym sanktuarium nie
po raz pierwszy. Niemniej interesujacy jest fakt, ze odtwarzajac czgsto$¢ wizyt
pozostalych badanych, musialam stworzy¢ az pi¢¢ typow. Osoby odwiedzajace

sanktuarium kolejny raz dzielily si¢ bowiem na takie, ktére sa w nim: po raz drugi

296 Z Krochmal, Op.cit.
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lub czesto — to znaczy - rzadziej niz raz do roku; raz do roku; czesciej niz raz do roku;
co niedzielg.

Po raz drugi odwiedzaty sanktuarium osoby, ktére z réznych wzgledow miaty
poczucie niedosytu po pierwszej wizycie. Mysle, ze ich opinia i relacja o sanktuarium
ksztattowaty si¢ wlasnie w trakcie powtornej wizyty. Natomiast wspdlna
charakterystyka wigkszos$ci pozostalych badanych, bgdacych w sanktuarium wigcej
niz raz, jest posiadanie szczegélnej wigzi z danym sanktuarium. WigZ ta moze
si¢ ksztattowa¢ w oparciu o najrézniejsze czynniki, takie jak: blisko$¢ terytorialna,
pozytywne wspomnienia si¢gajace dziecinstwa, tradycja, szczegodlne nabozenstwo
do konkretnego kultu albo dobre dos§wiadczenia poprzednich wizyt. Szczegodlna relacja
z sanktuarium wyzwala che¢ czgstszego lub rzadszego, ale systematycznego
odwiedzania go. Znamienne jest to, ze dla wielu badanych ta regularna, na przyktad
coroczna wizyta w danym miejscu jest stalym elementem biografii od lat (starsza
badana, z ktora rozmawiatam, jezdzila do jednego z sanktuaridw rokrocznie od 65 lat
(PS6, s. 1). Ma to dwie bardzo wazne konsekwencje — po pierwsze, takie osoby
w wigkszo$ci doskonale znaja dane sanktuarium; po drugie, obserwuja zachodzace
W nim na przestrzeni lat zmiany. Warto tez wspomnie¢, ze wizyty raz do roku z reguly
odbywaja si¢w tym samym, z jakiego§ powodu konkretnym, dniu. Osoby
odwiedzajace dane sanktuarium rzadziej niz raz do roku czgsto, opowiadajac o swoich
wizytach, wymieniaty konkretne dni, podajac ich dokladne daty. Ten typ to tez osoby,
ktére cheiatyby odwiedza¢ sanktuarium regularnie co rok, ale z przyczyn niezaleznych
(choroby, problemy finansowe i domowe) lub zaleznych (brak dobrej organizacji
1 mobilizacji) tego nie robia. Czesciej niz raz do roku to typ zawierajacy spektrum
od dwa—trzy razy w roku (G7, s.1) do okoto raz na miesigc (N3, s.1) , a nawet
pareg razy w miesigcu (L4, s. 1). Sa to z reguly wizyty, o ktérych decyzja jest
podejmowana bardzo spontanicznie, na przyktad wtedy gdy jest tadna pogoda albo gdy
kto$ potrzebuje odpocza¢. Wszystkie osoby, z ktoérymi rozmawiatam, ktore sa
w danym sanktuarium ce niedziele, nie nalezaly do sanktuaryjnej parafii ani nie
mieszkaly w jej bezposrednim sasiedztwie. Decyzja o przyjezdzaniu na coniedzielng
msz¢ $wigta wigzala si¢ ze $wiadomym 1 przemys$lanym wyborem oraz czgsto tez
z konieczno$cia pokonywania wcale niematych odcinkéw drogi. Osoby odwiedzajace
sanktuarium czgsto i regularnie mowity o tym z satysfakcja. Odnioslam wrazenie,

ze byly dumne z pielggnowania szczeg6lnej wigzi taczacej je z danym sanktuarium.
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Przygladajac si¢ wynikom analizy obydwu wymiard6w nawiasu czasowego,
postanowitam sprawdzi¢, czy nie ma jakie$ znaczacej tendencji w korelacji czgstosci
wizyt 1 czasie ich trwania, jednak zadnej nie znalaztam. Na cafo- lub parodniowy pobyt
do sanktuarium przyjezdzaty zarowno osoby odwiedzajace je po raz pierwszy, jak tez
begdace w nim statymi bywalcami. Rowniez na pare godzin wpadaty zar6wno osoby
szczeg6lnie zwigzane z danym miejscem kultu i odwiedzajace je regularnie i czgsto,
jak tez zorganizowana grupa z napi¢tym grafikiem zwiedzania.

1.1.2 Nawias przestrzenny

W okre$laniu nawiasu przestrzennego czynnos$ci, jaka jest odwiedzanie sanktuarium,
najbardziej interesujace wydalo mi si¢ odtworzenie, z jak daleka badani musieli
przyby¢. Jest oczywiste, ze to, czy ma si¢ do danego miejsca kultu 20 czy 400
kilometrow, znaczaco wplywa, cho¢by pod wzglgdem organizacyjnym, na ramowanie
wizyty. Analiza pokazala, ze wigkszo§¢ osob, z ktorymi rozmawiatam, przyjechala
lub przyszta do sanktuarium z odlegtosci blizszej niz 50 kilometrow. Ten typ nawiasu
przestrzennego nie jest jednak jednorodny. Naleza do niego zaréwno osoby, ktore
mieszkaja w okolicy (okreslonej jako obszar w promieniu 50 km od sanktuarium™”),
jak tez takie, ktoére czasowo w niej przebywaly. Czasowo przebywajacy w okolicy
to zardbwno osoby spedzajace w niej wakacje albo odwiedzajace rodzing lub znajomych
- to znaczy posiadajace miejsce czasowego zatrzymania jak tez takie, ktére znalazly
sigw niej przejazdem. To znaczy w drodze do jakiego$ odleglejszego celu
przejezdzaty w okolicach sanktuarium i postanowity si¢ w nim zatrzymaé. Z kolei
w typie blizej niz 50 kilometréw wyraznie wyrozniata si¢ postawa satysfakcji
z mieszkania w okolicy miejsca kultu albo czasowego w niej przebywania. Blisko$¢
sanktuarium odgrywata tez istotna rol¢ w podjgciu decyzji o odwiedzeniu sanktuarium.
W odpowiedzi na pytanie z wywiadu: Co sktonito dzis Pana/Panig do odwiedzenia
sanktuarium?, parokrotnie ustyszalam jako jedyny albo jeden z argumentow
sformutowanie: bo mamy blisko (N5, s.4). Osoby, ktore przybyly do sanktuarium
z odleglosci wiekszej niz 200 kilometrow, roznity si¢ od oséb przybywajacych
z odleglosci 50-200 kilometréw tym, ze pobyt wigkszos$ci z nich potaczony byt
z noclegiem. W duzej mierze stworzone typy odleglosci odpowiadaja
administracyjnym podzialom koscielnym. To znaczy obszar w promieniu

do 50 kilometréw od sanktuarium to z reguly jedna diecezja, a migdzy 50-200

7 Okre$lam okolice jako obszar w promieniu 50 km od sanktuarium, gdyz badani samookreslajacy sie
jako osoby z okolicy, mieszkali wlasnie najdalej w takiej odlegtosci od konkretnego sanktuarium.
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kilometrow to archidiecezja. Pisz¢ o tym, gdyzw trakcie wywiadéw parokrotnie
styszatam sformutowania: jestesmy z tej diecezji (L3, s.1), to jest nasze diecezjalne
sanktuarium (KZ4, s.1), albo: nie jestesmy z tej diecezji (G2, s.1). My$lenie o danym
miejscu  kultu jako przynaleznym do konkretnego koscielnego obszaru
administracyjnego byto u tych badanych bardzo silne.
1.1.3 Motywacje towarzyszace wizycie w sanktuarium
Analizujac motywacje odwiedzin w miejscu kultu, zauwazytam, ze badani nie mowili
tylko w trakcie odpowiedzi na pytanie o pobudki przyjazdu, ale takze ujawniaty si¢
one p6zniej w toku wywiadu. Myslg, ze bylo tak, gdyz sytuacja wywiadu, kiedy jest
si¢ do niego ,,ztapanym w biegu” i1 nie ma si¢ czasu na przemys$lenie odpowiedzi,
sprawia, ze kwestie, o ktore nawet pytanie bylo zadane wprost i padla na nie
odpowiedz, moga wysycac¢ si¢ w dalszej czgs$ci wywiadu, kiedy badany stymulowany
przez badacza ,na biezaco” dalej o nich myslal. Kiedy porzadkowatam wybrany
do analizy tego wymiaru material, stworzytam 10 typow (rozwinigcie i omowienie
kazdego z nich, znajduje si¢ ponize;j):

- chg¢ sprawowania praktyk religijnych,

- historia i dziatalno$¢ konkretnego sanktuarium,

- potrzeba kultywowania katolicko-patriotycznych tradycji,

- szczegolna okolica sanktuarium,

- osobiscie wazne miejsce,

- sanktuarium — miejsce spotkania,

- potrzeba odpoczynku,

- potrzeba wyciszenia, refleksji i odnowy duchowej,

- che¢ zobaczenia 1 zwiedzenia sanktuarium,

- che¢ pokazania sanktuarium komus, kto dotad w nim nie byt.
W wypadku wigkszo$ci badanych przedstawione powyzej typy wspotwystgpowaty
ze soba. Tworzyly jednak tak roznorodne konstelacje, ze nie udato sigich
uporzadkowa¢ w zadna sensowna typologi¢. Aby je przedstawié, trzeba byloby
stworzy¢ osobny opis dla kazdej z badanych osoéb. Wydaje mi si¢ jednak, ze samo
wyroznienie 1 opisanie motywacji jest bardzo cenne dla zrozumienia ramy odwiedzin
sanktuarium. Sprawowanie praktyk religijnych to motywacja, ktéra wydaje sig
najbardziej oczywista. Nie jest jednak tak, ze byla ona podawana przez wszystkich,
a nawet przez wigkszo$¢ badanych. Konkretne praktyki religijne wymienione przez

badanych, mozna podzieli¢ na prywatne i publiczne. Do prywatnych zalicza si¢
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potrzeba modlitwy, zlozenia intencji lub podzigkowan, a takze przystapienia
do spowiedzi w miejscu kultu. Do publicznych cheé uczestnictwa w mszy $swigtej,
obchodach $wigta oraz odpustu, a takze odbycia rekolekcji na terenie sanktuarium.
Historia i dzialalno$¢ sanktuarium to typ, w ktérym motywacja do odwiedzenia
konkretnego miejsca kultu jest to, co obecnie i na przestrzeni lat si¢ w nim dzialo.
Wiedza o tych wydarzeniach, a zwlaszcza o historii i znaczeniu kultu sprawowanego
w danym miejscu, a takze postrzeganie sanktuarium jako znanego miejsca sprawity,
ze badani chcieli je odwiedzi¢. Osoba, ktora szczegdlnie czgsto byla wymieniana jako
znaczacy propagator konkretnych kultow, byl papiez Jan Pawet II. Mozna nawet
powiedzie¢, ze dla badanych obecno$¢ Jana Pawla II w danym sanktuarium byla
znakiem jego ,najwyzszej jakosci”. Kultywowanie Kkatolicko-patriotycznych
tradycji jest motywacja, w ramach ktérej wyrdznitam dwa podtypy. Pierwszy
to badani, dla ktérych przyjazd do sanktuarium byl przemys$lana i §wiadoma decyzja.
Miat on by¢ manifestacja uczu¢ religijnych oraz poszanowania dla tradycji albo chgcia
pokazania dzieciom, na czym polega polskos¢ (N4, s.2) lub szacunek i przywiazanie
do tradycji. Zgodnie z tak rozumiana motywacja kultywowania tradycji osoby
z checia 1 dlugo o niej opowiadali. Drugi podtyp to osoby, ktére nie potrafiac jasno
okresli¢, dlaczego przybyty do sanktuarium, odwolywaly si¢ do kultywowania tradycji.
Byli to badani, ktdrzy najpierw na pytanie o pobudki przyjazdu do sanktuarium
odpowiadali na przyktad no nie wiem, bo tak bytam wychowana z domu, Zeby
tu przychodzié (PS5, s.1), albo: chodze tu, bo katolicy tak robig (£2, s.1). Wiazaca si¢
z duzym zaangazowaniem emocjonalnym motywacjabyla szczegélna okolica
sanktuarium. Przede wszystkim mowily o niej osoby sentymentalnie zwigzane
z okoliczna ziemig jako miejscem urodzenia albo stalego pobytu przez wigkszos¢
zycia. Byla to tez jedna z motywacji badanej pochodzacej z gor, ktéra nigdy nie
widziala odleglej dla niej okolicy sanktuarium, lecz zawsze chciata ja zobaczyc.
W wypadku tej motywacji sanktuarium peini funkcj¢ reprezentanta ziem, na ktorych
si¢ znajduje, swego rodzaju centrum. Jest ono roéwniez konkretnym i zawsze
przygotowanym na przyjazd gosci celem podrozy, mozna do niego wpasé
niezapowiedzianie i bez zobowigzan. W typie osobiScie wazne miejsce sentyment jest
réwniez wazny, ale dotyczy on konkretnie sanktuarium, a nie okolicy. Motywacja
ta wiaze si¢ z chegcia uczczenia rocznicy konkretnych wydarzen — na przyktad $lubu,
chrztu badanych —ktére zaszty w danym miejscu kultu przed laty. Motywacje

t¢ posiadaly rowniez osoby, ktore - przyjezdzajac do danego sanktuarium od lat -
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wierzyly, ze dzigki modlitwie w nim do$§wiadczyty cudéw. Odczuwaty one potrzebeg
regularnego i czgstego odwiedzenia ,,swojego sanktuarium”. Jedna z badanych uzyta
wrecz sformulowania, ze jest to jej druga parafia (G3, s.1). W kolejnym typie
sanktuarium rozumiane jest przede wszystkim jako miejsce spotkania. Z rodzina,
grupa modlitewna, Maryja, ludzmi o podobnych doswiadczeniach wojennych, a tez
z niezyjacymi bliskimi, z ktérymi odwiedzalo si¢ sanktuarium. W tym typie motywacji
nacisk potozony jest na interakcje migdzyludzkie, dla ktérych sanktuarium stanowi
pickna i odpowiednia zdaniem badanych sceneri¢. W kolejnym typie motywacji —
potrzebie wyciszenia, refleksji i odnowy duchowej — za najwazniejsze uwazam
wiazace si¢ z nim zalozenie, ze sanktuarium jest inne od wszystkiego wokoét. Panuje
w nim spokdj, ktory sprzyja refleksji oraz przemysleniom na temat swojej sytuacji
i réznych waznych rzeczy (SL6, s.4). Wage inno$ci miejsca kultu wyraznie byto widaé
w powtarzajacych si¢ wypowiedziach o potrzebie zatrzymania, wyrwania si¢
z glosnego 1 szybkiego rytmu codziennos$ci. Badani posiadajacy t¢ motywacje
odwotywali si¢ tez do swoich wcze$niejszych wizyt, w trakcie ktorych udato sig¢ im
przezy¢ odnowe, natadowaé akumulatory albo wyciszyé. Powracali do sanktuarium,
zeby znéw takich przezy¢ doswiadczy¢. Ponadto, thumaczac, dlaczego akurat tego dnia
przybyli do miejsca kultu, méwili o tym, ze sanktuarium ich przyciaga, ze przyjechali
w odpowiedzi na potrzebg swojego ducha ktora poczuli. W typie potrzeba
odpoczynku badani rowniez postrzegali sanktuarium jako miejsce szczegdlne,
spokojniejsze i cichsze niz okolica, w ktorej zyjana co dzieh. Taka aur¢ uznawali
za doskonata do wypoczynku, zazywania relaksu i rekreacji. Miejsce kultu ich zdaniem
nadawalo si¢ do spgdzenia dnia wolnego albo wczaséw. Badani opowiadali o tym
z bardzo duza otwartoscia, dzielac si¢ rowniez ze mna refleksja, ze w sanktuarium
$wietnie si¢ odpoczywa. Kolejna motywacja to che¢é zobaczenia i zwiedzenia
sanktuarium. W tym typie sanktuarium jest postrzegane przede wszystkim jako
budowla i zabytek, ktéry wart jest zwiedzenia. Dla czg$ci badanych istotna byta cheé
poznawania historyczno-architektonicznych informacji dotyczacych danego miejsca.
Byli jednak tez tacy, ktorych szczegoéty nie interesowaly, dla nich sanktuarium byto
po prostu pigkne i chcieli to pigkno pooglada¢ i w nim poprzebywaé. W wypadku tej
motywacji nalezy przypomnie¢, ze sanktuaria czgsto sa wymieniane jako polecane
atrakcje w réznego rodzaju przewodnikach. W trakcie badan rozmawialam z para
mlodych ludzi, ktoérzy wybrali si¢ do sanktuarium, gdyz tego dnia byla brzydka

pogoda, wigc po przeczytaniu o nim w przewodniku, stwierdzili, Ze stanowi ono
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doskonata alternatywe na niepogode (SL1, s.1). Ostatni wyrdzniony typ to cheé
pokazania sanktuarium komus, kto jeszcze w nim nie byl. Motywacja ta przede
wszystkim towarzyszyla rodzicom. Chcieli oni pokazywaé¢ miejsce kultu dzieciom
z roznych powodéw: bo byt to element ich wychowywania w wierze, bo chcieli im
pokaza¢ miejsce, w ktorym co$ przezyli, bo uwazali, ze tak nalezy albo ze wizyta
w sanktuarium to atrakcja, ktéra si¢ spodoba. Motywacja ta kierowata roéwniez
dziewczyna, ktéra w jednym z sanktuariow rokrocznie w dziecinstwie spedzata
wakacje z ,,0aza”. Ze wzgledu na pozytywne wspomnienia z dziecinstwa chciala
pokazaé to miejsce swojemu narzeczonemu, ktory pochodzac z innych stron, nigdy nie

mial okazji w nim by¢.

1.2 Wyniki analizy badanych osob oraz charakter ich wizyty w sanktuarium pod
wzgledem organizacyjnym

Intencja tej czgsci analizy nie byto tworzenie charakterystyki statystycznej badanej
proby, gdyzbyla ona zbyt mata i w znaczeniu ilo§ciowym niereprezentatywna
(rozmawialam bowiem tylko z 49 osobami). Chciatam jednak, by analiza ramowa,
ktéra prowadzitam, uwzgledniata kontekst, jakim jest konkretna osoba, gtéwny aktor
dziejacej sig czynno$ci odwiedzania sanktuarium. Jak juz pisalam, ze wzgledu
na charakter i okoliczno$ci prowadzonego wywiadu nie miatam mozliwos$ci zdobycia
zbyt wielu informacji na temat badanych. Niemniej wydaje mi sig¢, Ze nawet proste
dane mowiace o ich plci, §rednim wieku oraz to tym, z kim przybyli do sanktuarium,
sa cenna wiedza, pomagajaca dokladniej przyjrze¢ si¢ pozostalym wymiarom analizy.

Prosta charakterystyka badanej proby przedstawia si¢ nastgpujaco: ze wzglgdu na pleé
trzy czwarte osob, z ktorymi rozmawiatam, to kobiety. Jezeli idzie o wiek
to niepytanych o to (uwazatam pytanie za niepotrzebne, a potencjalnie krgpujace, tylko
sama go okreslatam. Przyporzadkowywatam zaraz po wywiadzie kazdego badanego
do jednej z trzech kategorii wiekowych— mtodzi (do okoto 30 lat), $redni (do okoto

60 lat) oraz starzy (powyzej 60 lat)*®

. Jak juz pisalam w rozdziale po$wigconym
metodologii, ze wzgledu na trudna specyfikg badan, nie miatam zatozonych zadnych
proporcji wiekowych proby. Po wyjsciu z terenu okazalo si¢, ze proporcje grup

wiekowych w badaniu sa prawie dokladnie réwne, co oczywiscie nic nie oznacza.

% Takie duze przedzialy wieckowe wydaty mi si¢ najbezpieczniejsze i niosace ze soba najmniejsze
ryzyko bledu. Wydaje mi sig, ze trudno byloby mi okresli¢, czy kto§ np. ma 45 czy 55 lat, znacznie
tatwiej oszacowac, ze nie ma on na pewno 30 lat ani ponad 60.
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Mogge jednak z cala pewnos$cia napisa¢, w nawiazaniu do prowadzonej przez dwa lata
obserwacji uczestniczacej, ze sanktuaria sa odwiedzane przez ludzi w r6znym wieku.
Nie jest to, jak parokrotnie w roznych kregach styszatam, domena aktywnosci starych
ludzi.

W czyim towarzystwie odbyla sie wizyta - zdecydowana wigkszos$¢ osob, z ktorymi
rozmawiatam, nie przyjechata do sanktuarium samotnie. Towarzyszem byt cztonek
rodziny: wspotmatzonek, rodzic, doroste dziecko albo rodzenstwo. Rozmawiatam tez
z osobami, ktore odwiedzaly miejsce kultu z dzieémi. Trzy sposréd moich
rozmowczyh byly w ciazy. W probie znalazly sig tez mlode osoby, ktdre przybytly
do sanktuarium z partnerami lub narzeczonymi oraz ludzie w réznym wieku przybyli
w towarzystwie zaprzyjaznionych osob.

Charakter wizyty pod wzgledem organizacyjnym - zdecydowana mniejszo$¢
sposrod  oso6b, z  ktérymi rozmawialam, przyjechala do  sanktuarium
ze zorganizowang grupa (pielgrzymkowa lub turystyczng). Szczegdlnie interesujacy
wydaje mi sig fakt, ze wszystkie osoby, ktore wybraly takie rozwiazanie, nie byly
same, tylko w towarzystwie rodziny lub znajomych. Zdecydowana wigkszo$¢ osob
przybyla jednak ,na wlasna rek¢”. Byly to zaréwno wyjazdy organizowane
indywidualnie, jak i rodzinnie lub w towarzystwie bliskich znajomych. Wart
wspomnienia przypadek to przybywanie do sanktuarium indywidualnie, by na miejscu

spotkac sig¢ z przybywajacymi specjalnie w tym samym czasie cztonkami rodziny.

1.3 Wyniki analizy fabul wizyt w sanktuarium

W wyniku analizy odtworzytam dziewig¢ gléwnych typdéw fabulty wizyty badanych
w sanktuarium. Kazdy z typow zawiera minimum jeden, a maksimum wszystkie
z czterech gldéwnych elementow fabuly. Sa nimi: modlitwa, odpoczynek, konsumpcja,
zwiedzanie. Modlitwa to element polegajacy przede wszystkim na sprawowaniu
1 uczestnictwie w praktykach religijnych. Jest to wigc zarowno uczestnictwo w mszy
$wigtej 1 nabozenstwach (takich jak Droga krzyzowa, Rozaniec, Koronka
do Milosierdzia Bozego, Apel Jasnogorski oraz réznego rodzaju litanie), jak tez
prywatna modlitwa, kontemplacja i adoracja. Jest to rowniez skladanie intencji
1 podzigkowan oraz korzystanie z cudownych zroédetek znajdujacych si¢ na terenie
sanktuarium. Odpoczynek to nastawienie si¢ na fizyczny oraz psychiczny relaks
1 regeneracj¢. Polega on gldwnie na spacerowaniu i przesiadywaniu na licznych

taweczkach. W wypadku osoéb, ktore przebywaja w sanktuarium dluzej niz dzien,
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to réwniez odpoczywanie w pokojach lub specjalnie do tego zaaranzowanych
przestrzeniach w domach pielgrzyma. Konsumpcja to spedzanie czasu na spozywaniu
zakupionych na terenie lub w okolicach sanktuarium, lub specjalnie przywiezionych
z domu, positkow i1 przekasek. Ten element fabuly wzbudzatl wiele emocji i byl, wbrew
pozorom,bardzo czasochtonny. Czgsto polegat on na siadaniu na kawke (Gl, s.2).
O kawce bede jeszcze osobno pisaé, gdyzmam na ten temat rOwniez wiele
interesujacych obserwacji. Watek ten wydaje mi si¢ wart poruszenia, gdyz w ciekawy
sposob pokazuje male codzienne i od$wigtne rytualy zywieniowe. Oczywiscie
w trakcie konsumpcji wiele osob rowniez odpoczywa. Siedzenie w kawiarence,
jedzenia ciastka i popijanie go kawa, chyba dla wszystkich jest relaksujace. Element
ten byt jednak na tyle mocno i1 jednoznacznie opisywany przez badanych,
ze zdecydowalam si¢ na jego utworzenie niezaleznie do poprzedniej kategorii.
Zwiedzanie to element fabuly polegajacy na eksplorowaniu sanktuarium jako zabytku
1 wartej zwiedzenia budowli. Polega ono nie tylko na ogladaniu catego sanktuaryjnego
kompleksu, ale rowniez czgsto na stuchaniu opowiadajacego o nim przewodnika.
To takze korzystanie z wszelkich dodatkowych atrakeji, takich jak wjazd lub wejscie
na wiezg widokowa, zwiedzanie, znajdujacych si¢ na terenie sanktuariow, muzedéw
albo specjalnych ekspozycji. Chciatam wyraznie zaznaczy¢, ze wizyta w sanktuarium
moze sktadaé sig jeszcze z innych elementow fabuly, takich jak na przyktad zakup
pamiatek i dewocjonaliéw. Skupitam si¢ jednak tylko na tych, ktére jasno 1 wyraznie
wyr6znity si¢ podczas analizy, a ta, co pragng jeszcze raz podkresli¢, bazowala
wylacznie na deklaracjach dotyczacych spedzania czasu w sanktuarium badanych.
Oznacza to wigc, ze nawet pobyt 0sob, z ktorymi rozmawiatam, mogl w rzeczywistosci
posiada¢ wigcej lub mniej elementow, jednak opowiadajac o nim, nie wspominaty
o nich, gdyz najprawdopodobniej nie byty one dla nich znaczace.

Ponizej przedstawiam najpierw listg dziewigciu zrekonstruowanych typow
fabuly wizyty w sanktuarium, a nastgpnie doktadnie je opisujg, positkujac si¢ rowniez
uzyciem pochodzacych z wywiadow pojedynczych cytatow, w celu zilustrowania
wywodu. Typy fabuly wizyty w sanktuarium: modlitwa, modlitwa, odpoczynek,
odpoczynek, modlitwa, odpoczynek, konsumpcja, modlitwa, konsumpcja, konsumpcja,
zwiedzanie, modlitwa i zwiedzanie, zwiedzanie, modlitwa, konsumpcja i odpoczynek.

Modlitwa to fabuta, ktorej centrum i sens stanowi sprawowanie praktyk
religijnych. Najprawdopodobniej oczywiscie przedstawiciele tego typu fabuly poza

modlitwa robili rowniez inne rzeczy w sanktuarium (cho¢by nawet na pewno co$ jedli

157



albo pili), ale najwyrazniej, tak jak pisatam powyzej, nie byto to dla nich na tyle
istotne, zeby uznali, iz warto o tym wspomina¢. Myslg, iz dzialo si¢ tak dlatego, ze ten
typ fabuly byl udziatem osob, ktore postrzegaty swoja wizyt¢ w sanktuarium w pewien
sposob stereotypowo: jako czas, ktory powinno si¢ poswigci¢ wylacznie na modlitwe.
Ilustracja tego jest cytat pochodzacy od badanej, ktora przybyta do sanktuarium
indywidualnie: no, pielgrzymka jak pielgrzymka, ide na msze, a po mszy
na droge krzyzowq, po prostu wyciszenie i prywatna modlitwa (PS2, s.1). Sam fakt
nazwania przez nia pobytu w sanktuarium pielgrzymka, w tym wypadku $wiadczy o jej
skoncentrowanym na praktykach religijnych podej$ciu. Myslg, Ze ten typ fabuty nalezy
rozumie¢ nie jako literalnie wypetniony tylko 1 wylacznie modlitwa, ale jako bgdacy
udziatem os6b, dla ktorych tradycyjna, wilasnie pielgrzymkowa, formuta wizyty
w miejscu kultu jest na tyle istotna, Zze nie widza oni potrzeby wyrdzniania i
dostrzegania jej pozostatych aspektow.

Modlitwa i odpoczynek to typ, ktory laczy dwa rodzaje aktywnosci:
sprawowanie praktyk religijnych oraz wykorzystywanie pobytu w sanktuarium jako
chwili wytchnienia. Jedni z badanych, zanim opowiedzieli mi, co doktadnie robili tego
dnia w sanktuarium, prosto i szybko si¢ okreslili, mowiac: my to jestesmy tacy pot
na pot, jest modlitwa, ale jest tez rozrywka i rekreacja (L3, s.2). Cytat ten doskonale
ilustruje ten typ fabuly. Jest on, moim zdaniem, udziatem ludzi, ktérych motywacja
przybycia do sanktuarium byla religijna. Pamigtali oni jednak doskonale,
ze odwiedzaja je w swoim czasie wolnym, ktory - w mniejszym lub wigkszym stopniu
musi - by¢ wykorzystany na odpoczynek. Warto w tym miejscu wspomnie¢ o jednej
wyrozniajacej si¢ w tym typie fabuly strategii: mianowicie o zaplanowanym wczesniej
rodzinnym wypoczynku, ktéry z powodow religijnych zlokalizowany jest w jakim$
sanktuarium. Takiego rodzaju pobyty maja rodzinno-integracyjno-modlitewny
charakter.

Przede wszystkim myslg, ze sam fakt wyrdznienia samodzielnej subfabuty
odpoczynek mozna uzna¢ za szczegdlnie wazny. Oznacza to bowiem, ze badani,
rozmawiajac ze mna o czasie spedzanym w sanktuarium, nie uwazali za niestosowne
ani ukazujace ich w ztym $wietle szczere méwienie o tym, ze przybyli do sanktuarium
przede wszystkim witasnie po to, by w nim odpoczaé i zrelaksowac sig. Jeden
z badanych powiedzial mi wprost, ze on tu przyjezdza rekreacyjnie, spacerowac
miedzy kosciotkami (LS, s.1). Chciatam przytoczy¢ jeszcze jedna wypowiedz, ktora

porusza bardzo wazny watek postrzegania przestrzeni, jaka jest sanktuarium, czemu
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wiele uwagi poswigcam w analizie metafor: ludzie tu niektorzy przyjezdzajg, zeby
zebra¢ mysli i odpoczqé, i trzeba im dac po prostu na to przestrzen (KZ2, s.4).

Modlitwa, odpoczynek, konsumpcja to jeden z wieloelementowych typow
fabuty. W trakcie wizyty jest bowiem zar6wno czas na samodzielna modlitwe,
uczestnictwo w praktykach religijnych, zjedzenie lub wypicie czego$, ale takze
na zrelaksowanie si¢ w preferowany przez siebie sposob. Przy okazji tego typu
chcialabym zwroci¢ uwage na to, ze wszystkie sanktuaria, ktoére badatam,
sa zorganizowane w taki wilasnie sposob, zeby te trzyelementowa fabulte umozliwic.
Zdawat sobie z tego sprawg jeden z udzielajacych mi wywiadu specjalistow, ktory
powiedzial, ze sanktuarium, w ktérym pracuje, ma warunki dobrze stworzone: mozna
pomodli¢ sie, wszelkie sprawy duszpasterskie sobie pozatatwialé, mozna sobie zjesc
obiadek, wypic¢ kawe, zjes¢ ciasteczko, pospacerowac po parku religijnym — to ludziom
stuzy, czesto sobota, niedziela to jest multum narodu, tysigce ludzi (L1, s.1).

Modlitwa i konsumpcja to typ fabuly krétkiego pobytu w sanktuarium,
w trakcie ktorego nie ma czasu na dtuzszy odpoczynek. Fabula taka byla najczesciej
udziatem ,,statych bywalcow” sanktuarium, ktorzy przybywajac do niego, na przyktad
co niedzielg, uczestnicza w mszy $wigtej, a potem korzystajac z gastronomicznego
zaplecza znajdujacego si¢ na miejscu, jedza obiad i wracaja do domu. Pewien starszy
pan, z ktérym rozmawiatam, bedacy w sanktuarium prawie co tydzien, swoje wizyty
podsumowat dwoma stowami: kosciotek i obiadek (L2, s.4). Typ ten byl tez udziatem
wierzacych 1 praktykujacych osob, ktore akurat przejezdzaly lub przechodzily koto
sanktuarium i postanowity wtasnie w nim zrobi¢ postdj, gdyz mogly zatrzymac sie, is¢
na modlitwe i potem kawe albo herbate wypic (G6, s.1).

Fakt wyr6znienia samodzielnego podtypu konsumpcja ma podobne znaczenie
jak powstanie subtypu odpoczynek. Taki rodzaj fabuly byl udziatem osob, ktore bedac
w trasie, przejezdzaty kolo sanktuarium i postanowity wlasnie w nim zatrzymac sig
na postdj. Wiedzialy bowiem, Ze jest to miejsce, w ktérym beda mogly cos zjes¢
i czegos$ si¢ napi¢. Jedni z badanych powiedzieli mi wprost, ze mieli po drodze i ich
gtownym celem jest kawa (KZ1, s.1).

Pojawienie si¢ fabuty, ktorej gtéwny motyw stanowi zwiedzanie, pokazuje,
Ze postrzeganie sanktuarium jako atrakcji wartej zobaczenia jest bardzo silne. Myslg,
7ze warta wspomnienia strategia zwiazana z ta fabula jest swego rodzaju hobby

polegajace na jezdzeniu, zwiedzaniu, ogladaniu $wigtych miejsc.
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Zwiedzanie i modlitwa to typ bedacy najczesciej udzialem osob, ktore
sa wierzace oraz majaw zwyczaju raz na jaki$§ czas odwiedza¢ sanktuaria. Bedac
jednak w danym miejscu kultu po raz pierwszy, chcaje dobrze poznaéi zwiedzi€.
Jedna z badanych, opowiadajac o swoim pobycie w sanktuarium, moéwila,
Ze najwazniejsza rzecza, ktora sprawita, ze jest w sanktuarium, jest jej potrzeba ducha
1 to, ze chce si¢ w nim pomodlic¢ i ztoZy¢ intencje, ale oprocz tego to zwiedzanie wazne
Jjest tez (SL5, s.1).

Zwiedzanie, konsumpcja, modlitwa i odpoczynek to szczegdlna fabuta
taczaca w sobie wszystkie elementy. Nie musi by¢ ona najdluzsza, jednak
w zdecydowanej wigkszo$ci przypadkow jest doktadnie zaplanowana. Osoby, ktorych
udziatem byltten typ fabuly, mialy wyrazna potrzebg celebracji kazdego z jej
elementow, tak jak gdyby brak ktorego$ z nich moégl sprawié, ze ich wizyta bedzie
nieudana. Plan pobytu jednego badanego, z ktérym rozmawialam zaraz po jego
przyjezdzie do sanktuarium, byt taki: obejrzymy, pochodzimy, ale najpierw chce is¢
na kawe, potem przejdziemy droge krzyzowq, a potem do lasu odpoczgé (G5, s.2).
Warto podkreslic, ze w takiej fabule sanktuarium jest postrzegane jako
wielowymiarowa
i wielofunkcyjna przestrzen. Z tego wzgledu sam fakt pojawienia sigtego typu

uwazam za interesujacy wynik.

1.4 Wyniki analizy zachowan stanowiacych zdaniem badanych rozbicie ramy
czynnosci wizyty w sanktuarium
Wbrew moim przypuszczeniom, badani nie byli bardzo krytyczni wzglgdem
obserwowanych przez siebie zachowan innych odwiedzajacych. Spotkatam si¢ wrgcz
z glosami, Ze zalecenia dotyczace obyczajnego zachowania sa zbyt restrykcyjne.
Niemniej jednak w czg$ci wywiadow zostaly wypunktowane niestosowne, zdaniem
badanych, zachowania. Nalezaly do nich przede wszystkim nieodpowiedni stroj,
nazywany wydekoltowaniem i noszeniem krotkich spodenkow (KZ4, s.3). Bylo
to rowniez odbieranie telefonu w kosSciele albo kaplicy, a takze palenie papieroséw
na terenie sanktuarium. Z ust starszych badanych ustyszatam réwniez, ze zakldcajacym
ich pobyt w sanktuarium zachowaniem sa zbyt gltosne krzyki dzieci, ktérym rodzice
nie zwracaja uwagi. Muszg wyraznie zaznaczy¢, ze zadna z os6b wypowiadajacych
si¢ na temat niestosownych zachowan nie przedtuzata tego watku i nie wchodzita

w ton narzekania na zta obyczajno$¢, co uwazam za bardzo interesujacy wynik.
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Wyniki przeprowadzonej analizy ramowej pokazuja, pod jakimi wzgledami czynno$é
wizyty w sanktuarium ulegla zmianie, a pod jakim pozostala niezmienna (doktadniej

kwesti¢ ta omawiam w rozdziale po§wigconym interpretacji wynikow badan®”).

2. Wyniki analizy metafor

2.1 Charakterystyka metafor wystepujacych w tekscie

Zdecydowana wigkszos¢ wystepujacych w  transkrypcjach wywiadow metafor
stanowity zlozone (jedno-, dwu- lub trzyzdaniowe) wyrazenia metaforyczne, bedace
zywymi, odkrywczymi strukturami. Zgodnie z moimi przypuszczeniami, wykazywaty
si¢ tez wysoka koherencja. Ponizszej przedstawiam przyklady, réznych pod wzglgdem
morfologii, metafor zawartych w tek$cie. Nie jest to jednak prezentacja wylacznie
prostych i czystych przypadkoéw. Charakter zebranego materiatu na to nie pozwolil.
Zatozylam mimo to, Ze prezentacja paru przykladéw kazdego morfologicznego typu
metafor jest potrzebna, gdyz jest to najlepszy sposob przyblizenia towarzyszacych mi
w trakcie analizy ,,zmagan” z materiatem empirycznym.

Analizowane metafory strukturalne odwolywaly si¢do poje¢ z wielu
najrozniejszych dziedzin. Byly ws$rdd nich takie, ktorych rama byta zwiazana
z metafora pojecia czasu. Zdanie: Mimo uplywajgcych lat zawsze tu jestem (PS2, s.3),
zawiera bowiem informacje o tym, ze czas si¢ porusza, mija mnie, a ja pozostaj¢
w miejscu. Miejscem, o ktorym mowa, jest sanktuarium, a zatem, badajac
zakryta cz¢§¢ tej metafory, mozna si¢ dowiedzie¢, ze sanktuarium jest zwiazane
ze statoscia i trwaniem. Podobna ramg posiada —wypowiedz: Ja tu przyjezdzam
co roku, to jest taka nasza tradycja (PS4, s.1). Metafora czasu — co rok, zawiera
informacje o statosci i regularno$ci wizyt badanego w sanktuarium. Szczegélnie
interesujacy jest jednak, moim zdaniem, drugi czlon wyrazenia (to jest taka nasza
tradycja), ktorego trzonem jest pojgcie tradycji. Oznajmia on, ze regularne odwiedziny
w miejscach kultu to przejaw kultywowania tradycji. Ponadto tradycja ta ma
wlascicieli — mieszkancéw regionu, w ktérym znajduje si¢ miejsce kultu (o wynika
z kontekstu wypowiedzi). Interpretacja catosci jest wige taka: sanktuarium to miejsce
regularnego 1 systematycznego kultywowania tradycji, ktore jest udziatem ludno$ci

zamieszkujacej okolice sanktuarium.  Postuzg sig jeszcze jednym przyktadem

299 Por. podrozdzialy — zmiennos$¢ sanktuariow i stato§é sanktuariow.
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strukturalnej metafory nawiazujacej do zupetie innego porzadku pojgciowego. Rama
metaforyczna wyrazenia: Ja z Zong sig¢ zorganizowalismy i na wczasy sobie
przyjezdzamy co roku tutaj (L4, S.1), to SANKTUARIUM TO KURORT™. Kurort
to miejsce, do ktérego przyjezdza si¢ spokojnie spedzi¢ czas, odpoczaé, nabraé sil.
Metafora ta informuje, ze sanktuarium spelnia wszystkie te funkcje. Warto
zwrdci€ jeszcze uwage na zawarte rOwniez i w tym wyrazeniu nawigzanie do metafory
czasu — coroczne odwiedzanie sanktuarium w celach wypoczynkowych moze sig sta¢
swoista rodzinna tradycja.

Wystepujace w tekstach wywiadow metafory orientacyjne w wigkszos$ci
nawiazywaly do kontekstu przestrzennego. Metafora: Zewszqd przyjezdzajg do Matki
Boskiej Piekarskiej (PS3, s.3), odnosi si¢ na przyktad do obszaru, z jakiego pochodza
osoby przyjezdzajace odwiedzi¢ sanktuarium. Organizuje ona myslenie w taki sposob:
SZERSZY OBSZAR TO LEPIE] — DUZA RANGA, WEZSZY OBSZAR
TO GORZEJ — MNIEJSZA RANGA. Wyrazenie: zewszgd mozna zaliczy¢ do
szerszego obszaru. Zatem znaczenie tej metafory mozna odczyta¢ nastepujaco:
sanktuarium Matki Boskiej Piekarskiej ma wysokarangge 1 jest wazne,
gdyz odwiedzaja je osoby przyjezdzajace z bardzo daleka. Zasigg oddziatywania
miejsca kultu jest szeroki, nawet w odleglych miejscach ludzie o nim styszeli.
Wyrazenie metaforyczne: Mamy tu blizej, tatwiej nam tu dojecha¢ (N1, s.1)
réwniez odnosi si¢ do przestrzeni — zawarty w nim komunikat to: MIESZKAC BLIZE]J
SANKTUARIUM - TO LEPIEJ, DALEJ — TO GORZEJ. Podkresla on pozytywne
znaczenie bliskos$ci miejsca kultu oraz prostego sposobu dotarcia do niego. Obydwa
te czynniki odgrywaja wazna rolg¢ w procesie podejmowania decyzji o odwiedzinach
danego miejsca.

W opisie przyktadowych metafor ontologicznych, postuzg¢ si¢ najpierw bardzo
czesto wystepujaca w teksScie metafora pojemnika. SANKTUARIUM TO POJEMNIK
NA INTENCJE, PROSBY I PODZIEKOWANIA — Kazdy tu swoje intencje zanosi,
czy dziekuje, czy prosi (L1, s.2). Jest to réwniez POJEMNIK NA LUDZI
I SAMOCHODY, ktoéry podlega kwantyfikacji — Byly takie tiumy, ze ksieza kazali
na trawnikach samochody stawia¢ (N3, s.5). Kwantyfikacja tego wyrazenia sprawia,
ze zyskuje ono glgbsze znaczenie. Duza liczba ludzi w sanktuarium §wiadczy o jego

wysokiej randze i popularno$ci. Rama wyrazenia: przychodzi ten dzien i wyruszam

300 W catosci pracy postuguje si¢ wyrdznieniem w tek$cie metafor poprzez pisanie ich duzymi literami.
Takie rozwigzanie zostosowali Goeorge Lakoff i Mark Johnson - G. Laykoff, M. Johnson, Op. cit.

162



(P4, s.2) jest natomiast metafora podrozy, a przede wszystkim jej czgsci sktadowej,
jaka jest wyruszanie w drogg. Zawiera ona tez cenne informacje na temat motywacji
i celu owej podrdzy. Interpretacja tego wyrazenia jest taka: w pewien szczegélny,
wybrany 1 powtarzajacy si¢ cyklicznie dzien (na przyklad raz do roku) wyruszam
do sanktuarium. Jest to tak stale i pewne wydarzenie, Ze nie wymaga szczeg6lnej
refleksji, stanowi ono réwniez formeg poddania sig sile przyciagania sanktuarium.

Materiat zawierat takze personifikacje sanktuarium. W ztozonym wyrazeniu
metaforycznym: Kiedy Karol Wojtyta, Polak, zostat wybrany na papieza, to Kalwaria
na nowo ozyta, wzmogt sie ogrom turystow, ktorzy przybywali do Kalwarii,
i w zasadzie papiez najwiecej dla tego sanktuarium zrobit (SKZ, s.3) sanktuarium jest
starym, ponownie przywréoconym do zycia organizmem, ktéremu dopomogt w tym,
Jan Pawet II. Nie chcg dokonywa¢ tu zadnej nadinterpretacji, ale myslg, ze wyrazenie
to moze by¢odczytywane na jeszcze glgbszym poziomie metaforycznym,
nawiagzujacym do ewangelicznej sceny wskrzeszenia tazarza. Metafora ta dostarcza
informacji na temat tego, ze w tym w przypadku konkretne miejsce kultu — Kalwaria,
ma, tak jak kazda Zzywa istota, lepsze i gorsze momenty w swoim zyciu, w trakcie
ktérych pomagaja mu w rdézny sposob zyczliwe mu osoby. Oczywiscie, jak to w zyciu
bywa, im wazniejsza i bardziej znana jest udzielajaca wsparcia osoba, tym wigksze
prawdopodobienstwo, ze znajdzie si¢ wigcej chcacych pomdc osob. Kolejny przyktad
jest koherentnym polaczeniem personifikacji z metafora strukturalng —
SANKTUARIUM TO SKLEP CALODOBOWY. Wyrazenie: Sanktuarium zyje 24 h
na dobe (SJG, s.6) nie jest jednoznaczna metafora strukturalna, gdyz sklep catodobowy
nie zyje, tylko jest otwarty. Myslg, Ze roznica jest bardzo wazna. Miejsce kultu
$wiadczy bowiem réznego rodzaju ustugi (nie tylko duszpasterskie), ale sa one —
w odrdznieniu od sklepu — darmowe. Jest ono jednak caty czas otwarte i gotowe do ich
$wiadczenia. Co wigeej, zycie, do ktdrego nawiazuje metafora, ptynie wedlug mnie
wlasnie z zycia odwiedzajacych sanktuarium osob. Interesujacy jest rowniez kontekst
powyzszej metafory, uzyt jej jeden ze specjalistow, chcac w ten sposob podkresli¢
atrakcyjno$¢ 1 znaczenie miejsca kultu w ktorym pracuje. Nie powiedziat on jednak
na przyktad sanktuarium zapewnia mozliwo$¢ wieczystej adoracji, nasze bramy
sa zawsze otwarte, tylko skorzystat ze sformutowania, ktére w jasny sposéb nawiazuje
do tak waznego z konsumpcyjnego punktu widzenia sklepu catodobowego.

Najczgsciej spotykanymi w  tek$cie metonimiami byly przypadki

synekdoechy - nazywania sanktuarium za pomoca jego znaczacych czgsci — cudowny
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obraz, koscidtek, kaplica, bazylika. Analizowalam rowniez wyrazenia, w ktorych
znaczenie sanktuarium uleglo rozszerzeniu. Przykladem jest wypowiedz:
Przyjezdzajgc tutaj, do Polski, do Niepokalanowa, chciata dzieciom pokazaé, ze jest
Polkq, i to takq wartosciowq. Na Jasng Gore tez bezwarunkowo musiata pokazac (N4,
s.1). Wymienione dwa SANKTUARIA s #tu metaforycznie rozumiane jako
KWINTESENCJA POLSKOSCI. To, co w nich mozna zobaczy¢, poczué, zrozumied,
jest tak silnym przezyciem, ze moze da¢ poczucie znajomosci Polski, Polakow i ich

historii. Sanktuarium stanowi tu metonimi¢ Polski.

2.2 Piramidy metafor

Zwienczeniem przeprowadzonej przeze mnie analizy bylo odtworzenie pigtnastu
piramid metafor, ktore wystgpowaty najczgsciej 1 organizowaty cato§¢ analizowanego
tekstu. Wszystkie one dotycza metaforycznego sposobu postrzegania i mdwienia
o sanktuarium. Odtworzone gtowne metafory, ktore znalazty si¢ na szczytach piramid,
to:

SANKTUARIUM TO POJEMNIK,

SANKTUARIUM TO PRZEDMIOT PODZIELNY,

SANKTUARIUM TO BUDYNEK/KOMPLEKS BUDYNKOW,

SANKTUARIM TO OBSZAR,

SANKTUARIUM TO MIEJSCE SPOTKANIA,

SANKTUARIUM TO MIEJSCE MODLITWY,

SANKTUARIUM TO MIEJSCE ODPOCZYNKU I SPOKOJU,

SANKTUARIUM TO DOM MARY],

SANKTUARIUM MA MOC,

SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA,

SANKTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT,

SANKTUARIUM TO TRADYCIJA,

SANKTUARIUM TO PRACA,

SANKTUARIA SA W SIECI,

JASNA GORA TO PROTOTYP.

Doktadna prezentacja kazdej z nich znajduje si¢ ponizej. Zawiera ona przedstawiong
w formie graficznej piramide, w podstawie ktorej znajduja si¢ najczesciej wystepujace
proste zwroty metaforyczne, w $rodku — ramy bardziej zlozonych wyrazen

metaforycznych wystgpujacych w tekscie, a na szczycie wymienione powyzej
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metafory gltéwne. Pod wizualizacjami znajduja si¢ omOwienia kazdego z pigter

piramidy.

2.2.1 SANKTUARIUM TO POJEMNIK

Rys. 2 Sanktuarium to pojemnik

Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

Lakoff 1 Johnson zauwazyli, ze kazdy z nas jest istota fizyczna oddzielona od reszty
$wiata przez powierzchnig skoéry. Ludzie postrzegaja $wiat jako co$ zewngtrznego,
a siebie jako pojemniki, a podstawowa orientacja to rozrdznianie: ,,w”’ — ,,poza”. Taki
sposob postrzegania przenosi si¢ tez na inne przedmioty fizyczne, ograniczone
powierzchniami®®'. Myslenie o miejscu kultu jako o pojemniku powtarzato
si¢ wielokrotnie w analizowanych materiatach. Sanktuarium to pojemnik, do ktoérego

mozna wejs¢ 1 wyjs¢, robig tak ludzie i prowadzone przez nich samochody. Jest

G, Lakoff, M. Johnson, Op.cit., s. 60.
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to tez pojemnik, do ktorego mozna co§ wlozy¢ 1 to tam zostawié: intencje,
podzigkowania, modlitwy, grzechy, pieniadze, albo mozna co$ z niego wyjac: taski,
wode Swigcona.

Srodek piramidy

Bardzo czgsto wyrazenia, w ktorych sanktuarium byto postrzegane jako pojemnik
na ludzi albo na samochody, bylo potaczone z kwantyfikacja, na przyktad No, tu jest
ciasno, bo tu bardzo duzo pielgrzymek jezdzi (L.1, s.3), albo: Duzo ludzi. Bardzo duzo
ludzi. Czy w tygodniu, czy nie, jest pelen kosciot ludzi (PS3, s.3). Taki wypehiony,
ciasny pojemnik §wiadczy o tym, ze dane miejsce kultu ma wysoka rangg 1 znaczenie.
Z pewno$cig duza liczba ludzi w sanktuarium moze powodowaé odczuwanie
spotecznego dowodu stusznosci*®”. Zgodnie ze schematem — skoro jest tu tyle ludzi,
to rzeczywiscie jest to znane miejsce, a wigc dobrze, ze tu jestem. Odwiedzajacy
z dalszych stron — pielgrzymi z calego swiata, Japonczycy, réwniez moga by¢
podobnie pobudzajacym sygnatem jak duza liczha osob. Interesujaca grupg wyrazen
stanowity te, ktore podkreslaty, Ze sanktuarium to pojemnik na réznych ludzi, nie tylko
pod wzgledem wieku i plci, ale tez pochodzenia i sposobu, w jaki znalezli sig
w sanktuarium. Mowa o tym migdzy innymi w cytatach: Jest sezon taki publiczny letni,
gdzie przychodzqg wszyscy turysci, pielgrzymi, ludzie, ktorzy pojawiajq sig
nieswiadomie (SW, s.2) oraz Sanktuarium jest nie tylko dla gorali, ale tez dla ceprow
(SW, s.1). To wyszczeg6lnienie odwiedzajacych miejsce kultu osé6b ma, moim
zdaniem, istotne znaczenie, gdyz $wiadczy o tym, ze sanktuarium jest traktowane jako
POJEMNIK OTWARTY DLA WSZYSTKICH. Wyrazenie: cos mi z tego miejsca
zostato (N1, s.2), pokazuje natomiast, ze rzeczy, ktore mozna wyja¢ z sanktuarium -
pojemnika, moga pozosta¢ z odwiedzajacymi na bardzo dlugo, czasami nawet
na zawsze.

Przy okazji metafory pojemnika wytlonit si¢ tez watek rdznego postrzegania
sanktuaridow, za ktorym kryje si¢ dyskretna rywalizacja. Wida¢ to wyraznie
w przykladzie: Nawet jest takie powiedzenie, bo tutaj, w Niepokalanowie, jest caly czas
mozliwos¢  przystgpienia do sakramentu pokuty, no i powiedzenie jest takie,
ze do Niepokalanowa pielgrzymi przyjezdzajg zostawic¢ grzechy, a do Lichenia
pienigdze (SN, s.3). (Kwestii wzajemnych stosunkow sanktuariow oraz temu, w jaki

sposob w relacji do siebie sa one odbierane, poswigcona jest osobna piramida

%2R, B. Cialdini, Wywieranie wptywu na ludzi. Teoria i praktyka, Gdahsk 209, Gdahskie Wydawnictwo
Psychologiczne, ss. 134-135.
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SANKTUARIA SA W SIECI). Obecny w poprzednim cytacie temat postrzegania
miejsca kultu jako pojemnika na pieniadze byl podnoszony parokrotnie. Przyktadowe
wyrazenie: Tyle jest tu pieniedzy utopionych (L4, s.1), mozna interpretowaé jako
jednoznaczna dezaprobate wysokich kosztow, jakich wymaga wybudowanie
1 utrzymywanie sanktuarium.
Szczyt piramidy
Najwazniejsza rzecza, jakie] mozna dowiedzie¢ si¢ o sanktuarium dzigki tej piramidzie
jest to, ze sanktuarium jest postrzegane jako otwarty pojemnik, do ktérego wszyscy
maja rowne prawa; co wigcej, nie trzeba w jaki$ specjalny sposob do niego przybywaé
ani si gdo tego przyj$cia szykowaé. Znaczace wydaje mi si¢ rOwniez, z jak duza
oczywisto$cia miejsce kultu jest postrzegane jako pojemnik, w ktérym mozna
co$ zostawi¢ 1 z ktorego mozna co$ wyja¢. Wymienione powyzej cechy sanktuarium —
pojemnika, sprawiaja, ze jawi si¢ ono jako miejsce atrakcyjne. Pobudka do przybycia
do miejsca kultu moze by¢ wlasnie to, ze mozna zanosi¢ do niego swoje intencje.
Metafory zawarte w tej piramidzie sa koherentne z metaforami z piramid:
SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA (mozliwo$¢ zostawienia lub zabrania
czego$§ z sanktuarium jest na tyle atrakcyjna, ze przyciaga odwiedzajacych),
SANKTUARIUM MA MOC (ma moc wypetnia¢ intencje), SANKTUARIUM
TO DOM MARYI (to do Niej zanosi si¢ prosby i podzigkowania), SANKTUARIUM
TO OBSZAR (sanktuarium postrzegane jako pelen ludzi pojemnik staje si¢ znane

1 przez to jego obszar — zasigg, w ktorym ludzie o nim wiedza — si¢ zwigksza).
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2.2.2 SANKTUARIUM TO PRZEDMIOT PODZIELNY

Rys. 3 Sanktuarium to przedmiot podzielny
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Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

Badani wyrdézniali rézne cz$ci sanktuariow. Przede wszystkim najwazniejszym,
najczesciej wymienianym elementem sanktuarium byla bazylika nazywana réwniez
kosciolem 1 kosciotkiem oraz kaplica. Ona réwniez byla w metaforyczny sposob
traktowana jako przedmiot dzielacy si¢ na czg$ci — obraz Matki Bozej, obraz, oltarz,
obrazy i rozne rzezby, organy oraz schody. Z przylegajacych do bazyliki elementéw
badani wspominali jeszcze dziedziniec 1 klasztor. Na calym terenie sanktuarium
wyrozniaty si¢ zwiazane z kultem religijnym miejsca: droga krzyZowa, golgota
i Zrédetko®, oraz nieposiadajace bezposredniego religijnego  odniesienia,

a wykorzystywane przede wszystkim do odpoczynku: park, fontanna, las, altanki

303 Z posiadajaca wlasciwosci lecznicze woda.
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i taweczki. Ponadto do catosci jaka jest sanktuarium, zaliczane byly jeszcze: dom
pielgrzyma, hotel, restauracja, kawiarnia i parkingi.

Srodek piramidy

W $rodku piramidy znalazlo si¢ duzo wyrazen zawierajacych kwantyfikacje
poszczegoOlnych elementéw miejsca kultu. Sa one rozne, jednak zawsze zwiazane
z religijna funkcja sanktuarium: bazylika jest najwazniejsza (PS2, s.2), najwazniejsza
jest kaplica, tam jest siostra Faustyna i jej kosteczki (L2, s.1), zZrodetko jest tutaj
najwazniejsze (G6, s.2). Czgsto taki sposOb postrzegania posiadal wyrazna
argumentacj¢. Uzasadnieniem, ze cudowny obraz jest najwazniejszy, jest to, ze taduje
akumulatory na caly rok (G4, s.2), a o tym, ze centrum sanktuarium stanowi ko$ciot
i bazylika, niektorzy mowili wprost: w centrum kazdego sanktuarium jest kosciol,
bazylika (G6, s.2). Zwlaszcza w miejscach, ktore ostatnio zostalty wybudowane
lub rozbudowane, badani dostrzegali podzial na STARE i NOWE CZESCI. Wzbudzat
one wiele emocji i sklaniat do wypowiadania na jego temat opinii takich
jak przyktadowo ta: Ja wedtug swojego uznania to wole starsze. Tamto tez jest tadne,
ale tu jest tak bardziej przytulnie, tak koscielnie, a tam jest takie nowoczesne. Catkiem
inaczej. Stare koscioly sq jednak bardziej przytulniejsze (L1, s.3).

Sanktuarium moze by¢ rdwniez postrzegane jako zespot réznych atrakcji, ktore
si¢ zalicza. Im wigcej czasu, tym wigcej mozna zobaczy¢ i przezy¢, ale satez takie
miejsca, w ktorych by¢ trzeba — Bazylika najwazniejsza, ale golgote i zZrodetko tez
trzeba zaliczy¢ (L1, s.2). Watek ten wydaje mi sig szczegdlnie interesujacy, gdyz
pokazuje, ze miejscem kultu rzadza podobne prawa jak kazdym innym zabytkiem;
sa w nim wlasnie takie obowiazkowe punkty, bez odwiedzenia ktorych pobyt w danym
miejscu bylby niepelnowartosciowy. Kazdy odwiedzajacy Luwr musi przeciez
zobaczy¢ ,Mone Lis¢”. Ponadto, takie szczegdlne miejsce/rzecz, trzeba nie tylko
zobaczy¢, ale rowniez obecno$¢ w nim udokumentowac fotograficznie.

Szczyt piramidy

Wyréznienie gtéwnej metafory: SANKTUARIUM TO PRZEDMIOT PODZIELNY,
mogloby si¢ wydawac niepotrzebne. Przeciez to oczywiste, ze czgsto bardzo rozlegly
sanktuaryjny teren jest podzielony na czgs$ci i odwiedzajace go osoby doskonale
zdaja sobie z tego sprawg. Uwazam jednak, ze $wiadomos$¢ takiego podziatu
u badanych jest istotna. Mozemy bowiem dostrzec, ze sanktuarium nie jest jednorodna
pod wzgledem uzytkowania przestrzenia i nie pelni ono jedynie religijnych funkcji.

Przestrzen ta bowiem sktada si¢ zard6wno z obszaru sacrum, jak i profanum. Czg$ci
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te nie sa ponadto jednakowo oceniane. Niektore z nich sa postrzegane jako tak wazne,
ze nawet, o czym juz pisatam, podlegaja zabiegowi metonimii i za ich pomoca mozna
mowi¢ o calym sanktuarium. Warto tez wspomnie¢, ze elementdw, z ktorych sktada
si¢ sanktuarium, jest na tyle duzo i maja one tak odmienna naturg, Ze czasami pobyt
dwoch osdb w tym samym sanktuarium, abstrahujac od motywacji, moze by¢ zupetnie
rozny.

Piramida ta jest koherentna przede wszystkim z: SANKTUARIUM
TO BUDYNEK/KOMPLEKS BUDYNKOW (duza cze$¢ z wyréznianych czesci
sanktuarium to niezalezne budowle) oraz z SANKTUARIUM MA MOC (niektorym

wspominanym elementom jest przypisywana szczegdlna moc).

2.2.3 SANKTUARIUM TO BUDYNEK/KOMPLEKS BUDYNKOW

Rys. 4 Sanktuarium to budynek/kompleks budynkéw

Zrédlo: opracowanie wlasne
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Podstawa piramidy

Jednym z podstawowych kulturowych modeli postrzegania sanktuarium, jaki
odnalaztam w analizowanym materiale, jest mys$lenie o nim jako o obiekcie
architektonicznym. Wida¢ to wyraznie w analizowanej powyzej piramidzie
SANKTUARIUM TO PRZEDMIOT PODZIELNY. Zdecydowana wigkszos¢
wyrdznianych elementéw sktadowych sanktuarium stanowia zabudowania albo ich
czg$ci. Miejsce kultu to budynki o religijnym zastosowaniu — bazylika, kosciol,
kaplica, klasztor albo stanowiace jego logistyczne zaplecze — hotel, dom pielgrzyma,
kawiarnia, restauracja.

Srodek piramidy

Myslenie o miejscu kultu jako o budynku jest glebsze niz tylko postrzeganie go jako
konkretnych sktadajacych si¢ na nie zabudowan. Przede wszystkim bardzo wyraznym
modelem mys$lenia o sanktuarium jest odbieranie go jako zabytku, ktéry moze by¢
alternatywg na niepogode. Zwiedzenie i ogladanie g0 moze

3% Wida¢ to bardzo wyraznie w

stanowi¢ gtéwna motywacj¢ odwiedzin miejsca kultu
wielu wypowiedziach: Jezdzimy, zwiedzamy, oglgdamy i pozniej szukamy wiadomosci
na temat tych miejsc (G3, s.2); Znalezlismy to miejsce z przewodnika, a Ze rano byta
brzydka pogodna, to wybralismy sie w trase tutaj do swigtyni (SL1, s.1); Mnie sie
wydaje, ze raczej przyjechatam tu w celu zwiedzenia tego, obejrzenia, jak to wyglgda
(G6, s.1). Niektore z sanktuariow sa szczegdlnej klasy zabytkiem — sq perfq baroku
(KZ2, s.1), znajdujq si¢ na Liscie UNESCO (DzB, s.9), co sprawia, ze wizyt¢ w nich
badani odbierali jako bardziej szczeg6lna i warto$ciowa.

Myslenie o miejscu kultu jako o budynku przejawiato sig rowniez
w wypowiedziach (w zdecydowanej wigkszos$ci pozytywnych) moéwiacych o jego
rozbudowie. Temat ten czgsto wzbudzal wiele emocji, badani byli na przyktad
zadowoleni z tego, ze dostrzegli jaka§ nowos¢ w zabudowie, ktérej w trakcie
poprzedniej wizyty nie widzieli. Pod tym wzgledem sanktuarium bylo réwniez
postrzegane jako budowlana inwestycja. Aby wyrazi¢ jak najbardziej zrozumiale swoje
opinie na temat sanktuarium, badani uzywali réwniez nazw charakterystycznych
budowli. I tak, miejsce kultu moze by¢ postrzegane jako KURORT - Zycie kwitnie
w nim jak w Ciechocinku (L4, s.1), PARK ROZRYWKI -ja to si¢ czuje tu troche jak
w Disneylandzie (L2, s.1), SKARBIEC WARTOSCI DUCHOWYCH (St s.11),

% Por,. wyzej rozdziat o analizie ramowe;j.
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DWORZEC - ludzie przyjezdzajq do niego i zaraz odjezdzajq (SL, s.2). albo DOM
MARYT (G1, s.2) (tej metaforze poswigcona jest osobna piramida).
Szczyt piramidy
Korzystanie z zabudowan, ktére wchodza w skfad sanktuarium, jest jednym
z glownych elementéw wizyty w nim. Dlatego zapewne badani czgsto postrzegaja
sanktuarium wlasnie jako budynek. Jego charakter i zastosowanie podlega jednak
osobistej negocjacji (t¢ sama bazylike jedni postrzegaja jako perte baroku, drudzy jako
dom Maryi, sa tez tacy, ktorych zdaniem Maryja mieszka w perle baroku).Szczeg6lnie
interesujacym watkiem, ktory pojawil si¢ przy analizie tej piramidy, wydaje mi
si¢ opisywanie sanktuarium za pomoca innych, bardzo charakterystycznych budowli,
wsrod ktorych znalazt si¢ zar6wno dom (z reguty maly i przytulny), jak i dworzec
(najczegsciej wielkie tranzytowe miejsce). Pokazuje to, moim zdaniem, ze budynki
z ktorych sig korzysta, bardzo silnie oddziatuja na ludzi.

Piramida ta jest koherentna z metaforami z piramid: SANKTUARIUM
TO PRZEDMIOT PODZIELNY (wigkszo$¢ wyrdznianych czg$ci sanktuarium
to zabudowania), SANKTUARIUM TO DOM MARYI (dom postrzegamy z reguty
jako konkretny budynek), SANKTIAURIA SA W SIECI (sanktuaria stanowia pewna
klasg zabudowan sakralnych, ktére moga by¢ ze soba porownywane oraz czgsto
sa zwiedzane wspolnie w trakcie jednego wyjazdu), SANKTUARIUM MA SILE
PRZYCIAGANIA (motywacja do odwiedzin miejsca kultu moze by¢ che¢ zobaczenia
sktadajacych si¢ na nie budynkow), SANKTUARIUM TO MIEJSCE MODLITWY
oraz ODPOCZYNKU I SPOKOJU (zabudowania, z ktorych sklada si¢ miejsce kultu,

sa wykorzystywane wtasnie w tych celach).
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2.2.4 SANKTUARIUM TO OBSZAR

Rys. 5 Sanktuarium to obszar

Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

Sanktuarium to nie tylko skladajace si¢ na niego budynki, to tez przestrzef, ktoéra
postrzegana jest jako pewnacato$¢. Rozszerza sigona na najblizsza okolicg,
sasiadujaca miejscowos$¢, a niekiedy na caly region. Dzieje si¢tak na przyktad
w trakcie odpustu — Najwiecej ludzi to jest w Swieta, co u nas sq polgczone (14.08
i 15.08), wtedy jest wielki odpust na ulicach miasteczka, poza sanktuarium sie wtedy
bardzo duzo dzieje (SN, s.2). Ten sposob myS$lenia przejawia si¢ rowniez
w metonimicznym postrzeganiu sanktuarium jako reprezentacji calego regionu.
Miejsce kultu to tez rozlegly teren, o ktory trzeba dba¢. Nie jest to tatwe zadanie,
z pewnoscia dlatego nalezycie pielggnowany teren sanktuarium wzbudza uznanie — Nie

wiem jak one (siostry Mitosierdzia — przyp. AB) fo ogarniajq, tak tu pieknie zadbane,
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Smieci nie ma, trawa pigknie wykoszona (L3, s.3). Obszar, jakim jest sanktuarium, nie
jest jedynie fizyczny, ale réwniez duchowy, siggajacy wszedzie tam, gdzie
znajduja si¢ osoby pozostajace w duchowej lacznosci z miejscem kultu. Wielokrotnie
taki sposob postrzegania miejsca kultu jest tez zwiazany z tym, ze badani
wyczuwaja genius loci danego sanktuarium, ktore si¢ im odpowiada i1 sprawia,
ze chca by¢ tym miejscem zwiazani i przebywaé w nim jak najczescie;j.

Srodek piramidy

Kazde sanktuarium ma swoja lokalizacjg, ktora z roznych wzgledéw moze by¢ mniej
lub bardziej atrakcyjna. Fajne miejsce w geografii (SL, s.2) moze polegaé
na turystycznych walorach regionu, w ktérym znajduje si¢ miejsce kultu (przy okazji
wizyty w nim mozna tez zobaczy¢ inne warte odwiedzenia miejsca znajdujace si¢
w okolicy), albo na dobrym potaczeniu komunikacyjnym (fatwo$¢ dojazdu przektada
si¢ czgsto na duza liczbg odwiedzajacych). Zdecydowana wigkszo$¢ sanktuariow ma
tez swoje regiony oddziatywania, ktore, w duzej mierze, pokrywaja si¢ z terenem
diecezji/archidiecezji, na jakich si¢ znajduja. W wigkszosci miejsca kultu, ktore
badatam, maj azasigg ogolnopolski, a nawet migdzynarodowy, jednak, co jasno
prezentuja wyniki analizy ramowej, zdecydowana wigkszo$¢ odwiedzajacych je osob
pochodzi z niedalekiej (czgsto odpowiadajacej administracyjnym podzialom
koscielnym) okolicy. Obszary oddzialywania niektorych sanktuariow sa podobne.
Znajdujace sig w takiej sytuacji sanktuaria z reguly wspoipracuja ze soba (kwestig
omawiam przy okazji analizy piramidy SANKTUARIA SA W SIECI). Oczywiscie,
jak juzpisatam w omodwieniu piramidy SANKTUARIUM TO POJEMNIK,
przybywajacy z daleka pielgrzymi podnosza rangg danego miejsca kultu. Znane
i slawne sanktuarium rozsfawia tez caly region. Opinia na ten temat moze staé
si¢ przedmiotem sporow, tak jak w sytuacji opisywanej przez specjaliste ze Swigtej
Lipki, kiedy mieszkancy sasiadujacego Reszla: myslg, Ze Reszel wazniejszy. Nie
rozumiejg, ze w Swiecie tak nie jest. lle razy nie pojade do Niemiec, wigkszos¢ 0sob
kojarzy Heiligelinde (Swietq Lipke), a nie Reszel (SSL, s.6). Do opieki nad
sanktuariami poczuwaja si¢ tez czasem jego sasiedzi, ludzie zamieszkujacy najblizsza
okoliceg, ktorzy maja poczucie, ze jest ono ich wspotwlasnoscia. Jest tak na przyktad
w Kalwarii Zebrzydowskiej, gdzie: ludzie okoliczni pilnujq, bo to jest ich, ,,Kalwaria
jest nasza, nie tylko Bernardynow”, dobrodziejstwo ogolne (SKZ, s.5)
1 na Wiktorowkach, gdzie gorale uwazaja wrgcz, ze sanktuarium jest tylko ich,

a opiekujacym si¢ nim dominikaninom mowia: to nie jest wasze, tylko nasze (SW, s.2)
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, 1 wymagaja konsultowania z nimi kazdej sprawy (o czym juz byla mowa) nawet
wygladu, podlegajacej klauzurze, celi zakonnikow. Obszar objgty kultem danego
miejsca rozszerza si¢za pomoca przekazywanych z ust do ust opowiesci: wiele 0sob
styszy od malego o Jasnej Gorze od mamy albo babci, oraz poznaje ja poprzez
znajdujace sig w roéznych miejscach kopie obrazu. Odlegta lokalizacja $wiadczy
o duzym znaczeniu i prestizu danego kultu. Potwierdza to na przykltad wypowiedz: Ten
obraz byt nawet w Nowym Jorku, w takiej katedrze, ktora jest na przeciwko WTC. Ten
obraz jest stawny, ten kult (L5, s.2). Wspolczesnie realny obszar sanktuarium rozszerza
si¢ rowniez za pomoca radia, telewizji i internetu, co wigcej, wymienione mass media
pozwalaja by¢ z nim w duchowej tacznosci: Co niedziele oglgdam msze swigtq
z tagiewnik, oglgdam z calq radosciq i czuje, Ze tam jestem. A u Matki Boskiej
Czestochowskiej na Apel Jasnogorski codziennie, bo mam ,, Telewizje Trwam”.
Wiec codziennie moge poktonié¢ sie Matce Bozej, ale tesknie (PS7, s.2).

Szczyt piramidy

Metafora gtowna: SANKTUARIUM TO OBSZAR odzwierciedla sposob myslenia
o miejscu kultu jako o posiadajacej rozny zasigg przestrzeni, w ktorej
znajduja si¢ ludzie znajacy dane miejsce i bedacy z nim zwiazani. Pokazuje ona przede
wszystkim, ze swoim wpltywem sanktuarium przekracza okalajace je mury i moze
oddzialywa¢ na ludzi niezaleznie od ich fizycznej w nim obecnos$ci. Jednocze$nie
miejsce kultu jest postrzegane jako konkretna fizyczna przestrzen, posiadajaca
sasiedztwo.

Trzy gléwne piramidy wykazujace koherencje z analizowana powyzej to:
SANKTUARIUM TO POJEMNIK (pochodzacy z daleka ludzie odwiedzajacy
sanktuarium $wiadcza o szeroko$ci jego obszaru), SANKTUARIUM MA SILE
PRZYCIAGANIA (czgsto im jest si¢ blizej sanktuarium lub im wigkszy ma ono
zasigg, tym chetniej si¢ je odwiedza) oraz SANKTUARIA SA W SIECI (obszary

oddziatywania sanktuariow zachodza na siebie).
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2.2.5 SANKTUARIUM TO MIEJSCE SPOTKANIA

Rys. 6 Sanktuarium to miejsce spotkania

Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

W podstawie znalazty sig proste metafory mowiace o sanktuarium jako o miejscu
spotkania z konkretnymi osobami. Zaréwno Boskimi (Bdég, Maryja, Jezus),
jak tez ludzkimi — rodzina. Z reguly, tak jak w przyktadzie: Przybywajq z catymi
rodzinami, rezerwujq i odpoczywajq. Mogq porozmawiac¢ sobie z Panem Jezusem.
To ma taki charakter, rodzinny, modlitewny (SG, s.10), spotkania te sa potaczone.
Wskazywana zdecydowanie najczesciej spotykana osoba byla Maryja — przyszediem
tu spotkaé siez Maryjg (JG6, s.1) (ktorej poswigcona jest osobna piramida —
SANKTUARIUM TO DOM MARYI). Waznym tacznikiem wszystkich tych zwrotow,
niezaleznie od tego, kogo konkretnie dotycza, jest samo sformutowanie SPOTKANIE,
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ktore zaktada zobaczenie siez kim§’™. Jest to szczegolnie istotne, zwlaszcza
w kontekscie Osob Boskich, gdyz implikuje wejscie z Nimi w relacje podobne do tych,
ktore tacza ludzi w trakcie rozmowy.
Srodek piramidy
Ztozone wyrazenia metaforyczne w wigkszosci dotyczyly podobnej, konkretnej
charakterystyki spotkania, do jakiego dochodzi w sanktuarium. Podkreslaty one, Ze jest
ono krotkie: Specyfikq kultu maryjnego jest czasowos¢ i masowosé, to jest krotki czas
spotkania (SL, s.15), a nawet, Zze jest to moment: Sanktuarium jest momentem
spotkania cztowieka z Panem Bogiem (SKZ, s.8). Moment mozna odczytywac nie tylko
jako bardzo krétki odcinek czasu, ale tez jako szczegodlna, dla niektérych moze nawet
jedyna, sposobnos$¢ do spotkania z Bogiem. Oczywiscie, taka interpretacja jest
mozliwa tylko przy zatozeniu, Ze przybywajaca na takie spotkanie osoba wierzy
w istnienie Boga. Niemniej jednak znaczace wydaje mi si¢to, ze sanktuarium jest
postrzegane jako przestrzen, ktoéra takiemu spotkaniu sprzyja. Miejsce kultu to nie
tylko spotkanie z Bogiem, to rowniez spotkanie z rodzina, czas na spokojne pobycie
ze soba 1 pogadanie: Przyjezdzamy, spotykamy si¢ z rodzenstwem (co rozrzucone jest
po catej Polsce), bierzemy sobie olbrzymie mieszkanie, jest taki czas na pogadanie
o rodzinie i modlitwe. Zawsze zamawiamy sobie nocleg (JG5, s.2). Dla niektorych
rodzin takie okoliczno$ci i oprawa satak satysfakcjonujace, ze powtarzaja takie
spotkania, tworzac w ten sposob rodzinng TRADYCIJE.
Szczyt piramidy
Gtéwny akcent odtworzonej metafory polozony jest na SPOTKANIE, a nie
na konkretne osoby, z ktérymi si¢ ono odbywa. Chcialam w ten sposéb podkreslic,
ze sanktuarium jest postrzegane jako szczegélnie sprzyjajaca przestrzen, w jakiej
mozna w spokoju nawiazywac relacje z osoba, z ktéra SPOTKANIE sig zaplanowato.
Metafory zawarte w piramidzie to uwypuklaja, co zatem zakrywaja? By¢ moze to,
ze spotkanie, w trakcie ktorego mozna poswigci¢ si¢ w pelni relacji z druga osoba,
nie jest tatwe i niektorzy w miejscach, w ktorych przebywaja na co dzien, nie moga
albo nie potrafia tego zrobi¢. Dlatego potrzebuja przyby¢ do miejsca kultu.

Piramida ta jest przede wszystkim koherentna zz SANKTUARIUM TO DOM
MARYI (to na spotkanie z Maryja wiele osob przychodzi do sanktuarium), ale réwniez

05 Zgodnie ze stownikiem PWN, spotkanie to uméwione zejscie si¢ lub zjazd w celu zobaczenia si¢ z
kims§ - http://sjp.pwn.pl/szukaj/spotkanie, 08.06.2012.
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z SANKTUARIUM TO MIEJSCE MODLITWY (w trakcie duchowego spotkania
z Osobami Boskimi najczgsciej ludzie si¢ modla) oraz ODPOCZYNKU I SPOKOJU
(spokdj 1 rado$¢ ptynace ze spotkania moga dawaé poczucie spokoju ducha,
ale sanktuarium tez moze by¢ traktowane, po prostu, jako mity sposdb spgdzenia czasu
wolnego od pracy i obowiazkéw) i SANKTUARIUM TO TRADYCJA (regularne,

systematyczne spotkania majace miejsce w miejscu kultu moga sta¢ si¢ tradycja).

2.2.6 SANKTUARIUM TO MIEJSCE MODLITWY

Rys. 7 Sanktuarium to miejsce modlitwy

nodlitwy

® mza © Geoga krrytowa © rodaniec @ Koronka €0 Milosardra Sabego = Apel Jasnogirs

e notumao i Xl * prywaling -;;’,'“,t,u_'v-‘-c-‘,;":vw

Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy
Sanktuarium jest przestrzenia, w ktorej mozna uczestniczy¢ w praktykach religijnych
(msza, Droga krzyzowa, Rodzaniec, Koronka do Miltosierdzia Bozego, Apel

Jasnogoérski) oraz odda¢ si¢ prywatnej modlitwie. Panujaca w nim atmosfera sprzyja
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skupieniu i wyciszeniu. W sanktuariach znajduja si¢ cudowne obrazy i figury, przed
ktorymi wiele 0s6b w szczegolny sposdb modli sig o taski.

Srodek piramidy

W  sposobie myslenia wielu os6b modlitwa jest aktywno$cia uzasadniajaca
i porzadkujaca pobyt w sanktuarium. Takie podej$cie jest waznym elementem
katolickiego wychowania, ktére moze by¢ przekazywane z pokolenia na pokolenie —
Ja tak bytam wychowana z domu, zZe trzeba przyjsé¢, trzeba sig¢ modli¢, wystucha¢ msze
i wszystko. No, jak inaczej?! (PS6, s.2) Bardzo czesto sanktuarium jest postrzegane
jako miejsce, ktore sprzyja modlitwie, sprawia, ze latwiej jest si¢ skupi¢ i uzyskac
poczucie spokoju i wyciszenia. Dla niektérych osob jest to jedyne miejsce, w ktorym
si¢ modla. Czas i zaangazowanie pos§wigcone modlitwie moga by¢ rézne, gdyz, modli¢
si¢ mozna mniej lub bardziej intensywnie. Intensywnie - przede wszystkim w sytuacji
kiedy chce si¢ co§ wymodli¢. Rama: sanktuarium jest miejscem, w ktérym mozna
co$ wymodli¢, jest bardzo interesujaca, gdyz jasno i konkretnie wyjasnia zaleznos¢:
im wigcej 1 mocniej si¢ modlisz w odpowiednio do tego przeznaczonym miejscu, tym
pewniej zostaniesz wystuchany. W taki spos6b mozna na przyktad wymodli¢ synowi
prace i mieszkanie (DzB, s. 58). Modlitwa w sanktuarium moze te zby¢ czasem
odpoczynku, ktory pozwala oderwaé si¢ od spraw zwiazanych z codzienno$cia.
Interesujacy watek stanowi rama: mozna si¢ modli¢, bo sa zatwierdzone objawienia.
Dotyczy ona bowiem wieloetapowego procesu weryfikacji miejsc kultu, ktéry musi
si¢ odby¢, zeby dane miejsce zyskato status sanktuarium. Metafora ta, uwypuklajac to,
ze dane sanktuarium taki przywilej posiada, jednocze$nie informuje o tym, Ze nie
zawsze tak jest. Sa zatem miejsca kultu niezatwierdzonego, w ktérych lepiej sig nie
modli¢ lub nie oczekiwaé zbyt duzej skutecznosci modlitwy.

Szczyt metafory

Wielos¢ obecnych w sanktuariach symbolicznych, religijnych odniesien, jak tez
dostgpno$¢ mszy, nabozefstw, sakramentow oraz szafujacych nimi duszpasterzy
sprawiaja, ze sanktuarium jest odbierane jako MIEJSCE MODLITWY.

Metafora ta organizuje myslenie bardzo wielu odwiedzajacych miejsce kultu osob,
w wielu przypadkach modlitwa staje si¢ rzeczywistym elementem wizyty, a czgsto
tez jest jej motywacja. Warto podkresli¢, ze motywacja ta podlega osobistej definicji.
Udzial w tych samych religijnych praktykach moze by¢ bowiem dla jednej osoby -
dajacym satysfakcje publicznym wyrazem poboznosci, a dla innej - osobistym,

glebokim przezyciem.
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Piramida ta wykazuje koherencje z metaforami w  piramidach:
SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA (przyciaga potrzebujacych miejsca
do modlitwy), SANKTUARIUM MA MOC (wypetnia modlitwy), SANKTUARIUM
TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT (modlitwa moze oderwaéod codzienno$ci
1 sprawi¢, ze wizyta w sanktuarium bedzie wizytaw innym $wiecie),
SANKTUARIUM TO MIEJSCE ODPOCZYNKU I SPOKOJU (modlitwa moze
by¢ odpoczynkiem), SANKTUARIUM TO POJEMNIK (w modlitwach sktada si¢

intencje).

2.2.7 SANKTUARIUM TO MIEJSCE ODPOCZYNKU I SPOKOJU

Rys. 8 Sanktuarium to miejsce odpoczynku i spokoju

Zrédlo: opracowanie wlasne
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Podstawa piramidy

W miejscu kultu panuja cisza i spoko6j. Stwarza ono dobre warunki do odpoczywania,
wewngtrznego wyciszenia, odnowy, a nawet rekreacji. Wedtug badanych mozna tam
naprawdg odpoczac i zazy¢ relaksu.

Srodek piramidy

Sanktuarium to miejsce na weekend (G6, s.1 — wydawaé by si¢ mogtlo,
ze to niepozorne stwierdzenie jest bardzo silnym wyrazeniem metaforycznym,
organizujacym sposob myslenia o miejscu kultu. Weekend jest bowiem metafora czasu
wolnego, zastuzonego odpoczynku po tygodniu pracy, ktdry przeznacza si¢ na relaks.
Miejsce na weekend musi wigc stwarza¢ do tego warunki, a jednocze$nie by¢ na tyle
blisko, zeby podr6z do niego nie byta dluga i nie zajgla zbyt duzo cennego czasu
wolnego. Zaliczenie sanktuarium do jednego z takich weekendowych miejsc informuje
zatem o tym, ze jest ono blisko, mozna w nim odpocza¢ i doskonale nadaje si¢
na jedno- lub dwudniowy wypad. W celach wypoczynkowych mozna w sanktuarium
zosta¢ rowniez na duzej. Mozna urzadzi¢ sobie w nim tygodniowe wczasy albo
rodzinny parodniowy wypoczynek. Pobyt w sanktuarium jest na tyle spokojny,
przewidywalny i niewymagajacy wysitku fizycznego, ze $wietnie nadaje si¢ na urlop
dla emeryta (G5, s.4), ktory nie ma zadnego napigtego planu i kazdy dzien moze
dostosowa¢ do aktualnego samopoczucia. Metafora ta zawiera réwniez informacje
o niewielkim koszcie wypoczynku w sanktuarium, w sklad ktérego moze wchodzi¢
réwniez pelne wyzywienie. Czgsto tez jest on jednaz niewielu mozliwosci
odpoczynku od rodziny. Méwi o tym wyraznie rama: wolnos¢ od rodziny i wnukow
(L3, s.1) — dotyczy ona sytuacji bab¢, ktore zaraz po przejsciu na emeryturg staly
si¢ opiekunkami wnukow 1 ich przyjazd do sanktuarium jest jedna z niewielu chwil,
ktére moga przeznaczy¢ tylko dla siebie. Nieodtacznym elementem odpoczynku jest
konsumpcja lodow, ciastek, przekgsek, obiadow, herbat, kawek i coli. O kawce
w trakcie swoich badan styszalam zdecydowanie najwigcej, mam wrgcz wrazenie,
ze jest ona niezbgdnym elementem wizyty w sanktuarium. Uwazam tez, Ze wyrazenie
usigs¢ na kawke (migdzy innymi DzB, s.17) jest wysoce metaforyczne. Zawiera ono
zdecydowanie wigcej informacji niz to, ze kto§ zamierza ten nap6j wypi¢. Na kawke
nie siada si¢ z reguty samemu, jest ona potaczona ze zjedzeniem czego$ stodkiego
1 stanowi kilkunastominutowa przerwe¢ w ciagu dnia, ktéra catkowicie przeznaczona
jest na relaks. Jednocze$nie kawka jest na tyle tania, ze pozwoli¢ sobie na nig moze

niemal kazdy. Sanktuarium jest tez miejscem, ktore pozwala w spokoju zebra¢ mysli
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1 odpocza¢ od panujacego w miescie zgietku. Robit tak migdzy innymi jeden
z badanych, ktéry tak mowit o swojej wizycie w sanktuarium: To miejsce daje mi
odpoczgc od tego ruchu, bo ja mieszkam w centrum Krakowa, od tego ruchu
w miescie. I tu przyjezdzam wypoczywac wlasnie. Tu sobie posiedze, pomodle sie
i jadez powrotem (L2, s.1). Z reguly jest to tez bardzo tadne, pod wzgledem
architektonicznym miejsce, ktoére przez kontakt z pigknem, na przyktad
z barokowa zabudowa, utatwia czlowiekowi odprezenie.

Szczyt piramidy

Metafora gtowna: SANKTUARIUM TO MIEJSCE ODPOCZYNKU I SPOKOIJU,
informuje o tym, ze miejsce kultu stwarza warunki, w ktorych mozna si¢ odprezyc.
Panujaca w nim cisza i spokdj, sprawiaja, ze dobrze si¢ w nich odpoczywa. W nawet
najczesciej odwiedzanych, a co z tym zwiazane pelych zgietku 1 wrzawy,
sanktuariach (na przyktad Jasna Gora, Lagiewniki, Lichen) odwiedzajacy moga zawsze
znalez¢ jakie$ ustronne i spokojne miejsce. Ogromny wpltyw na takie postrzeganie
sanktuariow ma ich logistyczne zaplecze — to, ze w sanktuarium mozna (i to wcale
w nie najgorszych warunkach — jedno z sanktuariow stara si¢ utrzymac standard
3 gwiazdek bez telewizorow (SL, s. 5)), przenocowac i co$ zje$¢. Ze wzgledu
na panujaca w sanktuarium atmosferg, a takze obowiazujace zasady przyzwoitego
zachowania wypoczynek w nim jest specyficzny. Z cala pewnoscia jego gtéwny akcent
potozony jest na odpoczynek duchowy, ktory weale niekoniecznie musi by¢ polaczony
z religijna zaduma i refleksja.

Koherentne z omawiang sa piramidy: SANKTUARIUM MA SILE
PRZYCIAGANIA  (mozliwo$¢  odpoczynku w  sanktuarium  przyciaga),
SANKTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT (to, Zze sanktuarium jest inne
niz codzienno$¢, sprawia, ze skutecznie si¢ w nim odpoczywa), SANKTUARIUM
TO MIEJSCE MODLITWY (modlitwa dla wielu wierzacych jest odpoczynkiem),
SANKTUAIRUM MA MOC (ma moc wyciszy¢), SANKTUARIUM
TO BUDYNEK/KOMPLEKS BUDYNKOW (pigkno architektoniczne niektérych

sanktuariéw sprawia, ze ludzie dobrze w nich odpoczywaja).
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2.2.8 SANKTUARIUM TO DOM MARYI

Rys. 9 Sanktuarium to dom Maryi

to dom Maryl

Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

Badane osoby méwiac ze mna o swoim przyjezdzie do sanktuarium, wprost okreslaty,
ze przychodza do Matki Bozej, Maryi albo po prostu Matki, zeby spotkac sie i poby¢
z Nig (G2, s.2). Dla wielu oséb byt to oczywisty powodd i uzasadnienie odwiedzin
miejsca kultu. Mialam okazj¢sigo tym przekona¢ réwniez, kiedy jadac,
W zaawansowanej ciazy, na wywiad ze specjalista do Kalwarii Zebrzydowskiej,
postanowitam nie podchodzi¢ na piechot¢ pod gorg, tylko podjechaé taksowka.
Nie znajacy zupelnie powodu moich odwiedzin w sanktuarium takséwkarz, stwierdzit,
ze to nic dziwnego, ze jade do Matki porozmawia¢ jak matka z Matkq i wyprosic taski
dla dzieciecia (DzB, s. 78). Chciatam zwrdci¢ uwage, ze we wszystkich zwrotach
znajdujacych si¢ na tym pigtrze piramidy nie ma nawigzania wprost do praktyk

religijnych. Akcent potozony jest na bezposrednio$¢ i bliskos¢ kontaktu z Maryja.
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Zwtaszcza metafory: POBYC Z MARYJA i PRZYCHODZIC DO MATKI wydaja mi
si¢ szczegblnie interesujace. Zwrot ,,poby¢ z kims$” dotyczy osob, ktore sig¢ znaja
i z reguty sa zwiazane bliska emocjonalna relacja. Warto$cia takiego spotkania jest juz
samo przebywanie razem, w tym samym miejscu 1 czasie, ktore daje
wspOtprzebywajacym poczucie rado$ci 1 spelnienia. Interpretacja metafory -
PRZYCHODZIC DO MATKI, odwotuje natomiast do wszystkich skojarzen
zwiazanych z odwiedzeniem kochajacej matki, ktora wystucha, pocieszy, pomoze,
wesprze, a czasem nawet, po prostu, przytuli.

Srodek piramidy

W $rodku piramidy znalazly si¢ wyrazenia w roézny sposob rozszerzajace sposob
myslenia o Maryi i sanktuarium w kontekscie jej osoby. Maryja nie jest postrzegana
jako jedna i ta sama Osoba we wszystkich sanktuariach. W kazdym z nich jest ona
inna, ale jednoczesnie bardzo konkretna. Posiada swoje imig, wyglad oraz waska
specjalnos¢. Ten sposob myslenia widaé wyraznie w przyktadzie: to nie jest Matka
Boza od specjalnosci uzdrowien fizycznych. Ona zajmuje si¢ rodzing, matzenstwem,
zwigzkiem (SW, s.4). Interpretacja tej metafory jest nastgpujaca — Maryja
w konkretnym sanktuarium w szczegdlny sposob wysluchuje prosb, opiekuje sig
i dziala cuda w rodzinach, matzenstwach i zwiazkach. Jak kto$ chce za jej
wstawiennictwem modli¢ si¢ o zdrowie, to lepiej zrobi, jak pojedzie do innego
sanktuarium. Najlepiej takiego, w ktorym Maryja uzdrawia chorych (na przyktad
Lourdes, Gietrzwatd)’®. Do konkretnej Maryi mozna tez mie¢ szczegdlne
nabozefnstwo, to znaczy modli¢ si¢ do niej specjalnymi maryjnymi modlitwami
1 poleca¢ - jej konkretnie, swoje zyciowe troski. Robit tak na przyktad badany, ktory
opisywat swoje pobudki do odwiedzenia sanktuarium i swoja relacje do Maryi w taki
sposob: Ja mam takie szczegolne nabozenstwo do Matki Bozej i lubie tak po prostu rok
caty podsumowac¢ u Matki Bozej, a u tej konkretnej to od ostatnich 3 lat. Chciatem
podzigkowa¢ za ten rok (KZ2, s.1). Niezaleznie do $wiadomosci roznych posiadanych
przez Maryj¢ tytutow przede wszystkim postrzega si¢ j ajako Krolowa albo jako
Matke. Sanktuaria rowniez dzielg si¢ pod tym wzgledem, gdyz sa takie, do ktorych
jedzie si¢ niejako z wizyta do Krolowe;j i takie, w ktorych odwiedzamy Matke. Wizyta
u Maryi powinna by¢ traktowana z podobnym szacunkiem jak odwiedziny u starszej,

powazanej kobiety, w jej trakcie nie powinno si¢ jakichs tam interesow zalatwiac przy

306 Odsytam do wprowadzenia, w ktorym opisuj¢ specyfikg sanktuariéw maryjnych.
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okazji (SL6, s.3). Z Matka Bozaw sanktuarium mozna tez wchodzi¢ w bardzo
zywiotowa relacjg. Takie podejscie zaktada wiarg¢ w szczegdlna moc Maryi, bedace]
w stanie przyprowadzi¢ do sanktuarium maryjnego nawet matke w 3 dni po cieciu
cesarskim, ktora przyjechata do Niepokalanowa do Maryi, btagaé, a nawet kioci¢ sie
z Nig o zycie swojej corki (DzB, s.39) .
Szczyt metafory
Metafory znajdujace si¢ w tej piramidzie okreslaja wizytg i kontakt z Maryja w bardzo
nieformalny sposob. Maryja jest zawsze obecna 1 gotowana przyjecie gosci
pania domu. Piramida ta pokazuje emocjonalny i bliski stosunek wielu os6b do Maryi,
ktéra ma szczegdlne miejsce w polskiej religijnosci. Inne Osoby Boskie ani $wigci nie
byli tak okreslani.

Metafory znajdujace si¢ w omawianej piramidzie sa koherentne z tymi
z piramid: SANKTUARIUM TO MIEJSCE SPOTKANIA (w domu Maryi spotykamy
si¢ z Nig), SANKTUARIUM TO MIEJSCE MODLITWY (spotkanie z Maryja przede
wszystkim  polega na  modlitwie), SANKTUARIUM POSIADA SILE
PRZYCIAGANIA (Maryja, Jej konkretny kult czgsto jest pobudka do odwiedzenia
danego miejsca), SANKTUARIUM MA MOC (Maryja ma moc dziala¢ cuda),
SANKTUARIUM JEST BUDYNKIEM (dom Maryi to budynek, sanktuarium, ottarz),
SANKTUARIA SA W SIECI (rézne sanktuaria maryjne posiadaja bardzo duzo

wspolnych elementow, sa rowniez postrzegane w odniesieniu do siebie).
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2.2.9 SANKTUARIUM MA MOC

Rys. 10 Sanktuarium ma moc

Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

Moc sanktuarium przejawia si¢ w tym, ze odnawia, uduchowia, odmienia, wycisza
oraz napelnia moca odwiedzajace je osoby. Natura tych przemian jest z reguly
duchowa, chociaz moga one tez mie¢ konkretny fizyczny wymiar. Warto przyjrzeé¢
si¢ temu, jaki obraz osoby posiadajacej moc wytania si¢ z powyzszych metafor. Pelny
mocy cztowiek jest cichy, spokojny, nowy, inny niz wczesniej 1 peten ducha. Nie jest
to wyrdzniajaca si¢ z ttumu, przebojowa, posiadajaca silny, ugruntowany charakter
1 sposdb bycia osoba. Uwypuklam te roznice, by jasno pokaza¢, ze moc plynaca
z sanktuarium ma glgboko religijny wymiar.

Srodek piramidy

Badani, opisujac swoje do$§wiadczenie mocy sanktuarium, uzywali réznego rodzaju

wyrazen metaforycznych, migdzy innymi, ze dziala ona jak lekarstwo, zaspokaja gtod
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ducha, a takze faduje akumulatory. Chcg zwrodci¢ szczegdlng uwage na ostatnie
wyrazenie, ktore powtarzato si¢ wielokrotnie. Wydaje mi sig, ze jest to jedna z ostatnio
popularniejszych metafor uzywanych do opisywania przezycia odnowy duchowe;.
Najciekawsze wydaje mi si¢ w niej to, ze porusza ona kwestig tymczasowosci takiego
odnowionego stanu - akumulator predzej czy pozniej si¢ roztadowywuje 1 wymaga
kolejnego natadowania. Wyraznie bylo to wida¢ w sposobie uzywania tego wyrazenia
przez badanych, ktérzy moéwili na przyktad, ze obecno$¢ w sanktuarium faduje moje
akumulatory na caty rok (L3, s.1). Konieczno$¢ regularnego odwiedzania sanktuarium
w celu czerpania z niego mocy, moze si¢ sta¢ tradycja, ktorej kultywowanie samo
w sobie staje sig rOwniez radosciai pozytywnym doznaniem. Moc sanktuarium
przejawia si¢ tez poprzez dziejace si¢ w nim cuda, ktére moga mie¢ bardzo konkretny
wymiar. Z reguly informacje o takich cudownych ingerencjach upamigtnione
sa specjalnymi tabliczkami, ktorych jest mmnostwo, a na nich naprawde powazne
podane sprawy. Pijak przestat pic. Noga, ktora byta do amputacji, zostala wyleczona.
Mnostwo takich (N3, s.5). Nie wszystkie cudowne ingerencje sa az tak spektakularne,
niektore polegaja na wypetnianiu najprostszych sktadanych w sanktuarium intencji.
Warto wspomnieé¢, ze podobnie jak osoby, ktore doswiadczyly natadowania
akumulatorow, rowniez takie, ktorych intencja zostala wypelniona, chgtnie
powracaja do danego miejsca kultu sktada¢ kolejne. Chcialam zwréci¢ uwage
na jeszcze jeden bardzo wazny watek, ukryty w analizowanych wyrazeniu - powoduje
zmiany, ktore nie od razu sig widzi. Moc sanktuarium nie musi dziata¢ od razu
1 na miejscu, moze by¢ przesunig¢ta w czasie 1 przestrzeni. Nawiazujac do stricte
religijnego watku, doswiadczenie mocy danego miejsca kultu lub bliska
znajomo$¢ takich 0sob odgrywa duzq role w naszej wierze (N2, s.2).

Szczyt piramidy

Moc plynaca z sanktuarium z reguly posiada konkretnie nazwane i wskazane zrodto,
ktére otoczone jest kultem. Jest nim Matka Boska, Jezus albo cudowny obraz.
Najbardziej interesujacy w tej piramidzie wydaje mi si¢ wylaniajacy si¢ dzigki niej
model myslenia odwiedzajacych sanktuarium oséb. Jest on gleboko przyczynowo-
skutkowy. Plynaca z niego instrukcja postgpowania mowi: chcesz doswiadczy¢ cudu,
odnowi¢ si¢ wewngtrznie, mie¢ poczucie sensu i mocy, pojedz do sanktuarium. Wizyta
w nim predzej czy pozniej przyniesie oczekiwany skutek. Warto zaznaczy¢, ze taki
model postgpowania jest wbrew pozorom przejawem bardzo racjonalnego

1 pragmatywnego myslenia.
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Jest to wysoko koherentna z innymi piramida. Ma elementy wspodlne z piramidami:
SANKTUARIUM TO POJEMNIK (moc miejsca kultu przejawia si¢ w wypelnianiu
ztozonych w nim intencji oraz w mozliwosci zabrania z niego taski),
SANKTUARIUM TO DOM MARYI (Maryja ma moc wypeliaé prosby
i czyni¢ cuda), SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA (przekonanie o tym, ze
sanktuarium ma moc przyciaga do niego), SANKTUARIUM TO MIEJSCE
SPOTKANIA (spotkania z Osobami Boskimi, ktéore moze odnawia¢ ducha),
SANKTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT (wyjatkowa, szczegdlna
panujaca w miejscu kultu atmosfera potwierdza to, ze ma ono moc), SANKTUARIUM
TO TRADYCJA (ci, co doswiadczyli mocy sanktuarium, moga tradycyjnie,
na przyklad raz do roku, przychodzi¢ do niego, zeby znoéw jej zaczerpnac),

SANKTUARIUM TO OBSZAR (moc sanktuarium moze obejmowac rozlegly obszar).

2.2.10 SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA

Rys. 10 Sanktuarium mas sile¢ przyciagania
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Zrédlo: opracowanie wlasne
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Podstawa piramidy

Badani wielokrotnie stwierdzali, opowiadajac o swojej wizycie w sanktuarium, ze jest
ona poddaniem si¢ podswiadomej jego sile przyciagania, jaka poczuli. Mowili
na przyktad Nieraz nie jedziemy, rok mija, dwa i pozniej cos nas ciggnie do tego
Niepokalanowa (N3, s.1), albo: Ja wlasciwie co roku jezdze, ciggnie mnie tu, zeby
przyjsé i zobaczyé wszystko  (PS6, s.1). Dostrzegajato rowniez pracujacy
w sanktuariach duszpasterze, ktorzy zauwazaja, ze sanktuaria to ko$cioty, w ktorych
ludzie bardzo chca by¢: garng sie do srodka. Mimo ze nie ma klimatyzacji, nie ma
wygod, ale garng si¢ do srodka. To nie jest tak, Ze wszyscy siedzq na zewngqtrz,
a w srodku 3 osoby. Wrecz przeciwnie. Dopoty, dopoki nie jest nabita na fula kaplica,
to ludzie nie szukajg miejsca na zewngtrz (SW, s.1).

Srodek piramidy

Sanktuaria przyciagaja osoby wierzace z powodow religijnych. Sa to bowiem miejsca,
w ktorych mozna si¢ spotka¢ z Maryja, zlozy¢ intencje, wlaczy¢ sig¢ w kultywowanie
szanowanego przez siebie kultu 1 wyrazi¢ swojaq wdzigcznos¢.. Za to na przyktad,
ze jak wyznata jedna z kobiet: w tym roku bytam bliska smierci, o jeden krok, a dzieki
modlitwom do Pana Boga przezytam i jestem Mu wdzigczna i moze dlatego tu jestem
(SL2, s.2). Osoby wierzace uwazaja tez, ze pielgrzymowanie do miejsc kultu, jest
poddaniem sig religijnej naturze obecnej w kazdym cztowieku. Jeden ze specjalistow,
z ktérym rozmawiatam, moéwil o tym w ten sposob: Ta potrzeba pielgrzymowania
zawsze jest w ludziach, choc¢by religia upadta, a nie upadnie, jest naturalng potrzebg
czlowieka. Czlowiek z namiastkq religii ma ten grunt pod nogami, jak przychodzg
trudnosci, klopoty, przychodzi Smierc, gdy mamy te wiare, tatwiej to wszystko zniesc,
nic nowego nie wymyslitem, bo tak jest (SKZ, s.8). Wielokrotnie odwiedzajacy dane
miejsce zaczynaja w pewnym momencie odczuwaé przywiazanie, ktore jest na tyle
silne, ze niektérzy z nich mowia, iz bez odwiedzenia sanktuarium nie mogliby zy¢,
musza do niego przyjecha¢. Na taka wigz z sanktuarium moze mieé tez wptyw
sentyment, ktorego podstawa sa na przykltad pozytywne wspomnienia przezytego
w danym miejscu waznego czasu albo wydarzenia. O szczegodlnej sile przyciagania
sanktuarium mowity rowniez osoby, ktére znajdowaty si¢ niedaleko od niego
i poczuty, ze musza je odwiedzi¢. Na przyklad: Styszatam, ze jest tutaj sanktuarium
maryjne, a nigdy nie bytam, a jestem w okolicy, wiec zajechatam tutaj pomodlic

sie przy okazji, za moje dziecko, bo jestem w ciqzy. Chyba dziecko ciggnie tutaj
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do Matki Bozej, albo: Jestesmy tutaj przejazdem, poczutam takg potrzebe odwiedzenia
tego sanktuarium, poniewaz nigdy tu nie bytam, a lubi¢ odwiedzac takie miejsca
(G2, s.1). Drugi cytat porusza kolejny bardzo wazny watek dotyczacy osob, ktérych
nie przyciaga jedno konkretne, ale wszystkie pojmowane tacznie sanktuaria (takie
podejscie analizuje omawiajac piramide SANKTUARIA SA W SIECI).
Do sanktuarium moze tez przyciaga¢ po prostu ciekawos$¢, bo czlowiek jest
dzis ciekawy i wscibski, chce byc¢ tam, gdzie nie byt (SL, s.6). Interesujacym
czynnikiem, wplywajacym na sil¢ przyciagania, jest zwiazek, jaki taczyl dane
sanktuarium z Janem Pawlem II. Wszystkie sanktuaria, z ktorymi byl zwigzany
i w ktorych goscitl ten papiez, dostrzegaty wpltyw jego osoby na popularno$¢ miejsca.
Byto tak migdzy innymi w Lagiewnikach, gdzie takim momentem, ktory podwoit liczbe
pielgrzymow, byta druga pielgrzymka Jana Pawta II w 2002 roku, wtedy byt
odnotowany ten dwumilionowy skok. To byta rzeka ludzi, ktora nieustannie plyneta
po tej pielgrzymce (SL, s.4). Ciekawy watek, ktérego z powodu braku dyspozycyjnosci
w tym okresie nie moglam poglebi¢, stanowia przyjazdy osob samotnych
do sanktuariow na $wigta. Decyduja si¢ oni przezy¢ je wilasnie w takim miejscu,
gdyz nie czuja si¢ wtedy samotne. Postrzegaja wigc sanktuarium jako miejsce,
w ktorym kto$ bedzie im towarzyszyl. Na koncu chciatam przedstawi¢ interpretacje
ramy - NA SPROBOWANIE. Dotyczy ona zabiegu, z ktorego korzystaja przewodnicy
grup odwiedzajacych w sposob zorganizowany sanktuaria. Thumacza oni krotki pobyt
w danym miejscu tym, ze jest to wlasnie pobyt NA SPROBOWANIE
(lub NA ZACHETE) — po nim ci, ktérym si¢ spodobato, beda mogli nastgpnym razem
przyjecha¢ na dtuze;j.
Szczyt piramidy
Metafora gltowna przede wszystkim pokazuje, Zze bardzo czgsto, ttumaczac swoj
przyjazd do sanktuarium, ludzie maja poczucie, ze nie byla to w zupetnosci racjonalna
decyzja, gdyz byta ona tez emocjonalna i spontaniczna odpowiedzia na przyciaganie,
jakie ze strony sanktuarium odczuli. Powodow dla ktoérych sanktuarium przyciaga, jest
bardzo wiele. Dlaczego tak jest? Myslg, ze odpowiedzia jest ptynny i negocjowany
status przestrzeni, jaka jest sanktuarium, ktory umozliwia jej r6znorakie odczytanie.
Piramida ta, podobnie jak poprzednia, wykazuje wysoka koherencjg, taczy sig
z piramidami: SANKTUARIUM TO MIEJSCE MODLITWY (osoby wierzace
do sanktuarium przyciaga to, ze moga w nim w specjalny sposob odda¢ si¢ modlitwie),

SANKTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT (odwiedzajacych zacheca
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niedajace si¢ jasno wytlumaczy¢ przeswiadczenie o wyjatkowosci 1 innosci
sanktuarium), SANKTUARIUM TO DOM MARYI (Maryja przyciaga),
SANKTUARIUM TO POJEMNIK (mozliwos¢ zlozenia intencji 1 wyrazenia
wdzigcznosci sktania do odwiedzenia miejsca kultu), SANKTUARIUM MA MOC
(przyciaga mozliwo$¢ odczucia, zdobycia mocy), SANKTUARIA SA W SIECI,
SANKTUARIUM TO TRADYCJA (odpowiedZ na potrzebg regularnych,
systematycznych, tradycyjnych wizyt jest pobudka do odwiedzin), SANKTUARIUM
TO MIEJSCE ODPOCZYNKU I SPOKOJU (nietypowa, petna spokoju oprawa,
sprzyjajaca odpoczynkowi, przyciaga), SANKTUARIUM TO OBSZAR (sanktuarium

przyciaga nawet z bardzo daleka).

2.2.11 SANKTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT

Rys. 12 Sanktuarium to inne miejsce/inny Swiat

Zrédlo: opracowanie wlasne
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Podstawa piramidy

Kazdy z badanych, chcac odda¢ swoje odczucie wyjatkowosci sanktuarium,
odwotywal si¢ do tej metafory. Znajdujace si¢ w podstawie piramidy zwroty
powtarzaly si¢ wielokrotnie. Sanktuarium jawi si¢ jako miejsce wyjatkowe, Swigte,
a przy tym stale i niezmienne. Te ostatnie cechy dostrzegaty szczeg6lnie osoby, ktore
od lat odwiedzaja sanktuaria. W ciagu wielu lat ich Zycie w najrézniejszy sposob si¢
zmieniato, a wygladajaca co roku podobnie wizyta w miejscu kultu byta dla nich
pewna stala. Niezaleznie do liczby odwiedzajacych sanktuarium jest postrzegane jako
miejsce odosobnione, w ktorym mozna si¢ skupi¢ 1 wyciszy¢. Panuje w nim bowiem
spokoj i cisza. Inny spokdj, inna cisza. Taka kontemplacyjna (L3, s.1). Niektorzy, nie
umiejac precyzyjnie okresli¢, na czym polega wyjatkowos¢, ktora odczuwaja w trakcie
wizyty, mowili na przyklad, ze sanktuarium ma szczegdlne otoczenie i ta cata aura
zewnetrzna. To miejsce ma coSw sobie, jest zupetnie inaczej (N1, s.3). Badani
wyczuwali inno$¢ 1 $wigtos¢ i dostosowywali do tego swoje zachowanie. Aby lepiej
zilustrowaé to stwierdzenie, przytocze kontekst uzycia jednej z metafor. Na parkingu,
palac papierosa, jedna z badanych, popedzana przez kolezanke, zeby juz wchodzi¢
na teren sanktuarium, powiedziata: Zaczekaj musze szybko wypali¢, bo tam nie chce,
tam jest miejsce Swigte (DzB, s.104). Warto, moim zdaniem, roéwniez
przyjrzec sig temu, co ukrywaja wszystkie zawarte na tym pigtrze metafory. Opisujac
sanktuarium, charakteryzuja one jednocze$nie $§wiat poza nim, ktéry mozna
zinterpretowaé jako: §wie cki, przecigtny, niespokojny, zmienny, peten ludzi
1 hatasliwy.

Srodek piramidy

Jednym z ciekawszych wyrazen, ktore znalazly si¢ na tym pigtrze, jest opisanie pobytu
w sanktuarium jako - czasu takiego zatrzymania, przemyslenia pewnych rzeczy. Jest
to odwotanie do metafory podrozy, a konkretnie: jednej z jej czgsci — postoju, przed
i po ktorym podrézny znajduje si¢ w drodze. Metafora to odwotuje si¢ do calego zycia
— podrozy badanego, pokazujac, ze wymaga ono refleksji, specjalnego czasu, w trakcie
ktérego mozna ,,zorientowa¢ mapg” i okresli¢ swoje polozenie. Uwzgledniajac zakryte
czesci zwrotdw, znajdujacych si¢ na nizszym pigtrze, mozna stwierdzié, ze takie
zatrzymanie nie jest wspoOlcze$nie tatwe. Sanktuarium jawi si¢ jako opozycja
codziennosci — miejsce, ktore umozliwia skupienie, wyciszenie i podsumowywanie.
Zatrzymanie jest statyczne, to nie bycie w ruchu. To tez przebywanie w pewnym

mikroklimacie. Zdaniem jednej z badanych, ludzie przybywaja do sanktuarium,
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bo chca troche poby¢é w tym klimacie, pooddychac inng atmosferq, chcq diuzej poby¢
w kaplicy, Zeby nic ich nie gonito (L5, s.3). Miejsce kultu moze by¢ tez postrzegane
jako ZIEMIA SWIETA. Takie przekonanie miata jedna z bioracych udziat w badaniu
specjalistek, ktora mowita: ja tu czesto przywotuje stowa, ktore Bog powiedzial
do Mojzesza przy gorejgcym krzewie — ,, Zdejm sandaly, gdyz ziemia, na ktorej stoisz,
swieta jest”. Te stowa bardzo czesto mi towarzyszq, gdyz tutaj odkrywa si¢ przed nami
zupetnie inny swiat, swiat dzialania Milosierdzia Bozego (SL, s.9). Sanktuarium jawi
si¢ rowniez jako SWIAT ZAKRYTY PRZED MEDIAMI. Kontekst uzycia tej
metafory jest taki, ze doswiadczenie Boga, ktore dla czgéci z odwiedzajacych jest
glownym elementem wizyty w miejscu kultu, okazuje si¢ nie do opowiedzenia
1 wyjasnienia w jezyku szybkich 1 zwigztych komunikatow, ktérymi
postuguja si¢ media. Warto wspomnie¢, ze odczucie innosci i $wigtosci sanktuarium
nie jest oczywiste, to jest rzecz, w ktora trzeba wierzy¢. Dla wielu 0osob miejsce kultu,
ze wzgledu na swoja wyjatkowosé, zobowiazuje tez do specjalnego stosownego
zachowania. Jednocze$nie, zdaniem niektorych, nic w nim nie trzeba. Jeden
z badanych mowil o tym w ten sposob: tutaj nic nie trzeba. Nad morze nie trzeba isé,
bo jest tadna pogoda, bo nie ma morza. W gory nie trzeba is¢, bo nie ma gor.
Do miasta nie musimy iS¢, bo jestesmy z Warszawy. My nic tutaj nie musimy robic, i to
jest piekne, tu sie w ten sposob odpoczywa fajnie (L4, s.1). Inno$¢ sanktuarium polega
réwniez na tym, ze gieboko porusza ono emocje. Doswiadczyta tego jedna z badanych,
przyznajac, ze krotki czas spedzony w kaplicy z cudownym obrazem: to jest
Jjakies przezycie. Ja bytam zdziwiona, ze to takie przezycie (WPPI1, s.5). Bardzo
ciekawym wyrazeniem metaforycznym, opisujacym wyjatkowos¢ sanktuarium jest
stwierdzenie, ze jest to: inny kosciol niz ten, kolo ktorego przejezdza sig na co dzien
(N1, s.2). Wyrazenie to prowokuje do przyjrzenia si¢ temu, co jest w nim ukryte.
Uwazam, ze porzadkuje ono myslenie w nastgpujacy sposob: sanktuarium posiada
wiele wyjatkowych cech, ktére sprzyjaja przezyciom duchowym, kosciol, w ktorego
sasiedztwie si¢ mieszka, ich nie ma albo nie s3aone tak znaczaco rozwinigte.
Sanktuarium inaczej jest postrzegane przez osoby odwiedzajace je, a inaczej przez jego
najblizszych  sasiadéw, dla ktérych moze Dby¢ono blogostawienstwem
albo przeklenstwem. Blogostawienstwem — bo mozna zarobi¢ na obstudze

pielgrzymow, przeklenstwem — bo jest ciagly ruch, nie ma spokoju.
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Szczyt piramidy

Metafora gtéwna: SANKTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT, pokazuje,
ze badani, my$lac o miejscu kultu, postrzegaja je w opozycji do codziennosci
1 wszystkiego, co znajduje si¢ wokot nich. Sanktuarium to miejsce usytuowane poza
czasem fizycznym, a podlegajace czasowi mitycznemu. Pobyt w nim moze znaczaco
wyplywa¢ na odwiedzajacych. Jest to rodzaj do$wiadczenia, o ktéorym Bernard
Waldenfelds pisze, iz jest to przechodzenie przez co§ — proces, w ktoérym ,rzeczy

same” wychodza na jaw’"’

. Nie da si¢ bowiem dokladnie przewidzie¢ i zaplanowac
tego, jakie wrazenie moze wywola¢ wizyta w sanktuarium.

Analizowana piramida wykazuje koherencje z metaforami z piramid:
SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA (inno$¢ sanktuarium przyciaga),
SANKTUARIUM TO MIEJSCE ODPOCZYNKU I SPOKOJU (szczegdlna aura
sprzyja wypoczynkowi), SANKTUARIUM TO MIEJSCE MODLITWY (duzy wplyw
na odbior sanktuarium ma to, Ze jest to wyjatkowe miejsce religijnej zadumy),
SANKTUARIUM TO TRADYCJA (odwiedzajacy je tradycyjnie, od lat, widza jego
stato$¢ 1 niezmiennos¢, ktora jest inna niz $wiat wokot) , SANKTUARIUM MA MOC
(to, ze sanktuarium ma moc, sprawia, ze postrzega si¢ je jako inne, szczegOlne

miejsce), SANKTUARIUM TO MIEJSCE SPOTKANIA (czesto wyjatkowego

spotkania z Osobami Boskimi).

307 B. Waldenfelds, Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, Warszawa 2002, Oficyna
Naukowa, s. 14.
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2.2.12 SANKTUARIUM TO TRADYCJA

Rys. 13 Sanktuarium to tradycja
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Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

W sanktuarium kultywowane sa rdézne, charakterystyczne dla catego Kosciota,
ale tez specyficzne dla danego miejsca zwyczaje i1 rytualy. Naleza do nich przede
wszystkim modlitwy, na przyktad rézaniec, ktéry od lat jest odmawiany, bo Matka
Boska, ktora tutaj sie objawita, chciata, zeby odmawia¢ Rozaniec. Stqd jest tutaj taka
tradycja, zZe rano, w potudnie i wieczorem gromadzq si¢ ludzie i wspolnie odmawiajg
Rozaniec (SG, s.2). Tradycyjnie kultywowane saréwniez obrzedy zwiazane
ze sprawowanym w sanktuarium kultem. Przyktadowo: w Kalwarii Zebrzydowskiej,
ktéra ma ideologig pasyjna, wielkim tradycyjnym $wigtem, jest liturgia Misterium

Mgki Panskiej. Do odpowiedzialno$ci za trwanie takich, czgsto unikalnych, tradycji
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poczuwaja si¢ mieszkajacy w okolicy sanktuarium ludzie. Aktywnie wiaczaja si¢ w ich
celebrowanie. Znajomos$¢ 1 udziat w niektorych obrzedach moze by¢ tez dla nich
powodem do dumy. Religijno$¢, z ktora mozna si¢ zetkna¢ w sanktuarium,
ma dtuzsza histori. Na co dzieh nawet osoby praktykujace czgsto nie maja
z nig stycznosci. Przy okazji wizyt i pielgrzymek do miejsc kultu ludzie moga wige
poglebia¢ swoja wiedzg na temat katolickiej obrzedowosci. Do miejsca kultu mozna
przybywacé tez  ze wzgledow narodowo-chrzescijanskich. Taki pobyt jest
forma manifestacji uczu¢ patriotycznych i religijnych. Zwlaszcza, kiedy odwiedzane
miejsce jest wazne dla historii Polski. Nie trzeba nawet doktadnie wiedzie¢ dlaczego,
wystarczy tylko mie¢ przekonanie, ze na przyklad Jasna Gora to najstarsze
sanktuariow, z bardzo diugimi tradycjami (JG2, s.1). Informacja o sanktuarium jest
przekazywana z pokolenia na pokolenie. Najczgsciej opowiada o nim babcia, robiac
to w trosce o dobre katolickie wychowanie swoich wnukéow.

Srodek piramidy

Najwazniejszymi czynnikami, ktére buduja tradycje, sa stato§¢ i niezmiennos$¢. Jezeli
jaka$ czynno$¢ jest powtarzana, na przyktad regularnie raz do roku, moze si¢ stac
osobistym lub rodzinnym zwyczajem. Wtlasnie o takim kultywowaniu tradycji,
polegajacym na regularnych odwiedzinach miejsca kultu, mowito wielu badanych.
Taki zwyczaj moze zosta¢ zapoczatkowany przez jakie§ wazne wydarzenie w Zyciu,
ktore miato akurat miejsce w sanktuarium albo dzialo si¢ w czasie podobnym
do pierwszej wizyty. Mogly to by¢ na przyktad chrzciny — ja bylam tu chrzczona
i cho¢ tu juz nie mieszkam, staram sie regularnie odwiedzac, Slub — jestesmy tu dzisiaj,
bo za kilka dni mamy rocznice Slubu, a bralismy slub 23 lata temu w czasie pielgrzymki
akademickiej, wlasnie w Niepokalanowie, i si¢staramy co rok przyjezdzac (NS5, s.1)
urodziny pierwszego wnuka — pierwszy raz bytam tu 19 lat temu, moj wnuk wczoraj
skonczyt 19 lat i jak si¢ urodzil, to przysztam tu po raz pierwszy, i odtqd co roku bytam
(PS7, s.1), czas narzeczenstwa — jezdzilismy tu jako narzeczenstwo i dlatego to miejsce
regularnie, raz na jakis czas, odwiedzamy, taki sentyment mamy (N1, s.1). Tradycyjne,
regularne przyjazdy nie musza by¢ jednak zwiazane z takimi wydarzeniami, mozna,
po prostu, jakie$ sanktuarium odwiedza¢ systematycznie w wybranym przez siebie
czasie, ktory jest osobiScie wazny (na przyktad urodziny) albo ma tez zwiazek
z kultywowanymi w calym Kosciele katolickim obrz¢dami na przyktad do Lichenia
jezdzimy raz do roku, jakos w sierpniu, bo sierpien to miesigc maryjny (G4, s.1).

Podstawa do rozpoczgcia osobistej tradycji odwiedzania danego sanktuarium moze tez
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by¢ odkrycie szczegdlnego zwiazku laczacego z nim dang osobg, Przyktadem jest
historia pani, ktéra po odkryciu, ze data jej narodzin oraz Pierwszej Komunii jest
identyczna jak $wigto patronalne w danym sanktuarium, zaczgta je co roku, wilasnie
w tym dniu, odwiedzaé. Czgsto kultywowanie odwiedzania sanktuariow taczy
calg rodzing. Kiedy z czasem kogo$ zabraknie, dodatkowym elementem kazdej wizyty
staje si¢ wspominanie chwil spgedzonych w danym miejscu z bliskimi zmartymi.
Chcg tez podkresli¢, ze tradycyjny, rodzinny przyjazd moze by¢ czasem odpoczynku
1 spokojnego bycia razem. Zdarza si¢ tez, ze ludzie maja do tak pojgtej tradycji
emocjonalny stosunek, nie wyobrazajg sobie tu nie przyjechaé¢ (SG, s.10) albo,
ze muszq w tym miejscu co roku by¢ (JGS, s.1). Zwyczaj odwiedzania miejsca kultu
mozna tez po prostu lubi¢ — To jest tak, ze niby ta tradycja, zwyczaj nasz taki. Ale
z przyjemnosciq sie tu przychodzi (PS4, s.2). Dwie, bardzo interesujace i czesto sie
powtarzajace ramy w tej piramidzie to - TRADYCJA MA WEASCICIELI oraz -
TRADYCJA TO POJEMNIK (na innych ludzi). W pierwszej z nich znajduja si¢
wyrazenia, takie jak: to jest nasza tradycja, to jest taka nasza pielgrzymka, nasza
slgska tradycja, rodzinnie tu tradycyjnie juz przyjezdzamy, ktére pokazuja, iz ludzie
moga mie¢ poczucie, ze jaki§ zwyczaj jest ich wlasno$cia albo ze maja do niego
szczegOlne prawo. Tradycja to pojemnik: to rama, w jakiej znajduja si¢ wyrazenia
opisujace tradycyjne odwiedzanie sanktuarium w nierozerwalnym zwiazku z osobami,
ktére od lat w tej czynnos$ci biora udzial, sa jej stalym uczestnikiem. Przyktadowo:
to tradycja jest: babcia, mama, siostry moje (PS2, s.1) oraz mamy takq tradycyjng
rodzinng pielgrzymke — zig¢, corka i moje swatostwo (G7, s.1). Ostatnim watkiem,
ktéry cheialam poruszyc¢, jest rama - budowac tradycje; dotyczy ona sytuacji, w ktorej
Proboszcz  probuje  budowaé  tradycje, bardzo cigzko jest wypromowacd
nowgq uroczystos¢ i zachecic ludzi, zeby si¢ utozsamiali z nig tak, Zeby wyruszy¢ w
swiat (SL, s.12). Z analizy zakrytej cze$ci tej metafory wynika jasno, ze tradycj¢
mozna budowac¢ z powodzeniem wtedy, kiedy jest to oddolna inicjatywa, odgornie jest
ja bowiem bardzo trudno narzucic.

Szczyt piramidy

SANKTUARIUM TO TRADYCJA stanowi jedna z najobszerniejszych odtworzonych
przeze mnie piramid. Znajdujace si¢ w niej metafory mowia zaré6wno o tradycji jako
o kultywowaniu obrzedow i1 zwyczajow, jak réwniez o istniejacej w cztowieku
potrzebie tworzenia i podtrzymywania tradycji. Piramida ta organizuje silnie nie tylko

sposob postrzegania sanktuariow, ale tez religijnosci 1 rdéznych jej przejawow.
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Wylaniajacy si¢ z niej wspolczesny sposob postrzegania i kultywowania tradycji
wpisuje sig w przestrzen religijnych wytworé6w nowoczesno$ci, o ktorych pisata

Daniele Hervieu-Leger’*®

. W tym miejscu sygnalizuje¢, ze we wnioskach pos§wigcam
duzo uwagi konfrontacji koncepcji religii jako pamigci Hervieu-Leger z zebranym
przeze mnie materiatem.

Koherentne z analizowana sa piramidy: SANKTUARIUM TO OBSZAR
(wptyw  tradycji sanktuarium moze by¢ bardzo szeroki), SANKTUARIUM
TO MIEJSCE SPOTKANIA (spotkania osob, z ktoérymi systematycznie, raz na
jaki$ czas, odwiedza sig¢ sanktuarium), SANKTUARUM TO MIEJSCE MODLITWY
(tradycyjny przyjazd moze by¢ poswigcony w  wigkszosci  modlitwie),
SANKTUARIUM TO MIEJSCE ODPOCZYNKU i SPOKOJU (ale tez
wypoczynkowi), JASNA GORA TO PROTOTYP (odwiedzanie Czgstochowy
to kultywowanie tradycji), SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA (miejsce

kultu przyciaga dbajacych o tradycje).

308 D. Hervieu-Leger, Religia jako pamie¢, Krakéw 2007, Zaktad Wydawniczy NOMOS, s. 138.
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2.2.13 SANKTUARIUM TO PRACA

Rys. 14 Sanktuarium to praca

® praca 24 h = trudaa postuga » pacafaing peslugs © senanows praca

Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

Sanktuarium to nie tylko miejsce spotkania, modlitwy, odpoczynku i kultywowania
tradycji, ale tez miejsce pracy. Pracy, ktora czgsto wykonuje si¢ nieodplatnie, dlatego
nazywana jest postuga i duszpasterstwem. Jest ona trudna i wyczerpujaca. Ze wzgledu
na sezonowy charakter jest tez nieregularna. W sezonie pracuje si¢ czgsto 24 godziny
1 z reguly jest to wtedy praca zmianowa. Jest ona odpowiedzia na zapotrzebowanie,
ktore zwigksza si¢ wraz z rozszerzeniem si¢ obszaru sanktuarium. Na przyklad Ojciec
Swiety rozstawil Lagiewniki, przez to siostry majq prace tutaj, majqg hotel, restauracje
i majq zajecie (L2, s.2). 1lo$¢ pracy jest rozna w zalezno$ci od dnia i roku (najwigcej

jest jej w weekend i w roku jubileuszy).
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Srodek piramidy
Praca w sanktuarium jest niezwykle dynamiczna. Pokazujato wyraznie opisujace
jawyrazenia metaforyczne: Mozna powiedzieé, ze wiasciwie caly czas jestesmy
w biegu (SKZ, s.7), oraz ZYCIA NA FULL — Tutaj to jest Zycie na full, od rana do
nocy, dlatego ze Pan Jezus przychodzi w kazdym pielgrzymie i kazdym cztowieku i my
Jjestesmy nieustannie do pomocy (SL, s.12), petnych pracy rak — mamy tu petne rece
roboty, bo ten ruch trzeba jakos obstuzy¢ (SJG, s.6). Jest to tez praca wymagajaca
pelnej dyspozycyjnosci i oddania. Sanktuarium ma bowiem to do siebie, zZe trzeba
by¢ zawsze na posterunku. Zawsze by¢ na miejscu, usmiechnigtym, non stop rozmawiac
z pielgrzymami. Taka jest koniecznosé¢, trzeba by¢ o kazdej porze do dyspozycji, czy
ktos chce spowiedz czy cokolwiek innego. Nigdy nie odmowilismy nikomu spowiedzi,
zawsze stuzymy (SN, s.3). Niezaleznie do towarzyszacych jej trudéw praca
w sanktuarium jest oceniania pozytywnie jako praca dajaca spelnienie — Tu czlowiek
ma szanse na spetnienie sie, tu nie ma czasu na proznowanie i nudy (SKZ, s.7).
Szczyt piramidy
Analizowana piramida odtwarza sposéb myslenia o sanktuarium bardzo malej grupy
0s0b (dziewigciu specjalistow, z ktorymi rozmawialam), mimo to wydaje mi si¢ ona
interesujaca 1 potrzebna. Przede wszystkim dlatego, Ze tatwo jest zapomnied,
iz sanktuarium do swojego prawidlowego funkcjonowania wymaga wytgzonej pracy
duzej liczby osob. Jest to, abstrahujac od aspektu duszpasterskiego, sezonowo bardzo
intensywna praca, ktéra musi uwzglednia¢ zmieniajace si¢ kazdego dnia
zapotrzebowania. Trzeba pamigtac, ze jest to praca bardzo trudna emocjonalnie. Moze
dawa¢ mnostwo satysfakcji, ale moze tez bardzo wyczerpywaé. Uwazam, ze to,
jak podchodza do swojej pracy gospodarze sanktuarium, ma ogromny wplyw na to,
jak ono wyglada. Jezeli wykonujaja z pasja i sa gotowi si¢ jej odda¢ catkowicie,
ma to bezposrednie przetozenie na panujaca w miejscu kultu pozytywna atmosfere’”.
Metafory z tej piramidy sa koherentne z piramidami: SANKTUARIA SA
W SIECI (pracownicy réznych sanktuariow ze soba wspolpracuja), SANKTUARIUM
TO BUDYNEK/KOMPLEKS BUDYNKOW (wigkszo$¢ 0sob  pracujacych

w miejscach kultu to osoby duchowne, ktéore zamieszkujana jego terenie),

309 W moim odczuciu, pod tym wzgledem, negatywnym przykadem jest Lichen, gdzie (por. opis
Lichenia) duszpasterze sa niemalze niewdoczni.
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SANKTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT (praca duszpasterska

w sanktuarium jest inna od typowej, pelnionej przez duchownych, postugi).

2.2.14 SANKTUARIA SA SIECI

Rys. 15 Sanktuarium sa w sieci
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Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

W  podstawie tej piramidy wyjatkowo znalazly si¢ dluzsze wyrazenia.
Do podstawowych zaliczatam te, w ktorych sanktuaria byly wymieniane wspdlnie albo
jedno z nich byto postrzegane w relacji do drugiego. Nie posiadaly one jednak bardziej
ztozonych metaforyzacji (jak te znajdujace si¢ w $rodku piramidy). Ich rola polegala
glownie na organizowaniu wiedzy zgodnie z prze§wiadczeniem: na $wiecie, w Polsce,
a nawet w konkretnym regionie jest wiele sanktuariow. Przyktadem jest wypowiedz
specjalisty ze Swietej Lipki: czesto odwiedzajgce nas grupy pielgrzymkowe

sq przejazdem i msze Swietq majq gdzies indziej, na przyktad w Gietrzwaltdzie, albo
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w Stoczku (SG, s.5). Albo wiedza, ktéra podzielili si¢ ze mna ,stali bywalcy”
sanktuarium w Niepokalanowie, informujac mnie: moze Pani nie wie, ale tu co roku
sq przyjmowane, nocowane i goszczone piesze pielgrzymki zdqzajgce na Jasng Gore
(N5, s.1, oraz w Kalwarii Zebrzydowskiej: Kalwaria i Lagiewniki to sq takie dwa
sanktuaria gtowne w naszym dekanacie (L1, s.1).

Srodek piramidy

Gospodarze sanktuariow, moéwiac o innych miejscach kultu, postrzegajaje jako
posiadajace swoje obszary oddzialywania. Wskazuja na przyklad jaki§ region jako
teren oddzialtywania siostr, z ktorymi jestesmy w kontakcie i czasem si¢ odwiedzamy
(SKZ, s.2). Wspoélpraca moze mie¢ lokalny, nieformalny wymiar i polega¢ na tym, ze:
jak sq u nas autokary i sie¢ zastanawiajq, gdzie jeszcze pojechaé, to zawsze kierujemy
do Swietej Lipki (SG, s.5) . Mozna tez powiedzieé, ze w ramach wspétpracy sanktuaria
pozostaja w duchowej tacznosci. Piekary Slaskie sa na przyktad duchowo polgczone
z Santiago de Compostella i Maria Maggorie w Rzymie, tam sq tablice z informacjg
o duchowym braterstwie z Piekarami (SPS, s. 3). Specjaliéci, z ktorymi rozmawiatam,
byli zgodni co do tego, ze sanktuaria podlegaja pewnym modom w Kosciele. Ten
sposob metaforyzacji wida¢ wyraznie w wyrazeniach: Mikrowymiarem jest ideologia
miejsca, ktora ma swojq aktualnosc¢. Stqd ta ideologia milosierdzia jest bardziej nosna
niz ta, ktorq niesie ze sobq Kalwaria Zebrzydowska, ktora jest pasyjng (SL, s.6) oraz:
Drzisiaj ekumenia jest modna w Kosciele. Pewna tradycja, moda, filozofia Zycia
i narodu wplywa na interpretacje miejsc swietych. Dzisiaj o Gietrzwaltdzie nie mowi
sie, ale Lipke lansuje sig¢ jako miejsce pigkne z pigknymi organami (SG, s.7).Ten
sposob myslenia przejawiatl si¢tezw wypowiedziach badanych. Przyktadowo:
Czestochowa  sie znudzita, do Kalwarii Zebrzydowskiej przyjezdzajg, bo do
Jjakis nowych miejsc cheq, i mysmy tu przyjechali, bo chcieli zobaczy¢, bo ludzie chcg
oglgdngc nowe miejsca (KZ4, s.3).

Bardzo duzo wyrazen znalazto siew ramie - POROWNYWANIE
SANKTUARIOW, RYWALIZACJA MIEDZY SANKTUARIAML Rywalizacja,
o ktorej] mowa, zawsze jest subtelnie przedstawiona, jednak wedlug mnie, znaczaco
organizuje sposob postrzegania wspominanych sanktuaridéw. Postuze sig paroma

przyktadami®'.

310 Znaczace jest to, ze zdecydowana wigkszo$¢ z nich odnosita si¢ do Lichenia, dlatego wszystkie
przyktady, ktore przytaczam, go dotycza. W tym miejscu nie bedg poglebiaé refleksji na ten temat.
Pokazujg tylko, ze tak jest, i powracam do tego watku we wnioskach.
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W Niepokalanowie istnieje mozliwo$¢ przystapienia do sakramentu pokuty,
korzystaja z niej grupy zdazajace do Lichenia, powstalo na ten temat nawet
powiedzenie: do Niepokalanowa pielgrzymi  przyjezdzajq zostawi¢ — grzechy,
a do Lichenia pienigdze (SN, s.3). Mimo ze w stwierdzeniu tym Lichen jawi si¢ nam
jako bogatszy, nie jest on wcale postrzegany jako lepszy. Nie pelni on bowiem w petni
swojej religijnej funkcji, nie ma mozliwosci (lub chgci) spowiada¢ wszystkich
potrzebujacych pielgrzymoéw. Czyni to natomiast, pokornie i bez oczekiwania
na jakiekolwiek wynagrodzenie, Niepokalanéw. Pod wzglgdem wiernosci religijnej
misji sanktuariéw jest on zatem lepszy. Pewna zmgczona pani, z ktéra rozmawiatam
w Lagiewnikach, stwierdzila, ze: tutaj to jest mato chodzenia, nie to co w Licheniu,
tam to sq minimum ze trzy godziny (DzB, s.105). Takie stwierdzenie informuje o tym,
ze Lichen jest sanktuarium wigkszym, w ktorym jest wigcej rzeczy do zobaczenia,
a zatem jest to wazniejsze 1 bardziej znaczace sanktuarium. Czestochowa ma klimat
fortecy, kojarzy siez czyms dostojnym. Tu, w Licheniu, ludzie podkreslajq bliskos¢
Matki Bozej, tam jadg do Krolowej, tu do Matki (SL, s.14) — ten ciag metaforyczny
zawiera dwojaka informacjg¢. Po pierwsze, Czgstochowa to najstarsze i najwazniejsze
sanktuarium w Polsce (tej kwestii poswigcona jest osobna piramida JASNA GORA
TO PROTOTYP), po drugie, Lichen jest blizszy i przyjazniejszy, przyjazd do niego
to jak odwiedziny u mamy. Ostatni przyktad to: Panie, na Wiktorowkach, to jest nasze
sanktuarium, a tamto w Licheniu my ceprom wybudowali (SW, s.1). Metaforycznie
cato$¢ tego wyrazenia porzadkuje znaczenie stowa cepr, bedacego ironicznym
1 pelnym lekcewazenia goralskim okresleniem turysty, ktory nieprzygotowany
przyjechat w gory’''. Wyrazenie zawiera informacje, ze: sanktuarium
na Wiktorowkach jest autentyczne i lepsze, Lichen to miejsce stworzone dla i pod
turystow, nie jest autentyczne, jest gorsze. Sanktuaria prowadza tez bardziej
otwarta rywalizacjg, ktorej podstawa jest liczba odwiedzajacych je 0sob. Oczywiscie

im jest ich wigcej, tym ranga sanktuarium wyzsza®'".

Wysoki wynik pozwala
na porownywanie z najwigkszymi sanktuariami na $wiecie, w tym réwniez z Rzymem
(konkretnie: z Bazylika Swietego Piotra). Przyktadem takiej, podkreslajacej wysokie
znaczenie sanktuarium wypowiedzi, jest wyrazenie: Sanktuarium w Lagiewnikach
nalezy do Scistej czotowki sanktuariow swiata, wszystkich religii. Lagiewniki sq

w czotowce, rzymskiej czotowce (SL, s.1).

I http://pl.wikipedia.org/wiki/Ceper, data pobrania 18.06.2012
312 Patrz SANKTUARIUM TO POJEMNIK.
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Pielgrzymowanie, jak juz pisatam we wstgpie, jest bardzo starym,
ogblnoswiatowym 1 ponadreligijnym zjawiskiem. W mysleniu wielu osob, nadal
mozna znalez¢ pozostatosci historycznie popularnego modelu tworzenia lokalnych
odpowiednikéw najwigkszych §wiatowych sanktuariéw. Ilustruje to przyktad: - Inne
religie, na przyktad muzuimanie, do Mekki pielgrzymujg, a chrzescijanie
do Jerozolimy, a jak nie mogq do Jerozolimy, to do Kalwarii, Czestochowy, przez to
sobie zaskarbiajq taske zbawienia (SKZ, s.7). Wspdlne postrzeganie sanktuariow
wida¢ rowniez wyraznie w wyrazeniach opisujacych doswiadczenie osob, z ktorymi
rozmawiatam. Wiele z nich lubi odwiedza¢ takie miejsca — Ja lubie po prostu takie
miejsca odwiedzac (G5, s.4). Wiaze si¢ z tym bardzo wazna metaforyzacja pojawiajaca
si¢ w wielu wyrazeniach, ktorej rama to - BYWAMY W SANKTUARIACH. Opisuje
ona pewien styl odwiedzania sanktuariow, ktérego gtéwnym cel stanowi poznawanie
jak najwigkszej liczby miejsc. Nie chodzi jednak tylko o samo ich zobaczenie. Osoby,
ktore bywaja w sanktuariach, lubia spedza¢ w nich czas, maja opracowany pewien
standardowy sposob przezywania takiego pobytu, co wigcej, czgsto tworza swoje
prywatne klasyfikacje miejsc kultu, ktorymi z chgcia sig¢ dziela, polecajac sobie
jakie$ miejsca jako warte odwiedzenia. Taki sposob myslenia jest zawarty na przyktad
w wyrazeniach: Mysmy juz byli w kilku sanktuariach maryjnych, to nie jest tak, ze my
przypadkiem do tego sanktuarium w Gietrzwaltdzie trafilismy (G4, s.1) oraz Wszystkie
te sanktuaria mamy odwiedzone, odwiedzamy i bywamy w sanktuariach (JG4, s.3).
Szczyt piramidy
SANKTUARIA SA W SIECI wzajemnych relacji i powiazan, ktére sa zardwno
formalne, jak i nieformalne. Moze taczy¢ je wspdlpraca, moga ze soba rywalizowac,
moga oficjalnie nie mie¢ ze soba kontaktu, ale wystarczy, ze ustanowia
go odwiedzajacy je ludzie. Metaforyzacja SANKTUARIA SA W SIECI zaznaczyta
si¢ silnie w analizowanych tekstach wywiadow, ale potwierdzaja ja tez obserwacje.
Dlatego obszerniejsza analiza tej metafory glownej, podparta innego rodzaju
materiatami, znajduje si¢ we wnioskach.

Powyzsza piramida wykazuje koherencje z piramidami: SANKTUARIUM TO
OBSZAR (sanktuaria maja swoj obszar oddzialywania), SAKTUARIUM TO DOM
MARYTI (ta sama Maryja w odmiennych przedstawieniach znajduje si¢ w rdéznych
miejscach kultu), JASNA GORA TO PROTOTYP (czgsto polskie sanktuaria
sa postrzegane w  odniesieniu od Jasnej Gory), SANKTUARIUM MA
SILE PRZYCIAGANIA (przyciaga¢ moga wszystkie razem, wspolnie ,,promujac”
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model bywania w nich), SANKTUARIUM TO PRACA (pracujacy w sanktuariach

czesto ze soba wspotpracuja).

2.2.15 JASNA GORA TO PROTOTYP

Rys. 16 Jasna Gora to prototyp
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Zrédlo: opracowanie wlasne

Podstawa piramidy

W podstawie piramidy znalazly si¢ zwroty posiadajace jednoznaczne przestanie
metaforyczne: Czgstochowa to miejsce, ktore kazdy powinien standardowo odwiedzié,
najlepiej z rodzing. Jest to miejsce, o ktorym wierzacy stysza w rodzinnych domach,
na ogot juz do dziecinstwa, na przyktad od zawsze si¢ wie, zZe jest Jasna Gora, babcia
mi o niej mowila (JG1, s.1). Wizyta w niej: (tu postuzg si¢ metonimiami do
wyjasnienia metafory) jest tak oczywista dla Polaka jak dla muzulmanina odwiedziny
Mekki.
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Srodek piramidy

Wizyta na Jasnej Gorze to dla wielu manifestacja warto$ci narodowo-patriotycznych
oraz element wychowania patriotycznego. Przyjezdza si¢ do niej na przyktad
ze Stanow Zjednoczonych Ameryki z dzie¢mi, bo chce si¢ im pokazac, ze sie jest
Polkg, i to wartosciowg (N4, s.1). Znaczenie Jasnej Gory dla Polski jest postrzegane
jako tak silne, ze moéwi si¢ nawet, iz Czestochowa to Swiete progi naszej Ojczyzny
(SJG, s.2). Wyrazenie to podkres$la role, jaka klasztor Paulindw i mieszczacy si¢ w nim
cudowny obraz odgrywaly i odgrywaja wedtug wierzacych w zyciu narodu polskiego
na przestrzeni dziejow. Myslg, ze wiele osob traktuje wrazenia, jakie wynosi z wizyty
na Jasnej Gorze, w catosci jako metafor¢ tradycyjnego polskiego patriotyzmu.
Jasnogoérski klasztor jest tez postrzegany jako siedziba-twierdza Krolowej Polski, sama
jego zabudowa to potwierdza — Czestochowa ma klimat fortecy, kojarzy sie z czyms
dostojnym (SL, s.14). Cudowny obraz Matki Boskiej Czgstochowskiej wediug
badanych ma moc czyni¢ cuda, wielu sposréod moich rozmdéwcow przekonato sig o tym
osobiscie. Jedna z moich rozmdéwczyn, starsza pani, sybiraczka, opowiadala, Ze:
o Matce Boskiej Jasnogorskiej wiedziala od najmtodszych lat, odmawiata paciorek
zawsze z mamg, nie zawsze z tatq, bo tata pracowat, ale z mamq. A dzigki Bogu
i Matce Boskiej przezylismy. Bardzo gleboko si¢ modlilismy. Do dzisiaj sie modle,
dziekujgc Bogu, ze wrocilismy (JGS, s.2). Inna badana méwila, ze o co nie poprosi pod
cudownym obrazem, to zawsze dostaje (JG2, s.2). Bardzo ciekawym wyrazeniem
metaforycznym byto stwierdzenie jednego ze specjalistow, ze Czestochowa wzmacnia
dziatania zewnetrzne wltasng markq (SL, s.3). Postrzeganie Jasnej Gory jako wysokiej
marki, jest bardzo czgste. Popularno$¢ i znaczenie paulinskiego klasztoru mozna
réwniez postrzega¢ poprzez odniesienie do jej przeciwienstwa, miasta Czgstochowy —
Czestochowa bez Jasnej Gory to tak naprawde wies (SJG, s.4). Jasna Gora jest tez
nierozerwalnie kojarzona z pieszymi pielgrzymkami. Wielokrotnie w trakcie badan
styszalam, jak byta ona wspominana witasnie w takim konteks$cie. Wyrazenie, jakie
ustyszalam w trakcie zenskiej stanowej pieszej pielgrzymki do Piekar Slaskich:
na Jasng Gore to musi sig¢ ciezko iS¢, kaj mnie teraz nogi bolg (DzB, s.61) informuje
o tym, Ze piesza pielgrzymka do Czgstochowy to wielki wysitek i wyczyn, ktérego nie
mozna przyrownywa¢ do zadnej innej patniczej trasy w Polsce. Ostatnie wyrazenie,
do ktorego chcg si¢ odwotac, jest koherentne z SANKTUARIA SA W SIECI; pokazuje
ono rywalizacje sanktuariow, w ktorej Czgstochowie- przypisane sa jakie$ negatywne

cechy: I nic dziwnego, Ze sie bojq matki pcha¢ z dziecmi na Jasng Gore, bo tam Scisk
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tlok, jeszcze sig dziecko zgubi, a u nas (w Niepokalanowie — przyp. bad.) jest
spokojnie, wigec duzo osob sie u nas decyduje, zZeby dzieci mialy jakies przeZycie
duchowe (SN, s3).

Szczyt piramidy

Piramida ta nie jest obszerna, jednak wyr6znienie jej uznalam za potrzebne. Myslenie
o JASNEJ GORZE JAKO O PROTOTYPIE jest bowiem bardzo silne i powszechne.
Prototypie rozumianym, zgodnie ze wspotczesnymi teoriami lingwistyki kognitywnej,
jako najbardziej typowy okaz danej kategorii’’. Jasna Gora wiasnie taka jest.
Ma dhuga, znaczaca dla dziejow Polski historig, znajdujacy si¢ w niej cudowny obraz
dziata cuda, ludzie podejmuja si¢ wielkich wyrzeczen, zeby dotrze¢ do niej w nalezyty
sposob, nawet zabudowa podkresla jej szczegdlne znaczenie. Wiedza na jej temat
nalezy do swego rodzaju kanonu podstawowych informacji na temat waznych miejsc
w Polsce, ktora posiadaja nie tylko wierzacy Polacy, ale tez wielu wyznawcow kultu
maryjnego na catlym $wiecie. Ponadto inne sanktuaria sa postrzegane w odniesieniu
do niej.

Metafory zawarte w tej piramidzie sa koherentne z piramidami: SANKTUARIUM
TO TRADYCJA (wiedza o Jasnej Gorze jest przekazywana migdzypokoleniowo),
SANKTUARIA SA W SIECI (inne polskie sanktuaria postrzegane w odniesieniu
do Czgstochowy), SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA (jej szczego6lna
stawa 1 pozycja przyciaga), SANKTUARIUM MA MOC (znajdujacy si¢ w niej
cudowny obraz dziala cuda), SANKTURIUM TO BUDYNEK/KOMPLEKS
BUDYNKOW (Jasna Gora jest postrzegana rowniez jako szczegdlna pod wzgledem
picknej zabudowy), SANKTUARIUM TO OBSZAR (obszar oddziatywania
sanktuarium wykracza daleko poza mury jasnogorskiego klasztoru), SANKTUARIUM
TO DOM MARYTI (Jasna Gora to twierdza Krolowej Polski).

2.3 ,, Multimetaforyczne” ciagi wyrazen

,2Multimetaforycznymi” nazywam zlozone ciagi wyrazen, w ktérych koherentnie
wspotwystepuja cztery lub wigcej metafory. Mysle, ze przedstawiajac ich konkretne
przyktady, najlepiej oddam wysoko koherentny charakter catego materialu. Dlatego,

pomimo ze znajdujace si¢ powyzej opisy piramid metafor zwieraly informacje

313 R. Grzegorczykowa, Wprowadzenie do semantyki jezykoznawczej, Warszawa 2010, Wydawnictwo
Naukowe PWN; s. 95.
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na temat koherencji, ponizej przedstawiam dziewig¢, opatrzonych komentarzami,
,,multimetafor”.

Spotkanie z Matkq Boskqg Piekarskg, z naszq opiekunkq,
z naszq Slgskq opiekunkgq, Slgskich rodzin, wiara w Nig daje sile na dalszy rok (PS2,
sl).
Podstawa ciagu jest metafora SANKTUARIUM TO TRADYCIJA, gdyz coroczne
przyjscie do Piekar Slaskich jest kultywowaniem tradycyjnego pielgrzymkowego
zwyczaju. Zwyczaj ten jest wlasnoscia $laskich rodzin. Jest tak, poniewaz OBSZAR
oddziatlywania sanktuarium piekarskiego to wtasnie Slask. Gtéwny cel odwiedzin
miejsca kultu to SPOTKANIE z Maryja, ktora jest osoba bliska — nasza opiekunka.
Sanktuarium jest wigc postrzegane w tym ciagu jako dom osoby, ktdra przychodzi
si¢ odwiedzi¢ (DOM MARYI). Konsekwencja tego spotkania, ktéore moze mieé
wysoce MODLITEWNY charakter, jest wyjgcie sit yz POJEMNIKA, jakim jest
sanktuarium. To, ze ona si¢ tam znajdowala i mozna ja ze soba zabraé, jest mozliwe
tylko, gdy wierzy si¢ w to, ze SANKTUARIUM w Piekarach MA MOC.

To trudno opisa¢ stowami, podziekowaé¢ Matce Boskiej, prosi¢ o opieke
i laske dla moich najblizszych, dla mojej rodziny. Po prostu mam takq potrzebe
duchowg, zeby przyjechad, podziekowaé i poprosic¢ o opieke. Mam duchowg potrzebe
po prostu przyjechaé tutaj najbardziej, tez odwiedzam Czestochowe, ale tutaj to jest
sanktuarium najblizsze chyba (G1, s.2).
W tym ciagu wyrazen sanktuarium to rowniez DOM MARYI. Podstawg stanowi
jednak metafora gtowna: SANKTUARIUM MA SILE PRZYCIAGANIA, gdyz to
wlasnie proba przekazania oraz wyjasnienia potrzeby odwiedzenia miejsca kultu
stanowi przewodni motyw analizowanej wypowiedzi. Wizyta w miejscu kultu polega
na MODLITWACH dzigkczynnych, proszacych i wstawienniczych, w konsekwencji
ktérych mozna ztozy¢ w sanktuaryjnym POJEMNIKU podzigkowania i zabra¢ z niego
taski. Cytat informuje rowniez, ze badana byla tezw innym sanktuarium
(SANKTUARIA SA W SIECI), ktérego wspomnienie uznala za wazne (JASNA
GORA TO PROTOTYP). Zdecydowata sie jednak na przyjazd do tego sanktuarium,
gdyz ma do niego blisko, a wigc mieszka w jego OBSZARZE.

Na pewno objawienie, to, zZe to przetrwato, mowi si¢ o tych cudownych
uzdrowieniach. Mysle, zZe to wszystko to jest wiara Iudzka. Dopoki ludzie

bedq przychodzi¢  tutaj, dopoki bedqg wierzy¢, zeby pozyskalé jakies posilenie,
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to na pewno bedg sie te cudowne sprawy odbywac. Miejsce plus wiara to jest to (G3,
s.1).

Powyzszy ciag porzadkuje przede wszystkim metafora SANKTUARIUM MA MOC.
To szczegélna sita i moc sprawiaja, ze ludzie moga zabiera¢ z miejsca kultu
(POJEMNIKA) posilenie. Dzieje si¢ tak, gdy wierzace w moc sanktuarium osoby
o takie wsparcie poprosza w MODLITWIE. Wiedza o mocy sanktuarium rozszerza
si¢ dzigki przekazywanym z ust do ust opowiesciom, zwigkszajac w ten sposob jego
OBSZAR. To wszystko sprawia, ze rosnie SILA PRZYCIAGANIA
SANKTUARIUM. W analizowanym ciagu poruszony jest tez watek trwania wiary
w objawienie bedacy nawiazaniem do piramidy SANKTUARIUM TO TRADYCIJA.

Tu si¢ czltowiek pomodli troszke, na te kilka dni mozna sie zatrzymaé, zostawic

to wszystko w domu i wroci¢ jako zupetnie odmieniony cztowiek, cos nowego, wprost
cudownie, te cuda na tym polegajq, ze czasami nam zZycie zaczyna si¢ inaczej uktadac
(SL3, s5.2).
Podstawowa, porzadkujaca caty ciag wyrazeniowy metafora jest SANTUARIUM TO
INNE MIEJSCE/INNY SWIAT. Pobyt w sanktuarium jest bowiem opisywany jako
czas zatrzymania 1 odcigcia od codziennego zycia. Takie odcigcie pozwala
na MODLITWE oraz ODPOCZYNEK. Dzicki MOCY SANKTUARIUM wraca si¢
z takiego pobytu do swojego zycia odmienionym.

Nie zastanawiatam sie, po prostu bardzo chciatam tu by¢ i pomodlic sie,

po prostu czutam taka potrzebe. Ja lubie po prostu takie miejsca odwiedzad, kosciotki
w gorach i tak dalej. Tam si¢ pomodli¢, w zaleznosci, jak sie jest dtugo, to na mszy
uczestniczy¢ i poodpoczywac (GS, s.4).
Wypowiedz porzadkuje metafora SANKTUARIA SA W SIECI, gdyz wizyta
w sanktuarium jest jedna z wielu w podobnych miejscach, ktére mozna po prostu lubié
odwiedza¢. Konkretna wizyta, o ktoérej mowa, byla poddaniem si¢ SILE
PRZYCIAGANIA SANKTUARIUM. Pobyt w miejscu kultu jest dwuelementowy —
to zarowno MODLITWA, jak ODPOCZYNEK I SPOKOJ.

Obejrzymy, pochodzimy. Najpierw chciatem is¢ na kawe. Przejs¢ sie na droge
krzyzowg lasem i odpoczqé (GS, s.2).

Podstawa jest metafora gldéwna: SANKTUARIUM TO MIEJSCE ODPOCZYNKU
I SPOKOJU, co odzwierciedla nawet ton wypowiedzi. Miejsce kultu jest w
powyzszym ciagu réwniez postrzegane jako BUDYNEK/KOMPLEKS BUDYNKOW,

ktore mozna obejrze¢ i zwiedzi¢. Wspomniana droga krzyzowa to jeden z elementow
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sktadowych sanktuarium (SANKTUARIUM TO PRZEDMIOT PODZIELNY).
Przejscie przez nig mozna poswigci¢ na MODLITWE.

Ja przyjezdzam zawsze na msze swietq, na 13.30, potem idg sobie na obiadek

do restauracji, potem ide sie pomodli¢, pochodze¢ sobie tymi alejkami. Jest bardzo
przyjemnie, spokoj przede wszystkim (L2, s.3).
Powyzszy ciag rowniez porzadkuje metafora SANKTUARIUM TO MIEJSCE
ODPOCZYNKU I SPOKOJU. To wlasnie panujacy w miejscu kultu spokoj badany
ceni sobie najbardziej. Jego przyjazdy do sanktuarium saregularne i podobne
do siebie, sa zatem OSOBISTA TRADYCIJA. Ich statym elementem jest MODLITWA
(udzial w mszy $wigtej oraz osobista modlitwa). W wypowiedzi sa tez wyrdznione
dwie czeéci skladowe sanktuarium (SANKTUARIUM TO PRZEDMIOT
PODZIELNY) — restauracja i alejki. Przywotanie ich podkresla, ze sanktuarium to nie
tylko religijna przestrzen.

Pracuje tu 30 lat i widze na co dzien, przychodzq ludzie ze tzami w oczach,

szukajq ratunku, bo tego ratunku nie otrzymajq od lekarza ani nikogo innego, tylko
mogq to wszystko gosciowi w habicie wyjawié, bo jest gwarancja, Ze ja tego nie
wyplote, nie bedzie cata wioska wiedzie¢, ze ktos ma takie problemy, bo sq rozne
problemy od rodzinnych, spotecznych po wewnetrzne. Ja jako zakonnik sie
zastanawiam, co tych ludzi tu prowadzi, wyrzeczenie o glodzie i chlodzie, pogoda
rozna, chodzq boso, po wodzie, wyciggajq kamienie, niosq cierniowe korony, te modty,
Spiewy, czasami niedojedzony i niedospany w roznych warunkach (SKZ, s.7).
Gléwna metafora powyzszego ciagu wyrazen to SANKTUARIUM TO PRACA, jest
on bowiem w calo$ci refleksja mozliwa tylko i wytacznie z pozycji osoby pracujacej
w danym miejscu kultu. Gléwnym celem powyzszej wypowiedzi jest zilustrowanie
SILY PRZYCIAGANIA SANKTUARIUM. Miegjsce kultu jawi si¢ tezw niej jako
POJEMNIK, z ktérego mozna otrzymac¢ ratunek. Jest to takze miejsce MODLITWY
1 uczestnictwa w nabozenstwach i sakramentach. W ciagu przywolane sa rdzne, bedace
TRADYCJA sanktuarium, zwyczaje.

Chciatam po prostu zobaczy¢ te tereny, oczywiscie wyciszy¢ sie na te kilka dni,
poswieci¢ ten czas na takie wyciszenie sig, na spotkanie z Panem Bogiem
i Matka Boskgq, zeby moc z sitami powréci¢ znowu do $wiata (SL3, sl).

W powyzszym ciagu bardzo trudno wyrézni¢ metafor¢ podstawowa. Mysle, ze dwie
gltéwne porzadkujace go metafory to SANKTUARIUM TO MIEJSCE
ODPOCZYNKU 1 SPOKOJU (duzy nacisk potozony jest na wyciszenie) oraz
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SANTUARIUM TO INNE MIEJSCE/INNY SWIAT (po wizycie autorka wypowiedzi
chce powroci¢ do swojego zwyklego swiata, a zatem w jej trakcie w nim nie byta, byta
wiec w INNYM SWIECIE). Wizyta w sanktuarium polega tezna SPOTKANIU
z Panem Bogiem i Matka Boska i najprawdopodobniej towarzyszy mu MODLITWA.
W powyzszym ciagu miejsce kultu jest rowniez postrzegane jako OBSZAR — region,

ktérego sanktuarium wraz z okolica jest elementem.

3. Hierarchia oraz relacje miedzy sanktuariami w odczuciu badanych
odwiedzajacych

Ponizej znajduje si¢ graf, wzorowany na socjogramie kotowym, porzadkujacy
wszystkie wymienione przez badanych sanktuaria.

Przede wszystkim chciatam podkresli¢, ze na podstawie stworzonego powyzej
grafu nie mozna wyciaga¢ zadnych kategorycznych wnioskéw. Jego warto$¢ polega
na uwypukleniu pewnych, panujacych wsrdod odwiedzajacych konkretne sanktuaria
0sob tendencji, ktére mozna potraktowac jako cenne inspiracje do tworzenia kolejnych
badan zjawiska pielgrzymowania w Polsce.

Znaczace i1 warte odnotowania wydaje mi si¢to, ze na ponizszym grafie
znajduje si¢ az 31 nazw wlasnych sanktuariow. Jest to bardzo duza liczba, jesli
uwzglednié, ze pytanie o inne odwiedzane sanktuaria zostalo zadane zaledwie 38
osobom. Nie wszystkie z nich jednak w rzeczywisto$ci sa sanktuariami. Nie sa nimi
opactwa zakonne w Tyncu (benedyktyni) i na Bielanach (kameduli), papieska bazylika
w Wadowicach oraz Centrum Swigtego Maksymiliana w O$wiecimiu. Wszystkie one
sa jednak szczegdlnymi z punktu widzenia religii katolickiej, miejscami i dlatego
zapewne badani postrzegali je jako sanktuaria. Szczeg6lna uwage warto zwrocié
na ,znajdujaca si¢ w centrum, Jasna Gorg, ktéra wspomniana byla przez ponad
potowg badanych. W kazdym, poza nia, badanym miejscu byla ona wymieniona
minimum raz. Dlatego jest przedstawiona jako ustawiona centrycznie gwiazda
socjometryczna. . aczace sanktuaria relacje, kryja rowniez 3 pary i jedna podgrupe.
Trzy czesto odwiedzane razem pary sanktuariow to Gietrzwatd i Swieta Lipka,
Wiktorowki i Krzeptéwki, Lichen i Niepokalanéw. Podgrupa to trojkat: Kalwaria
Zebrzydowska, Lagiewniki i Wadowice. Na grafie znalazly si¢ rOwniez wymieniane
przez badanych sanktuaria zagraniczne. Wigkszo$¢ z nich to posiadajace

migdzynarodowe znaczenie, jedne =z najczesSciej odwiedzanych na $wiecie,
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sanktuariéw: Rzym, Lourdes, Fatima, Asyz, Wilno. Znalazto si¢ jednak ws$roéd nich

rowniez sanktuarium posiadajace znacznie mniejszy rozglos i zasigg — Syrakuzy.

Rys. 17 Graf przedstawiajacy relacje miedzy wszystkimi wymienionymi przez badanych

sanktuariami
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Whioski plynace z przedstawionego zestawienia miejsc kultu sa moim zdaniem
nastepujace:
- Jasna Gora ma szczegodlna i niezaprzeczalng pozycje wsrdd polskich sanktuariow.
Jest tak od wiekow, jednak uwazam, Ze systematyczne badanie przyczyn i skutkdéw jej
wyjatkowego miejsca moze mie¢ w dtuzszej perspektywie czasowej cenne znaczenie
dla badan nad polska religijnoscia;
- niektére sanktuaria sa odwiedzane wspdlnie, wymieniane ,,jednym tchem”, jak gdyby
byly ze soba w jaki$ sposéb potaczone. Mysle, ze warto przygladac¢ si¢ wszystkim
takim, wystgpujacym wsrdd sanktuaridéw polaczeniom, i szukac ich przyczyn. Czy jest
nig tylko blisko$¢ geograficzna, konkretna zwiazana z nimi osoba (na przyktad
w przypadku trojkata Kalwaria Zebrzydowska, Wadowice, Lagiewniki jest to Jan
Pawet II)? Czy moze swoista wartoscia jest odwiedzenie jak najwigkszej liczby
sanktuariéw za jednym razem?
- na grafie znalazly si¢zarowno sanktuaria o znaczeniu lokalnym, jak
1 migdzynarodowym, znajdujace si¢ poza granicami naszego kraju. Interesujace
wydaje mi si¢ zbadanie, czy sa one odbierane w taki sam sposéb, a jesli nie, czym ten
odbior sig rozni. Ponadto uwazam, ze dla glgbokiego 1 doktadnego zrozumienia
fenomenu pielgrzymowania w Polsce niezwykle cenne bylyby badania biograficzne,
prowadzone wsrod osob bywajacych czgsto i w licznych sanktuariach. Poznanie ich
motywoOw oraz doboru sanktuariow (by¢ moze rowniez tworzonych hierarchii miejsc

kultu) wydaje si¢ potrzebne i interesujace.

213



ROZDZIAL SZOSTY
INTERPRETACJA WYNIKOW BADAN

Sanktuaria sa interesujacym terenem badan, gdyz szczego6lnie wyraznie wida¢ w nich
réwnoczesnos¢ procesOw trwania 1 zmiany — stato$ci wielu réznych wierzen,
zwyczajow 1 praktyk religijnych przy jednoczesnym uleganiu ogdélnonowoczesnym
przeksztalceniom. W wyniku ich badania mozna otrzymaé swego rodzaju wykres
dwufunkcyjny, ktorego odczytanie jest kazdorazowo inne, w zalezno$ci
od konkretnego miejsca kultu (migdzy innymi gospodarze sanktuarium maja ogromny
wplyw na to, w jakim stopniu bedzie si¢ ono zmieniac) i odwiedzajacej je osoby (ktora
jest producentem sensu i odbioru swojej wizyty).

Ponizej przedstawiam interpretacj¢ wynikoOw przeprowadzonej przeze mnie
analizy, w ktorej mysla przewodnia jest dwoista — stala, a zarazem podlegajaca
przeksztalceniom — natura sanktuariow. Dlatego swoje rozwazania rozpoczynam

od zwigztego podsumowania aspektow, w ktorych wida¢ przejawy zmian lub ich brak.

6.1 Zmiany w sanktuariach

Zmiany w sanktuariach dotycza zaréwno przeksztalcen ich samych, osob, ktore je

odwiedzaja, jak i sposobow spgdzania w nich czasu.

6.1.1 Przeksztalcenia sanktuariow

Wspolczesnie sanktuaria nie petnia wytacznie funkcji religijnej. W prosty, acz bardzo

wymowny sposob §wiadcza o tym budynki znajdujace si¢ na terenach sanktuariow.

Ich przeznaczenie nie jest wylacznie religijne, bo sa takze obiektami hotelarskimi,

gastronomicznymi, handlowymi oraz przestrzeniami, w ktorych znajduja si¢ centra

informacyjne, poradnie specjalistyczne i1 sale konferencyjne. Piramida metafor -

SANKTUARIUM TO PRZEDMIOT PODZIELNY bardzo wyraznie pokazata,

ze badani mieli §wiadomo$¢, iz przestrzen sanktuarium to nie tylko obszar sacrum.
Sanktuaria wychodza naprzeciw potrzebom osob je odwiedzajacych i staraja si¢

jako swoisty wspotczesny standard zapewni¢ mozliwos¢ peinej fabuly wizyty:
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zwiedzanie, modlitwa, konsumpcja i odpoczynek’'*. Wigkszo$¢ z nich (chociaz
oczywiScie nie wszystkie, na przyktad Wiktoréwki) probuje  sprostaé
ogolnoturystycznym wymogom, podnoszac jakos¢ §wiadczonych ushug hotelarskich
1 gastronomicznych oraz zamieszczajac informacje na swoj temat w Internecie.
Co ciekawe, z badan przeprowadzonych przez Krochmala®"> wynika, ze w wigkszosci
dziatania te prowadzone sa intuicyjnie. Stosowane w Kalwarii Zebrzydowskiej,
Licheniu, Lagiewnikach, Niepokalanowie oraz na Jasnej Gorze systemy zarzadzania
jako$cia, bezpieczenstwem czy informacja nie sa przemyslang strategia, tylko
odpowiedzia na przepisy prawa’'® i wymogi rynku.

Religijnos¢ wspotczesnie jest towarem, ktory tak samo jak kultura, o ktorej
pisze Burszta, musi by¢ dobrze opakowany i atrakcyjny’'’, a nastepnie odpowiednio
popularyzowany. Miejsca kultu prowadza obecnie swego rodzaju kampanie
reklamowe, zachgcajac do odwiedzin poprzez strony internetowe, ulotki i artykuty
w prasie katolickiej. Sanktuaria podlegaja tez typowo marketingowym mechanizmom,
takim jak przektadalno§¢ wysokiej jakosci marki (Jasna Goéra) oraz nowosci
(Lagiewniki, Lichen) na popularno$¢. Ponadto wewnatrz samego Kosciola panuja
(i zawsze panowaty) mody, ktore sprawiaja, ze na przyktad wiara w Boze Milosierdzie
jest dzi$§ znacznie bardziej ,,na czasie” niz ideologia pasyjna.

W wyniku koniecznos$ci dostosowania si¢ do wymogdéw wspotczesnosci zmienito
si¢ nie tylko zagospodarowanie i oferta sanktuariow, ale takze rytm ich pracy. Nie
wyznaczaja go juz przede wszystkim $wigta i rok liturgiczny, lecz weekendy i pory
roku. Jeden ze specjalistow moéwil nawet o sobotnim cyklu odwiedzin, gdyz jego
zdaniem ludzie chcg w niedziele wrocic, zeby mieé jeszcze troche wolnego przed pracg
(SJG, s. 4). Jest to bardzo wyrazny znak czaséw. Niedziela — $wigto catego tygodnia,
wydawac by si¢ mogto, najlepszy dzien na odwiedziny w miejscu kultu — przegrywa
z ograniczeniami, jakie narzuca tygodniowy rytm pracy. Zastanawiajac si¢ nad
znaczeniem zmian w czasowym sposobie funkcjonowania sanktuariow, warto jednak
pamigtaé, ze Kosciot zawsze staral si¢ dostosowywaé rytm roku liturgicznego

do rytmu pracy i czasu wolnego’'®. Niemniej jednak, mimo ze sam proces adaptacji

314
315

Patrz analiza ramowa.

Z. Krochmal, Op. cit.

> Ibidem, s. 267.

*'TW.J. Burszta, Swiat jako wiezienie kultury. Pomyslenia, Warszawa 2008, PIW, s. 153.
U, Altermatt, Katolicyzm a Nowoczesny $wiat, Krakow 1995, Znak, s. 507.
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Kosciota do ogodlnospotecznych warunkéw nie jest nowy, obecnie jest, on moim
zdaniem,szczego6lnie rozwinigty 1 wielowymiarowy.

6.1.2 Przeksztalcenia odwiedzajacych i sposobow docierania do miejsc kultu
Wyniki moich badan potwierdzaja to, co zauwazyta réwniez Katarzyna Marciniak,
mianowicie do polskich sanktuaridw nie zmierzaja wytacznie (a nawet w wigkszo$ci)
mieszkancy wsi i ,.babcie w moherowych beretach”, ale osoby w réznym wieku,
pochodzace z matych wsi i wielkich miast, o odmiennym statusie spotecznym,

majatkowym i kulturalnym®'’,

Znaczaco zmienit sig¢sens pielgrzymowania —
z pokutnego na migdzy innymi chgé bycia razem, zobaczenia na wlasne oczy
cudownego obrazu, wyciszenia sig¢. Jak pokazaly odtworzone przeze mnie w analizie
ramowej, motywy wizyty w sanktuarium réznicuja si¢ i indywidualizuja (ten bardzo
wazny watek bede jeszcze w dalszej cze$ci rozdziatu poglebiad). Zarowno wyniki
prowadzonej przeze mnie analizy, jak 1 opinie specjalistdw mowia o zmianie sposobu
docierania do sanktuariow z grupowego na indywidualny. Ma to przede wszystkim
zwiazek ze zwigkszeniem si¢ mozliwosci odbycia indywidualnej podrozy (powszechny
dostgp do samochodow, lepszy stan drdg), niemniej jednak jestem przekonana,
ze $wiadczy to roOwniez o wzrastajacej potrzebie przezywania wizyty w sanktuarium
w ustalony przez siebie, a nie przez ksigdza albo przewodnika sposob.

6.1.3 Przeksztalcenia czynnosci wizyty w sanktuarium

Najbardziej znaczacym przeksztalceniem czynnosci wizyty w sanktuarium jest to,
ze skrocit sigjej czas (wyniki przeprowadzonej przeze mnie analizy >’ potwierdza
opinia specjalistow). Wiele 0sob spedza w miejscu kultu zaledwie parg godzin. Mysle,
ze moze mie¢ to zwiazek z opisywanaprzez Zygmunta Baumana,
charakterystyczna dla spoteczenstwa konsumpcyjnego kultura pospiechu'. Dotyczy
ona zardwno napigtego programu zwiedzania, jak i przyjezdzania do sanktuarium
na zaledwie chwilowa medytacj¢ i zadumg. Zmienit si¢ tez sposdb przygotowania
do wizyty. Bardzo mato osob, z ktorymi rozmawialam, szykowalo si¢ w specjalny
sposob do odwiedzenia miejsca kultu.  Czgsto przyjazd do sanktuarium jest
odpowiedzia na impuls — przejezdzalismy w okolicy i postanowilismy zajechac (G3,
s. 1). Albo nawet gdy wizyta jest wczesniej zaplanowana, to nie poprzedza jej

szczegdlne duchowe przygotowanie. Doskonale obrazuje to wypowiedz jednej

1 K. Marciniak, Op. cit., ss. 245-270.
320 patrz analiza ramowa.
321 7. Bauman, Op. cit., s. 39.
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z badanych, ktora na pytanie o to, czy szykowala si¢jakos do przyjazdu,
odpowiedziata — czy sie szykowatam, nie, to znaczy tak, ziemniaki wczesniej obratam,
zeby jak bede juz wracaé, daé znaé¢ mezowi, zeby nastawil (PS4, s. 1). Jak juz pisatam,
za znaczaca zmiang uwazam to, ze w opinii badanych kazda mozliwa fabula spgdzenia
czasu w sanktuarium moze si¢ zrealizowad’>>. Rowniez ta, ktorej glownym
lub jedynym elementem jest cheé¢ odpoczynku i rekreacji. Jest tak wedlug mnie
dlatego, ze osoby odwiedzajace sanktuarium maja glgboko uwewngtrznione

przekonanie, ze moga praktykowac i przezywac wizyte po swojemu.

6.2 Stalos¢ sanktuariow

Stato$¢ 1 niezmienno$¢ sanktuariow przejawia sig przede wszystkim w konsekwentnym
wypetnianiu misji duchowej polegajacej na otaczaniu
odpowiednia czcig sprawowanego w nich kultu, a takze na postudze duszpasterskiej
wzgledem celebrujacych go osob. To, ze sanktuarium jest wyjatkowym, innym,
$wigtym miejscem, mimo zachodzacych w nim zwiazanych ze wspolczesnoscia zmian

. . . 323
jest bardzo silnie odczuwane przez badane osoby

. To wilasnie w tym tkwi ich
zdaniem szczegoélna sita 1 moc sanktuarium, ktéra ich w jego strong¢ pociagnela.
Sanktuaria przyciagaja, gdyz swoja stalo$cia 1 niezmienno$cia moga uciszy¢ niepokoj
ducha. Jest to dowod na to, ze twierdzenie Hervieu-Leger, iz ,,nowoczesno$¢ nie

324 jest jak najbardziej stuszne. Wizyta w miejscu

zlikwidowata potrzeby wierzenia
kultu moze by¢odpowiedziana tgsknote za symbolem, perspektywa religijna
i religijnym nadawaniem sensu oraz przejawem potrzeby duchowosci’>. Nie tylko
zwiazane] z uczestnictwem w katolickich nabozenstwach i sakramentach. Czasami
polegajacej tylko i wylacznie na skorzystaniu z sanktuariow jako spokojnego,
odcigtego od pedzacego $wiata azylu, w ktorym mozna sig zatrzymaé, skupié
1 wyciszy¢.

Jednym z przejawow statosci praktyk zwiazanych z wizyta w sanktuarium jest
tez trwajaca, a nawet stale rosnaca popularno$¢ pieszych pielgrzymek. Powodem, dla
ktérego ludzie udaja si¢ na piesze pielgrzymki, jest tez wedlug mnie cheé

doSwiadczenia plynigcia w ,,nurcie”. Pojecie ,,nurtu” Mihaly Csikszentmihaly 1 John

322
323

Por. rozdziat o analizie ramowe;j.

Por. piramida metafor: sanktuarium to miejsce modlitwy, spotkania, dom Maryi, inne miejsce/inny
$wiat, sanktuarium ma moc i sil¢ przyciagania.

%D, Hervieu-Leger, Op. cit., s. 134.

323 C. Geertz, Op. cit., ss. 130-133.
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MacAloon (autorzy cytowani przez Victora Turnera) rozumieja jako ,holistyczne
poczucie dziatania z catkowitym zaangazowaniem™*, kiedy cztowiek uczestniczacy
w nim potrafi skoncentrowa¢ si¢ na ograniczonym polu bodzcéw, wykonuje okreSlone
czynnoSci 1 stopniowo zapomina o swojej odrebnej tozsamoSci 1 problemach,
a jednocze$nie ocenia to dzialanie jako satysfakcjonujace. Uczestniczac w pieszych
pielgrzymkach, miatam okazj¢ obserwowac ludzi, ktérzy podejmujac wysitek
fizyczny, jakim jest pokonywanie pieszo dtuzszych odcinkéw drogi, czgsto w skwarze
1 spiekocie, koncentruja si¢ gldwnie na marszu 1 powtarzaniu modlitw (r6zanca, litanii,
drogi krzyzowej, Koronki do Mitosierdzia Bozego), Spiewaniu pieSni lub stuchaniu
rozwazan na tematy religijne. Wszystko to, mimo trudéw drogi, rodzi dajacg si¢ bardzo
wyraznie odczu¢ radoS¢ pielgrzymdw, ktora sprawia, ze w danym momencie zyj3
ta chwila — pielgrzymka, ktora jest wiasnie ptynigciem w ,nurcie”, zdgzaniem wraz
z wieloma innymi osobami do jednego wspdlnego celu, jakim jest dane miejsce kultu.
Uwazam, ze wiele oséb udaje si¢ do sanktuaridow, zeby doSwiadczyc
szczegOlnej atmostery communitas. Zjawisko to miatam okazj¢ obserwowac zaréwno
w trakcie pieszych i autokarowych pielgrzymek™, jak i podczas wizyt w sanktuariach
w wazne Swieta 1 odpusty. To spontaniczne poczucie porozumienia i wspdlnoty jest
bardzo wyraznie wyczuwalne, w pewien sposob catkowicie jest nim przesigknigta
atmosfera panujaca w sanktuarium albo w drodze do niego. W réznych sanktuariach,
goszczac w nich w wigksze Swigta, zaobserwowatam, ze s tam rozdawane ulotki,
sprzedawana jest prasa, ksigzki, w wiekszoSci o tematyce katolickiej, ale tez
narodowo-patriotycznej. Uwazam, ze ma to zwigzek wilaSnie z communitas, ktore
pozwala zaktadaé, ze osoby znajdujagce si¢ danego dnia w sanktuarium beda
tez tworzy¢ pewng wspdlnote zainteresowant i pogladéw. W 2010 roku spotkatam
sie na przyktad z wolontariuszami zbierajagcymi na Jasnej Gérze podpisy pod petycja
o uchwalenie ustawy utatwiajacej potomkom Polakow za granica powr6t do ojczyzny.
Jestem przekonana, ze pomystodawcy ustawy zatozyli, ze u stop Matki Boskiej
Czestochowskiej 14—15 sierpnia znajdzie si¢ wielu Polakéw, ktérzy beda mySle¢
podobnie i jak oni zechcg zlozy¢ swéj podpis pod petycja. Podobny sposob myslenia
przejawiaja stowarzyszenia walczace o zycie poczgte, ktore wlasnie w sanktuariach

prowadza dziatania majace na celu przedstawianie oficjalnego stanowiska Kosciota

326y, Turner, E.L.B. Turner, Op. cit., ss. 117-119.
%7 Por. definicja semantyczna pielgrzymka jako do$wiadczenie communitas.
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w tej kwestii, a takze zapoznawanie ze statystykami dotyczacymi aborcji oraz
ze szkodami moralnymi, jakie z punktu widzenia religii katolickiej z niej wyplywaja.

Turner pisal réwniez o ludycznym wymiarze communitas, o festynach,
jarmarkach i zabawach towarzyszacych pielgrzymkom i waznym $wigtom®®. Moim
zdaniem ludyczny wymiar communitas jest bardzo wyraznie dostrzegalny 1 absolutnie
oczywisty: jest to zardwno przechadzanie si¢ po jarmarkach albo wSsréd stragandéw
z dewocjonaliami, jak 1 przesiadywanie na lodach, gofrach 1 kawie w licznych
w okolicach sanktuariow punktach gastronomicznych. W przypadku waznych Swiat
kolejnym ludycznym wymiarem sg odbywajace si¢ w tych dniach specjalne koncerty
albo przedstawienia (uczestniczytam w nich w trakcie swoich badan).

Wediug Michaela Rosenberga ludzie pielgrzymuja réwniez dlatego, ze jest
to dla nich sposéb bycia w Kosciele i bycia KoSciolem. Autor uwaza, ze ,,by¢ moze
wspélczesny boom pielgrzymowania jest takze znakiem tego, ze ludzie tesknig
za KoSciotem bardziej dynamicznym, za KoSciotem, ktéry wyrusza w droge””.
W trakcie swoich badan mialam okazj¢ zaobserwowac, jak ludzie, zwlaszcza
uczestniczacy w pielgrzymce, zaczynaja tworzy¢ wspdlnote — KoSciét, ktory jednoczy
sie¢ poprzez wspolng modlitwe. JednoczesSnie dla wielu os6b udzial w pielgrzymce,
intensyfikacja religijnych praktyk i przezy¢ jest szczegélnym momentem odczuwania
przynaleznosci do KoSciota. Z moich wywiadéw wynika, ze czgsto osoby, ktdre na co
dziefi watpia w swojg wiar¢ 1 sens bycia w KoSciele, w trakcie wizyty w sanktuarium
z powrotem je odnajduja i przez to, jak méwia, tadujqg akumulatory (migdzy innymi
16, s. 3) na kolejny rok. Jest to tez z cala pewnoscia przejaw opisywanej przez
Maffesolego mglawicowej uczuciowosci®>’, ktora charakteryzuje si¢ epizodycznymi,
krotkimi, emocjonalnymi zrywami szukania wspolnotowosci albo (jak w tym

wypadku) duchowosci®'.

6.3 O pielgrzymach i turystach, czyli z jakiej perspektywy patrzeé¢
na odwiedzajacych sanktuaria
Czgsto w debatach na temat wspoétczeSnie odwiedzajacych sanktuaria zwlaszcza

w Srodowisku katolickim pada stwierdzenie, ze coraz wigcej z nich to turySci, a nie

By, Turner, E.L.B. Turner, Op. cit., s. 33.

¥ M. Rosenberg, Drogi, ktére poruszajq. Mala teologia pielgrzymki, Poznan 2007, Ksiegarnia
Swietego Wojciecha, ss. 119—121.

330 M. Maffesoli, Op.cit., s. 122.

331 Por. definicja semantyczna pielgrzymka jako zjawisku neotrybalizmu.

219



pielgrzymi. Kim sg jedni i drudzy? Na jakiej podstawie mozna ich odrézni¢?
Jackowski stwierdza, ze pielgrzyma od turysty rézni motywacja’’. Czy pielgrzym
zatem to osoba, ktdrej pobudka do nawiedzenia miejsca kultu jest religijna, a turysta to
kto$, kto mysSli o tym, zeby je zwiedzi¢, odpoczal tam 1 co§ zje§S¢? By¢é moze.
Z cata pewnoScig jednak, co wyraznie pokazaly wyniki przeprowadzonej przeze mnie
analizy ramowej, wiekszoS¢ odwiedzajacych sanktuaria osob taczy te motywacje.
Ponadto pobudki towarzyszace podjeciu decyzji o zdgzaniu do miejsca kultu juz u celu
moga si¢ zmienia¢. Dlatego mySle, ze znacznie lepiej obserwowac odwiedzajace
sanktuaria osoby w sposob, jaki zaproponowali John Eade i Michael Sallnow.
W swojej ksiazce ,,Contesting the sacred. The anthropology of Christian Pilgrimage”
proponuja spojrzenie na znajdujace si¢ w danym miejscu kultu osoby z perspektywy
wteoril rywalizujacych dyskurséw, ktora zaktada uwrazliwienie na uktad sit w relacji

i rozpoznanie réznych perspektyw >,

Autorzy nie majagna mysli rywalizacji
w znaczeniu walki, zwracaja oni uwage na to, ze osoby przebywajace w sanktuarium
podlegaja wptywom dyskurséw, zaréwno religijnego, jak i Swieckiego, ktdre moga
na nie oddzialywaé z r6znym nat¢zeniem. W petni zgadzam si¢ z takg perspektywa.
Uwazam, ze nie ma potrzeby sztywnego rozrdzniania 0s6b odwiedzajacych sanktuaria
na pielgrzymoéw 1 turystow, gdyz bardzo czgsto ich status jest ptynny 1 zalezy
od dominujagcego w danym momencie dyskursu. Osoby, ktore przybyty
do sanktuarium turystycznie, moga na miejscu wzig¢ udzial w praktykach religijnych,
ktére wptyna na nie w znaczacy sposob 1 sprawig, ze zmienig one cel swojego pobytu
w miejscu kultu. Natomiast ludzie przybywajacy z pielgrzymkami nie muszg by¢
zawsze patnikami, strudzeni droga, ktora pokonali, moga spedza¢ czas w sanktuarium
zupelnie tak samo jak turySci. Wielokrotnie w trakcie swoich badah miatam okazje¢
obserwowac takie sytuacje i rozmawia¢ na ich temat. Uwazam, ze perspektywa
»rywalizujacych dyskursow” jest cenna, gdyz pozwala przygladaé si¢ sposobom,
w jaki badani wytwarzaja i negocjuja sens swojej wizyty w miejscu kultu. Mysle,
ze wielo§¢ motywow 1 fabul odwiedzin, o jakich z duza otwartoScig opowiadali mi
badani (nie prébowali oni mnie, badaczowi, przedstawi€ si¢ jako w petni

zaangazowani patnicy), Swiadczy o tym, ze odbierali oni sanktuarium jako przestrzefi

32 A. Jackowski, Zarys geografii pielgrzymek, Krakow 1991, Zeszyt Naukowy Uniwersytetu
Jagiellonskiego, s. 28.

3], Eade, MLJ. Sallnow, Contesting the sacred. The anthropology of Christian Pilgrimage, Illinois
2000, University of Illinois Press, Urbana and Chicago, ss. 2-3.
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1 miejsce dla wszystkich, ktére mozna przezywa¢ w dowolny, odpowiadajacy wiasnym
potrzebom sposob, bez koniecznoSci jasnego okreSlenia si¢ jako pielgrzym albo

turysta.

6.4 Symbole i znaczenia w sanktuarium

Turner pisal, ze sanktuarium to kompleks wielogtosowych odniesien, gdzie niewiele
selementéw  znaczacych” odpowiada licznym ,elementom znaczonym’*.
Odniesieniem kierujacym mySli ku Bogu sa zar6wno cudowne obrazy, oftarze, cate
bazyliki, jak 1 kruzganki z malowidtami, Drogi Krzyzowe, Kalwarie, liczne rzezby,
cudowne 7Zrédetka, a nawet habity zakonnikéw 1 sprzedawane na straganach
dewocjonalia. ,,Elementow znaczonych” jest tak wiele, ze spotkalam si¢ z nimi
parokrotnie nawet w toalecie, w ktorej przy wejSciu mozna byto przeczytaé, ze dochdd
z korzystania z WC przeznaczony jest na cele sanktuarium.

Chciatam zwrdci¢ szczeg6lng uwage na dwa ,.elementy znaczone”, ktérych rola
jest istotna, a nie tak oczywista do rozwazania jak na przyktad aura cudownego obrazu.
Jednym z nich sa duchowni pracujacy na terenie sanktuariow, drugi za$ to osoba Jana
Pawta II, ktéra poprzez liczne pomniki, tablice 1 czasowe wystawy jest w nich obecna.
W wigkszosci badanych przeze mnie sanktuariéw duchowni sg bardzo widoczni**, nie
tylko celebruja msze 1 nabozenstwa oraz sprawuja sakrament pokuty, ale takze
oprowadzaja  po  sanktuarium 1  opowiadajao  nim,  przechadzajg si¢
1 zagaduja odwiedzajacych — sa gospodarzami. Wielokrotnie miatam okazj¢ przygladaé
si¢ 1 przystuchiwa¢ takim krétkim rozmowom, a takze komentarzom badanych na ich
temat. Zaskakujace byto dla mnie to, z jaka doktadnos$cia niektoére osoby obserwowaty
duchownych. Jeden =z badanych zauwazyl na przyklad w Lagiewnikach
siostr¢ zakonna, ktora podniosta z ziemi papierek po batoniku i wyrzucita go do kosza.
Zrobilo to na nim ogromne wrazenie. ,,Element znaczony”, jakim stala si¢ w jego
oczach siostra wykonujaca ten gest, sprawil, ze sanktuarium stato si¢ dla niego
komplementarna §wigta przestrzenia, ktora urzekta go w takim stopniu, ze pokierowata
jego mysli 1 refleksje w strong rozwazan o dobroci i pigknie Boga. Chociaz nie
rozmawiatam na ten temat wprost z badanymi, wydaje mi si¢, ze rola i znaczenie,
a takze oczekiwania, jakie sa przypisywane duchownym w sanktuariach, s inne

od tych spotykanych w parafialnym kos$ciele. Kontakt z nimi jest bardzo krotki,

By, Turner, E.L.B. Turner, Op. cit., s. 98.
33 Por. poglebione charakterystyki — opisy sanktuariow.
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ale jednocze$nie peten oczekiwan, ktdre czgsto stosunkowo latwo jest spetnic. Mysle,
ze to dlatego pracujace w sanktuariach osoby moéwiao swojej dziatalno$ci
jednoczesnie jako o trudnej, wyczerpujacej 1 wymagajacej petnego zaangazowania,
a zarazem dajacej czgstokro¢ niespotykana satysfakcje.

Jan Pawet II poprzez swoje liczne pielgrzymki stat si¢ symbolem pielgrzyma.
Nie tylko w Polsce, ale i na calym $wiecie starat si¢ odwiedza¢ wazne sanktuaria
w sasiedztwie miejsc bedacych celem jego duszpasterskich wizyt. Mysle jednak, Ze nie
tylko z tego wzgledu jest on w tak szczegdlny sposob obecny we wszystkich badanych
przeze mnie os$rodkach kultu. O papiezu Polaku przypominaja poza tablicami
pamiatkowymi 1 pomnikami liczne inskrypcje z cytatami jego wypowiedzi,
dewocjonalia, dostgpna w danych miejscach prasa, literatura, ulotki, a nawet automaty
(bardzo podobne do dystrybutorow z gazowanymi napojami), w ktéorych mozna
zakupi¢ papieskie medale tworzace unikalnakolekcj¢ ,,Medali ze Szlaku

Papieskiego™*°

. Wedlug mnie wszystkie obecne w sanktuariach papieskie ,,elementy
znaczone” sa przejawem szerszego zjawiska (ktore moglam badaé przy okazji pracy
magisterskiej) — $wieckiego kultu Jana Pawta II. Jest to zesp6t postaw i wynikajacych
z nich zachowan manifestujacych szacunek do osoby Jana Pawtla II. Zachowania te
w swojej istocie sg bliskie kultowi Swigtych w Kosciele katolickim. Ich pobudki nie
muszg jednak bycC religijne. Przejawami Swieckiego kultu Jana Pawta II sa zaréwno
udziat w wyjezdzie do jego grobu, wizyta w odwiedzanym przez niego sanktuarium,
jak i kupowanie kiczowatych dewocjonaliéw z jego wizerunkiem. Swiecki kult zaktada
podziw dla Swietego papieza, ale nie nakazuje brania go za przyktad i ideat, do ktérego
bedzie sie zdgzaé. Swiecki kult Jana Pawta II jest jednym z przyktadéw ,.bricolage’u
wartosci”’. Tworzac go, ludzie wybieraja z szerokiego wachlarza mozliwosci
te wartoSci, ktére im odpowiadajg i sg im bliskie, efekt to pewien uklad. Moga z niego
wynika¢ pozornie sprzeczne zachowania i przekonania, jednak w SwiadomoSci
bricoleura sg one spdjne 1 logiczne. Posta¢ Jana Pawta II z pewnoScig jeszcze dtugo
bedzie elementem wchodzacym w sktad wielu indywidualnych ,,bricolage’y wartoSci”.

Ma to zwigzek z faktem, ze wielu cztonkow spoleczenstwa uwaza Jana Pawla II

za wybitnego Polaka i w pewien sposob odczuwa z jego powodu dume. Papiez jest

3% Informacje na temat kolekcji i sposobu jej sprzedazy mozna odnalezé na stronie internetowej Ztotej

Polski — http://zlotapolska.pl/2-szlaki,3-szlak-jana-pawla-ii, data pobrania 26.11.2012.
337 Bricolage wartosci” jest przejawem racjonalnosci ,,mysli nicoswojonej” opisanej przez Claude’a
Lévi-Straussa, C. Lévi-Strauss, Mys! nieoswojona, Warszawa 2001, Wydawnictwo KR.
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rowniez jednym z niewielu statych punktéw odniesienia, do ktérych moga odwotywaé
si¢ ludzie o réznych pogladach i przekonaniach. Mysle, ze w wypadku Jana Pawta II
ludzie niemalze w instynktowny sposob wyczuwali, ze jest to czlowiek szczegdlny,
ktory nie ukrywa swoich intencji i calym zyciem potwierdza zgodno$§¢ swoich mySli
z czynami®®.

Bardzo interesujacq interpretacj¢ zrédta mocy sanktuarium zaproponowali
wspominani juz Eade i Sallnow, ktérzy uwazaja, iz polega ono na tym, ze miejsce
kultu ,,jest préznia, rytualng przestrzenig zdolng do pomieszczenia wielu odmiennych

znaczef i praktyk”*”

. W trakcie swoich badan spotkatam w sanktuariach r6zne osoby,
ktore odwiedzaty je z wielu, czgsto odmiennych powodéw. Jestem jednak przekonana,
ze niezaleznie od rdéznorodnoSci pobudek wigkszo$¢ ludzi, koficzagc swdj pobyt
w miejscu kultu, jest nim usatysfakcjonowana. To jest wiaSnie przejaw mocy
sanktuarium — ze jest ono otwarte dla wszystkich, zaréwno wierzacych, jak
1 niewierzacych, mlodych i starych, bogatych i biednych, o najrézniejszych pogladach.

Doskonatym przyktadem tego, ze sanktuarium jest pr6znig i przestrzenig, ktora
w zaleznoSci od sytuacji wypetnia si¢ znaczeniem, jest méj dwukrotny w ciagu
jednego miesigca pobyt w Piekarach Slqskich. Za pierwszym razem byla to deszczowa
sobota, kiedy prawie nikogo nie bylo. Mialam woéwczas okazje, by spokojnie przejs¢
sie po Piekarskiej Kalwarii 1 zaobserwowac, ze stacje Drogi Krzyzowej 1 kaplice petne
sq wandalskich napisow, a przy niektérych na ziemi walajg si¢ puszki po piwie
i niedopatki papierosow. Gdyby byt to méj jedyny pobyt w tym miejscu, mogtabym
pomyslec, ze jest to zaniedbane, nie odwiedzane, smutne i zniszczone sanktuarium.
Po zaledwie 4 tygodniach znalaztam si¢ w Piekarach ponownie, dochodzac tam
z zefiskg stanowg pielgrzymka kobiet 1 dziewczat z Katowic. M§j odbidr tego miejsca
byt zupetnie inny. Ttumy kobiet, radosna atmosfera — sanktuarium, ktére tetni zyciem.
W ewidentny spos6b znaczenie Piekarom w moim odbiorze nadali ludzie, ktérzy tam
byli.

Inne do$wiadczenia mialam natomiast w sanktuarium w Gietrzwatdzie, gdzie
najpierw, parokrotnie je odwiedzajac ,,w sezonie”, zawsze widziatam w nim petno

ludzi. Nastgpnie w $rodku zimy, w styczniu, w 30-stopniowym mrozie przekroczytam

mury sanktuarium w celu przeprowadzenia wywiadu ze specjalista. Wszystko poza

3% A. Wisniewska (autorka niniejszej pracy), Swiecki kult Jana Pawla II w Polsce, niepublikowana
praca magisterska, ISNS UW.
3% J. Eade, M.J. Sallnow, Op. cit., s. 15.
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cieptym domem parafialnym wydawalo mi si¢ zimne i1 wymarle, jakby bylo
pozbawione ducha. Jestem przekonana, ze sa wsréd odwiedzajacych sanktuaria osoby,
dla ktorych spetnieniem marzen bytaby samotna kontemplacja cudownego wizerunku,
wydaje mi si¢ jednak, ze wigcej jest takich jak ja, dla ktorych obecne w sanktuarium
osoby nie tylko nadaja mu znaczenie, ale takze satak samo waznym ,.elementem

znaczonym” jak §wigte, bedace przedmiotem kultu przedstawienie.

6.5 Sanktuaria sa w sieci

Jedna z metafor porzadkujacych cato$¢ analizowanego tekstu transkrypcji wywiadow
byta piramida metaforyzacji SANKTUARIA SA W SIECI. Poruszata ona migdzy
innymi watki wzajemnej wspotpracy miejsc kultu, a takze rywalizacji migdzy nimi.
Chciatabym jednak w tym miejscu skupié si¢ na potaczeniu migdzy sanktuariami,
ktore ustanawiane jest w §wiadomosci badanych wielokrotnie w wyniku rzeczywistych
odwiedzin w wielu sposréd nich. Odtworzony w wyniku analizy wywiadow
ze spotkanymi w miejscach kultu osobami model ,bywamy w sanktuariach” byt
rowniez bardzo widoczny w prowadzonych przeze mnie obserwacjach
uczestniczacych. Na kazdej pielgrzymce i1 wyjezdzie, w jakich bralam udziat, miatam
okazj¢ stysze¢ rozmowy — a czgsto tez w nich uczestniczy¢é — na temat innych
sanktuariéw, ktore badani wzajemnie sobie opisywali, opiniowali i rekomendowali.
Odniostam wrgcz wrazenie, ze tego typu wymiany zdan i dyskusje sa nieodtacznym
elementem wizyty w miejscu kultu. Szczegélnie interesujace wydawaly mi
si¢ rozmowy prowadzone przez badanych z osobami, ktore po raz pierwszy wybraly
si¢ na pielgrzymke. Przez statych sanktuaryjnych gosci byly one okreslane mianem
wyjazdow na sprobowanie (DzB, s. 60), ktore miaty bioracemu w nich udziat pod
koniec pobytu udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, czy to jest sposob spedzania wolnego
czasu i1 przezywania religijno$ci, ktory mu odpowiada.

Podobnym zachowaniem jest odwiedzanie sanktuarium na chwilg, bedac
przejazdem w okolicy, ktére ma pokazaé, czy dane miejsce warte jest tego, by do niego
powrdci¢ na dluzej. Moze to mie¢ zwiazek ze swego rodzaju odwrdcong strategia
jezdzimy, zwiedzamy, oglgdamy i pozniej szukamy informacji na temat tych miejsc (G2,
s. 1), w ramach ktorej zdobywanie wyczerpujacej i pelnej informacji o odwiedzanym
sanktuarium przed wizyta w nim jest niepotrzebne. Dla wielu uprzednie zebranie
wiedzy na temat sanktuariow nie odgrywa juz tak istotnej roli jak kiedy$, powszechnie

znane sa bowiem drogi dostgpu do niej (Internet, dostgpne w sanktuariach broszury
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i ksiazki). Znacznie cenniejsza jest krotka, szczera rekomendacja ze strony znajomego
— jedz, przezyj to na wiasne oczy, warto (DzB, s. 47). Taki ,marketing szeptany”,
zardwno rzeczywisty, jak i wirtualny, jest bardzo skuteczna metoda reklamowania

340 . s . . ; . (4
. Warto tezwspomnie¢, ze w wigkszosci badanych sanktuariow (Jasna

sanktuariow
Gora, Kalwaria Zebrzydowska, Lagiewniki, Lichen, Piekary Slaskie) dostepne sa
za darmo periodyki adresowane do pielgrzymoéw — ,Informator pielgrzyma” i ,,Szlak

»3*1 _ poruszajace tematyke sanktuaryjno-patnicza i promujace w ten sposob

wiary
pielgrzymowanie jako takie.
Zyjemy w czasach, nazywanych przez Wojciecha Burszte , metakultura

342 . . e
7%, w ktorej codzienne rozmowy o kulturze, a w tym réwniez

nowoczesnosci
o religijnosci, sa jak najbardziej normalne. Ludzie wymieniaja si¢ do§wiadczeniami na
temat duchowych doznan i przezy¢, zwlaszcza w tak sprzyjajacej temu aurze, jaka
tworzy sanktuarium. Chcialam jeszcze podzieli¢ si¢ jedna, poboczna w stosunku
do glownego watku moich zainteresowan obserwacja dotyczaca zorganizowanych
wyjazdow (religijnych 1 $§wieckich) do sanktuariow. Odniostam wrazenie,
ze wielokrotnie uczestnictwo w takiej zorganizowanej grupie taczy si¢ z dobrowolnym
ubezwtasnowolnieniem. Jej czlonkowie sa calkowicie zalezni od prowadzacego
ksigdza lub przewodnika, ktéry od grupy wymaga postuszenstwa i karnosci. Jest
to oczywiscie ze wzgledow organizacyjnych zasadne, jednak czgsto dochodzi
do przesady. Mam tu na mysli typowe dla wycieczek szkolnych odliczanie parami,
niezgadzanie si¢ na odlaczenie si¢ od grupy albo przedtuzenie czasu wolnego badz
wyznaczanie zbyt krotkiej przerwy na toaletg, a nastgpnie publiczne upominanie oséb,
ktére sig spdznily. Dla mnie, osoby prywatnie nieprzepadajacej za zorganizowanymi
wyjazdami, kazdorazowo takie sytuacje byly niekomfortowe. Co ciekawe,
zdecydowanej wigkszos$ci 0sob to jednak nie przeszkadzalo, a wrecz odpowiadato. Moi
wspottowarzysze pilnowali si¢ wzajemnie i napominali, a w trakcie odliczania nawet
podsmiewywali. Myslg, Zze byto tak dlatego, ze w pewien sposob tego typu sytuacja
uruchamiata w nich pozytywne wspomnienia szkolnych czasow, kiedy to nie trzeba

bylo si¢ niczym przejmowac, bo pani nauczycielka o wszystko zadbata.

%0 potwierdzaja to rowniez wyniki badan Krochmala — Z. Krochmal, Op. cit., s. 271.

! Strona internetowa wydawnictwa TA i TA wydajacego ,Informator pielgrzyma” i ,,Szlak wiary” —
http://www.pielgrzym.com.pl/, data pobrania 28.11.2012.
*2'W.J. Burszta, Op.cit., s. 19.
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6.6 Odpoczynek usprawiedliwiony

Religia jest, jak twierdza Turnerowie, domeng czasu wolnego™. Zorganizowanie go
w taki sposdb, by méc odwiedzi¢ sanktuarium, niejednokrotnie jest trudne. Potgeguje to
tylko uroczysta atmosfere wyjatkowoSci, kiedy w koficu udaje si¢ go znalezé.
W szczegblny sposéb jest ona udziatem tych odwiedzajacych miejsce kultu, dla
ktérych wizyta w sanktuarium jest swego rodzaju odpoczynkiem usprawiedliwionym,
chwila wytchnienia, czasem wolnym tylko dla siebie, ktéry mozna wykorzystaé
w dowolny sposob. Takiego zabiegu usprawiedliwiania dokonujg przede wszystkim
kobiety, ktdrych sytuacja czesto wymusza spos6b mySlenia, ktéry nie pozwala im
»traci¢” pieniedzy ani czasu na urlop i wakacje. Na co dzief zajmujg si¢ wazniejszymi
sprawami: domem, praca, rodzing. A jeSli sa3 juz na emeryturze,
stajg si¢ pelnoetatowymi babciami. Wielokrotnie styszatam narzekanie, ze matce 1 pani
domu trudno jest przyjecha¢ do sanktuarium ze wzgleddw organizacyjnych.
Bynajmniej nie chodzi tu o zatatwienie spraw logistycznych, takich jak przejazd
i zakwaterowanie na miejscu, tylko o organizacje zycia domowego pod
swoja nieobecno$¢. Czgsto maz 1 ojciec nie jest osobg, na ktérej w tej kwestii mozna
polega¢. Wymagania zapracowanych dzieci wzgledem bab¢ moga byc tak duze,
ze jedna z badanych, z ktérg rozmawiatam w jednym z miejsc kultu, méwita o sobie,
iz jest babcig na przepustce (L3, s. 2). Z reguly jednak raz do roku, albo i rzadziej,
zapracowanym paniom domu, matkom i babciom udaje si¢ znalez¢ czas 1 Srodki na to,
zeby samotnie, bez asysty rodziny, przyjecha¢ do sanktuarium. Taki wyjazd,
abstrahujac od pobudek religijnych, jest dla nich cennym momentem uwolnienia si¢ od
codziennej rzeczywistoSci, kiedy moga réwniez odpocza€ 1 zrobi¢ co$ dla siebie. Wiem
zrozmoOw z badanymi 1 obserwacji, ze jest to tez szczegdlna chwila, kiedy w gronie
znajomych oséb (na przyktad kobiet z parafii) mozna porozmawiaé o swoich
problemach, poradzi¢ si¢, pochwali¢ dzieémi i wnukami i po prostu przyjemnie
spedzi¢ czas. Jestem przekonana, ze dla wielu z takich kobiet mniej lub bardziej
regularne wizyty w sanktuarium s3,wentylem bezpieczenstwa” pozwalajacym

na intensywne funkcjonowanie przez pozostata czes¢ roku.

My, Turner, E.L.B. Turner, Op. cit., s. 28.
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6.7 Impresje na temat kiczu religijnego, z ktorym zetknelam si¢ w trakcie badania
Kicz, z punktu widzenia religijnego, odgrywa niezwykle istotng role. Przez
podobienstwo przezycia religijnego 1 estetycznego powoduje on wyzwolenie cze¢sto
bardzo emocjonalnych przezy¢, ktore skutkujag wejSciem w okresSlone stany religijne.
Werner Hofmann uwazat nawet, ze w przypadku kiczu religijnego nie jest wazne, jakie
doznania estetyczne budzi dane dzielo, ale jakie przezycia metafizyczne i religijne®*
wyzwala. Wiedziat o tym Karl Rosenkratz, ktéry juz w 1853 roku w ,Estetyce
brzydoty” pisal: ,,Doskonate pod wzgledem estetycznym dzieta sztuki nie sa,
jak wiadomo, dzietami cuda czynigcymi, bywaja nimi natomiast catkiem dziwaczne
figury, czesto zdecydowanie brzydkie, ktore dzigki swym jaskrawym formom dla

przesadu i zabobonu majg magiczng sile oddziatywania”**

. O zwigzkach kiczu
1 religijnoSci pisat takze Robert Rumas, zauwazajac, ze ludzie ,,urzeczeni bajkowoScia
kiczu, a dodatkowo usprawiedliwieni jego SwigtoScig, moga odkrywac drzemigce w
nich potrzeby z jednej strony pickna, a z drugiej strony prostej religijnosci™**.
WspodlczeSnie  kiczowata  estetyka  religijna  staje  si¢ bardzo  szeroka
1 kompleksowa narracja wplywajaca na wiele aspektow przezycia religijnego, w tym
réwniez na wizyty w sanktuarium. Piotr Kowalski pisat: ,,dzi§, w obliczu zbyt szybko
zmieniajacych si¢ kontekstow, powodzi informacji, niestabilnoSci systeméw wartoSci,
catej mozaikowatoSci ludzkiego zZywota, kiedy trudniej o wartosciujace porzagdkowanie
do$wiadczefi, to whasnie kategoria kiczu moze wyjasnié¢ wiecej niz kiedykolwiek™*’.
Mam, oczywiScie, SwiadomoS¢, ze kicz religijny nie wptywa tak samo na wszystkich,
niemniej jednak przez jego popularno$¢ ma z nim kontakt prawie kazdy, niezaleznie
od tego, jaki ma do niego stosunek.

Ponizej przytaczam trzy przyktady kiczu religijnego, z ktérym zetknglam sig
w trakcie badan. Zaden z nich nie bedzie dotyczy! jednak architektury sanktuariow ani
wystroju znajdujacych si¢w nich $wiatyn (na przyklad prowadzilam badania
w Licheniu, ale nie czuj¢ si¢ wystarczajaco kompetentna w dziedzinie historii sztuki,

zeby przeprowadzi¢ krytyczna analiz¢ tego kompleksu sanktuaryjnego pod katem

*** W. Hofmann, Kicz i sztuka trywialna jako sztuki uzytkowe (w:) W. Biatostocki Pojecia, problemy i

metody wspoiczesnej nauki o sztuce, Warszawa 1976, PWN, s. 476.

345 W . Biatostocki, Op. cit.,, Warszawa 1976, PWN, s. 478.

% R. Rumas, Sztuka zaangazowana na zamoéwienia Kosciotow

(w:) Magazyn Sztuki, nr 2-3, 1995, s. 65.

7 P. Kowalski, Popkultura i humanisci. Daleki od kompletnosci remanent spraw, pogladéw i
mistyfikacji, Krakow 2004, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, s. 109.
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obecnego w nim kiczu). Przedstawi¢ natomiast inne, znacznie mniej spektakularne
przyktady kiczowych narracji, ktore w moim przekonaniu w znaczacy sposob
wplywaja na wiele os6b odwiedzajacych sanktuaria.

Jednym z najwyrazniejszych przyktadéw kiczu religijnego, z ktérym zetkngtam
si¢ w trakcie swoich badan, sa dewocjonalia — przedmioty kultu religijnego, ktére
mozna zakupi¢. Nalezag one do wytworéw charakterystycznego dla calego zjawiska

przemystu pamigtkarskiego™®

. Dewocjonalia s3g w wigekszoSci wykonane niestarannie
1 ze stabej jakoSci materiatow. Godne uwagi wydaje mi si¢ to, ze sg one do siebie
bardzo podobne. Korzystaja z paru charakterystycznych przedstawiefi (przede
wszystkim Maryi, Jana Pawta II, Benedykta XVI, Ojca Pio oraz Jezusa), ktdre spotkaé
mozna zarOwno na mienigcej sie Swiatetkami tarczy zegara, we wnetrzu kuli
Sniegowej, na talerzu, jak i zwyklym obrazku. Takie same dewocjonalia mozna
zakupi¢ we wszystkich sanktuariach, jakie odwiedzatam (tylko nieznaczna ich czgsé
jest zréznicowana regionalnie, sg to z reguty wyroby miejscowych artystow). Jest tak,
gdyz zdecydowana wiekszoS¢ z nich jest produkowana masowo w Chinach. Moge
si¢ myli¢, ale mySle, ze paradoksalnie najwiekszy dewocjonalny punkt w naszym kraju
znajduje siew centrum chinskim w podwarszawskiej Wolce Kosowskie;.
Dewocjonalia nie pelnig jedynie funkcji religijnej, bardzo czgsto s3, po prostu,
pamiatka z jakiego$ miejsca kultu lub atrakcyjnym bibelotem. Wielu odwiedzajacych
sanktuaria nie wyobraza sobie wizyty w nim bez zakupu kiczowatych dewocjonaliow.
Odczuwaja oni pewnego rodzaju przemoc symboliczng®, ktéra nakazuje im kupié
jakas pamiatke, gdyz ich pobyt w miejscu kultu bytby inaczej niepelnowartoSciowy.
Taka pamiatka moze tez staC si¢ pelnym znaczefi prezentem dla kogo$ bliskiego.
W trakcie jednego z wyjazdow badawczych rozmawialam z mtoda kobiety, ktéra
przyjechata do w sanktuarium, by w ten sposob uczci pamigé swojej zmartej babci.
O koniecznosci odbycia takiej podrézy przypomniat jej plastikowy flakon na Swigcong
wode w ksztatcie Maryi, ktory otrzymata od babci po jej pielgrzymce wiasnie do tego
miejsca. Dla mojej rozmdéwczyni to jedno z popularniejszych dewocjonaliow znaczyto
bardzo wiele, przez co byto jedyne w swoim rodzaju i wyjatkowe. Jestem przekonana,
ze takich os6b w szczegdlny sposob przywiazanych do dewocjonaliéw jest znacznie

wigcej. Tym samym dewocjonalia, poprzez przypisane do nich wspomnienia zwiazane

**¥ A. Moles, Kicz, czyli sztuka szczescia, Warszawa 1978, PIW, s. 56.
9 p. Bourdieu, L.J.D. Wacquant, Zaproszenie do socjologii refleksyjnej, Warszawa 2001, Oficyna
Naukowa, ss. 131-170.
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z konkretnym miejscem kultu, sprawiaja, ze zwigksza si¢ obszar oddziatywania
sanktuarium.

Kolejnym przyktadem, z ktorym czgsto stykatam si¢ w trakcie badan, byt kicz
muzyczny. W autokarze w trakcie podrozy do miejsca kultu oraz na znajdujacych
si¢ w okolicy sanktuarium straganach niejednokrotnie mialam okazj¢ stysze¢ piosenki
z gatunku ,,sacro polo” (tak badani przeze mnie uczestnicy pieszych pielgrzymek
nazywali utwory o tematyce religijnej 1 okotoreligijnej muzycznie przynalezace
do gatunku disco polo). Cechujg je czgstochowskie rymy, wpadajaca w ucho melodia
oraz proste przestanie. Ze wzgledu na to, ze bardzo szybko mozna si¢ ich nauczy¢,
stajg si¢ przebojami wielu pielgrzymek i1 wyjazdéw autokarowych do sanktuariow.
Badani moéwili, ze nawet jeSli na co dzieh nie odpowiada im ten rodzaj muzyki,
to uwazaja, ze te radosne i petne zycia piosenki sa doskonata pomoca w drodze (DzB,
s. 26). Niezaleznie od niskich waloréw muzycznych tego typu utwoérdéw, trzeba
mie¢ Swiadomo§¢, ze ich stowa wielokrotnie nie sg wyszukane i sptycaja religijne
przestanie. ,,Sacropolowe” piosenki moga tez porusza¢ tematyke spoleczng
1 narodowg. Zdaniem Kowalskiego kicz religijny zaskakujaco tatwo faczy sie¢ ze
szczegblnie pojmowanym patriotyzmem®'. Ciekawym przyktadem jest popularny w
czasie prowadzenia przeze mnie badafi utwor ,,Bo moherowy beret serce ma aniofa”
zespotu ,,Kapela znad Baryczy”. W piosence tej, niezaleznie od jej oceny estetycznej,
wyraznie stycha¢ swoistg nut¢ polemiczng, reakcje na potocznie pejoratywng wymowe
okreSlenia ,,moherowe berety”. W trakcie obserwacji uczestniczacej w sanktuariach
oraz na roznego rodzaju pielgrzymkach 1 wyjazdach autokarowych do miejsc kultu
styszatam ten utwor tak czesto, ze nadal doskonale pamigtam jego stowa i melodig.
Ponizej przytaczam refren i pierwszg zwrotke:

Refren

A my kochamy

MOHEROWE BERETY

Te nasze mamy w nich picknie wygladaja,
To dumne damy i madre kobiety,

Co swa rodzing i swdj polski dom kochajg!
My uwielbiamy BERETY MOHEROWE

Zaich odwage i zycie dla KoSciofa,

30 p. Kowalski, Op. cit., s. 110.
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I calujemy z szacunkiem siwg glowe,

Bo MOHEROWY BERET serce ma ANIOLA!

Nie moga patrze¢ na Was pewne Srodowiska,

I co§ ich gryzie i szamocg si¢ jak w matni,
Drwigce uSmiechy i ta zto§¢ az w oczach btyska,
lecz ten si¢ Smieje, kto Smieje si¢ ostatni!

Oni nie wiedzg, kim byta moja matka,

I ile dzieci w swym zyciu wychowala,

Dla nich Ojczyzna to jest ,.,tania jatka”,

A giéwka z mézgiem pod BERET jest za mata!™'

Na koniec moich rozwazan na temat spotkanych przeze mnie przejawow kiczu
religijnego, chciatabym podja¢ probg udzielenia odpowiedzi na pytanie nurtujace mnie
przez caly czas prowadzenia badan: czy tak duza popularno$¢ kiczu religijnego,
z ktora miatam okazje si¢ zetkna¢ w trakcie badan, oznacza, ze wigkszo$¢
odwiedzajacych sanktuaria 0sob to mitosnicy kiczu? Cytowany juz Moles uwazal,
ze kicz jest spotecznie akceptowang (za cichym porozumieniem) formg czerpania

732 W stwierdzeniu tym jest duzo racji, jestem

przyjemnosci z rzeczy w ,,ztym guscie
jednak przekonana, ze nie jest ono prawdziwe w stosunku do wszystkich
odbiorcow/uczestnikow kiczu religijnego. Wolfgang Welsch zauwaza, ze jesteSmy

33 centra

obecnie Swiadkami boomu estetyki: estetyzacji podlega przestrzen miejska
handlowe, ale tez koscioty, sanktuaria i tereny wokét nich. Swiat jest obszarem, ktéry
sie przezywa, 1 wszystko jest aranzowane pod tym katem. Procesy estetyzacji, bedace
tego wyrazem, s3 jednak powierzchowne i1 dominuje w nich plytka wartoS¢:
przyjemno$¢, rozrywka, uzywanie bez konsekwencji’>*. Tak rozumiana estetyzacja

przeradza si¢ w anestetyzacj¢, czyli w stan, w ,,ktérym zniesieniu ulega elementarny

warunek estetyki — zdolno§¢ doznawania. Wigze si¢ ona z utrata i ograniczeniem

31 http://www.roik.pl/moherowe-berety-kapeli-znad-baryczy-przeboj-radia-maryja/, data pobrania
23.08.2012.

32 A Moles, Op. cit., s. 31.

33 W. Welsch, Estetyka poza estetykg. O nowq postaé estetyki, Krakéw 2005, Universitas, s. 32.
> Ibidem, s. 34.
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1 wykluczeniem umiejgtnoSci doznawania™”. PoSréd zalewu bodZcoéw, z ktoérym

wspblczesnie ludzie maja do czynienia, anestetyka staje si¢ zyciowa koniecznoscig®®
powodujaca obojetnoS¢ 1 brak doznafi, czasami wrgcz na narkotycznym poziomie.
Jestem przekonana, ze wielokrotne proby estetyzacji sanktuariow, w swoim efekcie
kiczowate, a takze wielo$¢ znajdujacego si¢ w nich dewocjonalnego i muzycznego
kiczu powoduja, ze odwiedzajacy je wierni wpadaja wskutek kontaktu z nimi w stan
anestetycznego otgpienia, ktore bigdnie moze by¢ potraktowane jako wyraz ich
pozytywnego odbioru. Ponadto uwazam, ze niektdrzy odbiorcy/uczestnicy religijnego
kiczu moga dla niego czyni¢ swego rodzaju wyjatek. To znaczy nie jest to estetyka,
jaka preferuja, ich upodobania sa zupetnie inne, ale akceptuja religijny kicz, zgadzajac
si¢ w ten spos6b na komunikowanie si¢ za pomocg uproszczonych symboli*”’. Jezeli za
Elzbieta Sekula stwierdzié, ze ,kicz stanowi zestaw po(d)recznych metafor™*,
to zakup kiczowatych dewocjonaliéow albo §piewanie ,,sacropolowej” piosenki nie jest
wyrazem zamilowania do kiczu, tylko szacunku do prostej religijno$ci.

Mysle tez, ze przyczyna akceptacji religijnego kiczu moze by¢ niechgé
rozbijania atmosfery communitas, ktora za jego posrednictwem si¢ wytwarza.
Atmosfera pelnej radosci, ktéra wielokrotnie towarzyszy ,,ludycznemu communitas”,
jest tak silna, Ze nikt nie chce jej burzy¢ z powodu tak ,,btahego” powodu jak wiasne,
odmienne upodobania estetyczne. Dla wielu oséb udziat w takim odpuscie, podobnym
do Bachtinowskiej zabawy, jest powrotem do dziecifistwa™’, kiedy to kazdy, nawet
najbardziej tandetny bibelot cieszyl, a wata cukrowa smakowata najlepiej. W ten
sposob kicz religijny zyskuje dodatkowo pozytywna konotacje z radosnym i pelnym

beztroski czasem dziecifistwa i wspomnieniami zZ nim zwigzanymi.

6.8 Disneyizacja w polskich sanktuariach
Zastosowane przeze mnie powyzej poréwnanie konsumowania wrazen religijnych

w sanktuarium do przezy¢, jakie towarzysza wizycie w parku rozrywki, wymaga

d”360

rozwinigcia. David Lyon w swojej ksigzce ,Jesus in Disneylan twierdzi,

3 W. Welsch, Estetyka i anestetyka (w:) red. R. Nycz, Postmodernizm. Antologia przektadéw, Krakéw

1997, Wydawnictwo Baran i Suszczyiiski, ss. 520-524.

% Ibidem, s. 530.

3TK. Piatkowski, Op. cit., s. 12.

8 E.A. Sekuta, Kicz jako zrodetko radosci (w:) W.J. Burszta, E.A. Sekula (red.), Kiczosfery
wspolczesnosci, Warszawa 2008, Academica, s. 43.

* Ibidem, s. 42.

*°D. Lyon, Jesus in Disneyland, Cambridge 2000, Polity Press.
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ze Disneyland jest spotecznym i kulturalnym symbolem naszych czaséw. Oczywiscie
trzeba pamicgta¢, ze amerykanska perspektywa jest zupelnie inna niz nasza, niemniej
jednak proces nazwany przez Alana Brymana disneyizacja, polegajacy
na zdominowaniu coraz wigkszej ilosci, coraz wigkszych obszaréw zycia przez zasady
rzadzgce parkami tematycznymi Disneya®', jest globalny i dostrzegalny réwniez
w polskiej rzeczywisto$ci. Podczas analizy wynikéw pierwszych badan do doktoratu
podjelam probe przyjrzenia sig¢ sanktuarium w Licheniu, a zwlaszcza znajdujacej sig
na jego terenie Golgocie przez pryzmat kategorii zaproponowanych przez Brymana’®*,
Wyréznit  on  cztery podstawowe  elementy  disneyizacji:  tematyzacje,
odréznicowywanie konsumpcji, merchandising i prace emocjonalng®”. Wyniki
przeprowadzonych w Licheniu badafi pokazuja, Zze czg¢§¢ z tych elementéw mozna
odnalez¢ w lichefiskim sanktuarium, co pozwala dopatrywaé si¢ w nim znamion

disneyizacji. Ponizej przedstawiam fragment tamtych rozwazan.

Fot. 55 Postaé biczujaca Chrystusa w grocie przypominajacej o konieczno$ci pokuty za grzechy
pijanstwa, narkomanii i palenia tytoniu

Zrédto: archiwum wiasne

! Tbidem, s. 4.
2 M. Wierzbicka, A. Wisniewska, Op. cit.
D, Lyon, Op. cit., ss. 4-5.
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Tematyzacja polega na tym, ze ,,wytwory, postacie 1 scenariusze bezpoSrednio
niezwigzane z dang aktywnoScig importuje si¢ do rzeczywistego Swiata w celu jego
upiekszenia™*. Gipsowe rzezby znajdujace si¢ w grotach i kapliczkach lichenskiej
Golgoty w duzej mierze petnia t¢ funkcje. Nie tyle maja na celu upigkszenie,
ile uvatrakcyjnienie doSwiadczenia miejsca. Nie zawsze s3 bezpoSrednio zwigzane
z tradycja kalwaryjska, niektére wrecz nie odnosza si¢ do Ewangelii. Przyktadem
posta¢ mezczyzny, ktory biczuje Chrystusa (fot. 55). Wedtug tradycji biblijnej
Chrystus biczowany byl przez rzymskich zotnierzy, a ten mezczyzna przypomina
raczej bohateréw produkcji filmowych o piratach. Podobnie rzecz ma si¢ z grotami
na Golgocie (Pomnik Dzieci Polskich, Kaplica Zdrady, Schody Pokutne i sceny
z objawienia lichefiskiego) — wszystkie one sa znacznie bardziej efektowne i lepiej
wyeksponowane niz stacje Drogi Krzyzowe;.

Drugim elementem disneyizacji jest odréznicowanie konsumpcji, czyli
,zanikanie konwencjonalnych granic pomi¢dzy porzadkami instytucjonalnymi, a wigc
rozmazanie dotychczas rozdzielnych pojec¢ i kategorii™*®. W praktyce oznacza to,
ze parki tematyczne Disneya mieszajg rézne sfery zycia, na przyktad rozrywke, handel
1 gastronomie. ,,Celem jest stworzenie wszechogarniajagcego disneyowskiego
do$wiadczenia, w ktérym zlewaja si¢ rézne formy konsumpcji”’®. Na terenie
sanktuariow znajduja si¢ rowniez sklepy z pamigtkami. Ich obecno$¢ zwigzana jest
z trzecim, z kolei, elementem disneyizacji - merchandisingiem. Nie ma tu oczywiScie
mowy o zastrzeganiu sobie praw do sprzedazy i powielania wizerunkéw Matki Bozej
Lichefiskiej ani o wprowadzaniu znakéw towarowych na sprzedawanych
dewocjonaliach. Mimo to na terenie Sanktuarium mozna odnalez¢ tablice informujace
pielgrzyméw, ze dochdd z pamigtek kupowanych w sanktuaryjnych sklepach jest
przeznaczony na rozwdj sanktuarium, co oznacza w domys§le, ze nabywanie znacznie
tanszych pamigtek na znajdujagcym si¢ poza murami sanktuarium bazarze nie jest
wskazane.

Ostatnim elementem disneyizacji jest, zdaniem Brymana, praca emocjonalna,
rozumiana jako wywolywanie u siebie przez pracownikow disnejowskich parkéw
rozrywki okreSlonych emocji — radoSci, beztroski 1 bezwzglednej sympatii dla

turystow. W Licheniu pracownicy nie sa tak tatwo zauwazalni jak w parku Disneya,

% A. Aldridge, Konsumpcja, Warszawa 2006, Sic!, s. 145.
%% Ibidem.
3% Ibidem.
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ale za to widoczne sa bardzo emocjonalne reakcje lichefiskich pielgrzyméw. Glebokie
wzruszenie wyrazane przed bazylika, okrzyki zachwytu na widok kolejnych,
kapliczek, fontann i klombéw sa czgste. Mozna odnies¢ wrazenie, ze emocje te,
chociaz z pewnoScia w rzeczywistoSci odczuwane przez lichenskich pielgrzymow,
sq zarazem odgrywaniem pewnej roli. Jakby kazdy z nich wiedzial, ze lichefiskim
sanktuarium trzeba si¢ zachwycic, ze to obowigzek kazdego pielgrzyma i warunek
wiladciwego przezycia takiej wyprawy. Nie sposéb byto unikngé wrazenia, ze ma si¢
do czynienia z tym, co Arlie Russell Hochschild nazwata ,,glebokim aktorstwem™*’.
Lichen jest oczywiscie pod wzgledem rozmachu i nowoczesnych rozwiazan
sanktuarium szczegdlnym, niemniej jednak uwazam, Ze poszczegdlne elementy
Brymanowskiego procesu mozna réwniez odnalez¢é w pozostatych miejscach kultu,
ktére badatam, oczywiscie w roéznym nat¢zeniu. Chcialam jednak zaznaczyc,
ze dostrzegalnos¢ disneyizacyjnych proceséw nie jest czyms$ zlym, czego trzeba by
si¢ wstydzi¢. Przeciwstawianie nowoczesnych zmian, ktérych symbolem sa parki
tematyczne, tradycji religijnej jest bowiem niepotrzebne i niekonstruktywne, gdyz jak
w tytule swojej ksiazki zauwaza Lyon, Jezus jest obecny rowniez w Disneylandzie.
Nie odcina si¢ od niego i przez metafore, jaka jest, pokazuje, ze ,religia moze
przekracza¢ wytyczane jej dawniej i calkiem niedawno granice instytucjonalne,
przyjmowaé nowe i zmienne ksztatty, ktore maja odpowiednia réznorodno$¢ znaczen.
Nie oznacza to jednak, ze tradycyjny trzon religii stabnie, tylko ze wspotwystepuje
z jej tradycyjnymi przejawami®®. Zgadzam si¢ z pogladem Lyona, chociaz z cala
pewnoscia jego tezy zdecydowanie lepiej pasuja do rzeczywisto$ci amerykanskiej,
w ktorej parki tematyczne sa rzecza zwyczajna, a nie tak jak w Polsce sfera

dziecigcych marzen.

%7 A.R. Hochschild, Zarzqdzanie emocjami. Komercjalizacja ludzkich uczué, Warszawa 2009, PWN,
ss. 139-144.
% D. Lyon, Op. cit., s. 8.
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ROZDZIAL SIODMY
PERSPEKTYWY TEORETYCZNE POMOCNE W ZROZUMIENIU
FENOMENU WSPOLCZESNYCH POLSKICH SANKTUARIOW

Zebrany material badawczy interpretowatam odniesieniu do roéznych, zaréwno
socjologicznymi, jak i antropologicznymi, koncepcji teoretycznych. Ponizej zwigzle
przedstawiam te perspektywy — ramy teoretyczne, ktore dla zrozumienia fenomenu
miejsca kultu wydaja mi si¢ najcenniejsze. Sanktuarium to bowiem miejsce §wigte nie
tylko w ko$cielnym rozumieniu loca sacra, ale takze w znaczeniu tworczego
nadawania mu statusu odbieranej osobiscie swigtej przestrzeni, w ktorej odwiedzajacy
ma szczeg6lny status goscia i moze ja przezywac jako kontakt z antropologiczng idea
miejsca. Ponadto, odwiedzanie sanktuariéw jest jak najbardziej racjonalnym
zachowaniem i mozna postrzega¢ je jako atrakcyjne z konsumpcyjnego punktu
widzenia. Wizyta w nim jest silnie zindywidualizowana (ma to zwiazek
ze wspoélczesna kondycja cztowieka) oraz moze stanowi¢ przejaw kultywowania

lub tworzenia tradycji.

7.1 Sanktuarium — ,,Swiete miejsce”

Wedlug Mircei Eliadego dla czlowieka religijnego przestrzen nie jest jednorodna.
Istnieje bowiem pewna przestrzen ,,naladowana moca”, petna znaczenia, ale obecne sa
tez inne rejony przestrzeni, ktoére swigte nie sa. Owa dwoisto$¢ cztowiek przezywa
jako przeciwienstwo’®, a w konsekwencji nieustanie poszukuje $wigtosci. Ludzko$é
wyksztatcita pewne techniki konstrukcji $wigtej przestrzeni. W sanktuariach mozna
zaobserwowa¢ wiele zabiegéw uswigcenia. Jest nim zaréwno formalna z punktu
widzenia prawa kanoniczego konsekracja — uroczyste po§wigcenie, oraz specyficzna,
pelna symboli architektura. Miejsca kultu sa tez przestrzenia wielu cyklicznie
powtarzalnych, charakterystycznych dla ,,$wictych miejsc” rytuatéow’’’ — nabozenstw,
modlitw i sakramentéw. Ladunek przekazu symbolicznego sanktuaridw jest na tyle

silny, ze dla wielu oséb sa one odczuwalne jako zdecydowanie szczegélniejsze

% M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie sfery religijnej, Warszawa 2008, Wydawnictwo
ALETHEIA;, s. 17.
*7° Ibidem, ss. 26-65.
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71 Niektorzy

niz ,,zwykty” kosciot parafialny. Wizyta w nich stanowi ,,§wigty czas
potrzebuja uobecnia¢ go poprzez wizyt¢ w wazniejsze §wigta, inni w, z pozoru,
zwyczajne dni. Wielokrotnie jednak i dla jednych, i dla drugich pobyt w sanktuarium

372 :
72w ktorym

nadaje sens ich zwyczajnej, codziennej egzystencji w ,,Swieckim czasie
mozna sprawnie funkcjonowac¢ dzigki natadowanym w miejscu kultu akumulatorom.
To pozytywne do$wiadczenie sktania wielu do nadania mu cykliczno$ci 1 uczynienia
z niego osobistej tradycji. Zjawisko to jest szczegdlnie interesujace w zestawieniu
z obserwacja Manuela Castellsa o formowaniu si¢ obecnie ,,czasu bezczasowego”
(timeless time), ktory cechuje sie chwilowoscia i natychmiastowoscia® . Mozna zatem
stwierdzi¢, ze sanktuaria jako ,,$wigte miejsca” sa ostoja i ucieczka od tak wiasnie
przezywanego na co dzien czasu. Lyon zauwaza wrgcz, ze chrzescijanstwo oferuje
alternatywne ,,spokojne” ujecie czasu, ktére moze dla wielu byé niezwykle cenne®’”.
Istotne wydaje mi si¢ réwniez to, ze sanktuaria sa odbierane jako szczegodlna §wigta
przestrzen zar6wno przez osoby wierzace, jak 1 niewierzace. Eliade zauwaza,
ze czlowiek niereligijny wyrdznia ,.czas §wigta” — rozrywki i nie pracy’ . Wizyta
w miejscu kultu moze by¢ tez spgdzaniem takiego czasu, ktory zwtaszcza w obecnym,
codziennym pgdzie i napigciu moze by¢ dla wielu rowniez §wigty.

Warto jeszcze rozwazy¢ rolgi wplyw bedacych przedmiotem kultu
wizerunkOw — centrum $wigtych miejsc. Sa one otoczone szczegdlna aurg Swigtosci.
To, co — jak zauwaza David Freedberg — umyka uwadze historykéw sztuki i znawcow
tego typu przedstawien’’®, jest ze spotecznego punktu widzenia najcenniejsze. Autor
,,Potegi wizerunkdw” proponuje nie traktowaé aury obrazéw jako czego$ tajemniczego
i ulotnego’”’, ale przyglada¢ si¢jej i badaé jaw taki sam sposob jak cala
otaczajaca rzeczywisto$¢®’®. Dlatego warte podkreslenia wydaje mi sig otoczenie
cudownych obrazow (abstrahujac od wiary w ich wewngtrzna, wyjatkowa moc), ktore
poprzez szczegdlna ekspozycje, otoczenie wotami, rytuaty (na przyktad odstonigcia
i zastonigcia obrazu) oraz nieustanng obecno$¢ przed nimi modlacych si¢ 0sob

sprawia, ze poniekad nie mogaby¢one odbierane inaczej nizjako $wigte.

7! Ibidem, s. 69.

7 Ibidem, s. 92.

33 M. Castells, Spoleczenstwo sieci, Warszawa 2007, Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 432—433.

D, Lyon, Op. cit., s. 147.

"> M. Eliade, Op. cit., s. 71.

7 D. Freedberg, Potega wizerunkéw, Krakow 2005, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
s. 53.

77 Ibidem, s. 439.

78 Ibidem, s. 444.
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Odczuwalnych zmystowo doznan nie wzbudzaja tylko one same, ale by¢ moze przede
wszystkim cate ich otoczenie. Mozna wigc stwierdzi¢, ze przekonanie §w. Tomasza
z Akwinu o tym, Ze wizerunki znajdujace si¢ w ko$ciotach wzbudzaja emocje’”’, jest
nadal aktualne i stluszne. Niezaleznie od tego, jaka jest pobudka wizyty, zobaczenie
chociaz przez chwilg cudownego obrazu jest dla wigkszo$ci sednem (czgsto trwajacym
zaledwie moment) wizyty w sanktuarium. Wielokrotnie wierni przybywaja do miejsca
kultu w odpowiedzi na magiczna, nie dajaca si¢jasno opisaé, silg przyciagania

Lot . 380
$wigtego wizerunku™.

7.2 Goscinnos¢ sanktuarium
Ludzi pociagaja oraz przyciagaja konkretne wizerunki i przedstawienia®'. Stefan
Czarnowski zauwazyl, ze w Polsce (zreszta nie tylko) ,,posta¢ Maryi zespolona jest

»3%2 By¢ moze to whasnie dlatego duzo

bardzo silnie z jej malowanym wizerunkiem
osob, myslac o Bogurodzicy, postrzega ja przede wszystkim jako Matke
(na wigkszo$ci czczonych wizerunkdw Maryja przedstawiona jest z Dziecigciem
Jezus). Na pytanie zadane w badaniach Marianskiego — ,,Za co czcimy Najswigtsza
Maryje¢ Panng?” — najwigcej osob w odpowiedzi odwotato si¢ do tego, ze jest ona

matka (kolejno) Jezusa, Boga, nas, wszystkich ludzi’®. Jak pokazala analiza

metafor’**

, wielu odwiedzajacych sanktuaria (w Polsce, jak tez w dobranej probie
badawczej, przede wszystkim sanktuaria maryjne) ma poczucie, ze przychodzi
w odwiedziny do domu matki. Osoby, ktéra si¢ dobrze zna, ktérej mozna
si¢ zwierzy¢ i ktéra mozna prosi¢ o pomoc i radg. Podejscie takie jest dodatkowo
umacniane przez nastgpujace, wydawac by si¢ moglo, blahe czynniki: wizyta
w miejscu kultu jest darmowa, a postugujacy w sanktuarium duszpasterze
staraja si¢ t¢ szczegdlng atmosfer¢ wizyty podkresla¢. Obie te kwestie bynajmniej nie
sa oczywiste, o czym mozna si¢ przekonac, zwiedzajac zabytkowe koscioty Europy,
czesto tez bedace ,,zapomnianymi” sanktuariami. Wielokrotnie wej$cie do nich jest

platne i nie maja one tatwo dostrzegalnych duchowych gospodarzy. Piszg o tym,

gdyz jestem przekonana, ze na wszelkie interakcje i zachowania ludzi w sanktuarium

*” Ibidem, s. 165.

380 W pracy nie odwolujg si¢ wprost do naukowych kontekstéw na temat magii, gdyz w moim
przekonaniu, badane miejsca kultu i zwiazane z nimi rytuaty i praktyki dalekie sa od mysli magiczne;j.
81 Tbidem, s. 122.

382§ Czarnowski, Kultura, Warszawa 2005, Wydawnictwo Akademickie Zak, s. 117.

% J Marianski, Op. cit., s. 285.

3% Patrz piramida metafor DOM MATKI.
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bardzo silnie wplywa kategoria goscinno$ci, rozumiana zar6wno w bardzo
antropologicznym ujgciu, takim jak na przyklad w opisach Bronislawa
Malinowskiego®™® i Marcela Maussa®™®, jak i w staropolskim powiedzeniu ,,go§¢
w dom, Bég w dom”. Odwiedzajacy sanktuarium ma bowiem szczeg6lny, na co dzien
obecnie rzadko spotykany status powazanego i traktowanego z wszelka czcia
1 powaga goscia, ktory ze wzgledu na rangg odwiedzanej osoby rOwniez stara si¢

zachowac najlepiej i najgodniej, jak to mozliwe.

7.3 Przestrzen sanktuarium — miejsce i nie - miejsce

Interesujaca i wazna dla zrozumienia miejsc kultu perspektywa jest takze koncepcja
antropologii  hipernowoczesno$ci Marca Augé. Autor, opisujac wspoOlczesne
przeksztalcenia przestrzeni, przedstawia koncepcje ,nie miejsca”, ,ktore tworzac
rozwiazania niezbedne do przyspieszonego przemieszczania si¢ oséb i dobr (drogi
ekspresowe, bezkolizyjne skrzyzowania, porty lotnicze), jak i same $rodki transportu,

387 staje si¢ cecha definicja dzisiejszego swiata™*®,  Nie

wielkie centra handlowe (...)
miejsce” jest odwrotnoécia, drugim biegunem’® miejsca antropologicznego
bedacego zasada sensu dla tych, ktorzy je zamieszkuja, inteligibilnosci dla tych, ktorzy
je obserwuja, ktore chce sig¢ postrzega¢ jako stuzace identyfikacji, racjonalne
1 historyczne390. Mari-Jose Amerlinck, zauwaza, ze obecnie w czasach, w ktorych
wszystko zaczyna przypomina¢ wszystko, rodzi si¢ ludzka t¢sknota za przywrdceniem
do idei antropologicznego miejsca®'. Sanktuaria, jako posiadajace tradycje
i symbolike, przyciagaja wigc ze szczegolna sita. Sa konkretna,
majaca historyczng tozsamo§¢  przestrzenia. Mimo to  podlegajaone  tez
hipernowoczesnym przeksztatlceniom. Wprowadzity one bowiem (w wigkszo$ci)
w odpowiedzi na potrzeby zwiazane z duza liczba odwiedzajacych i ich oczekiwaniami
wiele rozwiazan -charakterystycznych dla nie - miejsc (na przyklad systemy
drogowskazéw, zasady poruszania sig grup, obshugi punktow gastronomicznych).

Ponadto, udzialem wielu odwiedzajacych (pomimo uczestnictwa w zbiorowych

385
386
387

B. Malinowski, Zwyczaj i zbrodnia w spotecznosci dzikich, Warszawa 1980, PWN.

M. Mauss, Socjologia i antropologia, Warszawa 2001, PWN.

M. Augé, Nie-miejsca. Wprowadzenie do antropologii hipernowczesnosci, Warszawa 2010,
Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 20.

388 W. Burszta, wstep do Ibidem, s. XI.

>* Ibidem, s. 53.

" Ibidem, s. 34.

' M-J. Amerlinck, Architectural Anthropology, Westport 2001, Bergin & Garvey.
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praktykach religijnych) jest charakterystyczne dla nie - miejsca poczucie
wyobcowania.  Swiadcza o nim obserwacje specjalistow, ktérzy zauwazali,
ze sanktuarium to — ze wzgledu na krotki czas zatrzymania i wysoka anonimowos$¢ —
trudne duszpasterstwo (migdzy innymi SJG, s. 6 ). Osrodki kultu sa wigc w moim
odczuciu i interpretacji szczegdlna przestrzenia — mieszajacego si¢ ze soba i wzajemnie
przenikajacego miejsca i nie - miejsca’ . Takie spojrzenie na sanktuaryjna przestrzen
jest jedna z odpowiedzi na przyczyny jej fenomenu. Z jednej strony, przyciaga ona
bowiem jako szczegoélna, $wigta arena wielu religijnych i tradycyjnych praktyk:
z drugiej, ze wzgledu na swoje, zapozyczone ze §wiata za §wigtymi murami praktyki
i standardy ustugowo-gastronomiczne, stajac si¢ miejscem odpoczynku i relaksu
takiego samego jak w parku, hotelu lub turystycznej atrakcji. To, w jaki sposob
odbierane i przezywane bedzie sanktuarium, nie jest zatem jednoznaczne, a wregcz
przeciwnie — moze ulega¢ zmianie nawet w ciagu jednej wizyty. Jednocze$nie warto
zwroci¢ uwage na fakt, ze wielu sposrdd odwiedzajacych $wigte miejsca nie jest
przywyktych do przebywania w gronie tak duzej liczby oséb. Mysle, ze zwtaszcza dla
nich sanktuarium jest kolejnym, wydawaé by si¢ mogto, paradoksalnym ,,miksem”
przestrzennosci i sttoczenia. Sttoczenia w znaczeniu przede wszystkim fizycznym (tlok
i $cisk w kolejce do Kaplicy Cudownego Obrazu 15 sierpnia jest jednym
z najwigkszych, w jakich bytam, jednoczesnie nie zauwazylam, zeby ktokolwiek byt
sytuacja dlugiego oczekiwania w takich warunkach poirytowany), a przestrzennosci
w znaczeniu gltownie duchowym (w miejscu takim jak sanktuarium wielu
odwiedzajacych do$wiadcza radosci i wolnosci ducha). Yi Fu Tuan zauwaza,
ze ludziom sa w pewien sposob potrzebne obydwa te odczucia i doswiadczenia®”.
Co wigcej, w moim przekonaniu sanktuarium jest szczegdlnym miejscem, ktore
pozwala na ich jednoczesne odczuwanie. Wedlug Fu Tuana bardzo wazna

»3%4 W wypadku sanktuariow

cecha miejsca jest to, ze stanowi ono ,,pauz¢ w ruchu
owo poczucie bezczasowosci jest przez wielu odwiedzajacych odczuwalne i oceniane
jako pozytywne. Zwtaszcza przez osoby, ktore znajduja si¢ w szczegélnej dla nich
sytuacji zyciowej, gdyz jak twierdzi réwniez chinski geograf, nasze poczucie czasu

. o . 395
wplywa na poczucie miejsca” .

%2 M. Auge, Op. cit., s. 73.

393 Y. Fu Tuan, Przestrzen i miejsce, Warszawa 1987, PIW, ss. 71-93.
*** Ibidem, ss. 175-178.

% Ibidem, s. 232.

239



7.4 Odwiedzanie sanktuariow jest racjonalne

Rodney Stark i William Sims Bainbridge w swojej ,,Teorii religii” zaproponowali
nowy paradygmat — rynkowo-ekonomiczny — w badaniach religii. Ich zdaniem prawa
ekonomii maja réwniez zastosowanie do zycia religijnego, ktore tworzy swoisty rynek
dobr duchowych®®. Stworzona przez autorow teoria ma charakter dedukcyjny i bierze
poczatek z okreslenia natury cztowieka, ktorego sednem zycia jest poszukiwanie tego,
co jest nagroda, a unikanie tego, co przynosi zbgdne koszty. Nagrody rdznia si¢
miedzy soba, dlatego ludzie utworzyli ,,strukture spoteczna — sie¢ relacji laczacych
poszczegdlne jednostki uporzadkowanymi stosunkami wymiany>®’. Zdarza si¢ jednak,
ze nagrody nie sa latwo dostepne, wtedy ludzie decyduja si¢ na przyjecie ,.kompensatu
— nieuchwytnego substytutu pozadanych nagrod” majacego charakter weksla, ktorego
warto$¢ trzeba przyja¢ na wiarg. Czgsto kompensaty traktowane sa tak, jakby byly
nagrodami’”®. Religia natomiast to ,system produkcji i dystrybucji ogélnych

h*%. Jedng z mocno

kompensatow, ktore opieraja si¢ na zatozeniach nadprzyrodzonyc
pozadanych nagrdd jest niesSmiertelno$¢, zycie wieczne, jednak moga nia by¢ rowniez
przynalezno$¢ do Kosciota (gwarantuje status) oraz udziat w obrzedach religijnych
(wydarzenie spoteczne dostarczajace typowego dla nich rodzaju nagréd).
Kompensatami natomiast Stark i Bainbridge nazywaja migdzy innymi do$wiadczenia
religijne (wiazace sigz wyzwoleniem stlumionych emocji) oraz modlitweg
i indywidualna poboznos¢*®. Sanktuarium zatem stanowi miejsce dystrybucji zaréwno
nagrdd, jak i kompensatow. Ich sita przyciagania i trwato$¢ ma zwiazek z tym, ze
pragnienie posiadania nagrod nadprzyrodzonych, ktérych nie sposob znalez¢ w $wiecie

. e e, P . . 401
niedostatku, frustracji i $mierci, jest w czlowieku bardzo silne™ .

Co wigcej,
sanktuarium jest przestrzenia, ktéora umozliwia zaspokojenie ich zaré6wno osobom
potrzebujacym religii wysokiego i niskiego napigcia®®. Odwiedzanie miejsc kultu jest
zatem jak najbardziej racjonalne, gdyz prawdopodobienstwo uzyskania w nich nagrod
lub kompensatow jest bardzo wysokie. Ich warto$¢ dla konkretnego odwiedzajacego

wzrasta, za sprawa opinii innych osob, ktore uznaly je za wartosciowe, albo dzigki

wlasnemu pozytywnemu do$wiadczeniu uzyskania w nich wcze$niej pozadanych dobr.

% R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Krakow 2007, Zaktad Wydawniczy NOMOS, s. 9.
37 Ibidem, ss. 40-77.

3% Ibidem, s. 53.

3 Ibidem, ss. 98-101.

4% Ihidem, ss. 65-66.

1 Thidem, s. 378.

42 Thidem, s. 379.
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Takie dobre wspomnienie staje si¢ czgsto mobilizacja do powrotu do danego
sanktuarium. Wedlug ,.,ekonomiczne;j” teorii wszelkie zachowania religijne sa bowiem
przejawem racjonalnej dziatalnosci cztowieka, a nie niekontrolowanym wybuchem
glgboko utajonych, irracjonalnych odruchéw. Wierzenia nadaja bowiem racjonalnosé
rozmaitym zjawiskom, ktére w przeciwnym razie bylyby niezrozumiate. System
kompensatow religijnych wyrasta zatem z tych samych procesow rozumowania,

co inne aspekty ludzkiej kultury*”

. Dzigki Starkowi i Bainbridge’owi w interesujacy
sposdb mozna tez spojrze¢ na czgsto ,,.bywajacych” w sanktuariach. Sa oni bowiem
podobni w swym zachowaniu do opisywanych przez autoré6w chronicznych
poszukiwaczy przezyé religijnych*™, ktorzy w pewien sposob sa od wysokiego stopnia

doznan religijnych uzaleznieni.

7.5 Sanktuarium jako konsumpcyjna atrakcja

W dzisiejszych czasach religijnos¢ 1 duchowos¢ staty sig¢ réwniez dobrem
konsumpcyjnym*”. W spoleczefistwie konsumentéw, ktore promuje wybor
konsumpcyjnego stylu zycia i strategii zyciowej, konsumpcja, jak zauwaza Bauman,
staje sig ,,naszym sposobem patrzenia na $wiat”. Ludzie konsumuja, by w ten sposob
inwestowa¢ we wlasne cztonkostwo w spoteczenstwie, jak tez po to, by cho¢
na chwilg u§mierzyé tetniace w nich nieustannie poczucie niezaspokojenia*®. Taki
sposob myslenia 1 postrzegania rzeczywistosci przektada sigtez na stosunek
do religijnosci. Jak zauwaza Peter Berger, wspoOlczesny $§wiat religii przypomina
supermarket, w ktorym kazdy szuka czego$ odpowiedniego dla siebie*”’. W podobny
sposob mys$li Szlendak, ktéry opisujac dzisiejsza religijnos¢, zauwaza zjawisko
,supermarketyzacji religii”, to znaczy podporzadkowania jej zasadom obowigzujacym

-408

we wspotczesnej kulturze konsumenckiej™ . W konsekwencji religia jest urynkowiona

i staje si¢ ,targowiskiem religijnych réznosci™*®. Torunski socjolog celnie
charakteryzuje réwniez obecna religijno$¢ jako selektywna, przedsigbiorcza

1 do$wiadczeniowa. Selektywna, gdyz cztowiek z calego spektrum religijnych wartosci

“% Ibidem, s. 111.
“** Ibidem, ss. 276-279.
95 Lyon, Op. cit., s. 136.
406 7. Bauman, Konsumowanie Zycia, Krakow 2009, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
ss. 54-71.
*7p L. Berger, The Sacred Canopy, New York 1967, Anchor-Doubleday, ss. 179-186.
98 T Szlendak, Festiwalowa religijno$é¢ mtodziezy (w:) Rzeczpospolita, Warszawa 2005, nr 188, s. 9.
9T, Szlendak, Supermarketyzacja. Religia i obyczaje seksualne mlodziezy w kulturze konsumpcyjnej,
Wroctaw 2008, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, s. 103.
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1 moralnych nakazéw moze wybraé te, ktore akurat — z dowolnych powodéw — ,,mu
pasuja™*'?, przedsigbiorcza, poniewaz poszukiwanie miejsca dla siebie jest przejawem
zaradnosci®'', a do$wiadczeniowa w rozumieniu nadawania znaczenia pozytywnym
duchowym poszukiwaniom®'?. Szlendak puentuje swoje rozwazania miedzy innymi
stwierdzeniem, ze dzi$ nikt nikogo do niczego nie przymusi, dlatego chrzescijanstwo
musi uwodzi¢*"’. W moim odczuciu skutecznie to robi, gdyz jak zauwaza Lyon, jest
producentem znaczenia, ktore w dzisiejszych czasach jest ,,poszukiwane jak zbawienna
ewangelia konsumpcji”*'?. Sanktuarium zatem, jako miejsce samo w sobie posiadajace
znaczenie, jak tez umozliwiajace 1 wspomagajace jego tworzenie wszystkim
odwiedzajacym, jawi si¢ jako przestrzen niezwykle kuszaca z konsumpcyjnego punktu
widzenia. Warto w tym miejscu jeszcze raz podkresli¢, ze w wigkszosci miejsca kultu
utrzymuja wysoki standard ustugowo-gastronomiczny, co tylko potgguje ich
konsumpcyjna atrakcyjnos¢. Buduje to takze poczucie przyjemnego komfortu
ptynacego z umiejetnosci ,,0obstugi” nieswigtej przestrzeni sanktuarium, w ktorym
mozna co$ zjes¢, zatatwi¢ nocleg i kupi¢ pamiatke, jak w kazdym innym atrakcyjnym
turystycznie miejscu. Ponadto, co wydaje mi si¢ chyba najwazniejsze, sanktuaria to
absolutny ,,strzat w dziesiatk¢” pod wzgledem okreslania odbiorcow. Sa one bowiem
skierowane 1 atrakcyjne dla wszystkich — os6b starszych i samotnych, rodzin
z dzie¢mi, grup zagranicznych, mtodziezy i indywidualnych poszukiwaczy religijnych

doznan w sile wieku.

7.6 Zindywidualizowana kondycja wspodlczesnego czlowieka i tesknota
za perspektywa religijna

Roéznorodno$¢ sposobow odwiedzania sanktuaridw i1 produkcji senséw w nich
odzwierciedla w moim przekonaniu ponowoczesna, silnie zindywidualizowana
kondycjg cztowieka. Jak zauwaza Marianski, dzisiaj jednostki jako ,,aktywne podmioty
ksztattuja swoja spoteczna i historyczna biografi¢ z wyraznym poczuciem warto$ci

99415

wlasnych przezy¢, pogladow i niezaleznego dziatania”™ °. Jednostka sama decyduje

o swoich pogladach (self-identity*'®), a tozsamo$¢ (wedlug Baumana) to ksztattowany

19T Szlendak, Op. cit., 2005.

“!' Ibidem.

2T Szlendak, Op. cit., 2008.

“ Ibidem, s. 131.

14 Lyon, Op. cit., s. 74.

13 J Marianski, Op. cit., 2010, s. 177.

Hop L. Berger, The Heretical Imperative. Contemporary Possibilities of Religious Affirmation,
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przez nia projekt''’. Mozna zatem uznaé za fakt to, ze religijna aktywno$é jest
sfera wolnego wyboru jednostki i ksztaltuje si¢ gtownie pod wptywem indywidualnych
wyboréw, a nie zbiorowosci*'®.

Poniewaz miejsce religii w zyciu osobistym czlowieka jest inne niz jej miejsce
w zyciu spotecznym*'’, warto mysleé o niej bardziej jak o kulturalnym zasobie niz jak
o spolecznej instytucji**’. Wedtug Lyona spadek znaczenia instytucjonalnego Kosciota
nie idzie jednak w parze ze spadkiem aktywnych przejawow religijnosci wsrod

421

ludzi**'. Becford natomiast uwaza, ze religia to ,,potezna sita kulturowa™**. Jest tak,

gdyz wielu ludzi nadal odczuwa tgsknote za religijna perspektywa i takim sposobem
nadawania sensu*>. Ponadto, jak twierdzi Ronald Robertson, moc religijnej oferty tkwi
w tym, ze z tatwoscia wigksza niz inne systemy znaczen (polityka, gospodarka) religia
odnajduje uniwersalny jezyk komunikowania swojego przestania***. Niemniej jednak
z oferty tej mozna wybiera¢ to, co si¢ chce i kiedy si¢ chce. Wielu badaczy zjawiska

wspolczesnej religijno$ci zwraca uwage na nowe, ale ugruntowane juz zjawisko

426
)

, . 425 ., . .
wspolczesnego synkretyzmu (Havieu-Leger™, Marianski™”), konstruowania

wyznawanej religii poprzez kombinacje roznych idei i mysli (Becford*’, Lyon™®),
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zachowan w stylu ,,wybierz i wymieszaj” wierzenia i wartosci (Eade™”), zgodnie

z ktorymi ludzie ksztaltuja swoja wiare wedlug osobistych upodoban (Davie*’).
Do podobnych wnioskow doszta tez Fatyga w swoich badaniach mlodziezy. Fatyga
twierdzi, ze mtodzi ludzie tworza swoj uktad warto$ci z bardzo réznych, czasami
pozornie wykluczajacych sie wartosci, ktérych wybor odbywa si¢ w ramach

99431

»smietnika symbolicznego”™™". Wielu ludzi postgpuje w swoich dzialaniach bardzo

intuicyjnie, dlatego myslg, ze twierdzenie Charlesa Taylora, ze do§wiadczenie religijne

New York 1979.

Z. Bauman, Op. cit., s. 119.

18 1. Marianski, Op. cit., 2010, s. 179.

19 G. W. Allport, Osobowosé i religia, Warszawa 1988, Instytut Wydawniczy PAX, s. 113.
20D, Lyon, Op. cit., s. 88.

! Ibidem, s. 41.

422 1 Becford, Op. cit., s. 21.

3 C. Geertz, op. cit., ss. 130133,

241, Borowik, op. cit., s. 26.

23 D. Hervieu-Leger, Op. cit., s. 110.

420 1. Marianski, Op. cit., 2010, s. 186.

427 1. Bacford, Op. cit., s. 288.

8D, Lyon, Op. cit., s. 94.

29 J. Eade, Introduction to the Illinois Paperback (w:) J. Eade, M. Sallnow, Op.cit., s. xviii.
9 G. Davie, Op. cit., s. 145.

#1 B. Fatyga, Smietnik symboliczny (w:)

Jawlowska A. (red.) Kulturowy wymiar przemian spotecznych, Warszawa 1993, IFiS PAN, ss. 39-46.
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jako intuicja, co$, za czym podazamy, nigdy nie miato tak kluczowego znaczenia jak
dzis, jest wielce prawdziwe™%.

Chociaz mamy do czynienia z indywidualizacja religijnych wyboréw, musimy
pamigtaé, ze nie sa one podejmowane ,w spolecznej i kulturowej prozni™*’.
Jak zauwaza Davie, koScioty muszg istnie¢, aby ludzie mogli do nich chodzi¢, jesli

434
zechca

. Dlatego rola sanktuariow — konkretnych przejawdw instytucjonalnego
Kosciota — jest bardzo istotna: stanowia one witasnie state i niezmienne miejsca, ktore
zawsze mozemy odwiedzi¢. 1 to wlasnie one saczgsto wybierane na miejsca
indywidualnego wytwarzania znaczen, wspélnie z innymi przybylymi w podobnym
celu osobami lub ,,obok™ nich. Taylor twierdzi, ze ,,istnieja pewne uczucia o naturze

99435

solidarno$ciowej, ktorych nie mozna dozna¢ samemu”””. Mysle, ze sanktuarium

przyciaga rowniez dlatego, ze jest miejscem, w ktorym takich silnie spolecznych —
communitarnych — ale jednoczesnie incydentalnych uczué mozna doznaé™°. W moim
przekonaniu twierdzenie Marianskiego o tym, ze ,,indywidualizacja religijnos$ci jest
szansa dla jej personalizacji”*’, sprawdza si¢ w sanktuariach. Moglam wyraznie si¢
o tym przekonaé, zwtaszcza w trakcie wywiadow, kiedy zobaczytam, ze dla wielu
spos$rod moich rozméwcoOw przyjazd do miejsca kultu to przemyslana, silnie zwiazana

z indywidualnag biografia, decyzja.

7.7 Sanktuarium jako miejsce kultywowania tradycji

Przywiazanie do tradycji rozumianej jako kultywowanie starych zwyczajoéw, a takze
tworzenie nowych — nazywanych przez Hervieu-Legar religijnymi wytworcami
nowoczesnosci — bedacych odpowiedzia na potrzebg wiary zwiazang z niepewnos$cia
ciagle zmieniajacego sig spoteczenstwa®® bylo bardzo wyraznie widoczne w calym

prowadzonym przeze mnie badaniu®’.

Dla wielu badanych juz sam przyjazd,
szczegblnie do starego sanktuarium (Jasna Gora, Kalwaria Zebrzydowska, Swigta
Lipka, Piekary Slaskie) byt przejawem wyrazu szacunku dla katolickiej tradycji

i celebracji jej korzeni. Wedlug Wtadystawa Piwowarskiego religijno$¢ w znaczeniu

2 C. Taylor, Oblicza religii dzisiaj, Krakow 2002, Znak, s. 89.
433 1. Bacford, Op. cit., s. 282.

% G. Davie, Op. cit., s. 145.

3 C. Taylor, Op. cit., ss. 20-27.

¢ patrz stato§é sanktuariow.

7. Marianski, Op. cit., 2010, s. 188.

% Ibidem, s. 138.

9 Porownaj piramida metafor 12. Sanktuarium to tradycja.
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,.dziedzictwa kulturowego” jest dziala podobnie jak kultura**’. Obecno$é¢ w miejscach
kultu, a takze sprawowanie w nich praktyk poboznosciowych moze by¢ proba
przekazywania oraz nauki tradycyjnej religijnosci i wiary. W trakcie badan
wielokrotnie rozmawiatam zar6wno z osobami, ktore przychodzily do danego miejsca
dlatego, ze tak zostaly nauczone przez swoich dziadkow i rodzicow, jak i z takimi,
ktore znajdowaly si¢ w nim wiasnie po to, by uczy¢ katolickiej religijnosci swoje
potomstwo. W sanktuariach bowiem ciagle Zywa jest tradycja przekazu ustnego, ktora
tym bardziej porusza i robi wrazenie, im mniej jej jest w pozostalych sferach zycia
spolecznego. Zwyczaj katechizowania dzieci w sanktuariach nie tylko trwa, ale nadal
jest silny. Dzieci sa bowiem tam bardzo widoczne. Spokojnie maszerujace w parach
lub rozbiegajace si¢jak stado rozpedzonych perszingow (KZ1 s. 3), sa stalym
elementem wiosennego (pokomunijnego) i letniego (obozowo-kolonijnego) krajobrazu
miejsc kultu.

Warto podkresli¢, ze sanktuaria staraja si¢ wychodzi¢ naprzeciw potrzebie
kultywowania w nich (oczywiscie w roznym stopniu) tradycyjnych katolickich
1 patriotycznych wartosci. Wielokrotnie ma to zwiazek z polska historia, kiedy to
w trudnych czasach niepewnosci przyciagaty one, jako miejsca dziedzictwa, polskich

katolikow ze szczegdlna sitg™!

i byly symbolicznym miejscem budowania ich
narodowej tozsamosci. Wartym wspomnienia jest fakt, ze w miejscach kultu
pojawiaja si¢ chetnie osoby, ktore mysla, ze trudny czas trwa nadal. Sanktuaria sa
na przyklad czgsto odwiedzane przez zwolennikdw intronizacji Chrystusa na krola
Polski. Rozdaja oni, z reguly nie na sanktuaryjnym terenie, ale w jego bliskim
sasiedztwie, ulotki zachgcajace do przylaczenia si¢ do ich inicjatywy.

Wedlug Hervieu-Leger religia praktykowana w sanktuariach moze
,zachowywac¢ lub odnajdywac spolecznie tworczy potencjat i funkcjonowaé jako
odzyskana badz wyimaginowana pamigé konkretnych grup spolecznych™**.
Szczegolnie interesujace wydaje mi si¢ jednak, ze podobna funkcje pelni ona dla
pojedynczych osob lub rodzin. Rozmawialam z osobami, ktoérych $§wiadomos¢
religijna, ktorej wyrazem byta wizyta w sanktuarium, zwigkszata si¢ w krytycznych
momentach zycia*®, takich jak cigzka choroba lub strata kogo$ bliskiego. Pomoc

duchowa, jaka w ten czas w miejscu kultu otrzymywaty, stawata si¢ pamiatka, ktora

*0W. Piwowarski, Op. cit., s. 353.
! D. Hervieu-Leger, Op. cit., s. 228.
“2 Ibidem, s. 132.

3 G.W. Allport, Op. cit., s. 98.
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w trakcie kolejnych, przeradzajacych si¢ w osobista tradycj¢ wizyt byta celebrowana.
Czasami jednak do osobistego wypracowywania i ,,wymyslania” tradycji*** nie jest
potrzebny zaden zyciowy przelom. Niektdrzy badani podejmowali, po prostu, decyzjg,
ze chca tradycyjnie regularnie odwiedza¢ sanktuaria i w ten sposob tworzy¢ osobisty
lub rodzinny sens swojej religijnosci i wiary. Warto podkresli¢, ze wszystkie opisane
powyzej niezwykle roznorodne sposoby postrzegania sanktuarium jako miejsca
kultywowania tradycji faczyly dwie cechy — przekonanie o potrzebie statosci
1 mniejszej lub wigkszej regularno$ci jego odwiedzin oraz odbywanie wizyt wspolnie
z innymi osobami: rodzing, parafia, grupa. Mysle, Ze ma to zwiazek
z ogromna potrzeba religijnosci rozumianej jako che¢ przynalezenia do jakiej$ tradycji,
ktéra jednak — jak zauwaza Hervieu-Leger — pozostawia oczywiscie nieograniczong

mozliwo$¢ sktadania uktadow sensow, ktore moga ja tworzy¢, i manipulowania nimi.

4 D. Hervieu-Leger, Op. cit., s. 194.
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ZAKONCZENIE

Stworzone poglebione charakterystyki — opisy badanych sanktuariow wyraznie
pokazaty, ze kazde z nich jest inne. Ksztatltowaly si¢ one i rozwijaly w konkretnych
historycznych, geograficznych, spolecznych 1 kulturowych uwarunkowaniach.
Ponadto, znajdujace sig w wigkszo$ci w rekach zakonnych, miejsca kultu byly
w dyspozycji wladzy zakonnej zgodnie z konstytucjami danego zgromadzenia®.
Sanktuaria bardzo dlugo nie mialy zadnych wspolnych regulacji w prawie
kanonicznym. Potggowato to tylko mozliwo$¢ ich niezaleznego rozwoju pod tak
istotnymi wzgledami jak zaangazowanie w kwestie narodowe 1 spoleczne.
Poza ,ziemskimi” czynnikami sanktuaria wyr6znia tez, oczywiscie, celebrowany
w nich kult, ktorego specyfika, a takze obecne zapotrzebowanie nan maja ogromny
wplyw na odbior danego miejsca. Dodatkowo sanktuaria roznia si¢ stopniem poddania
si¢ konsumpcyjnym  standardom ustugowo-rekreacyjno-turystycznym, a takze
zaangazowaniem w spoteczna i medialng dziatalnos¢.

Jednoczes$nie miejsca kultu poprzez wigzane z nimi oczekiwania, motywy
towarzyszace przyjazdom do nich, a takze sposoby spgdzania w nich czasu moga by¢ —
1 byly — przez badane przeze mnie osoby postrzegane wspdlnie jako SANKTUARIA,
a nie konkretne miejsca kultu**®. Niezaleznie od tego, czy matle, ciche, schowane
w gorach, czy wielkie, z domami pielgrzyma o standardzie trzygwiazdkowego hotelu,
sanktuaria sa pod najwazniejszymi wzglgdami postrzegane i praktykowane w podobny
sposob. Kazde z nich jest odbierane jako wieloelementowa i wielowymiarowa
przestrzen zdolna pomiesci¢ wiele znaczen 1 praktyk, ktéra w czasach
ponowoczesnego deficytu sensu w zyciu jednostek przyciaga je ze szczeg6lna sita jako
miejsce, ktore pod wzgledem sedna swojego znaczenia i mocy pozostato niezmienne.
Rownocze$nie ogromna roéznorodno$¢ sanktuariow i sposobdw roztozenia w nich
religijnych 1 §wieckich akcentéw sprawia, ze kazdy jest w stanie odebrac je 1 przezy¢
w wybrany przez siebie sposob, pelen religijnych uniesien lub od nich daleki. Mozna,
bedac w nich, wlaczy¢ si¢ w radosna atmosfere communitas, przezy¢ swoj pobyt jako

wewngtrzne mistyczne uniesienie albo zwykte, niereligijne wyciszenie si¢

445 F.S. Pasternak, Status prawny sanktuariow w nowym prawie kanonicznym, Prawo Kanoniczne 28
(1985), nr 1-2,s. 1 (217).

446 Patrz analiza ramowa wizyty w sanktuarium oraz analiza piramid metafor postrzegania sanktuarium
przez badanych.
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1 oderwanie od $wiata. Pobudka do wizyty moze by¢ takze chg¢ podziwiania sztuki
sakralnej badZz skorzystania z sanktuarium jako miejsca odpoczynku i relaksu,
w ktorym, po prostu, mozna sig czego$ napi¢i coszje§¢. Sedno fenomenu
wspotczesnych sanktuariow tkwi w moim przekonaniu w tym, ze potrafia one by¢
przestrzenia jednoczesnie w peli religijna i w petni nowoczesna*’. Swigtym
miejscem spetniajacym jednocze$nie wspotczesne turystyczne standardy, w ktérym
kazdym moze poczu¢ si¢ mile widzianym gosciem.

Uznanie, ze religijno$¢ jest stala i bynajmniej niestabnaca w nowoczesnosci
potrzeba cztowieka, ma bowiem kluczowe znaczenie dla rozwazan o caltym zjawisku.
Tytulowy krajobraz religijny (pielgrzymkowy) to nie tylko nawigzanie
do sierpniowego widoku zdazajacych na Jasna Gor¢ pieszych pielgrzymek, ale takze
metafora poszukiwania religijnosci i duchowosci, w ktorej sanktuaria petnia niezwykle
wazng funkcj¢. Sa atrakcyjna propozycja miejsca, w ktorym w czasach, kiedy
nadrzedna kategoria jest mozliwo$¢ wyboru, wierni chca 1 moga praktykowac religig
po swojemu. Mozliwo$¢ tworzenia religijnego bricolage 'u warto$ci sprawia bowiem,
ze wierzenia ludzi, ktore ,,sa rownie réznorodne jak oni sami”**®, moga mie¢ tysiace
odmian. Mozna je (oczywiscie w pewnym uproszczeniu) umieszcza¢ w rdéznym
miejscu na continuum, ktérego jeden kraniec to religijno$¢ wszechogarniajaca, a drugi
to jej zupelny brak. W trakcie badan spotkatam przedstawicieli kazdej ze stron,
niemniej jednak moje najwigksze zainteresowanie wzbudzily zachowania i1 praktyki
,ze srodka”, ktore nazywalam religijno$cia chwilowa. Sa one udzialem oséb, ktore
na co dzien nie praktykuja zarliwie oficjalnie wyznawanej przez siebie wiary,
ale jednoczes$nie posiadaja potrzebg unormowania przez konkretna religi¢ swojego
zycia duchowego.

Religijnos¢ chwilowa jest bardzo wygodna i bezpieczna. Przewaznie jest
praktykowana regularnie (na przyklad raz na rok), co - jezeli tylko udaje
si¢ t¢ prawidlowos$¢ zachowaé, daje satysfakcjg. Rodzi ona takze wrazenie statego
(chociaz rzadkiego i1 tak naprawdg epizodycznego) kontaktu z religia, a zatem
mozliwo$¢ postrzegania siebie jako cztonka Kosciota. To poczucie przynaleznosci,
czesto potaczone z zyciem w zgodzie ze swoimi korzeniami 1 odebranym

wychowaniem, jest dla wielu bardzo cenne. Religijnosci chwilowej nie nalezy myli¢

447 W przekonaniu Davie wlasnie taka (jednoczesnie w pelni religijna i nowoczesna) jest wigkszos¢
ludzkosci. Autorka jednoznacznie podkresla, ze te dwie perspektywy sig nie wykluczaja;

poréwnaj G. Davie, Op. cit., s. 19.

448 C. Geertz, Op. cit., s. 144.
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z podejsciem typu ,,jak trwoga, to do Boga”, gdyz nie cechuje jej raczej impulsywno$¢,
tylko przemys$lana decyzja. Wigkszo$¢ praktykujacych chwilowa religijnos¢ osob,
z ktérymi rozmawialam, wypracowata pewien staty sposob odwiedzania miejsc kultu,
ktéry poprzez swoja przewidywalnos¢ daje im mite poczucie bezpieczenstwa.

Uwazam réwniez, ze sanktuarium jako symboliczna, z reguly pelna innych
ludzi przestrzen, ktora nie jest parafia i znajduje si¢ poza miejscem zamieszkania, jest
czgsto znacznie bardziej przyjazna i komfortowa do kultywowania takiej formy
religijnos$ci. Miejsce kultu moze potggowac tez poczucie wyjatkowosci i odswigtnosci,
ktére wptywa na towarzyszaca chwilowej religii emocjonalnos¢. Jej zaangazowanie
i uruchomienie jest spowodowane checia przezycia wizyty najpetniej, jak to mozliwe,
angazujac w ten proces nie tylko ducha, ale takze zmysty i emocje.

Osoby praktykujace w sanktuarium religijno$¢ chwilowa maja czesto duze
oczekiwania wzgledem postugujacych w nim duszpasterzy — chca ustysze¢ dobre
kazanie, uczestniczy¢ w tadnym nabozenstwie, ,skorzysta¢” z zyczliwego
spowiednika, jak rowniez ustysze¢, ze ich zycie mimo problemoéw i trudno$ci ma sens.
Wigkszos$¢ specjalistow, z ktorymi rozmawiatam, miata tego Swiadomos¢. W ich opinii
taka forma katechizacji jest bardzo trudna, gdyzto jest takie duszpasterstwo
na dworcu, gdzie ludzie przyjezdzajq, sq jakis czas i wyjezdzajg (S3, s. 2).

Pomimo powyzszych duszpasterskich ograniczeh w moim przekonaniu
sanktuaria bgda odgrywaly coraz wigksza rolg w przekazywaniu wiary i tozsamosci
katolickiej. Sa one szczegblnym miejscem migdzypokoleniowego budowania
1 transmisji tradycji, a jak twierdzi Marianski, ,,przysztos¢ religii jest $cisle zwiazana

"4 Mysle tez, ze nawet jezeli spadaé bedzie liczba 0sob

z przekazem rodzinnym
uczestniczacych w coniedzielnej mszy $wigtej w parafiach, to ludzie nadal chgtnie
beda odwiedza¢ miejsca kultu i tam podlega¢ katechizacji. Sanktuaria tez nie przestana
by¢ waznym miejscem kultywowania: specyficznych dla polskiej religijnosci, tradycji
1 obrzedow. Dlatego wedlug mnie niewierzacy goscie sanktuariow wlasnie w nich beda
wyrabia¢ sobie opini¢ na temat tego, czym jest wiara katolicka i jaka jest specyfika
1 kondycja Kosciota katolickiego w Polsce. Ponadto badane miejsca kultu (oczywiscie
w mniejszym lub wigkszym stopniu) sprawnie 1 skutecznie Kkorzystaja tez

z mozliwos$ci, jakie dajanowe media. W ten sposob, dostosowujac si¢ do ducha

czasOwW, znaczaco zwigkszaja zasieg swojego oddzialywania, budujac jednocze$nie

449 J. Marianski, Op. cit., 2004, s. 418.
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mozliwo$¢ pozostawania z nimi nie tylko w duchowej, ale i sieciowej facznosci, ktora
w moim odczuciu jest i bedzie coraz wazniejszym elementem wspolczesne]
ewangelizacji.

Wart podkreslenia wydaje mi si¢ roOwniez promocyjno-biznesowy potencjat
bogactwa i roznorodnosci polskich sanktuariow. Wszystkie odwiedzane przeze mnie
miejsca (W sezonie) tgtnia zyciem i sa atrakcyjne nie tylko pod wzglgdem duchowym,
ale 1 turystycznym. Wiele z nich przyciaga gosci z catej Polski, a czgsto 1 spoza jej
granic. Sanktuaria stanowia niejednokrotnie wizytowke regionu 1 znaczaco
przyczyniaja si¢ do jego lokalnego rozwoju.

Szczegdlnie interesujacym watkiem, ujawnionym w analizach, jest tez model
,oywania” w sanktuariach. Wykracza on poza polskie granice, poprzez ustanowiona
w  $wiadomo$ci badanych hierarchi¢ miejsc kultu, na szczycie ktorej
znajduja si¢ najwigksze $wiatowe sanktuaria, z Watykanem na czele. Z ogromna
checia przeprowadzitabym badanie polskich zagranicznych pielgrzymek i bioracych
w nich udziat os6b. Wydaje mi sig tez, ze bardzo ciekawe z antropologicznego punktu
widzenia bylyby biograficzne badania poroéwnawcze motywacji oraz sposobow
odwiedzania sanktuariéw ludzi z réznych krajow i kultur. Na ile model i potrzeba
,bywania” ksztattuja si¢ wedlug podobnych, ogdlnych uwarunkowan, a na ile jest
to uzaleznione od konkretnego, lokalnego i prywatnego kontekstu. Ciekawi mnie
réwniez, w jakim stopniu wcze$niejsze doswiadczenia i1 resentymenty wplywaja
na odbidr najwazniejszych sanktuaryjnych osrodkow oraz jakie istnieja podobienstwa
1 roznice w zarzadzaniu takimi miejscami na $§wiecie.

W czasie calego procesu badawczego a nastgpnie podczas pisania pracy
doktorskiej umocnitam si¢ w przekonaniu co do stuszno$ci wyboru religijnosci jako
obszaru moich badan. Takze w swojej przysztej pracy badawczej cheiatabym zglebiaé
kwestig religijno$ci oraz réznych jej przejawow. Uwazam bowiem, Ze religijnos¢,
mimo ze nie przekfada si¢ z reguty na moralnoS¢, wptywa w sposéb znaczacy na zycie
codzienne wielu jednostek. Przejawy religijnoSci mozna dostrzec w niemal wszystkich
dziedzinach ludzkiego zycia. Jest to moim zdaniem pole do wielu ciekawych badafi

antropologicznych, znacznie szerszych niz wspomniane wyzej propozycje.
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