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RESUMO

A presente tese, intitulada Elementos para a compreensédo da lei — uma
discusséo a partir da leitura cruzada entre direito e psicanalise, tem como obje-
tivo examinar, mediante uma abordagem interdisciplinar, o sentido de lei para
0s ocidentais, ressaltando os pontos de conexao existente entre a normativida-
de juridica e a legalidade inconsciente. Esta analise procura, sobretudo, enfati-
zar a cristalizagdo de uma compreenséo especifica da lei forjada a partir da
tradicdo romano medieval, identificada a palavra do Pai — o Unico sujeito —
que garante a legalidade humana. Este trabalho busca, nas reflexdes da teoria
psicanalitica acerca da cena imaginaria do sujeito preso a crenga na onipotén- .
cia do seu desejo — um jogo n&o totalmente decifravel pela consciéncia que
opera mediante a acdo e reprodugdo de encenagbes textualizadas de caracter
ritual —, discutir a tendéncia monolégica do discurso juridico de descrever e
justificar a incidéncia de uma unica lei, produto de um autor exclusivo. Esta dis-
Ccussao visa, portanto, ndo apenas a esclarecer os aspectos materiais da nor-
matividade- imanente, trabalhados pelo pensamento juridico-politico, mas, so-
bretudo, a enfatizar o siléncio desses textos, no qual estdo estabelecidos os
suportes miticos e libidinal da lei que marca os homens e as Cidades. |

A estrutura da pesquisa esta dividida em quatro capitulos, acrescidos de
conclusdo. O primeiro, trata de identificar, nas sociedades antiga e medieval,
através da especificagdo dos nomes da lei, a remissdo a um topos de referén-
cia ultima ao qual, historicamente, foi reportada a garantia suprema dos argu-
mentos divinos e seculares que sustentam a inscricdo da lei. Considerando a
explicitagao desse lugar Outro, o segundo capitulo busca, a partir da teoria psi-
canalitica, especificar a estruturagdo da legalidade inconsciente para expiicar.
0s seus pontos de conex&o com a normatividade juridica. A seguir, no terceiro
capitulo, apresenta-se uma reflexao sobre o contratualismo dos séculos XVl e
XVIII —que inaugura na modernidade uma possibilidade de justificagao racio-
nal do poder e do direito —, para distinguir a ressignificacdo desse fopos na

compreenséo da lei que, prescindindo do aval dos deuses ou das forgas inder-



rogaveis da natureza, conclama o homem como seu autor. Por fim, no qLuarto
capitulo, faz-se uma anélise da compreensédo da lei que marcou os séculos XIX
e XX, denunciando, a partir desse estudo, que ela, apesar das sucessivas re-
definic;c_')es, foi sempre identificada a expressdo de um mandato de um dnico
sujeito — aquele que fala em nome do Pai! Todavia, para aléem dessa recorrén-
cia, discute-se, igualmente, neste capitulo, com o auxilio da descricdo da estru-
tura subjetiva do sujeito, uma outra possibilidade de percepcéo da legalidade
humana, procurando, com isso, abrir espagos para novas indagagdes sobre a
lei — uma questdo pouco explorada pelo saber juridico tradicional muito mais
ocupado com a cbnstrugéo de pfosaicos edificios tedricos do que com refle-

x0es criticas acerca do seu funcionamento.



RESUME

La présente thése intitulé Eléments pour la compréhension de la Loi —
une discussion entre le droit et la psychanalyse qui a I'objetif d’examiner,
d’aprés une lecture interdisciplinaire, le sens de la Loi pour les ocidentaux. Ici,
on met en relief les points de liaison existent entre la normativité juridique et la
légalité inconsciente. Cette analyse veut, surtout, montrer la cristallisation
d’'une compréhension spécifique de la Loi trouvée a partir de la tradition romai-
ne médiévale identifiée par la parole du pére — l'unique sujet — qui garantit la
légalité humaine. Ce travail cherche, dans les réflexions de la théorie psycha-
nalitique la scéne imaginaire du sujet détenu a la croyance sur 'omnipotence
de son désir, un jeu pas totalement déchifrable par la conscience qui s’agit
d'aprés I'action et la reproduction des scénes textuellement de caractére rituel.
'On cherche aussi a discuter la propension monologique du discours juridique
de décrire et justifier I'incidence d’'une unique Loi, produit d’'un auteur exclusif.
Alors, cette discussion vise, pas seulement éclaircir les aspects matériels de la
normativité selon la pensée juridique-politique, mais, surtout, on pense au si-
lence de ces textes, ceux qui sont etabliés les supports mythiques et libidineux
de la Loi qui marquent les hommes et les Cités.

La structure de la recherche est divisé en quatre chapitres et aussi la
conclusion. Le premier cherche d’identifier, dans les sociétés anciennes et mé-
diévales, a travers de la spécificité des noms de la Loi, la rémission a un topos
de reference unique tel que, historiquement, a été réprimé la garantie supréme
des arguments divins et séculairs que soutienment l'inscription de la Loi. Ainsi
on considere I'explicitation, la clarité de cette place Autre. Dans le chapitre sui-
vant on cherche, d'aprés la théorie psychanalitique, de specifier la structuration
de la légalité inconsciente pour expliquer les points de connexion entre la me-
mé et la normativité juridique. Ensuite,dans le troisiéme chapitre, on fait une
refléxion sur le contrat du XVII° et du XVIII° — qui inaugure dans la modernité
une possibilité de justication rationnel du povoir et du droit — pour distinguer la

signification de ce topos dans la distintion de la Loi qui dispense 'appui des



dieux ou d’autres forces de la nature, ici 'homme est comme son auteur. Fina-
lement, dans le quatriéme chapitre, on fait une analyse de la compréhension
de la Loi qui a marqué les siécles XIX® et le XX°, en denongant, é/fiértir de cet
étude, que malgré les sucessifs définitions, la Loi a été toujours/"rdentifié com-
me l'expression d’'un mandat d’'un unique sujet — celui que parle au nom du
pére! Enfin, on discute encore, d’aprés la compréhension de la structure sub-
jective du sujet, une autre possibilité de perception de la Iégalité humaine, en
réalité, on cherche & ouvrir des espaces pour poser des questions sur la Loi —
une question qui n'est pas toujdurs posée au savoir juridique traditionnel qui
est d’ailleurs toujours occupé par la construction des solides théories et pas

avec les réflexions critiques sur son propre fonctionnement.



ABSTRACT

The objective of this thesis, entitled Elements for understanding the Law
— a discussion based on research in law and psychoanalysis, is to examine,
by means of an interdisciplinary approach, the meaning of the law for
westerners, emphasising the point of connection between judicial legality and
unconscious legality. Above all, this paper aims to highlight the crystallisation of
a specific understanding of the law, the growth of which began with the
medieval Roman tradition, identified as The word of the father — the only
subjéct, which guarantees human legality. This work explores the reflections of
psychoanalytical theory through the imaginary scene of the subject caught by
the belief in the omnipotence of his desire, which is not totaily decipherable from
the consciousness that operates through the action and reproduction of
textualized enactment of a ritual nature. In addition, to discuss the monological
~ tendency of judicial discourse to describe and justify the incidence of a single
law, the product of an exclusive author. Therefore, this discussion aims not only
to clarify the material aspects of inherent legality, introduced by the judicial and
. political thinking, but above all, to emphasise the silence of these texts, in which
were established the mythical and libidinal supports of the law which governs .
man and the cities. |

This study is divided into four chapters, as well as a-conclusion. The first
tries to identify, in ancient and medieval societies, through a specification of
names of the law, the last reference which, historically, was connected to the
supreme guarantee of the divine and secular arguments that sustain the law.
Considering the explicit nature of this Other place, the second chapter sets out,
through psychoanalytical theory, to specify the structuring of unconscious
legality to explain the points of connection between this and judicial Iegality.
The third chapter presents a reflection on the contractualism of the 17" and 18"
centuries, which introduced the possibility of rational justification of power and
of rights, in order to distinguish the meaning of these topos in the distinction of
the law, which dispensing with the guarantee of the gods or of the forces of
nature, acclaims man as its author. Finally, the fourth chapter presents an

analysis of the understanding of the law during the 19" and 20" centuries,



revealing in this study, that despite successive re-definitions, it was always
identified with the expression of a mandate of the only subject, which speaks of
in the name of the father. However, as well as this re-occurrence, this chapter
also uses an understanding of the subjective structure of the subject, to see
another way of perceiving human legality, thus opening opportunities for new
investigations into the law — a question which has been little explored by a
traditional judiciary far more concerned with the construction of solid theoretical

edifices than with critical reflections upon the way it works.
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INTRODUGAO

Elementos para a compreens&o da lei — uma discuss&o a partir da leitu-
ra cruzada entre direito e \psicanélise, tema eleito para o desenvolvimento desta
tese, visa, mediante uma abordagem interdisciplinar, examinar o sentido da lei
para os ocidentais, ressaltando os pontos de conexao existentes entre a nor-
matividade juridica e a legalidade inconsciente. Essa analise procurara: 1 —
enfatizar a cristalizagdo de uma compreenséo especifica da lei forjada a partir
da tradigdo romano-medieval,' identificada & palavra do Pai,? o tnico sujeito,’
que garante, em Ultima instancia, a Iegalidad'e imanente; 2 — destacar que tal
compreenséo da Lei conduz a identificagdo da mesma com a autorizacdo do

A tradigdo romano-medieval, aqui destacada para a compreenséo da lei no Ocidente segue a perspecti-
va de Pierre Legendre, segundo a qual "... a Lei em cada sistema, institui a sua ciéncia prépria, um sa-
ber legitimo e magistral, para assegurar a comunica¢éo das censuras até os sujeitos e fazer prevalecer
a opinidao dos mestres. No estreito espaco das tradigdes ocidentais, mas gragas a linhagem ininterrom-
pida dos comentarios juridicos ou das novas versdes do texto, se nos oferece essa matéria surpreen-

. dentemente preservada, uma ciéncia perpétua do Poder. Dos tedlogos-legistas da Antiglidade aos ma-
nipuladores de propagandas publicitarias, um sé e mesmo instrumental dogmatico se aperfeigoou a fim
de. captar os sujeitos pelo meio infalivel que aqui esta em questdo: a crenca de amor... Esta referéncia
estd ai para lembrar, segundo o estilo ingénuo dos teéricos medievais da Lei , fundadores no ocidente
de uma medicina da aima, que o Poder toca o né do desejo; por esse prodigio, 0 oponente pode ser de-
finido como um culpado, e o0 erro, como uma falta. E, pois, por esse viés particular o Direito, reconhecido
como a mais antiga ciéncia das leis para reger o género humano, isto €, dominar e fazer caminhar o
género humano... O texto dos ancestrais foi transmitido; por vias que se tornaram obscuras..., ele foi re-
cebido nas organizacdes nacionalistas dos tempos modernos; com suas belas pegas originais, tomadas
do Direito Romano e da teologia crista, ele prossegue sua carreira, transforma sua lingua, melhora sua
casuistica." LEGENDRE, Pierre. O amor do censor. Trad. Aluisio Pereira de Menezes. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria/Colégio Freudiano, 1983. p. 7/8

2No campo psicanalitico, a nogéo de Pai é investida de uma conotagéo bem particular. O Pai a que nos
referimos, permanece, sob certos aspectos, excluido da acepgdo comum que dele fazemos, de saida e
quotidianamente, enquanto agente da paternidade comum. Também nédo se trata de buscar apreender
sua incidéncia na perspectiva de uma evolugéo histérica que permaneceria, ela também, estranha ao
contexto no qual esta nocdo é operatéria em psicanalise. Contra toda expectativa, até mesmo contra
toda idéia recebida, a nogdo de Pai intervém no campo conceitual da psicanalise como um operador
simbdlico a-histérico. Vamos entendé-la, entdo, como um referente que apresenta esta particularidade
essencial de ndo estar sujeito a agdo de uma histéria, pelo menos no sentido de um ordenamento crono-
l6gico. Todavia, ficando fora da histéria, ele ndo deixa de estar paradoxalmente inscrito no ponto de ori-
gem de toda histéria. A unica histéria que lhe podemos logicamente supor € uma histéria mitica. Mito
necessario, se é que existe, ja que esta suposi¢do é universal. Além disso, qualquer que seja a aparente
provocagéo que dai resulta com relagdo aos pais inscritos na realidade e em sua histéria singular, essa
nogéo de Pai em psicanalise também néo remete exclusivamente a existéncia de algum Pai encarnado.
De fato, nada pode garantir antecipadamente que esta encarnagdo corresponda seguramente a con-
sisténcia de um Pai investido de seu legitimo poder de intervengao estruturante do ponto de vista do in-
consciente. Nesse sentido, por pouco que tenhamos, entretanto, que considera-io como um ser, trata-se
menos de um ser encarnado do que uma entidade essencialmente simbdlica que ordena uma funggo."
DOR, Joél. A fungdo do pai em psicanalise. Trad. Dulce Duque Estrada. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1991. p. 13/14

°Essa expressdo Gnico sujeito sera utilizada recorrentemente neste trabalho, para indicar o autor exclusi-
vo da lei. Esse termo indica, sobre tudo, a cristalizagéo dogmatica operada no ocidente, de um topos
inquestionavel, ao qual é possivel apelar para fundamentar a normatividade imanente e os poderes que
a produzem e a impdem.



uso da forga por um Outro, 0 que acaba por descaracteriza-la como um limite
simbdlico na medida em que, em vez de distinguir um marco estrutural do sujei-
to, investe em uma direc&o oposta, ou seja, na possibilidade da obturagéo ima-
ginaria através da qual as barreiras interpostas a liberdade humana revelam a
sua contraface: o gozo daquele que faz a lei, e coloca-se acima dela, impondo
aos individuos a vontade de um unico sujeito; 3 — ultrapassar as analises
acerca da legalidade instituida — centradas na especificagdo da lei do Pai —
indicando, a partir da discussao sobre a estruturacdo da subjetividade humana,
que essa néo é a formula exclusiva de expressao da normatividade que marca
os sujeitos e as Cidades. A Lei, revela a teoria psicanalitica, deve igualmente
ser pensada como uma metéafora do limite — que expbe a incompletude do
simbdlico e, com isso, permite ao ser humano o reconhecimento de uma esfera
do puro acaso, do sem sentido — a qual, por sua vez, n&o pode ser controlada,
definitivamente por nenhum tipo de protecdo divina ou juridica. Em um momen-
to no qual os seres humanos estao sendo tratados, cada vez mais, como um
espago andénimo de significagdes, e:sem responsabilidade, a proposta de leitu-
ra cruzada entre direito e psicanalise — que orienta esta pesquisa — longe de
buscar as razfes ultimas e os fins:superiores para. estabelecer uma teoria
acerca daquilo que os individuos devem ser ou fazer, tem como objetivo susci-
tar novas indagacgdes sobre o lugar que o desejo ocupa na relagdo do sujeito

com a lei.*

4Aqui, faz-se necessario destacar que este trabalho pretende inovar as discussdes operadas a partir da
leitura cruzada entre direito e psicanalise no sentido ndo apenas de transpor a hipétese de Pierre Le-
gendre acerca da origem romano medieval da lei identificada & palavra do Pai as discussdes sobre a
legalidade moderna e contemporanea, mas sobretudo mostrar que a lei ndo se esgota na referéncia ao
Pai. Ao contrario, sem a ultrapassagem desse apefo o que resta ao sujeito sdo apenas os mandatos do
superego e os imperativos do gozo que evocam, simultaneamente, a lei e a sua destruicdo. Em outros
termos, pode-se dizer que o sentido da lei construido a partir dessa tradi¢éo a identifica com o uso da
forca autorizada por um OQutro qualquer. Essa de fato é a lei que se imp&e aos ocidentais. Para ressigni-
fica-la essa pesquisa propde um olhar mais atento & questéo da sublimacgéo trabathada a partir da teoria
psicanalitica, enfatizando a possibilidade da criacdo ex nihilo da lei. Nesse momento, cabe, ainda, res-
saltar, que as articulagbes entre direito e psicanalise, estdo ainda bastante incipientes no contexto brasi-
leiro. O interesse por essa intertextualidade "...comegou a despontar no Brasil ao longo da década de 80
quando, entdo, foi traduzida para o portugués a obra de Pierre Legendre O amor do censor. Neste pri-
meiro momento de recepgdo da abordagem psicanalitica do direito, destaca-se o trabalho de Gérson
Pinto Neves — Anélise da dogmética juridica (1985) — como primeiro estudo apresentado em uma Uni-
versidade brasileira (Unisinos/RS), nesta linha de pesquisa. Paralelamente & elaboragéo deste trabalho
no Rio Grande do Sul, destacam-se, também os estudos de um grupo de alunos e professores do Curso
de Pés-Graduacdo em Direito da Universidade Federal de Santa Catarina, em torno deste tema. Este
trabalho, contudo, ndo adquiriu um corpo especifico sendo que a lUnica pesquisa apresentada nesta Uni-
versidade envolvendo a psicanalise e o direito, foi minha Dissertagdo de mestrado defendida em 1991
com o titulo: O sujeito do direito: uma abordagem interdisciplinar. Hoje, no Brasil, ndo se pode falar em
um corpo de pesquisadores dedicados & leitura cruzada entre direito e psicanélise; o que se verifica no
cenario nacional é a produgéo de alguns textos isolados por parte de juristas {Agostinho Marques Ra-
malho Neto, Jacinto de Miranda Coutinho, Cyro Marcos da Silva e Rodrigo da Cunha Pereira) e
psicanalistas que procuram dar conta dessa interse¢do." PHILIPPI, Jeanine Nicolazzi. Direito e



Considerando essa articulagéo, destaca-se, igualmente, que o presente
trabalho se ocupara exclusivamente do direito ocidental — aquele especifico de
uma sociedade patriarcal, no seio da qual Lacan situa os limites histéricos do
paradigma freudiano de interpretagéo dos complexos familiares, signos indelé-
veis da aventura inicial de todo ser humano.®

Especificando os elementos desta hipotese de pesquisa, faz-se neces-
sario ressaltar, preliminarmente, que na articulagdo tedrica privilegiada nesta
tese, o termo direito deve ser compreendido n&o apenas como o conjunto dos
mandatos normativos destinados a regulamentacdo da conduta humana em
sociedade, mas também como o complexo dos fundamentos e das justificativas
da legalidade instituida. A psicanalise, por sua vez, significa, nesta intersessdo,
a disciplina fundada por Sigmund Freud que possui como especificidade a dis-
tincdo de: 1 — um método de investigacao destinado a evidenciar o significado
inconsciente das palavras, afetos e agdes do sujeito; 2 — uma abordagem psi-
coterapéutica baseada na indagacéo peculiar do ser humano acerca dos seus
- sonhos, fantasmas e desejos; 3 — um conjunto de teorias no qual sao sistema-
tizados os dados construidos através do método psicanalitico de investigagao e
dé-tratamento.® A psicanalise, em outros termos, consiste:na ... teorizacdo de

" uma prética de interlocucdo, que torna possivel para um sujeito redescobrir a

"" Essa possibilidade

constituicdo de sua subjetividade através de sua histéria.
de reconstituicdo de um sentido desconhecido é justamente o que instiga esta-
belecer na presente pesquisa — a partir da discussao sobre o0 conceito de lei

recuperado na filosofia politica,® na filosofia do direito® e na teoria psicanalitica

listas que procuram dar conta dessa intersegdo.” PHILIPPI, Jeanine Nicolazzi. Direito e psicanalise. In:
ARGUELLO, Katie. Direito e democracia. Florianépolis: Letras Contemporaneas, 1996. p. 127/128. Es-
sa explicitagdo ajuda, portanto, a enfatizar ndo apenas a originalidade desta tese, mas também a sua
importancia para o incremento das discussdes sobre o direito no Brasil.

LACAN, Jacques. Os complexos familiares. Trad. Marco Anténio Coutinho Jorge. Rio de Janeiro: Jor-
ge Zahar, 1987. p.11/16

LAPLANCHE J. & PONTALIS, J. B. Vocabulario da psicanalise. 10 ed. Trad. Pedro Tamem. S&o Pau-

Io Martins Fontes, 1988. p. 495

KAUFMANN Pierre. Diciondrio enciclopédico de psicanalise. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1996. p. 433

8Na histéria da Filosofia, existem iniUmeras obras que se ocupam de questdes normalmente politicas.
Dentre os multiplos problemas que legitimamente podem ser legitimamente designados como politicos,
destacam-se, para fins desse trabalho, os temas da fonte do poder, dos direitos e deveres dos membros
de uma comunidade politica, as relagdes do individuo com o Estado e, sobretudo, o fundamento natural,
divino, positivo, racional ou arbitrario da lei. Nesta tese, estas questdes serdo abordadas a partir das se-
guintes obras (referidas integralmente na Bibliografia desta pesquisa). Platdo: A repdblica, As Leis, De-
fesa de Sécrates, Criton, Os sofistas, Gorgias, O politico, Timeo, Protdgoras e Parménides. Aristételes:
A Politica, Metafisica e Etica a Nicémaco. Cicero: Das Leis. Santo Agostinho: A cidade de Deus. Santo
Thomas de Aquino: Suma teolégica. Hobbes: Do cidadéo e O Leviatd. Spinoza: Tratado politico. Locke:
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(trabalhada a partir do marco teérico freudo-lacaniano) — a designacéo de co-
rrespondéncia entre a normatividade juridica e a legalidade inconsciente.

Tal opgcdo metodolégica interdisciplinar ndo pretende, contudo, uma ex-
plicagdo exaustiva ou definitiva do universo juridico, nem tampouco se apre-
senta como uma panacéia destinada a substituir outros sistemas de aborda-
gem do direito, integrando-os e transcendendo-o0s. Essa pretens&o seria absur-
da e perigosa; pois um método é sempre, € apenas, um instrumento contingen-
te e parcial que busca, através de recortes especificos do campo analisado,
desvendar algumas questdes pouco problematizadas, através de outras abor-
dagens tedricas.’® Como esclarece Arnoldo Siperman, a proposta teérica que
se coloca na tangencialidade do direito e da psicanalise destaca a importancia
do interrogante, e o que é mais arduo — quas'e desafiante —, ndo teme assina-
lar 0 enigmatico como tal, resistindo, com isso, as tentacdes sistematizadoras
que, geralmente, conduzem a uma clausura do discurso. Tal exercicio se opde,
consequentemente, ao irracionalismo militante, & busca de justificagdes trans-
cendentes — sagradas ou profanas —-para o poder e o direito (de tragica me-
méria), a violéncia dos messianismos infaliveis e a-todas, tendéncias e atitu-

@ des, que se destinam, precisamente; a degradacado da-palavra e ao aniquila-

Segundo tratado sobre o governo. Montesquieu: O espirito das leis. Rousseau: Discurso sobre a origem
da desigualdade entre os homens e O contrato social. Kant. Fundamentos da metafisica dos costumes e
Doutrina do direito. Hegel: Principios da filosofia do direito. Marx: Manifesto do partido comunista. Sobre
a importancia dessas obras no contexto da Filosofia Politica ver: MORA, J. Ferrater. Diccionario de fi-
losofia. Barcelona: Editorial Ariel, 1994. p. 2832/2833 .
9Segundo Celso Lafer, a filosofia do direito explicita, ... surge como uma reflexdo sobre ... as situagdes
que pdem em xeque a elaboragdo doutrinaria do Direito Natural. Trata-se em verdade de um novo para-
digma de pensamento que é ... o resultado de uma dupla confrontagéo: frente ao paradigma do Direito
natural como uma anélise sobre as realidades do Direito Positivo e frente ao positivismo juridico como
uma reflexdo que transcende criticamente os dados empiricos através dos quais se exprime o Direito
Positivo. O paradigma da Filosofia do Direito, porque & idéia que resultou da crenga num Direito Natural,
ndo é univoco. O que caracteriza o paradigma é o seu modo de explicitagdo. Pode ser visto ... como
uma elaborac&o doutrinaria que se inicia no século XIX, derivada basicamente das reflexdes dos juristas
com interesses filoséficos e ndo da obra dos filésofos com curiosidade juridica, ou entao de esforcos de
encarar rigidamente a Filosofia do Direito como uma filosofia aplicada, subordinada a grandes temas da
Filosofia Geral." LAFER, Celso. A reconstrugdo dos direitos humanos. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1988. p. 48
Sem davida alguma toda disciplina apresenta um limite epistemoldgico inevitavel, mas n&o obstante
esse fato, o movimento de saida desse topos, em contrapartida, permite uma abordagem tedrica mais
consistente em virtude das novas ligagées estabelecidas pela outra visdo dos conceitos que se pdde
construir a partir dessa saida. Essa metafora dos confins remete, portanto, aos espagos inexplorados de
uma determinada disciplina sem, contudo, indicar uma barreira intransponivel, por isso mesmo, a incurs-
40 em outros campos do saber torna-se ndo apenas possivel mas legitima." Mais do que isso, a explo-
ragdo dos confins é absolutamente crucial num momento da histéria das disciplina, pois é justamente
através de tal exploragdo que as disciplinas podem apresentar suas possibilidades conceituais e se tor-
nar teoricamente mais consistentes. Além disso, esta é a condig¢éo de possibilidade das disciplinas enun-
ciarem algo de novo, inédito. Vale dizer, a exploracédo dos confins se impde no campo dos desdobramen-
tos necessarios para o desenvolvimento teérico e empirico dos saberes existentes.” BIRMAN, Joel. Psi-
candlise, ciéncia, cultura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p.9



mento do seu portador. Na orientagéo que trata de articular as discussées juri-
dicas com a psicanalise — teoria do singular, do mais profundamente subjetivo,
do desejo e dos seus fantasmas —,'! ndo ha, portanto, lugar para o totalitaris-
mo do texto Unico e conclusivo,’? mas apenas o espago de um questionamento
propriamente filoséfico: aquele que busca o conhecimento sem pretender, no
entanto, jamais possui-lo definitivamente.

A filosofia é, sem duvida, como explicita a origem etimoldgica desse ter-
mo, desejo e amor a sabedoria. Ela consiste, antes de tudo, em um modo sin-
gular de contestacao da mestria para fazer surgir desse ato, a auséncia efetiva
do saber: no instante da indagacéo filosdéfica, as verdades sdo contestadas e,
enquanto forem mantidas as perguntas, essa contestacao se repetira. Pode-se
dizer que a filosofia se caracteriza pelo fato de, nela, a indagacgéo ter valor em
si mesma, ndo pelo conhecimento que pressupde, mas em fungdo das quest-
des que o sujeito formula a si mesmo — ou seja, da investigacdo que, para-
doxalmente busca e rompe com a certeza do saber." Por isso & licito dizer que
o ser daquele que questiona € desejo, que perdura a despeito da falta.de obje-
- to." Platdo, no Banquete, expde de maneira singular essa verdade parcial do
desejo humano. Realmente, afirma o fildésofo, "... nenhum dos deuses: poderia

filosofar, nem desejar a ciéncia, porquanto a ciéncia e a filosofia sdo ja:seu a-

"0 termo fantasma aqui empregado, ndo esta remetido ao produto de uma imaginagso irracional; ao
contrério, tem o sentido de fantasma trabalhado a partir da teoria freudiana considerado, como esclare-
cem Laplanche & Pontalis, “... faculdade de imaginar no sentido filoséfico do termo, como o mundo ima-
ginario, os seus conteldos, a atividade criadora que o anima.” LAPLANCHE, J & PONTALIS, op. cit,,

.228

2SIPERMAN, Arnoldo. Derecho y psicoanalisis. In: MARI, Enrique (org), Derecho y psicoanalisis. Bue-
nos Aires: Hachette, 1987. p.14
PJURANVILLE, Alain. Lacan e a filosofia. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1987. p.56.
Para Juranville, o discurso filoséfico consiste "... no modo de discurso que leva a sério a situagcéo consti-
tutiva da Filosofia, a saber, o questionamento que Ihe é préprio, e ndo qualquer discurso que possa vir
em resposta a indagagéo essencial trazida por esse questionamento. O discurso filoséfico devera ser
distinguido do discurso que definiremos como metafisico, e também do discurso empirista. Pois a dificul-
dade caracteristica de tudc o que depende da Filosofia é que se funda sobre um ato de questionamento
tal que, dentre as respostas possiveis a questdo por ele comportada, verifica-se que o apropriado é rejei-
tar como in(til essa situagdo originaria. Assim, para todas as teorias empiristas, se a Filosofia pode servir
para alguma coisa, é antes de mais nada para se desfazer das ilusdes fomentadas pela prépria Filosofia.
Somente o discurso filosdfico no sentido estrito assume plenamente essa situagao, e sé ele, portanto,
merece o nome de discurso filosofico.” Idem, p.15

“Essa atitude, acrescenta o autor, é justamente aquela negada "... certamente de modo diverso, pelo -
discurso metafisico e pelo discurso empirista. Para o primeiro, a divida deve finalmente desaparecer, e
enquanto duvida a priori e radical, é va; para o segundo, é o objeto que é ilusério, e o esforgo critico de-
vera finalmente demonstrar sua futilidade. Para o primeiro, tudo, de fato, tem sentido se nos colocarmos
no lugar do ponto de vista favoravel que é o Todo, e a idéia de um contra-senso radical, inscrito no ques-
tionamento filoséfico como situagdo ontologicamente consistente e que ndo se da, deve ser completa-
mente rejeitada. O desejo ndo poderia ser o ser do nada. Mas também o discurso empirista rejeita o de-
sejo como ilusério: para ele, ndo existe bem absoluto. Os desejos, de fato, nada mais sdo que necessi-
dades. Nada no ser depende de um sentido.” Idem, p.16



panagio... O mesmo se pode dizer dos ignorantes, nenhum dos quais deseja a
filosofia, porque o mal da ignorancia € tornar contentes consigo mesmos 0s
que, ndo sendo bons nem sabios, cuidam que o sdo. Ninguém deseja sendo o
de que se julga privado."’®

Nesse sentido, a intertextualidade entre direito e psicanalise apresenta-
da nesta tese deve ser compreendida como uma leitura critica'® da normativi-
dade juridica percebida como um ato de desejo, que, sem pretensdes de neu-
tralidade, recorre ao instrumental tedrico psicanalitico com o intuito de viabilizar
uma compreensdo da dimensao imaginaria que envolve o direito, para, com
isso, elucidar a clausura mito-légica —'7 ancorada em um dispositivo inconsci-
ente — das montagens dogmaticas que asseguram a produgdo e reproducao

do poder social.®

Aqui, no entanto, uma dupla questéo se perfila: de um lado, faz-se ne-
cessario distinguir qual o trago da economia inconsciente que traduz o pensa-
mento juridico e que tipo de relagéo estabelecida entre o sujeito e o seu desejo
expressa a geragdo dogmatica do direito;por outro lado,; como correlato desta
primeira indagacéo, ha que se compreender as consequéncias do fechamento
do discurso no ambito das proprias produgdes juridicas.

A descrigdo freudiana da subjetividade,® argumenta Pierre Legendre,
permite a articulagdo da psicanalise com o direito, na medida em que mostra,
metaforicamente, a operagéo de uma ordem dogmatica — sob as coordenadas
de um excesso do conflito inicial que marca toda a existéncia humana. A e-
xaustiva repeticdo dos signos, a obediéncia aos canones da falta, a veneragao
das mascaras, como também a perseveran¢a do sujeito no sentido de susten-
tar a causa do seu desejo,® definem uma certa constituicao politica da pessoa

15'PLATAO O banquete. 4 ed. Trad. Aibertino Pinheiro. S30 Paulo: Atena, 1961. p. 63
'®Essa leitura critica deve ser compreendida antes de tudo como uma atitude frente a lei e ao direito que
visa ao conhecimento dos seus fundamentos com o intuito de desfazer as créngas que os envolvem e
que através deles, matizam os atos da vida humana.

YA expressdo m/to-log/ca trabalhada por Jacques Lenoble e Frangois Ost, diz respeito a articulagdo da
légica com a ordem imaginaria, que relaciona o racional com o mito, explicitando, desse modo, um hori-
Zonte de crengas, um reservatério de significacdes sacralizadas, que podem ser reconhecidas nas diver-
sas formas de explicitagdo dos dogmas e dos ideais, como também nas diferenciadas maneiras de de-
signar o lugar que autoriza a enunciagdo dos mesmos. LENOBLE , Jacques & OST Frangois. Droit,
mythe et raison. Bruxelles: Facultés Universitaires Saint-Louis, 1980 p. 8/9

*®|dem, p. 301

%A subJethade € concebida como sendo estruturalmente clivada..., de maneira que o sujeito na
psicanalise é figurado como sendo marcado por uma desarmonia funcional, que ndo é um acidente
0patolégico no seu processo histérico, mas sua forma originaria de constituigdo.” BIRMAN, op. cit., p.165
O que se chama de desejo, portanto, "... é um movimento diante de uma falta, movimento desejante
que pressupde um movimento de cultura uma dimensao alteritaria. Ou seja, sem investimento do desejo
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soa que, no espaco publico, encena seus mitos particulares.?! Todavia, acres-
centa o autor, "... se.a experiéncia analitica predispbe seguramente a sentir a
grande quebra no seio de uma ordem, a que se compreenda a teatralidade da
relagdo entre as duas cenas, aquela que se vé e a outra onde se compbem
para o sujeito as mascaras, ndo esta no poder de ninguém autentificar seu pro-
prio repertério como se Ihe fosse permitido responder por todo o grupo. E af
que se /'n'auguré, com efeito, a instancia comum — a civilizagdo —, onde cada
um & um outro sujeito, governado em um outro circulo, domesticado sob a égi-
de de leis e por uma censura pronunciada segundo a Ordem Natural do Direito.
Se o texto freudiano, a despeito das passagens corajosas que volta e meia
aparecem nesta obra consideravel, designou correspondéncias légicas, ndo diz
por que vias precisas se comunicavam 0s dois circulos, nem pretendeu liberar,
neste ponto, quem quer que sefa. Comegam, entdo, aqui, as verdadeiras difi-
culdades deste estudo..."?

Esse obstaculo, descrito por Pierre Legendre, indica, sobretudo, que, pa-
ra a .compreenséo do direito, o referencial psicanalitico n&o pode ser utilizado
indiscriminadamente como um. mecanismo apto a perscrutar.a totalidade do
fendmeno juridico, com igual sucesso, pois ndo s30 todos 0s_conceitos passi-
veis. de serem trabalhados através dessa perspectiva tedrica. Nesse sentido,
procurando ndo cair na tentagéo das aproximacgles tedricas faceis esta pesqui-
sa buscara nas considerag¢des da psicanalise sobre a cena imaginaria do sujei-
to preso a crenga na onipoténcia do }seU desejo — um jogo nao totalmente de-
cifravel pela consciéncia que opera mediante ag&o e reprodugéo de encenag-
Bes textualizadas de carater ritual —, designagées'de correspondéncia com o
direito que permitam questionar a tendéncia do discurso juridico em reiterar a

do Outro, ndo ha sujeito. Nao ha sujeito do desejo sem cultura e é a cultura que impde um mal-estar es-
trutural , pois o desejo se constitui associado a uma 'falta-de-ser’, que indica a incompletude e os limites
do conhecimento... Este movimento estruturante &€ um funcionar ético-politico que impde o lago social.”
FRANCA, Maria Inés. Psicanalise, politica e cidadania. In: FRANGCA, Maria Inés (org). Desejo, barbarie,
cidadania. Petrépolis: Vozes, 1994. p.8

21LEGENDRE, Pierre. O amor do censor, op. cit., p.23 .

Z|dem, p.30. Nesse sentido, é importante ressaltar que as dificuldades decorrentes da leitura cruzada
entre direito e psicanalise relacionam-se sobretudo, com a forma de aproximacgé&o conceitual desses dois
saberes, na medida em que tal transposicdo ndo pode ser feita de maneira aleatéria, sob pena de con-
duzir os estudo para solugbes que pervertem as especificidades do direito e da teoria psicanalitica. O
tema da legalidade, certamente, ocupa um lugar central nas articulagdes teéricas da psicanélise, mas
ndo obstante esse fato, ndo existe um discurso tedrico de Freud sobre o direito. Ao contrario da normati-
vidade religiosa — amplamente analisada pelo pensamento freudiano (especialmente no texto O futuro
de uma ilusdo. Trad. Otavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro: Imago, 1987) —, o fenémeno juridico ndo
constitui motivo de exame particular a partir deste campo do conhecimento — a psicanalise, de fato, ndo
construiu uma teoria juridica. LENOBLE & OST, op. cit., p.329/330



identificacdo de uma unica lei, produto de um Autor exclusivo, o sujeifo tnico —
representante metaférico do Pai.? Esse signo peculiar que caracteriza a lei
forjada a partir da tradicido romano medieval,* intervém, igualmente, no campo
conceitual psicanalitico como um operador simbélico a-histérico que, segundo
Joel Dér, "... apresenta esta particularidade essencial de ndo estar sujeito a
agdo de uma historia, pelo menos no sentido de um ordenamento cronolégico.
Todavia, ficando fora da histéria ele ndo deixa de estar paradoxalmente inscrito
no ponto de origem de toda histéria. A tnica histéria que Ihe podemos logica-
mente supbr € uma historia mitica. Mito necessério, se € que existe, ja que esta
suposigdo e universal. Além disso, qualquer que seja a aparente provocagdo

que dai resulta com relagdo aos pais inscritos na realidade e em sua histéria
singular, essa nog¢do de Pai em psicanalise fambém ndo remete exclusivamen-
te a existéncia de algum Pai encarnado. De fato, nada pode garantir antecipa-
damente que esta encarnagdo corresponda seguramente a consisténcia de um
Pai investido de seu legitimo poder de intervencdo estruturante do ponto de

- - vista do inconsciente. Nesse sentido, por pouco -que tenhamos, entretanto, que

. consideré-lo como um ser, trata-se. menos de um ser encarnado do que uma
entidade essencialmente simbdlica que ordena uma funcdo."® .. . .

O Pai, com efeito, opera na subjetividade humana ditando a sua Lei e
autorizando aqueles que Dele recebem o mandato, a prescrever, em seu no-
me, as normas para os seres de boa vontade. Nao obstante essa constatégéo
adverte Lacan, € como impostor que se apresenta para suprir o Seu lugar a-
quele que pretende erigir a lei.?® De fato, aquilo que 0 homem pensa habitar a
morada dos deuses, ndo esta dado para além dele. Os preceitos do céu nada
mais sao do que as leis do proprio desejo. Por isso, ultrapassando a identifica-
¢&o da lei como um mandato do Pai, é preciso distinguir, igualmente, a respon-

sabilidade do sujeito por reproduzi-la e, nessa via, apontar para uma outra di-

23Aqui, toma-se como ponto de partida o pensamento de Pierre Legendre, medievalista francés que im-
pulsionou a leitura cruzada entre direito e psicanalise, que afirma, no texto L' empire de la vérité: " I' em-
pire du droit est la ficcio grace a laquelle, en employant la méthode de la conquéte politique et la conver-
sion religieuse, les ocidentaux se sont inventé ce que nous appélons un pére. Observée sous cette angle,
la transmission se résoud dans I' échafoudage complexe de la croyance au pére, échafaudage stylisée
d'un certain fagon pour produire certains effetes dans l'ordre I' identification du pouvoir e de I' identification
au pouvoir." LEGENDRE, Pierre. L' empire de la vérité. Paris: Fayard, 1983. p. 147/148. Nesse sentido,
ver também, LENOBLE & OST, op. cit., p.12

% EGENDRE, op. cit., p. 147/148

DOR, op. cit., p. 13/14



mensdo dos limites simbdlicos que orientam o movimento dos homens no
mundo, ou seja, aquela que contempla a especificidade dos seres inconscien-
tes, ndo para manté-los em estado de subserviéncia ao Pai e a lei por Ele auto-
rizada, mas para leva-los ao questionamento das representagdes imaginarias
— que os compelem a busca de uma totalidade e de um termo de garantia im-
possiveis — e, desse modo, procurar reconcilia-los com a divisa derradeira, a
faita constitutiva, através de um ato criador.

Especificando melhor esta hipétese de trabalho, faz-se necessario des-
tacar que as regras de direito sao construcdes de um grupo de pessoas em um
determinado contexto social. Formas juridicas peculiares, portanto, ndo consti-
tuem normas transcendentes, naturais ou essenciais para a existéncia humana.
Na verdade, a idéia do direito, como um conjunto de mandatos normativos so-
bre o comportamento humano, € — nas sociedades ocidentais — uma com-
preensao relativamente recente. Sem duvida que, no transcorrer da histéria, os
individuos concordaram acerca das diretrizes de conduta necessérias para a
sobrevivéncia do grupo, cuja-violagdo resultava em 'um certo tipo de punicéo.
Contudo, ultrapassando a mera constatacdo de uma normatividade recorrente,
a distingdo operada entre a: explicitacéo objetiva dos limites de uma realidade
sociopolitica imediata e a prescricdo das regras proprias a identificagdo de uma
comunidade eticamente orientada ensejou, igualmente, a discusséo acerca dos
fundamentos oferecidos a legalidade instituida.

Identificadas, dentre outras evocagdes, com a justica imprevisivel adstri-
ta & vontade dos deuses, com a natureza e suas leis inderrogaveis, ou com as
consideragdes racionais de seres concebidos como livres e iguais, essas justi-
ficagdes acabaram por explicitar tanto um sistema de controle e distribuicdo do
poder —%’ descrito através das normas impostas e sustentado pela forca que o
aut‘oriza —, quanto a possibilidade de uma atitude critica em relagdo as nor-
mas e as instituicbes socialmente aceitas, na medida em que faculta a percep-
¢éo do deslocamento dos suportes ultimos que procuraram sustentar um ar-

gumento decisivo para assegurar o dever de obediéncia.

LACAN Jacques. O seminario — os escritos técnicos de Freud. Livro 1. 3 ed. Trad. Beth Milan. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 1986. p. 62/63

Zpoder no sentido aqui utilizado significa "aquilo opera em nome de", por representacéo de um irrepre-
sentavel ou em outros termos, o topos que encarna as fontes mitologicas da lei — natureza, imperador,
papa, Estado. LEGENDRE, Plerre Os amos de la ley. In: MARI, op. cit., p. 142
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De fato, a histéria da divisdo do poder e sua correlacdo com as hierar-
quias desiguais, foi secularmente acompanhada por um dispositivo de legiti-
magéo que pretendeu responder as indagagdes classicas, tanto a filosofia poli-
tica quanto ao direito, relativas as justificativas nas quais se apdia o dominio do
homem sobre o homem. Por que obedecer? Em que condi¢bes os individuos
se submetem? Quais os mecanismos internos do sujeito que encontram res-
sonancia na Cidade, tornando a obediéncia facil, a servidao voluntaria frequen-
te e o desejo de liberdade fragil? Partindo de referenciais sagrados e profanos,
as hipéteses de respostas langadas a estas perguntas, por sua vez, buscaram
descrever uma relagcdo constante entre as variaveis fenomenais especificas a
existéncia humana genericamente identificada a nogdo de lei.

No quadro desses argumentos, expressa sob a forma de mandatos divi-
nos, constancia ecuménica, ditame da razdo ou norma de conduta neutra, a lei
humana designou, recorrentemente: 1 — um principio de ordem regulador de
enunciados e estruturador de comportamentos que, apesar de nao possuir uma

forma univoca de expressédo, procura estabelecer os pressupostos éticos de

- . uma sociedade a partir dos seus interditos fundamentais; 2 — as articulacdes

* . dos poderes instituidos que facultam — com o emprego da for¢a — a sua ins-- -

cricdo no mundo, descrevendo a priori um unico sentido possivel para a com-
preensao e justificacao das agdes humanas autorizadas; 3 — um fopos singu-
lar ao qual foi historicamente reportado o' sentido normativo valido para ade-
quar as condutas dos sujeitos e as trocas sociais.

Em fung@o da complexidade dos elementos contidos na descrigdo da lei,
torna-se dificil reconstruir a sua genealogia, na medida em que, isolando cada
uma das suas especificidades, pode-se chegar a conclusées distintas acerca
da origem desse /imite pensado pelos homens para nortear seu movimento no
mundo. A auséncia de um mandato definitivo — capaz de colocar para todos e
eternamente o sentido exato da existéncia humana, com efeito, propicia diver-
sas modalidades de descricdo e de justificacdo da lei, que, ndo obstante a va-
riedade dos seus conteudos, formas e modos de operacionalizagdo, apontam,
também, para um certo dispositivo constante — sem duvida significado de for-
mas distintas ao longo do tempo — na sua objetivacdo, qual seja, a remisséo a

um /ugar de referéncia ultima a partir do qual ela & autorizada e nomeada.
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Considerando esse argumento, 0 primeiro capitulo da tese procura res-
gatar a sucessao dos nomes da lei, para identificar esse /ugar Outro transcen-
dente as realidades sociopoliticas imediatas bem como aos sujeitos que as
animam, ao qual é reportada a garantia suprema das justificagbes divinas e
seculares que sustentam a inscricdo da lei. Encerrando injungdes que expres-
sam os direitos e deveres dos sujeitos, esse limite n&o distingue apenas as
normas regulamentadoras dos comportamentos humanos adequados para a
sobrevivéncia do grupo social e as maneiras previsiveis de solucionar litigios;
ultrapassando os pontos de visibilidade dos discursos juridico-politicos formais,
ela ihdica, igualmente, o lugar de referéncia a partir do qual as relagées de do-
minio tém sido historicamente cristalizadas.?® Mais que um texto no qual se
distingue, com toda inocéncia, a obediéncia que lhe € devida, a lei evoca um
nome em cuja referéncia se apdia, retirando dele o seu sentido legitimo. Deus,
Natureza, Autoridade, Estado, Razdo s&o alguns nomes da lei que indicam o
ponto de referéncia singular no qual o poder se abriga, constrdi suas mascaras
e forja suas marcas... Desse modo, pode-se dizer, entdo, que 0s nomes da lei
impdem as leis do seu nome, compondo, para além do visivel e do formal, as
direcdes autorizadas para a circulaggo do sujeito.?

A compreensao dessas vias particulares, mediante as quais a lei se con-
verte em um meio racional de comunicagdo social da for¢a, ou seja, em um
aparato técnico habilmente utilizado no sentido de estabelecer os parametros
para a justificagdo do direito instituido, extrapola, no entanto, os campos teori-
cos que as tematizam. Transpondo os limites que estabelecem as vias oficiais
para a compreensdo da normatividade pode-se perceber o substrato primitivo
da legalidade humana a partir de um dispositivo especifico — 0 imaginario so-
cial —, 0 qual, segundo Enrique Mari, tem por fungéo “... operar no fundo co-
mum e universal dos simbolos, selecionando os mais eficazes e apropriados as
circunstancias de cada sociedade, para fazer caminhar o poder. Para que as
instituicbes do poder, a ordem juridica, a moral, os costumes, a religido, se ins-
crevam na subjetividade dos homens, para fazer com que 0s conscientes e 0s

inconscientes dos homens se ponham em fila. Mais que a razdo, o imaginario

TIGAR, Michael E. & LEVY, Madeleine. O direito e a ascens&o do capitalismo. Trad. Ruy Jungmann.
Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. p. 270/271 )
PTIMSIT, Gérard. Les noms de la loi. Paris: Presses Universitaires de France, 1991 p. 9/10
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~ social interpela as emogdes, a vontade e os desejos.” Lugar de lendas — sa-
grado por sua fungdo, embora nao sempre por sua origem — com efeitos secu-
lares muito pragmaticos —, o imaginario social evoca, portanto, o enigma da
interrelagcdo da organizacao politica e social com a subjetividade dos sujeitos
gue as animam.

A partir da explicitacdo dos nomes da lei, surge, entgo, a pergunta sobre

o lugar do qual ela provém. Examinada essa questdo, o segundo capitulo bus-
ca compreender as entrelinhas dos efeitos discursivos produzidos pelas doutri-
nas que sustentam a imprescindivel obediéncia as normas postas — quaisquer
que sejam. Nao haveria, com efeito, mistério na adesédo dos seres humanos ao
direito e as praticas politicas instituidas se suas articulagdes nido captassem
alguma coisa que ultrapassa a conformagéo social. Certamente nao subsistiria
a estranha converséo da liberdade em servidéo voluntaria, se o sinal que vem
do alto ndo mantivesse uma relagdo estreita com as aspiragdes inconscientes
do sujeito. As trocas humanas, esclarece Freud, pressupéem um funcionamen-
. to passional que envolve fendmenos de crenga e mecanismos. ilusérios-aos
“quais todo homem, por mais racional que seja, esta sujeito.®' ...

. Isso quer dizer, em outros termos, que razgo e imaginag&o convergem
na identificacdo das faces da lei, da qual constituem instancias: distintas mas
ndo independentes. Enquanto a primeira remete a criacdo dos lagos entre os
codigos e o mundo, distinguindo os mecanismos de obediéncia e de controle
social; a segunda tece a trama dos signos préprios aos fantasmas sagrados e
profénos, inerentes a criacdo imaginaria, que articula o desejo a lei, oferecendo
um campo de referentes divinos e seculares como garantia suprema para so-
lugdo da duvida relativa ao fim ditimo da existéncia humana... Mas onde se
funda este /lugar Outro? A psicanalise responde a esta questao, esclarecendo a
estrutura e a fungdo do sujeito, sustentadas em dois pressupostos heterogé-

neos e conflitivos: o corpo pulsional e a ordem simbdlica. O primeiro remete ao

*De acordo com o texto original: “La funcién dei imaginario social es operar en el fondo comun y universal
de los simbolos, seleccionando los mas eficaces y apropiados a las circunstancias de cada sociedad,
para hacer marchar el poder. Para que las instituciones dei poder, el orden juridico, la moral, las cos-
tumbres, la religion, se inscriban en la subjetividad de los hombres, para hacer que los conscientes y los
inconscientes de los hombres se pongan en fila. Mas que a la razén, el imaginario social interpela a las
emociones, a la voluntad y los deseos. MARI, Enrique. Racionalidad e imaginario social. In: MARI, op.
cit. p.64

" 'FREUD, Sigmund. Psicologia das massas e anilise do eu. Trad. Jayme Salom&c. Rio de Janeiro:
Imago: 1976. p.91/92
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territério anarquico das pulsées,32 ou seja, das forgas parciais persistentes na
exterioridade do psiquismo, enquanto o segundo funda a constituicdo do ser
desejante no campo do Outro, distinguindo um eixo alteritario sem o qual o ad-
vento do sujeito seria impossivel. Mesmo antes de nascer, o ser humano ja faz
parte de um mundo de palavras que o identifica enquanto lugar de desejo. Es-
se universo de relagdes que o precede fala dele de iniUmeras maneiras através
das histérias de geragdes e lendas familiares — um magma de significa¢gdes no
qual o sujeito € mergulhado e para o qual ele se dirige com o intuito de conferir
autoridade ao seu discurso, designado a partir da teoria psicanalitica como Ou-
tro: espaco de representacdo das coisas e dos afetos, o vasto dominio do in-
consciente, que encerra em si toda a heterogeneidade do ser falante.® A or-
dem simbdlica, dessa forma, contrapbe-se ao sistema das pulsées, operando,
metaforicamente, como instancia legiferante, regulamentadora da anarquia da-
quelas forcas constantes que imprimem uma marca indelével ao psiquismo
humano. O sinal sensivel, que conecta a subjetividade com as normas, valores
e:interditos fundamentais da sociedade, nao coibe, entretanto, a for¢a pulsional
-+ ertampouco esgota os (des)caminhos.do desejo. O processo de. estruturacéo
“ subjetiva do -sujeito, certamente, n&o transcorre sem riscos.:. E:essas ameacas
sao justamente os elementos que permitem recolocar, de uma forma bastante

peculiar, 0 questionamento acerca da representacao da lei.

*2preliminarmente & importante destacar que as pulsdes n2o devem ser consideradas como forga simbéli-
ca ou psiquica, mas como uma via que se abre marcando as fronteiras que distinguem a ordem da natu-
reza (o corpo) e o universo cultural. BIRMAN, op. cit., p.125
Aqui se faz necessario destacar que a fala, para teoria psicanalitica, "... supbe que vocé erga a voz
diante do corpo de um Outro hum espacgo suficientemente restrito para que ele o ouga e para que possa
de preferéncia responder-lhe. A partir disso, a fala implica um buraco de siléncio em que cada locutor
espera em vao a palavra justa que corresponderia a seu desejo. Por essa razdo, a fala subentende o
desejo e a castragdo, pois um outro corpo é necessario para assegurar o corte do qual o sujeito se des-
prende e se recobra... A fala, com sua dupla possibilidade de contar (se lembrar) e de enunciar (produzir
efeitos de sentido) vai marcar para Freud a prpria descoberta da psicanalise, na medida em que a po-
si¢cdo do analista que escuta poderia fazer advir do sujeito um saber n&o sabido... E somente na fala que
é possivel advir como sujeito e esse advento assegura a ética da psicanélise. Se os seres utilizassem
constantemente a palavra justa, ndo haveria fala haveria apenas a lingua, impressa nos dicionarios,
depositada. Falar supde de fato um depésito de palavras disponiveis € comuns aos seres falantes — a
lingua, sobre a qual a fala repousa e se funda. Ora, essa lingua é aquela que necessariamente ja ouvi-
mos, ela provém do Outro e cabe a cada sujeito encontrar nela apoio e lugar, a fim de ai reunir seu pré-
prio ser e seu proprio corpo. O falar constitui um ato singular num tempo dado, em que a fala se desdo-
bra até o embargo; supde uma captacdo do Outro e espera encontrar nele um retorno que viria comple-
tar sua falta de ser. No emprego da lingua desenvolve-se o ato analitico, do qual surge um sujeito cujo
inconsciente é estruturado como uma linguagem; o ‘como’ indica uma estrutura pela qual ha efeito de
linguagens, multiplas, abrindo o uso de uma entre outras que da a meu como seu alcance preciso, o do
como uma linguagem, pelo qual justamente o senso comum diverge do inconsciente. As linguagens
tombam sob o golpe do n&o-todo, da maneira mais certa pois a estrutura nio tem ai outro sentido.”
KAUFMANN, op. cit., p. 189
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O equilibrio precario estabelecido entre as for¢as equivalentes no regis-
tro simbdlico expde as vicissitudes de um ser que, em virtude de sua prépria
constituicdo, esta, por assim dizer, predisposto a cair nas armadilhas de um
outro qualquer, capaz de lhe indicar as coordenadas de um bom caminho, quer
dizer, aderir ao cruel discurso de um Outro da espécie mais absoluta, respon-
savel pela estabilizacdo de uma certa concepgdo do mundo através da qual os
seres e as coisas sao cristalizados em imagens eternas, em simulacros. As
significagdes exclusivas que emanam desse texto peculiar traduzem, segundo
Castoriadis, as caracteristicas mais fundamentais da heteronomia social. Nas
sociedades heterbnomas — a esmagadora maioria das comunidades humanas
até agbra existentes — encontra-se institucionalmente estabelecida a represen-
tacdo de uma origem da instituicdo social como algo independente da criagao
dos sujeitos. Nesses agrupamentos humanos, esta imposta aos individuos a
representacéo de que a lei — responsavel pela organizacao das suas existén-
cias —, independe deles, na medida em que esta dada a priori por alguém ou
alguma coisa distinta que os ultrapassa.> Tal condi¢do de anterioridade divisa
a posigédo do sujeito no'lago. social como avalista de um credo que remete a |
producdo das normas e institui¢des: a entidades transcendentes, convertendo-
as, desse modo, em dadivas do Outro, reinventado, ao longo da histéria, para
manter os mitos primordiais que embalam os sonhos humanos mais arcaicos.
Como lembra Freud, os homens, com efeito, "... ndo subiram tdo alto quanto
imaginaram... "®

Mas, como identificar esse apelo aoc Outro na explicitacdo da lei moder-
na, compreendida como uma produ¢do humana por exceléncia? Considerando
essa questao, o terceiro capitulo procura, através de uma analise do contratua-
lismo dos séculos XVII e XVIII — que inaugura na modernidade a possibilidade
de justificac@o racional do poder e do direito —, expor a redefinicdo desse fo-
pos na identificagdo de uma lei especifica que, prescindindo do aval dos de-
uses ou das for¢as inderrogaveis da natureza, conclama o homem como seu

autor. Acompanhando o conceito de liberdade que inaugura a modernidade, e

*CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto — os dominios do homem. Vol.ll. Trad.
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987 p.50/51
*FREUD, op. cit., p.325/326
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identificando-a como auséncia de determinagao, Kant® argumenta que o ser
humano sempre se viu atado, por seu dever, a leis que trazem consigo algum
interesse, atragdo ou coagao, porque ndo as concebe como sendo fruto exclu-
sivo da sua vontade,” o que arruina todo esforgo para descobrir um fundamen-
to supremo do dever. Todavia, a compreensao da indeterminacdo, inerente a
condi¢do humana, permite afirmar a inexisténcia de uma forga transcendente,
capaz de orientar os comportamentos devidos pelo individuo. Os homens, com
efeito, ndo sdo determinados por um poder que ultrapassa a razdo, mas seres
que vivem sob a representacao de leis, ou seja, que colocam as suas normas e
as seguem por dever; sdo, portanto, 0s Unicos animais que, dotados de vonta-
de, alcancam a posicdo de legisladores.® Esses mandatos da liberdade, cha-
mados morais de forma a serem diferenciados das leis naturais ou fisicas, defi-
nem a autonomia dos sujeitos que os iguala em razdo e dignidade.

N&o obstante essa faculdade de operar por principios racionalmente a-
ceitos, que caracteriza os imperativos morais, Kant especifica, igualmente, um
" reino da necessidade, cujas leis regulam os fendmenos da natureza, no quala -
vontade nao é reconhecida como criadora das normas, e o sujeito desconheci-

-+, do como legislador. Assim, “... quando a vontade procura a‘lei, que deve de-

termina-la, em algum outro ponto que ndo na aptiddo de suas maximas para

sua propria legislagdo universal, e, portanto, quando sai de si mesma em busca

®¥para Kant, “a vontade é uma espécie de causalidade dos seres vivos, enquanto racionais, e liberdade
seria a propriedade desta causalidade, pela qual pode ser eficiente, independente de causas estranhas
que a determinem; assim como necessidade natural ... O conceito de uma causalidade leva consigo o
conceito de lei segundo as quais por meio de algo que denominamos causa, ha de ser posta alguma
coisa; a saber: a conseqliéncia. De onde resulta que a liberdade, ainda que ndo seja uma propriedade
da vontade, segundo leis naturais, nem por isso carece de lei, sendo antes uma causalidade, segundo
leis imutéveis, se bem de espécie particular; por outro modo, uma vontade livre seria um absurdo... Que
pode ser, pois, a liberdade da vontade sendo a autonomia, isto é, propriedade da vontade de ser uma lei
para si mesma? Porém, a proposicdo: ‘a vontade é, em todas as a¢des, uma Lei em si mesma’, caracte-
riza tdo somente o principio de ndo agir segundo nenhuma outra maxima que nao seja a que possa ser
objeto de si mesma como lei universal. Esta férmula é justamente a do imperativo categoérico e o princi-
pio da moralidade; assim, pois, vontade livre e vontade submetida & leis morais sdo a mesma coisa.”
‘KANT, Emmanuel. Fundamento da metafisica dos costumes. Trad. Lourival Queiroz. Rio de Janeiro:
Ediouro, s/d. p. 102

"Nesse sentido, esclarece Kant, “... cada coisa na natureza atua segundo certas leis. S6 um ser racional
possui a faculdade de obrar pela representagdo das leis, isto é, por principio; possui uma vontade. Como
para derivar as ag¢des das leis se exige razdo, resulta que a vontade néo é outra coisa sendo razao pra-
tica. Se a razdo determina indefectivelmente a vontade, ent@o as a¢des deste ser, que sdo conhecidas
como objetivamente necessarias, sdo também subjetivamente necessarias, digamos, porque a vontade
é uma faculdade de ndo escolher nada mais do que a razéo, independentemente da inclinagdo...”. Idem,

38p. 62

Idem, p. 83
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dessa lei na constituicdo de algum de seus Objetos..., se produz a heterono-
mia.”*®

Os conceitos kantianos de autonomia e de heteronomia diferenciam, por
sua vez, dois tipos de lei: a natural, que rege a relagdo de constancia — as re-
gularidades — inerentes ao mundo fisico — e a moral, que comanda o universo
da liberdade.® Essa legalidade deve encontrar-se em todo sujeito e poder ori-
ginar-se da sua vontade, cujo principio determina a conversdo da agdo em
maxima de uma lei universal. Pois a necessidade de agir por dever n&o repou-
sa em sentimentos, inclinagdes, motivos praticos com vistas a determinado
proveito futuro, mas apenas na idéia de dignidade de um ser racional que néo
obedece nenhuma norma além daquela que d& a si mesmo.*' Todavia, no
ambito das condutas humanas, as formas de normatizacdo ndo se restringem
ao campo da moralidade — aquele que de uma ac&o faz um dever ao toma-lo
por motivo. Para além desse conjunto normativo, com pretensdo universal, os
seres humanos sdo capturados por um outro complexo de regras, que néo faz
entrar o motivo na lei, designado por Kant como legislagéo juridica.*

Essas duas espécies de ordenamento normativo —.a moral e o direito —
acabam por colocar a extensao da capacidade legisladora do sujeito em outras
bases. Como foi visto anteriormente, a autonomia, que rege o universo da li-
berdade, traduz a possibilidade de o ser humano dar a si mesmo as suas pro-
prias normas, ou seja, seguir apenas 0s mandatos da razdo; ao passo que a
heteronomia se refere ao reino da necessidade, no qual o sujeito n&o pode in-
tervir, racionélmente, para alterar as leis que determinam as regularidades do
mundo fisico. Percebe-se, portanto, que esses conceitos estio ligados a domi-
nios diversos: o0 universo da liberdade e o reino da necessidade. Todavia,
quando se trata da conduta humana, ndo ha como remeté-la a determinagdes
naturais; mas, a despeito desse fato, Kant diferencia a moralidade da legalida-
de juridica, identificando esta ultima como uma legislacdo externa. Tal con-
cepcéao do direito acaba, entdo, por caracteriza-lo como um conjunto de normas

heterbnomas? A exterioridade que marca o sistema juridico em relacdo a mora-

*1dem, p. 92/93

“Para Kant a moralidade é ... condi¢cdo debaixo da qual um ser racional pode ser fim em si mesmo; por-
que s6 por ela € possivel ser membro e legislador no reino dos Fins. Idem, p. 86

“lidem, p. 85 )

“2KANT, Emmanuel. Doutrina do direito. Trad. Edson Bini. Sao Paulo: icone, 1993. p. 26/27
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lidade estaria apontando no sentido de alguma coisa outra, além de um manda-
to da razdo?

Kant ndo elaborou uma resposta explicita a esta indagacéo. Para o au-
tor, o direito — que tém na lei a sua fonte — traduz as prescricées das normas
de um determinado lugar e tempo, ou seja, as regras postas por autoridade
competente e racional, que s&o respeitadas e reconhecidas pelos seus destina-
tarios.® Essa concepgdo do ordenamento juridico estatal como idéia da raz&o
deve, no entanto, ser matizada, pois, como o préprio autor afirma, uma lei

"4 indicando

que é tdo sagrada s6 pode ter um legislador supremo infalivel...,
com isso, que a legalidade humana provém de um /ugar Qutro — que autoriza
0s mandatos do soberano aos quais os individuos devem obedecer. Nesse
sentido, pode-se argumentar com Pierre Legendre, a lei que foi revestida com
0s signos da razdo — conclamando o homem como seu autor —, continua, no
entanto, a identificar a palavra escrita do Pai imaginario,®® mantendo, com isso,
intocavel a relagdo de autoridade estabelecida para reger o género humano.*
v A recorréncia dessa transcendéncia faz, portanto, com que uma outra
. pergunta seja langada no quarto capitulo: seria, entéo, o apelo ao Pai, a Unica
possibilidade de compreenséo da lei? Ultrapassada a crenca narevelagédo divi-’
naena santi_dadé das tradigdes, as normas estatuidas pelo Estado passaram a
ser legitimas a partir do momento em que o ordenamento legal (racional) deri-
vou de um contrato estabelecido entre individuos livres e iguais, cujas aspi-
racoes foram traduzidas normativamente através da expressdo da vontade da

maioria. Objetivado em um conjunto hierarquico de normas formais e abstratas,

“Idem, p. 149

*|dem, p. 160

“*Aqui, faz-se necessario distingiir o Pai real do Pai imaginario. Segundo Joél Dor, ... o Pai real, previa-
mente estranho a relacdo mae-filho, dificiimente poderia se manter durante muito tempo em tal exteriori-
dade. Enquanto Pai real, sua preseng¢a vai aparecer inevitavelmente como cada vez mais embaragosa
para o filho, a partir do momento em que assumir uma certa consisténcia significativa diante do desejo
da mée e daquilo que o filho estd apto a apreender dele. A consisténcia do Pai real quanto ao desejo da
mde vai, entdo, comecar a questionar a economia do desejo do filho sob esta forma de intruséo. Essa
interpelagdo suscita nele, assim, um requestionamento da sua identificagdo imaginaria com o objeto do
desejo da mae. A crianga entra, a partir dai, num momento de incerteza psiquica quanto a questdo de
seu desejo relativamente & certeza que antes tinha dele diante do desejo da méae. S6 esta incerteza
permite compreender como a crianga comega a se confrontar com o registro da castragéo pela instancia
paterna. Devido a esse confronto sub-repticio com a castragdo, esboga-se um novo maébil na dindmica
desejante da crianga, que sera dai em diante explicitamente vetorizada pela instancia paterna. Cada vez
mais, o Pai real surge diante da crianga que tem direito quanto ao desejo da méae. Todavia, esta figura
daquele que tem o direito ndo poderia, num primeiro tempo, atualizar-se junto & crianga a n&o ser no
terreno da rivalidade falica diante da mae. Rivalidade félica na qual a figura paterna sera triplamente in-
vestida pela crianga, sob os ornamentos de um Pai privador, interditor e frustrador." DOR, op. cit., p.
47/48

“_LEGENDRE, L' empire de la vérité, op. cit., p. 147/148
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o direito moderno surge como fonte legitima do poder e como racionalidade
necessaria a sua manuten¢do, na medida em que submete tanto os atos dos
governantes como os dos governados.

Compreendida como um comando que obriga aqueles que mandam e os
que obedecem, a norma juridica, nesse contexto, pode ser vista, em uma pri-
meira aproximagdo, como uma prescri¢do, uma ordem estabelecida por um ato
de vontade humano. Essa caracteristica da regra de direito — derivada de um
procedimento especifico cujo sentido € alguma coisa que esta ordenada —,
esclarece Kelseh, a distancia da lei moral kantiana, uma vez que, por meio da
razao, pode-se conhece'r uma regra prescrita por ato de vontade ou construir
conceitos, mas n&o produzir normas. A lei moral, fruto do conhecimento, é da
ordem do ser, ao passo que a norma juridica, criada pelo querer, € um dever-
ser’’ e, sendo assim, possui um carater arbitrario, pois toda e qualquer conduta
— com excegdo daquelas absolutamente necessérias cuja normatizagao seria
supérflua ou impossivel —, pode ser estatuida por atos de vontade como devi-
~ da. Conquanto uma norma de direito possa ser.aplicada a um individuo, mes-
mo que ele néo a réconhega como um mandato da razao, a ordem juridica, em
- relagdo a esse destinatario, ndo-é qualificada apenas como heterénoma; mas
‘também como objetivamente valida, o que desloca, para um plano absoluta-

mente secunddrio, a questao da autonomia dos sujeitos do direito.®®

Ao lado dessas regras que operam mediante o estabelecimento de com-

portamentos licitos e ilicitos, coexistem, igualmente, normas estruturais que
regulamentam a prépria produgdo normativa. Esses preceitos, que definem a
especificidade de um ordenamento juridico, pressupdem, contudo, um poder
constituinte (originario), referido, na perspectiva kelseniana, a uma norma fun-
damental —* da qual todas as demais sdo originarias — que atribui aos 6rg-
aos constitucionais a faculdade de produzir regras juridicas validas e estabele-

ce para todos os individuos aos quais se destina o dever de obedecé-la. A

“"Nesse sentido, Kelsen explica que “... o dever-ser ndo é relagdo entre dois elementos: nem relagédo
entre uma norma e a conduta que lhe corresponde, nem uma relagéo entre o ato de reflexdo da norma e
a conduta correspondente a norma. O dever ser é a norma, quer dizer: € o sentido do ato." KELSEN,
Hans. Teoria geral das normas. Trad. José Florentino Duarte. Porto Alegre: Sérgio Antdnio Fabris Edi-
tor, 1986. p. 15

“81dem, p. 105
“°A norma fundamental constitui “o fundamento de validade das normas instituintes de uma ordem juridica

positiva, & a interpretagdo do sentido subjetivo dos atos ponentes dessas normas como de seu sentido
objetivo; isto significa, porém, como normas validas, e dos respectivos atos ponentes de norma.” Ildem,

p. 329



19

norma fundamental, concebida para dar o ultimo fundamento de validade ao
ordenamento juridico, enquanto éto de vontade dirigido a condufa de ou'trem,
nao existe na materialidade do direito positivo; ndo €, portanto, uma norma pos-
ta, mas tdo somente pressuposta para validar o sistema. Nessa perspectiva,
argumenta Kelsen, “... isto significa uma norma ficticia, ndo no sentido de um
real ato de vontade, mas sim de um ato meramente pensado. Como tal, ela é
uma pura ou ‘verdadeira’ ficcdo no sentido da vahingeriana filosofia do Como-
Se, que é caracterizada pelo fato de que ela ndo somente contradiz a realida-
de, como também é contraditéria em si mesma... porque descreve a conferigdo
de poder de uma suprema autoridade..., com certeza apenas ficticia, que esta
mais acima dessa autoridade.”®

Essa norma ultima, além da qual seria inutil ir, € aquela que, em sintese,
recobre com o manto da legalidade o poder originario, ou seja, o conjunto de
forcas politicas que, em um determinado momento histérico, se tornam hege-
monicas é instauram um novo ordenamento juridico. Desse modo, adverte
Norberto Bobbio, “o Direito, como ele &, € expressédo dos mais fortes, ndo dos
mais justos. Tanto melhor, entdo, se os mais fortes forem também os mais jus-
tos.”' De fafo, o ordenamento juridico-estatal, historicamente, sempre foi. ela-
borado por e para os detentores do comando politico, que deixaram pouco es-
paco para a inscricdo das reivindicagdes daqueles que se encontram em esta-
do de sujeicdo. A subintegracdo da maioria, em relagéo aos beneficios do pac-
to social, ndo pode ser separada da sobreintegragdo dos grupos privilegiados
que manipulam o direito, forcam a legislagéo e, com isso, violam, em proveito .
préprio, o cddigo do grupo. Para além do estatuto libertario que delimita as
possibilidades das trocas humanas e sociais, a norma juridica mostra, igual-
mente, sua vinculagdo com a forga — elemento constitutivo do poder — im-
pressa tanto nos imperativos da dominagdo, quanto na onipoténcia daqueles
gue se colocam acima da lei.

Dai a afirmacgédo de Kant, na Doutrina do Direito, com relacédo a legislag-
ao juridica: “... a questdo de saber se o0 que prescrevem essas leis é justo, a

questdo de dar por si o critério geral através do qual possam ser reconhecidos

|dem, p. 328/329
*'BOBBIO, Norberto. Teoria do ordenamento juridico. Trad. Maria Celeste C. L. dos Santos. S3o Paulo:

Polis, 1991. p. 67
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o0 justo e o injusto, jamais podera ser resolvido a menos que se deixe a parte
esses principios empiricos e se busque a origem desses juizos ha raz&o... para
se estabelecer os fundamentos de uma legislagdo positiva possivel. A ciéncia
puramente empirica do Direito € (como as cabec¢as das fabulas de Fedro) uma

cabega que podera ser bela, mas possuindo um defeito — o de carecer de cé-

rebro.”®?

Essa metéfora kantiana é bastante ilustrativa, na medida em que explici-
ta a necessidade de construir justificativas mais ou menos operativas cabazes
de viabilizar uma adesdo minima as normas juridicas por parte dagueles que
se encontram fora da esfera de decisdo. No ambito cognoscitivo das represen-
tacbes racionais, elementos descritivos — tais como vontade da maioria, Esta-
do de direito, seguranga juridica, norma fundamental, liberdade e igualdade dos
sujeitos — delimitam, a partir de jogos enunciativos e das regras de justifica-
¢ado, uma referéncia para as analises dos conceitos e dos critérios classificato-
rios das condutas — proibidas e autorizadas —, definindo o conjunto de proce-
dimentos légico-metodoldgicos de afericdo da validade formal do-direito,*® que
fundamenta as opinides e pretensdes normativas cuja .imposicéo pela forca
resultaria -menos econdmica. Tais relatos, no entanto, ndo“subsistem apenas
na dimens&o racional e concreta dos discursos politico-juridicos, sua garantia
advém de uma referéncia transcendente (como por exemplo, o legislador su-
premo e infalivel (Kant), ou a norma fundamental (Kelsen)), um Outro quaiquer
gue mantém sempre presente as condigdes necessarias para que uma instan-
cia maci¢a — o Pai imaginario — permaneca operando como oraculo.

Todavia, para além desse espago heterbnomo que marca a lei, é possi-
vel, igualmente, distinguir, na via da estruturacéo subjetiva do sujeito, uma ou-
tra legalidade. Mesmo reconhecendo como va a pretenséo de ultrapassar com-
pletamente a relagdo imaginaria do ser humano com os deuses primordiais,
que tragam, metaforicamente, a cartografia secreta do seu corpo remetendo-o

para o terreno acidentado de um mundo desconhecido e misterioso, a psicana-

52KANT, Doutrina do direito, op. cit., p. 45

®Em relagéo a validade do direito, Kelsen especifica que uma norma vale para determinados individuos,
para um espago fixado e um tempo marcado. Eis 0 seu &mbito de validade pessoal, territorial e tempo-
ral. “Para valer, uma norma precisa ser estabelecida. Se ela ndo é estabelecida, ndo vale; e somente se
ela é estabelecida, é que vale,; se ela ndo vale, o estabelecimento ndo é norma. Pois a validade de uma
norma é... sua especifica existéncia”. Nessa perspectiva, pode-se dizer que a validade do direito é aferi-
da a partir da distingdo da autoridade competente para colocar normas validas. KELSEN, op. cit., p.
21512186
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lise esclarece, igualmente, o limite dessa deriva, no qual a palavra atua como
navalha simbdlica, destituindo a aura de onipoténcia dos fantasmas primordiais
e convocando o sujeito a tragar o roteiro da sua histéria. Essa Lei, que pertence
a ordem da perda e da castragao, estabelece o circuito do desejo, impondo &
pulsdo uma renuncia da satisfagéo plena, abrindo, com isso, a possibilidade
exclusivamente humana de criar objetos e diversificar o gozo.

Essa face da Lei, esclarece Maria Rita Kehl, descrita pela teoria psicana-
litica, fala de um obstaculo interposto a pulsdo para que ela ndo “... esgote seu
movimento de retorno a forma original de satisfacdo, que realize a eterna
tendéncia de volta as origens, a qual uma vez impedida, impulsiona a psique
humana em busca das mais diversas formas substitutivas de satisfacdo, até
encontrar seu destino na morte. Entre a intefdigéo inicial e a satisfagdo final, o
universo humano foi — e segue sendo criado... A Lei é entdo necesséria —
talvez ndo suficiente —, para fundar uma ética. Ao impor um rodeio a satisfag-
8o da pulséo, exige um duplo compromisso: com a interdicdo de um modo de
satisfacdo. mais imediato e com a busca de alguma ou algumas possibilidades
~ substitutivas... O sujeito que -se organiza segundo essa Lei é o sujeito de um
- desejo: responsavel por sustenta-lo ao longo da vida e:também por procurar

»54

realizagbes parciais possiveis para ele... prescindindo das garantias ilusé-

rias de um Qutro qualquer...

Para finalizar esta introducéo faz-se necessario explicitar que nenhum
trabalho que implica o estudo da psicanalise pode pretender fugir a analise em
intenc&o daquele que o produz. Portanto, as articulagdes teéricas que se se-
guem devem ser lidas como um texto com sujeito, no qual a autora que o en-

uncia esta, responsavelmente, implicada.

S4KEHL, Maria Rita. A mulher e a Lei. In: NOVAES, Adauto (org). Etica. S&o Paulo: Companhia das Le-
tras, 1992. p.261



CAPITULO 1

OS NOMES DA LEI

1.1 - A formagao do conceito de lei na civilizagdo helénica

Nos primérdios da humanidade, mergulhado em um universo desconhe-
cido e caprichoso, o homem, com instrumentos racionais precarios de compre-
ensdo.dos fendbmenos naturais, aos quais tinha inevitavelmente que se subme-
ter, atribuia-os a poténcia de forgas invisiveis, que o puniam e beneficiavam.
Tal forma de compreender o mundo e as coisas compde com mitos e concep-
cbes magicas, a partir dos quais adjudicam-se aos acontecimentos causas ou
efeitos sobrenaturais. Em virtude desse fato, as catastrofes séo interpretadas
como castigos divinos, decorrentes da violacdo de algum tabu, o que requer,
entdo, a encenagdo dos rituais de invocagdo de bons espiritos, utilizados para
evitar os castigos ou obter algum beneficio para os sujeitos.

Caracterizadas pela indiferenciagdo, ou seja, pela identificacdo das fun-
¢des sociais reconhecidas como religido, moral e direito, essas sociedades
possuem uma representacdo da lei como algo eterno e imutavel, fruto da von-
tade dos deuses. Por muito tempo consideradas como sagradas, as regras que
norteiam as condutas humanas e orientam a organizagéo social tém sido, me-
taforicamente, legisladas n&o pelos homens, mas pela crenga religiosa da qual
eles s&o portadores. A lei antiga prescinde de explicagbes, pois impde-se pela

fé. Dessa forma, esclarece Fustel de Coulanges, o direito nasce n&o da nogéo
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de justica, mas da idéia de religido. Sem comunhao religiosa néo pode haver
comunidade de leis.

O conjunto de normas assim produzido, distinguido n&o pelo seu conte-
udo, mas principalimente pela forga dos ritos veiculados atraveés da sucessao
de férmulas, palavras e gestos sagrados, possibilitou, contudo, o desenvolvi-
mento de praticas consuetudinarias reiteradas por um longo periodo de tempo
e publicamente aceitas. Em um momento histérico no qual a escrita inexiste, a
repeticdo de atos, habitos e usos faz com que os costumes adquiram uma cer-
ta expressado de legalidade, assegurada, ndo obstante, por sancbes divinas e
sobrenaturais. A invengdo e difusdo da técnica da escritura, que propicia a
compilagdo das normas de conduta tradicionais, acaba, enfim, por ensejar a
redagdo dos primeiros textos de natureza jufidica no final do IV e inicio do V
milénio (cerca de 3000 a.C), tais como Ur-Nammu, Leis de Eshnunna, Lipit-
Ishtar e Hamurabi.?

. Considerado o mais extenso e completo cédigo da antigtiidade, esse Ui-
. timo documento coloca de maneira inequivoca a procedéncia ‘divina da lei.

- Desde o prélogo, Hamurabi esclarece o carater religioso das suas hormas, in-
. .vocando duas deidades destacadas, na' antiga Mesopotémia, para especial
- reveréncia: Anum, o deus do céu e Enlil, o deus da tempestade. "Quando o su-
blime Anum, rei dos Anunnaku, (e) Enlil, o senhor da terra, aquele que determi-
na o destino do pais, assinalaram a Merduk, filho primogénito de Ea, a dighida-
de de Enlil sobre todos os homens, (quando) eles o glorificaram... naquele dia
Anum e Enlil pronunciaram 0 meu nome, para alegrar os homens, Hamurabi, o
principe piedoso, temente a deus para fazer que o forte ndo oprima o fraco,
para como o sol, levantar-se sobre os cabecas pretas® e iluminar o pars...
Quando o deus Marduk encarregou-me de fazer justica aos povos, de ensinar 0

'FUSTEL DE COULANGES, Numa Denis. A cidade antiga —— estudo sobre o cuito, o direito e as
instituicdes da Grécia e de Roma. Trad. Jonas de Camargo Leite et Eduardo Fonseca. S3o Paulo:
HEMUS, 1975. p. 33. John Gilissen, na obra Introdugéo hijstérica ao direito, afirma, em contraposicdo a
este argumento de Fustel de Coulanges, que “... exagerou-se muitas vezes a importancia da influéncia
religiosa sobre as origens do direito... Admite-se atualmente que muito freqlientemente a evolugdo dos
direitos arcaicos se explica por fatores diferentes dos religiosos. Mas n&o se pode negar que estes direi-
tos sejam profundamente misticos e por consequéncia irracionais; assim, no dominio das provas de justi-
ga recorre-se muitas vezes ao ordalio, quer dizer, ao julgamento de Deus pela agua a ferver no fogo, o
veneno, ou pelo duelo, para fazer dizer os poderes sobrenaturais quem tém razéo.” GILISSEN, John.
Introdugio histérica ao direito. Trad. A. M. Hespanha. Lisboa: Fundagédo Calouste Gulbenkian, 1986.
p. 36

2WOLKMER, Anténio Carlos. O direito nas sociedades primitivas. In: WOLKMER, Anténio Carlos (org).
Fundamentos de histéria do direito. Belo Horizonte: Del Rey, 1996. p. 20/21
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bom caminho ao pais, eu estabeleci a verdade e o Direito na linguagem do pa-
is, eu promovi o bem-estar do povo.* A distingdo dessas duas divindades evo-
ca, de um lado, a promulga¢ao de decretos — por Anun, o proprio simbolo da
autoridade cosmica — que exigem obediéncia na medida em que emanam de
um deus supremo; e, de outro lado, as disposi¢cdes necessarias para punir os
recalcitrantes, ou seja, o reconhecimento de que ndo existe nenhuma garantia
de adesdo automatica as ordens vindas do alto. Desse modo, o poder da tem-
pestade atribuido a Enlil, o deus da coergdo, traduz a remissdo a forga, sem a
qual a lei ndo pode operar.®

No epilogo do seu cédigo, Hamurabi coloca: “se um homem néo respei-
tar as minhas palavras que escrevi em minha estela... que Enlil, o senhor, a-
quele que determina os destinos, cuja ordem é imutavel, aquele que engrande-
ce minha realeza, deixe levantar-se contra ele, em sua residéncia, uma desor-
dem indomavel... que leve a sua perda, que lhe destine um governo de fraque-
zas, dias reduzidos, anos de fome, uma obscuridade sem brilho, uma cegueira
mortal, que ele decrete com sua boca gloriosa a perda de sua Cidade, a dis-
perséo da sua gente, a mudanga de sua realeza, a supressdo de seu nome e
meméria no pais."® Esse conjunto normativo revela, no entanto, para além do
carater sagrado das regras ali-estabelecidas, a combinagdo de elementos es-
senciais a descri¢gdo da lei humana, tais como: a inscricdo dos decretos — as
regras de condutas tradutoras dos interditos fundamentais da referida socieda-
de; a coer¢cdo — a violéncia empregada para assegurar o seu adequado cum-

primento; como também o lugar que garante e autoriza a legalidade imanente,

designado pelos nomes de Anum e Enlil, deidades onipotentes que legitimam,

na Mesopotamia do tempo de Hamurabi, o poder do homem sobre o homem.

A Grécia conhece, igualmente, — em um primeiro estagio de sua civili-
zag&do — o sentido da lei como expresséao intocavel da vontade dos deuses. As
teogonias gregas desse tempo esbogcam, em linhas gerais, uma imagem do
mundo apreendida a partir da concepgado do universo como uma hierarquia de
poderes, cuja ordem complexa e rigorosa exprime relagdes de forga, de autori-

dade, de dignidade e de vinculos de submiss&o, que, em seus aspectos espa-

®*Segundo Emmanuel Bouzon, cabegas pretas é expressao suméria utilizada para designar homem em
geral. BOUZON, Emanuel. O Cédigo de Hamurabi. 4 ed. Petrépolis: Vozes, 1987. p. 40

*|dem, p. 39/40/45

SLLOYD, Dennis. A idéia de lei. Trad. Alvaro Cabral. Martins Fontes: S&o Paulo, 1998. p. 21
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ciais, expressam menos propriedades geométricas do que diferencas de fun-
¢ao e de valor de classe. No periodo micénico — séculos XIV a Xlla. C — a
vida social aparece centralizada em torno do palacio — o nucleo religioso, poli-
tico, militar e econémico — a partir do qual a lei é dramaticamente instituida
pela iniciativa de um agente Gnico e privilegiado — Anax — o sustentaculo da
estrutura do mundo — que, associado a uma casta sacerdotal numerosa e in-
fluente, administra a justica propria de uma tradicdo divina, fixando para cada
ser um lugar no universo.”

- Quando no século Xll a.C. o poder micénico desaba sob o impacto dos
ataques das tribos déricas que irrompem a Grécia continental, o reino de Anax
é abolido e a funcéo real deslocada para o dominio dos basileus,® colocados no
apice da hierarquia social. A dissolugdo do sistema palaciano expée, entretan-
to, a tens&o entre forgas sociais opostas — de um lado, um grupo superior (a-
ristocracia guerreira, familias mais eminentes) detentor do privilégio do ghenos®
e do monopdlio da religiéd hereditaria; de outro lado, a ascensido de uma cate-
- goria de homens livres que, em virtude das mudangas econdmicas-decorrentes
do incremento do comércio maritimo a partir do século VIII,- passa, gradativa-
mente, a participar e influenciar mais ativamente na vida ‘politica,’® gerando,
com isso, um novo elemento de distin¢do social: a rigueza. Homero, descre-
vendo esse periodo de mudangas significativas e desordens sociais, apela a
Themis — aquela que, proveniente de Zeus, demite e congrega as assembléi-
as, distinguindo, portant'o, um outro nome para lei, que, n&o obstante a mudan-
¢a nas relagdes de dominio, conserva, para além da queda do império de A-
nax, a referéncia a lembranga de uma fungao religiosa ligada ao mito do rei

®BOUZON, op. cit., p. 224

e} problema da génese do poder soberano fica, nesse sentido, implicito na discussdo das teogonias.
“O mito n&o interroga sobre como um mundo ordenado surgiu do caos; responde a questdo: Quem é o
deus soberano? Quem conseguiu reinar sobre o universo? Neste sentido, a fungéo do mito é estabele-
cer uma distingdo, uma distancia entre o que é primeiro do ponto de vista temporal e ¢ que é primeiro do
ponto de vista do poder; entre o principio que esta cronologicamente na origem do mundo e o principe
que preside & sua ordenacéo atual. O mito constitui-se nesta distancia; torna-se o préprio objeto de sua
narragdo, descrevendo, através da série de geragdes divinas, os avatares da soberania até o momento
em que uma supremacia, esta definitiva, pde um termo a elaboragdo dramatica da dynasteia.”
VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego. 9 ed. Trad. Isis Borges da Fonseca. Rio
de Janeiro: Bertrand-Brasil, 1990. p. 81/82

8Segundo Jean Pierre Vernant, o personagem que tem o titulo normalmente traduzido por rei, o pa-si-reu,
basileus, “... no € o rei em seu palacio, mas um simples senhor, dono de um dominio rural e vassalo do
anax.” idem, p. 22

°0 ghenos consiste no “... conjunto dos que estdo ligados a um mesmo tronco familiar”. BOBBIO, Norber-
to. Diciondrio de politica., op. cit., p. 949

'%80BBIO, op. cit., p. 950
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divino, senhor do tempo e distribuidor da fertilidade.!! Identificada a partir da
epopéia homeérica como uma lei representativa da moralidade e do sistema
normativo do cla,'? Themis expressa, ainda mediante o peso de uma tradigdo
sagrada, um sentido moral da vida humana em vigor no seio das familias, ali
onde o individuo se encontra em contato direto com conflitos de valores em um
tempo marcado pela desagregacdo e desorganizagdo dos ghenos.

A queda da monarquia, e a consequente instauragcdo de um regime oli-
garquico, desenrolada no proprio seio de uma visdo agonistica da vida em so-
ciedade, tracou, no entanto, os contornos de uma estrutura politica inédita. Das
ruinas do palacic — residéncia dos reis divinos — se projeta, no plano profano,
a Agora, um espaco comum no qual sdo debatidos os problemas de interesse
geral. Centralizada na praga publica, a Cidade se converte, entéo, no sentido
pleno do termo, em uma polis."® Todavia, nesse novo sistema oligarquico —
situado entre os seculos VIl e VIl a.C —, a religido hereditaria, da mesma for-
ma que a riqueza — dois signos que distinguem categorias diversas de ho-
mens livres — continuam a autorizar 0. abuso politico e a transgressao das re-
gras estabelecidas.'* No decorrer do século VI, tal estado de coisas foi sendo
cada vez mais questionado em muitas Cidades:gregas. Quando a tenséo entre
os interesses dos nobres — resguardados por um direito sagrado e misterioso,
prerrogativa de uma classe que ascendia socialmente em virtude da fortuna
adquirida — e as reivindicag¢des da comunidade aldea — alijada dos beneficios
da riqueza e das garantias das leis —, passa a gerar disturbios sociais violen-
tos, a busca de uma nova ordem para a polis acaba ensejando a demanda por

normas escritas, publicas, que permitam colocar sob o olhar de todos os diver-

"HOMEROQ. A Odisséia. 3 ed. Trad Manoel Qdorico Mendes. Sao Paulo: Atena Editora, 1960.‘Livro 11-45,

.30

12IPiENOBLE, Jacques & OST Francgois. Droit, mythe et raison. Bruxelles, Facultés Universitaires Saint-
Louis, 1980. p. 360 ’

*Nesse sentido, esclarece Norberto Bobbio, “... com a queda do regime mondarquico e a instauracdo do
regime oligarquico teria surgido uma nova forma de organizacéo politica, precisamente a pofis... Segun-
do esta mesma tese, a polis teria surgido de algum modo da passagem da monarquia a oligarquia; ter-
se-ia, porém, consolidado sem a intervengéo de fatores externos como simples consequéncia da supre-
macia da nobreza militar sobre o poder monarquico, supremacia que se generaliza durante o século VI
e reduz o basileus, quando n&o o elimina, a mero 6rgéo do Estado ou a rex sacrificulus.” BOBBIO, Di-
cionario de politica, op. cit., p. 949

“*Nesse novo tipo de organizagdo politica, a0 lado dos basileus coexistia um Conselho de Velhos (gerou-
sia). Tomavam acento nesse tipo de assembléia, portanto, os chefes das casas mais influentes.” Os
simples aldeGes... que fornecem ao exército os pedes... ndo mais considerados no Conselho que na
guerra, formam no melhor dos casos os espectadores, escutam em siléncio qualificados para falar e ndo
expressarem seus sentimentos sendo por um rumor de aprovag¢édo ou descontentamento.” VERNANT,

op. cit.,, p. 22



27

sos aspectos da vida politica.'® Distanciada das férmulas e rituais sagrados,
repetidos pelo rei divino no momento em que soberanamente pronuncia a
Themis, Dike converte-se em sinénimo de um direito marcado pela distingéo de
uma esfera de interesses comuns, no qual o conjunto das condutas, dos pro-
cessos e das normas deixa, aos poucos, de ser privilégio exclusivo dos basi-
leis.'® Anteriormente percebida como um decreto da religido, revelada pelos
deuses aos reis divinos, a lei transforma-se, assim, em lema de reivindicagdo
por um direito escrito, igual para todos, grandes e pequenos.17 Nesse universo,
a Dike — cujo significado equivale, aproximadamente, a dar a cada um o que
lhe & devido —,'® passa a expressar uma espécie de plataforma da vida politi-
ca, na qual se resguarda, talvez pela primeira vez na histéria da humanidade,
uma forma de luta pela igualdade, traduzida nos termos de uma demanda por
normas publicas de conduta que possam se tornar linguagem universal.'®

Essa nova postura face ao direito, segundo Fustel de Coulanges, deve,
entretanto, ser compreendida a partir de uma dupla vertente: para além da
transformagdo do edificio social, construido e sustentado nas antigas crengas,
em uma polis democratica, o redimensionamento dos processos de conheci- -
mento — efetuado pelos pensadores jonicos —, questionando a maneira emi-
nentemente religiosa de conceber o mundo, ajuda, igualmente, a inscrever um

novo fundamento para a lei:®® a physis, termo relativo a phyesthai — ser gera-

PNesse sentido ver: JAEGER, Werner. Paidéia — a formagao do homem grego. Trad. Artur M. Parrei-
ra. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995. p. 134 e VERNANT, op. cit., p. 25 '

"B1dem, p. 34/35 .

""COULANGES. op. cit., p. 246

®idem, p.135. Segundo Jaeger, “o conceito de dike ndo é etimologicamente claro. Vem da linguagem
processual e é tdo velho quanto themis. Dizia-se das partes contenciosas que ‘ddo e recebem dike'. As-
sim se compendiava huma palavra sé a decisdo e o cumprimento da pena. O culpado ‘da dike ', o que
equivale originariamente a uma indenizagao, ou compensag¢ao. O lesado, cujo direito é reconhecido pelo
julgamento, ‘recebe dike'. O juiz ‘reparte dike’. Assim, o significado fundamental de dike equivale apro-
ximadamente a dar a cada um o que lhe é devido. Significa ao mesmo tempo, concretamente, o proces-
S0, a decis@o e a pena. Simplesmente neste caso o significado intuitivo ndo é o original, como habitual-
mente, mas o derivado. O alto sentido que a palavra recebe na vida da polis posterior aos tempos homeé-
ricos ndo se desenvolve a partir desse significado exterior, e sobretudo técnico, mas sim do elemento
normativo que se encontra no fundo daquelas antigas formas juridicas, conhecidas de todo mundo. Sig-
nifica que h& deveres para cada um e que cada um pode exigir... .".JAEGER. op. cit., p. 134/135

19Idem, p.25/27. Nesse sentido ver também, COULANGES, op. cit., p.246

2°Idem, p.187. Sobre essa questao, esclarece, igualmente, o autor, “0s homens dos tempos antigos esti-
veram sujeitos a uma religiao, tanto mais poderosa sobre suas aimas quanto mais grosseira foi; essa
religido ditara-lhes o direito, assim como lhes dera as instituicdes politicas. Mas eis que a sociedade se
transformou. O regime patriarcal que essa religido hereditaria engendrara tornou-se, com o tempo, regi-
me da cidade. Insensivelmente, a gens desmembrou-se, o irméao mais novo libertou-se do mais vetho e
o servo desobrigou-se do senhor; a classe inferior progrediu, armou-se e acabou por vencer a aristocra-
cia e conquistar a igualdade. Essa revolugdo no estado social devia modificar também o direito, porque
os eupatridas e os patricios estavam tao ligados a antiga religiao das familias, e, por consequéncia, ao
antigo direito, quanto a classe inferior odiava essa religido hereditaria, que, por muito tempo fizera sua
inferioridade, e contra esse direito antigo que a trouxera oprimida. Ndo sé detestava, como nem mesmo
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do, nascer, crescer de dentro de — que designa, antes de tudo, o desenvolvi-
mento espontaneo, a propria forga, recorrentemente interpretada como nature-
za.?! Para esses pensadores, nada existe que nao seja natureza. Os deuses, o
mundo e os homens formam um todo unificado, ou seja, constituem partes de
uma mesma physis, cuja origem e organizagdo sao perfeitamente acessiveis a
inteligéncia humana. No pensamento mitico, a experiéncia cotidiana se escla-
rece e adquire sentido em relacdo a narragao dos feitos da divindade, que,
desde as suas origens, outorgam um sentido para o universo, para os homens
e para as Cidades. A partir da filosofia da natureza;**> ao contrario, os aconte-
cimentos primitivos, as forcas que o produzem e o cosmos séo concebidos a
imagem dos fatos observados imediatamente e, por isso mesmo, passam a ser
explicados de uma maneira analoga. O original deixa de ser pensado como
aquilo que ilumina e transfigura o presente e converte-se em paradigma para
compreender a formacédo e organizagéo da realidade.”

. Substrato fundamental dos fenémenos transitorios, sujeito Ultimo a sub-
sistir em tudo o mais, a physis € representada por Heraclito como pyr — ele-
mento construtor do mundo. O cosmos, esclarece o fildésofo no fragmento 30,

o compreendia. Como néo tinha as mesmas crengas sobre as quais o direito se fundara, este Ihe apare-
cia sem fundamento. A plebe achava-o injusto e, desde entao, tornou-se impossivel manté-io.” Idem, p.
2486

Z'BERGE, Damizo. O logos heraclitico. Rio de Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1969. p. 73. Acerca
do significado da physis, esclarece J. Ferrater Mora que esse termo adquiriu ao longo da tradigéo filosé-
fica grega diversos significados. Na filosofia pré-socratica physis “... designa algo que tem em si mesmo
a forga do movimento pelo qual chega a ser o que é no curso de um ‘crescimento’ ou ‘desenvolvimento’.
Nesse sentido se disse que a physis foi para os pré-socréticos a prépria realidade enquanto algo prima-
rio, fundamental e permanente. Por isso se propés que physis equivale para os pré-socraticos a realida-
de basica, a substancia fundamental de que esta feito tudo aquilo que ha... Por isso também se disse
que a physis equivale ao principio. Por outro lado, a physis designa o proprio processo de 'emergir, de
‘nascer’, sempre que este processo surja do préprio ser que ‘emerge’ e ‘nasce’. A physis pode ser, en-
tdo, um ‘principio’, mas é principio de movimento (que no presente caso é o mesmo que ‘principio do
ser')... Os dois sentidos ndo sdo necessariamente incompativeis. Além disso, em ambos os casos a
physis pode se referir a 'tudo aquilo que existe' no sentido de que ‘tudo aquilo que existe’ emerge dessa
fonte de movimento que poderia ser simplesmente o ser ou a realidade.” MORA. J. Ferrater. Dicciona-
rio de filosofia. Barcelona: Editorial Ariel. 1994, p. 2779

#23egundo Werner Jaeger, "o ponto de partida dos pensadores naturalistas do séc. V! era o problema da
origem, a physis, que deu 0 seu nome ao movimento espiritual e 4 forma de especulagdo que originou.
Isso se justifica se temos presente o significado originario da palavra grega e ndo misturarmos a ele a
moderna concepg¢do da fisica. O seu interesse fundamental era, na realidade, o que na nossa linguagem
corrente denominamos metafisica. Era a ele que se subordinavam o conhecimento e a observacéo fisi-
ca. E certo que foi do mesmo movimento que nasceu a ciéncia racional da natureza. Mas a principio es-
tava envolta em especulagdo metafisica, e sé gradualmente foi se libertando dela. No conceito grego de
physis estavam, inseparéveis, as duas coisas: o problema da origem — que obriga o pensamento a ul-
trapassar os limites do que & dado na experiéncia sensorial — e a compreeens&o, por meio da investi-
gacdo empirica, do que deriva daquela origem e existe atualmente. Era natural que a tendéncia inata
dos Jonios... para a investigacéo levasse as questdes a um maior aprofundamento, onde aparecem os
problemas dltimos. E natural, também, que, uma vez colocado o problema da origem e esséncia do
mundo, se desenvolvesse progressivamente a necessidade de ampliar o conhecimento dos fatos e a
explicagdo dos fenémenos particulares." JAEGER, op. cit., p. 196/197

BYERNANT, op. cit., p. 74
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"...0 mesmo para todos, ndo o fez nenhum dos deuses nem dos homens, mas
ele foi sempre, € e sera: um fogo sempre vivo, acendendo e extinguindo-se
segundo medidas."** Essa physis que "... tende a ocultar-se" ® torna-se visivel
através do /ogos universal — inerente a todos os seres — condi¢do e critério
do conhecimento verdadeiro,?® o qual, por sua vez, possui, como uma de suas
formas de expressdo, o nomos. Tal vinculo é estabelecido por Heraclito no
fragmento 114 da seguinte forma: “aqueles que falam com inteligéncia devem
fortalecer-se com o que é comum a todos, assim como a polis [se torna forte]
pela Lei, e ainda mais fortes [se tornam eles]. Todas as leis humanas, pois,
nutrem-se do Um divino, ‘porque estende seu poder até onde quer, e é bastante

n27

poderoso para todos [ou para tudo] e até excede a todos [tudo].”<" Através do

reconhecimento da sua propria natureza e da participagdo dos individuos no

— "2 oportuniza-se a

logos — "a cada homem foi dado conhecer a si mesmo...
percep¢do de uma norma moral vélida para todos, expressa nos termos de
uma lei natural que, no entanto, se mantém em uma certa obscuridade, em vir-
tude da prépria potencialidade reduzida dos seres humanos — "do logos a ser
exposto neste livro, e que existe e vale sempre, os homens sdo sempre igno-
rantes, quer antes de o terem ouvido, quer apenas tenham comegado a perce-
bé-lo. Pois embora tudo proceda de acordo com esse logos, eles se parecem
com gente sem experiéncia, cada vez que experimentam falas e atos do géne-
ro que exporei, analisando cada coisa segundo sua physis e interpretando—a
como é. Aos demais homens oculta-se o que fazem quando acordados, assim

129

como se esquecem do que praticam quando adormecidos. Logo, tanto a

natureza humana como seu codigo moral requerem um complemento, a norma
positiva, estabelecida, na Cidade, por autoridade legitima, uma vez que, como
esclarece Heraclito no fragmento 33, "Lei é também obedecer a vontade de

um". 30

#HERACLITO. Fragmentos. Trad. Damido Berge. Rio de Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1969. p.
251

Z1dem, p. 291(fragmento123)

%0 ser no mundo, quando examinado s6 empiricamente, apresenta-se como variabilidade, mutac¢io
sucessiva e periddica, visivel nas contraposigdes. No entanto, o logos revela que o ser verdadeiro é uni-
dade e harmonia, permanente e transensivel, constituida pelo pyr uno." BERGE, op. cit.; p. 187

¥HERACLITO, op. cit., p. 289

ZIbidem (fragmento 116)

1dem, p. 235 (fragmento 1) .

®ldem, p. 253. Nesse sentido, acrescenta Damido Berge, "a lei positiva ndo é de per se deduzida de
premissas gerais mas segue-se da natural, & seu prosseguimento permanente. Por isso ndo podera ela

fad
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A legalidade dos deuses cede lugar, portanto, ao poder do legislador, in-
cumbido da tarefa de articular o governo do cosmos com a dire¢do da polis a-
través de um nomos que empresta conteudo a vida ao estabelecer a partir da
physis, para os homens, uma igualdade harménica. Na via desses argumentos,
a expressdo de uma ordem hierarquica rigida do universo foi substituida por
um equilibrio entre poténcias, no qual uma n&o pode obter o predominio defini-
tivo sobre as demais, sob pena de ocasionar a ruina do préprio cosmos. Tal
isonomia, decorrente da dindmica de oposicdes e conflitos — um ciclo harmoé-
nico que liga, a partir de termos simétricos e reversiveis, o dominio e a submis-
sao, a extensao e a retracao, a forca e a fraqueza, o nascimento e a morte de
todos os elementos —,>! segundo Heraclito, "... conduz & concordéncia, e das
tendéncias contrérias provém a mais bela harmonia."* Essa, por sua vez, seria
coordenada através de uma oscilagéo regular, ditada por uma regra de justica,
uma Dike, igualvpara todos, que concede ao homem um lugar no universo ao
qual esse ascende, por sua sabedoria, determinando a si mesmo nao apenas

.como membro de uma Cidade, mas também como parte integrante de um "...
cosmos, 0 mesmo para todos." >

Essa audaciosa proje¢&o da polis no cosmos possibilita, mediante refe- -
réncia a isonomia — que vigora tanto na natureza quanto na vida em socieda-
de —, uma nova experiéncia politica da lei e do direito sustentada ndo mais
nas revelagbes sagradas, mas em um substrato comum a todos, 0 Iogd.s —_
espirito enquanto 6rgao do sentido. Ressonancia imanente da ordem que im-
pde um equilibrio a forgas contrarias, estabelecendo um acordo entre elemen-
tos rivais, a lei da Cidade deixa de ser identificada & Themis — mandato autori-

tario dos nobres senhores —, para ser designada como Diké —>* o nome de

contrariar a ordem da natureza, estabelecida, em Ultimo plano, pelo ser divino; residindo igualmente na
razdo, supde o reto uso desta, isto &, prudente deliberacdo.” BERGE, op. cit., p. 217

¥As contraposi¢des estabelecidas por Heraclito podem ser compreendidas a partir de inimeros exem-
plos, dos quais destacam-se, em primeiro plano, o antropoldgico e o cosmoldgco cientifico. 'E sempre o
homem, com suas qualidades e situagdes bipolares, que, principalmente, é visado. Este se 'apresenta’;
menino-adulto (frags. 56 e 117, jovem-idoso (880, belo-feio (82 e 83) desperto-adormecido (1, 26,88),
sadio-doente (58 e 11), inebriado-consciente (117) vivo-morto (26, 77 e 88). Dentro da natureza ocor-
rem-lhe: dia e luz-noite (26 e 67), limites da aurora-noite (120), inverno-verdo (67), mar-terra-ar (31),
cosmos-fogo (90), fogo-dgua (67), nome e vida-obra e morte 948);, e as articulagGes do inteiro-
fragmentado, concorde-discorde, consonante-dissonante (10), baixo-alto (60); e finalmente o grupo do
frio-célido e dmido-seco (126)... Outras antiteses atribuir-se-iam a ordem social-ética: comum préprio (2),
gléria eterna das coisas perecedoiras (29), escravo-livre (53), guerra-paz (67), justo e injusto (102), nu-
merosos maus-raros bons (104)... ." Berge, op. cit., p. 157

2HERACLITO, op. cit., p. 239 (fragmento 8)

3\ dem, p.251 (fragmento 30)

*Heraclito faz mencgéo a Diké nos fragmentos 94,80,28 e 23
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uma lei que, relacionada & physis e ao logos, traz consigo as marcas de um
limite simbdlico para os sujeitos, cujo sentido deve ser buscado no mundo. Por
isso, afirma Heraclito no fragmento 44, o homem "... deve futar pela Lei como

pelo muro da Cidade."*®

Esse racionalismo politico, que preside as instituicdes da polis democra-
tica, se opde, certamente, aos antigos mistérios religiosos, sem, contudo, ex-
clui-los de forma radical. Nas Cidades continua imperando Diké, divindade po-
derosa que intervém na formacédo do nomos, esclarece a conexdo entre as
normas humanas e a justica cosmica, designa o lugar de cada ser no cosmos
como também distingue, para além da polis visivel, defendida por sua cadeia
de muralhas, a Cidade invisivel cujo escudo é a propria lei. A partir dessa meta-
fora, esclarece Werner Jaeger, 0 individuo‘forja para si — com a lei — uma
corrente nova, que centraliza as forcas e os impulsos divergentes, como a anti-
ga ordem social jamais teria podido fazer. Expresséo objetiva da polis, a lei
converte-se, assim, em senhor ocu/to, que ndo apenas subjuga 0s transgresso-
res do direito e impede as usurpag¢des dos mais fortes; mas, introduz, igual-
mente, suas normas até nos assuntos mais intimos da vida privada e da condu-
ta.moral dos cidadaos, tragcando limites e caminhos para as suas agées.36

O desenvolvimento da democracia em Atenas — transformada em polo
cultural do mundo grego, por volta de 450 a.C —, com a instituicdo de assem-
bléias populares e tribunais, que elaboram e aplicam as normas feitas por e

para os homens livres,* acaba por colocar outras questdes para a compreen-

*|dem, p. 257. Desse modo, pode-se dizer que o declinio das teogonias data do dia no qual os primeiros
fildsofos colocaram em discussdo a ordem humana, procurando defini-la a partir de férmulas acessiveis
a inteligéncia. Assim, formou-se um pensamento propriamente politico, exterior a religido, com vocabula-
rio, conceitos e principios especificos. Esta forma de produgéo do conhecimento marcou profundamente
a mentalidade do homem grego e caracterizou uma civilizagdo que, enquanto permaneceu viva, ndc
deixou de considerar a vida publica como uma atividade humana por exceléncia. No caldo da cultura
grega, o homem nao se separava do cidad&o; a phronesis, a reflexédo, se transforma em privilégio dos
homens livres que exerciam os seus direitos civicos e exercitam sua razdo. Formada n&o tanto no co-
mércio humano com as coisas quanto nas relagées dos homens entre si, a razdo grega desenvolveu-se
menos através das técnicas que operam no mundo, do que através das reflexdes que propiciam os mei-
os habeis ao questionamento da dimens&o imaginéaria que perpassa as relacdes dos homens com os
deuses e com as forgas que julga transcendentes as suas possibilidades de seres finitos e mortais. As-
sim, dentro dos seus limites e a partir das suas inovagdes, pode-se dizer que a razo é filha da Cidade.
VERNANT, op. cit., p. 95

*JAEGER, op. cit.,, p. 141/142

¥Nesse sentido, esclarece Hoffe, estima-se que no seio da pofis apenas uma parte dos habitantes possu-
fam direitos de cidadania; os outros — considerados co-habitantes (metecos, aproximadamente estran-
geiros residentes) ou escravos (A Cidade de Atenas antes da guerra do Peloponeso possuia mais ou
menos 315.000 habitantes, dos quais 172.000 eram cidaddos, 28.000 metecos e 115.000 escravos).
“Mesmo entre os cidaddos, muitos ndo tomam do mesmo modo parte nos negécios do Estado; os co-
merciantes, artifices e assalariados deixam a iniciativa politica, via de regra, para os nobres; de todos 0s
modos, as mulheres ndo sdo admitidas. Aristoteles ndo pde estas circunstancias em questao, por isso
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s&o da lei. Com efeito, a producéo normativa da polis deixa de ter sua inscrigéo
assegurada pelos deuses, para retirar sua validade apenas da ratificagdo por
uma instacia deliberativa composta por cidaddos. Nesse contexto, o probiema
da precariedade e transitoriedade da legalidade humana se impde. Uma primei-
ra justificacdo para a legislacdo efémera da Cidade democratica, é teorizada
pelos sofistas,*® a partir do deslocamento dos questionamentos sobre a norma-
tividade instituida de um plano cosmoldgico para o ambito antropoldgico. Nessa
perspectiva, a busca por uma lei universal cede lugar para a produ¢do de um
conhecimento capaz de formar sujeitos aptos a participarem dos assuntos pu-
blicos, ou seja, de uma prudéncia que todos devem adquirir para bem adminis-
trar as coisas da Cidade.*®

Todavia, até onde se estende o dominib das convengdes humanas sob a
proposta pedagdgica dos sofistas? Procurando decifrar esse enigma, Protago-
ras parte do mito, segundo o qual o homem, por participar das qualidades divi-
nas, & o Unico animal a possuir a arte da comunicagao, da invencado das habi-
tacées e das vestimentas, como também das formas variadas de conhecer e
preparar os alimentos que nascem da terra. Aparelhados dessa maneira para a
vida, 0os seres humanos vivem em ‘um primeiro momento dispersos, ndo ha-
vendo, portanto, como falar, nesse tempo, em Cidades. Porém, apesar de toda
a engenhosidade com a qual foram dotados pelos deuses, os individuos isola-
dos ndo conseguem vencer a luta contra os animais, na medida em que nao
possuem as técnicas da guerra. Sendo assim, buscam uma maneira de convi-
vio social com vistas a prépria defesa. Mas, uma vez reunidos, ferem-se mutu-
amente, por nao disporem da politica, de forma que comecam, novamente, a
dispersar-se e a morrer. Zeus, preocupado em ver a espécie humana ameaca-

ndo converte o homem enguanto homem em sujeito e medida da ordem ética e politica da Cidade... O
sujeito de direito de sua politica &€ muito antes o homem como cidadao livre e como senhor da casa nos
trés papéis de senhor do matriménio, de senhor sobre os escravos e senhor sobre as criangas.” HOFFE,
Otofried, Justiga politica — fundamentagdo de uma teoria critica do direito e do estado. Trad. Ern-
ildo Stein. Petréopolis: Vozes, 1991. p. 183

Bn0s sofistas sd0 mestres ambulantes vindos de fora, nimbados de um halo de celebridade inacessivel e
rodeados de um reduzido circulo de discipulos. E por dinheiro que ministram os seus ensinamentos. Es-
tes versam sobre disciplinas ou artes especificas e dirigem-se a um publico seleto de filhos de cidadios
abastados, desejosos de se instruirem. O palco onde, em longo siloléquio, brilham os sofistas é a casa
particular ou a aula improvisada.” JAEGER, op. cit., p. 523. Nesse sentido, acrescenta ainda Mueller, “...
foram os sofistas os primeiros em pdr em relevo, com surpreendente perspicacia, o que hoje se chama
subjetividade humana.... Gragas a acao dos sofistas, opera-se... uma reviravolta aberta pelos seus pre-
decessores, cujo interesse se dirigia, logo de inicio, ao contexto da vida humana.” MUELLER, Lucien
Ferdinand. Historia da psicologia. 2 ed. Trad. Aimiria de Oliveira Aguiar. Sdo Paulo: Companhia Edito-
ra Nacional, 1978. p. 30

*ldem, p. 166
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da, manda Hermes distribuir equitativamente entre os homens o pudor e a jus-
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tica, para que nas Cidades haja paz, harmonia e lagos criadores de amizade.
Por esse motivo, os cidaddos de todos os povos, quando convocados a se ma-
nifestarem a respeito da politica, sdo capazes de expor suas opinidées acerca
da conducgédo da Cidade; pois comungam igualmente dessa arte. Essa narrati-
va, esclarece Protagoras, ajuda, enfim, a compreender que a virtude® e a justi-
¢a nao sao frutos da natureza ou do acaso, mas algo adquirido na prdpria po-
lis. ¥ ,,

A Cidade, desse modo, forca 0s homens a apreenderem as leis e a con-
formarem suas vidas a élas, n&o lhes permitindo “... agir livremente a seu ca-
pricho, mas, da mesma maneira que o0 mestre que ensina escrever, as criangas
que ainda ndo sabem escrever, traga primeiro as letras com seu estilete e as
entrega logo apds a tabuleta na qual deverdo seguir docilmente o traco das
letras, assim também a Cidade, tragando de antem&o o texto das leis, que sdo
obras de legisladores bons e antigos, obriga a que se conformem a elas 0s que

- mandam e os que obedecem. O que se aparta do caminho que elas assinalam
..é castigado com uma sangédo e esta sangéo... se chama entre-vds, como em
.. outras partes de prestagdo de contas. E ante um esforgo publico é privado de
tal indole dirigido a favorecer a virtude...”, ndo se pode duvidar de que ela pos-
sa ser ensinada.*?
O sistema normativo da polis democratica —*® tragado de anteméo pe-
los legisladores —, marcado pela coexisténcia da lei e do decreto (que, no sen-
tido exclusivamente grego do termo significa deliberacéo especifica da assem-

“Protagoras entende por virtude, a justica, a prudéncia e a santidade. PLATAOQ. Protagoras — o los
sofistas. Trad. Francisco P. Samaranchi. Madrid: Aquilar, 1981. p. 171/173

“|dem, p. 168/169

“'Ella no les permite obrar libremente a su capricho, sino que, de la misma manera que el maestro de
escritura, respecto a los nifios que todavia no saben escribir, traza primero las letras con su estilete y les
entrega luego la tablita en que ellos deberan seguir décilmente el trazo de las letras, asi también la ciu-
dad, trazando de antemano el texto de las leyes, que son obra de legisladores buenos y antiguos, obliga
a que se conformen a ellas los que mandan e los que obedecen. El que se aparta del camino que ellas
sefalan es castigado con sancién, y esta sancion... se llama entre vosotros como en otras partes, edi-
cién de cuentas. Y ante un esfuerzo pablico y privado de tal indole dirigido a favorecer la virtud...”. Idem,

AN

43f')Na época cléssica da democracia ateniense (580 a 338), os cidaddos governam diretamente, no seio
de sua assembléia (ecclesia); exprimem ai sua vontade votando a lei, em principio igual para todos. A
assembléia toma todas as decisdes importantes, mesmo no dominio judiciario. A administragio da cida-
de é assegurada pelo conselho (Bulé), composto de 5000 cidad&os tirados a sorte em cada ano, e pelos
magistrados, quer eleitos, quer tirados 3 sorte. Comparada as democracias modernas, a constituicio de
Atenas €, no entanto, pouco democrética; os escravos ndo tém nenhum direito, nem politico, nem civil;
os metecos (estrangeiros instalados na cidade) tém muitos menos direitos que os cidadaos. Na Cidade
de Atenas haveria cerca de 40000 cidad3os — outros dizem 6000 — porém, centenas de milhares de
metecos e escravos.” GILISSEN, op. cit., p. 74
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bléia) utilizado para modificar 0 conteddo daquela ao sabor das pressées mo-
mentaneas, se distancia, de qualquer fundamento transcendente ou de uma
natureza que determina, em relagdo ao cosmos, a regularidade do movimento
dos homens no mundo. Nesse sentido, a ordem da Cidade, as /egislacdes de
circunstancia produzidas pelos 6rgaos deliberativos, acompanha esse mesmo
processo, encontrando, segundo os sofistas, suas bases de sustentagdo nao
nos valores absolutos previamente estabelecidos e véalidos para todos, mas nos
discursos que, procurando persuadir os membros dos tribunais e das assem-
bléias populares, versam sobre o justo e o injusto, ou seja, na retdrica.** Mas,
apresentada sob essas bases, tal arte destina-se a persuaséo que produz ci-
éncia ou apenas induz a crenga? Goérgias esclarece esta questao afirmando a
inexisténcia de um valor maior além daquele que, ao mesmo tempo é causa da
independéncia dos que o possuiam e faculta aos seus detentores o exercicio
de um certo tipo de autoridade sobre os demais cidadaos. Esse bem néo € ou-
tra coisa sen&o o saber persuadlr através das palavras; aquele, portanto, a par-
tir do qual nasce o crer.®®

. Todavia, argumenta Socrates, a retérica, na medida em que visa a for-
macéao de cidadaos aptos para defender qualquer interesse, ndo necessita; em
absoluto, veicular "... um conhecimento profundo das coisas; lhe bastava ter
encontrado um meio de persuaséo que lhe permitisse aparecer ante o ignoran-
te como mais sabio que os realmente sébios."*® Ora, a multiddo pressupde
uma massa de pessoas que ndo possui conhecimento adequado para contra-
por os argumentos levantados pelo orador, porque n&o sabe, desconhece em
profundidade o tema abordado. Desse modo, a fun¢éo da retdrica ndo pode ser
confundida com o0 ensinamento, ou seja, com a tentativa esclarecer os cida-
daos para que eles possam adequadamente expressar suas opinides no exer-
cicio das atividades na polis.*” O saber destinado a formar a virtude cidada,

“Ao lado da sofistica, que é um fendmeno meramente pedagégico, a retorica representa o aspecto que
na nova cultura orienta praticamente para o Estado. Rhetor continua ainda na época classica a ser o
nome para designar o estadista, que no regime democratico precisa sobretudo ser orador. A retérica de
Gorgias propde-se formar retoncos neste sentido da palavra.” JAEGER, op. cit., p.650

P ATAO. Gorgias — o de la retérica. 2 ed. Trad. Francisco Garcia Yagie. Madnd Aguilar, 1981. p.
360/361/362

*De acordo com a traducdo da edigdo espanhola: “... no necesita en absoluto tener un conocimiento
profundo de las cosas; le basta con haber encontrado un medic de persuasion que le permita aparecer
ante los ignorantes como més sabio que los realmente sabios.” Idem, p. 365

Na politica, esclarece Sécrates, hd uma parte designada como legislacdo e outra como justi¢a, sendo
que a sofistica se enderega a primeira e a retérica & segunda. N&o visando a consecugdo do melhor no
homem, mas aspirando somente agrada-lo, essas artes partem da mera experiéncia e nao do funda-
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proposto a partir da sofistica, alerta Sécrates, ndo visa, necessariamente, a
moldar sujeitos capazes de dialogar em igualdade de condigdes nas assem-
bléias e de discutir a lei a partir daquilo que é pensado e construido socialmen-
te, mas t&o somente forjar crentes, capazes de aderir, sem resisténcia, a elo-
guiéncia dos oradores, pagos para defender os interesses particulares eleitos
como bens publicos. Dai, nas Cidades, os retéricos, como os tiranos, condena-
rem, com o respaldo popular, @ morte seus inimigos, confiscarem os bens da-
queles que ndo lhes s&o caros e desterrarem aqueles que lhes convém.®

Esse tratamento, dispensado aos cidad&os a partir da manipulagio das
leis da polis, & justificadb, no Gdrgias de Platao, por Calicles para o qual o no-
mos, em oposi¢do a physis, ndo passa de uma convengdo sem valor; aquilo
que parece justo segundo a natureza pode n&o sé-lo em virtude da lei. Nessa
perspectiva, as normas da Cidade consistem, antes de tudo, em uma criagdo
dos fracos, frente aos fortes, que, dessa forma, estdo autorizados, em virtude
de uma lei da natureza — e ndo de uma produgdo normativa humana susten-
tada. em um certo conceito de justica — a desrespeita-las. Em outros termos,
esclarece Célicles, “...sdo0 os homens débeis e a massa que estabelecem as
leis. Para si-mesmos, para sua propria utilidade, implantam leis, esbanjam lou-
vores e censuras. querem atemorizar aos que sdo mais fortes que eles, aos
que estdo capacitados para ter mais e, para evitar isto, dizem que é feio e in-
Justo possuir mais e que a injustica consiste em tratar de conseguir mais coisas
que os demais. Pois em minha opinido, consideram uma felicidade ter o mes-
mo, sendo inferiores... Mas no meu entender, a mesma natureza demonstra
que é justo que o que vale mais tenha mais que seu inferior e 0 mais capaz que
0 mais incapaz. Uma prova disto esta no fato de que um sem numero de casos,
tanto nos animais como no conjunto dos homens, que integram uma Cidade
qualquer e nas ragas humanas, tenha ficado discernido o justo como autorida-
de do forte sobre o débil, a maior posse de bens daquele frente a menos des-
te... No meu entender eles agem assim de acordo com a natureza do justo
e... de acordo com uma Lei ao menos, a Lei da natureza embora sem duvida

mento de um principio do conhecimento salutar para o aperfeicoamento da natureza humana. Todavia,
em virtude, da vizinhanca entre esses dois campos do conhecimento, "... confunden-se sofistas e orado-
res en idénticos lugares y tratando los mismos asuntos, y con frecuencia no ven claro el papel que de-
ben desempefiar, y los demas hombres no estan seguros de poder hacer una discriminacion acertada.”
ldem, p. 369

“1bidern
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ndo de acordo com aquela Lei que nos estabelecemos em nosso desejo de
modelar aqueles que sdo os melhores e os mais fortes de ndés... mas bem sei
que quando surge um homem naturalmente poderoso, de uma sacudida derru-
ba tudo isso, faz pedacos, esquiva, € apos pisotear nossas armadilhas, nossas
mentiras, nossas conspiragdes e todas as leis contrarias a natureza, se levanta
e aparece como senhor nosso 0 que era escravo, e é entdo quando resplande-
ce a justica da natureza.”*

Essa reside no fato de o mais forte deter autoridade sobre os homens de
menor capacidade e possuir mais que eles. Os melhores — aqueles que dis-
pdem das maiores paixdes e, consequentemenfe, das melhores condigdes pa-
ra satisfazé-las, ou seja, os mais habeis — séo, portanto, 0s unicos que real-
mente conhecem os meios necessarios para o bom governo da Cidade.*® Os
que detém valentia e compreenséo dos assuntos da polis tém, assim, o poder
de converter suas vontades em normas validas para todos. Nessa linha de ar-
gumentagdo, o nome daquela-lei, anteriormente descrita pelo mito narrado por
. Protagoras, que levou os individuos em sociedade a criarem a arte da politica,
- & expresso nitidamente por Calicles como vontade do mais forte; para o qual
- “..0 belo e o justo conforme a natureza é o que com toda sinceridade vou dizer
agora:-0 que quer viver bem deve deixar que seus desejos alcancem a maior
intensidade e ndo reprimi-los, mas estar em condi¢bes adequadas para acudir
em ajuda deles, por maiores que sefam, gragas ao seu valor e a sua inteligén-
cia, e para sacia-los com o0s objetos que sucessivamente aspiram... Isto ndo
esta ao alcance da maioria dos homens, e ai esta a origem das censuras de
fazem objeto aos que agem assim... Porque, para aqueles que nasceram filhos
de reis, ou estdo por sua natureza em condicbes de procurar uma magistratura,

“"En mi opinion, son los hombres débiles y la masa los que establecen las leyes. Para si mismos, para su
propia utilidad, implantan leyes, prodigan alabanzas y censuras: quieren atemorizar a los que son mas
fuertes que ellos, a los que estan capacitados para tener mas, y, para evitar esto, dicen que es feo e in-
justo poseer mas e que la injusticia consiste en tratar de conseguir mas cosas que los demas. Pues, en
mi opinién, consideran una felicidad el tener lo mismo, siendo inferiores... Pero a mi entender la misma
naturaleza demuestra que es justo que el que vale mas tenga mas que su inferior, y que el mas capaz
que el mas incapaz. Y manifiesta que esto es asi el hecho de que en un sinnimero de casos, tanto en
los animales como en el conjunto de hombres que integran una ciudad cualquiera y en las razas huma-
nas, haya quedado discernido lo justo como la autoridad del fuerte sobre el débil, la mayor posesion de
bienes de aquel frente a la menor de este... A mi entender, ellos obran asi de acuerdo con la naturaleza
de lo justo y... de acorde con una ley al menos, la ley de la naturaleza, aunque sin duda no con arreglo a
aquella ley que nosotros establecemos en nuestro deseo de modelar a quienes son los mejores y los
mas fuertes de nosotros... Pero bien sé que cuando surge un hombre de natural poderoso, de una sacu-
dida derriba todo eso, lo hace pedazos, lo esquiva, y, tras pisotear nuestras trampas, nuestras mentiras,
nuestros conjuros y todas as leyes contrarias a la naturaleza, se levanta y aparece como sefior nuestro
el que era esclavo, y es entonces cuando resplandece la justicia de la naturaleza.” |ldem, p. 383
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tirania ou dominio, que coisa pode haver de mais danosa ou vergonhosa que a
moderagdo e a justica? Aqueles que podem desfrutar de suas vantagens sem
que nada os impega, por que v&o converter em donos e senhores de suas von-
tades a Lei, a razdo e a censura da maioria?"™'

As normas publicas, que os gregos haviam reclamado e defendido com
tanta intensidade, bruscamente se tornam objeto de manipulag&o por parte da-
queles que possuem um poder politico despido de qualquer tipo de fundamen-
to. Contrapondo a descricdo dessa legalidade, que rege o mundo fisico das
forcas em luta na polis — descrita por Calicles —, Sdocrates propde um outro
pensamento sobre a lei, expresso a partir do restabelecimento da ligacdo do
logos ao nomos — um binémio que ira definir, sob formas variadas, as teorias
ocidentais modernas sobre o direito.52 Nesse sentido, enfatiza o filésofo, “.. a
sociabilidade, a amizade, a boa ordem, a prudéncia e a justica mantém unidos
céu e terra, deuses e homens, e por essa razdo, chamam ‘cosmos’ (ordem) a
. todo esse conjunto, e ndo desordem nem intemperanga... A igualdade geomé-
trica desempenha um papel importante tanto entre os deuses como entre os
homens...”> e, por descuidar da. geometria, Calicles acredita que os homens
devem cultivar as praticas préprias da ambigéo, aquelas que priorizam o prazer
— a satisfagcdo das paixdes dos mais fortes — em detrimento de uma coisa
totalmente diferente que é o bem. Como toda arte tem sua perfeicdo — da
mesma forma que o corpo humano possui seu proprio cosmos, designadb de
saude —, também a alma subsiste uma ordem peculiar, denominada de lei,

baseada na justica, no dominio de si préprio e nas virtudes.®*

%\ dem, 387

™ lo hermoso y lo justo conforme a la naturaleza es lo que con toda sinceridad voy a decirte ahora: el
que quiera vivir bien debe dejar que sus deseos alcancen la mayor intensidad y no reprimirlos, sino estar
en condiciones adecuadas para acudir en ayuda de ellos, por grandes que sean, merced a su valory a
su inteligencia, y para saciarlos con los objetos a que sucesivamente aspiran... Esto no esta al alcance
de la mayoria de los hombres, e ahi esté el origen de las censuras de que hacen objeto a los que obran
asi... Porque para quienes han nacido hijos de reyes, o estan por su naturaleza en condiciones de pro-
curarse una magistratura, tirania o dominio, ;qué cosa en verdad puede haber més vergonzosa y dafio-
sa que fa moderacion y la justicia? Quiénes pueden disfrutar de sus ventajas sin que nadie se lo impida,
¢ por qué han de convertir a duefios e sefiores de su voluntad a la ley, a la razén e a la censura de la
mayoria de los hombres?” Idem, p. 388

%2 ENOBLE & OST, op. cit., p. 376

**Dicen los sabios...que la sociabilidad, la amistad, el buen orden, la prudencia e la justicia mantienen
unidos cielo y tierra, dioses y hombres, y por esta razén llaman 'cosmos’ (orden) a todo ese conjunto, y
no desorden ni intemperancia... A igualdad geométrica desempefia un papel importante tanto entre tos
dioses como entre los hombres... .” PLATAO. Gorgias — o de la retérica, op. cit., p. 399

*idem, p. 396/397. Nesse sentido, argumenta Jaeger, que para Sécrates, “todo ser ¢ bom quando nele
vinga e se realiza o tipo de ordem correspondente & sua esséncia, o seu prépric cosmo. E certo que an-
tes de Platdo a lingua grega ndo usa o termo cosmos neste sentido de ordem legal interior; conhece,
porém, o adjetivo kosmios, para exprimir uma conduta refletida e disciplinada. JAEGER, op. cit., p. 678
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No curso do pensamento socratico, a filosofia da natureza cede lugar a
um ponto de vista antropoldgico que, distanciado das altas especulagbes cos-
molédgicas, preocupa-se com a psyché — a alma concebida como espirito pen-
sante e raz&o moral. Essa nota nova, adicionada aos processos de producdo
do conhecimento, procura esclarecer que ndo é através da expansao e satisfa-
¢ao da natureza fisica que o0 homem pode alcang¢ar a harmonia com o ser, mas
sim mediante o dominio sobre si préprio — o Unico capaz de coloca-lo em con-
formidade com a lei descoberta a partir do exame da sua alma. A conduta mo-
ral, portanto, deve ser percebida como algo que brota do interior do proéprio in-
dividuo e ndo como simples submiss&o a um certo tipo de normatividade social.
Nessa perspectiva, a pysiché se langa a uma empresa ainda mais arrojada,
qual seja: submeter ao império da razéo a vida humana dela emergente e, com
isso, restaurar a polis a partir de um sentido moral interior, para além da im-
plementa¢do de um poder forte exterior.

Ao contrario dos sofistas, que partem de uma concep¢do da natureza
humana condicionada a um mero instinto — o que os habilita a forjarem o cida-
d&o da forma mais interessante para’'a manuten¢do de um ideal de poder coin-
cidente com o dos tiranos — na medida 'em que n&o prevéem a possibilidade

de contencao do arbitrio dos mais fortes —°

® Sécrates parte do principio de que
a legalidade socialmente estabelecida deve ser a tradugdo de um bem real, em
oposi¢do a injustica e a maldade. Pois, argumenta o filésofo, a crenga na ine-
xisténcia de um fundamento para a lei faz com que ela passe a ser percebida
apenas como algo despido de valor — uma invencdo dos mais débeis frente
aos fortes — o que faculta, em suma, aos individuos a liberdade para agirem
injustamente.® |

Tal licenciosidade, concedida aos democratas que, em 403 a.C., retoma-
ram o poder apds o dominio dos Trinta Tiranos, da ensejo a seguinte acusa-
céo: "Sdécrates é culpado por ndo acreditar nos deuses em que acredita a Ci-
dade e de introduzir divindades novas; é ainda culpado por corromper a juven-
tude. Pena pedida: a morte."> Esse libelo de tipo fundamentalmente religioso

— pois as denuncias de cunho politico estavam vedadas pela anistia concedida

®|dem, p. 370

56
idem, p. 411

S’PULQUERIO, Manuel de Oliveira. Introducio a apologia de Sécrates. In: PLATAO. Apologia de Sécra-
tes. Trad. Manuel de Oliveira Pulquério. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1997. p. 8
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apdés a queda do governo dos Trinta —58 coloca & prova de realidade, de um
lado, a posigdo autdbnoma da lei na sociedade humana e, de outro, a possibili-
dade de submeté-la a um escrutinio moral e de compara-la com um critério i-
deal de racionalidade.

No dialogo com Criton, Sécrates procura ultrapassar essa aporia, escla-
recendo que das leis reconhecidamente boas pode ser feito mau uso, o que
ndo autoriza a sua destruicdo: “ndo se deve responder a injustica com injusti-
¢a.”>® Aquele, portanto, que, ao longo da sua vida, usufrui do beneficio da legis-
lacdo da Cidade, que o reconhece, pelo nascimento, como homem livre, que 0
cria e forma como cidadao, concedendo-lhe o direito de participar da sua elabo-
racdo e, ainda, sem imposicdes tiranicas, lhe permite optar entre discutir as
suas ordens e cumpri-las,so deve respeita-las absolutamente, sob pena de por
em risco o proprio fundamento da sociedade. Pela boca das leis, que imagina-
va personificadas, Socrates continua esse argumento, alegando que "... se al-
gum de vés fica sabendo a maneira como exercemos a justica e administramos
o Estado, declaramos que este se comprometeu de fato conosco a fazer o que-
.Ihe ordenamos e afirmamos que, se ndo nos obedecer, é triplamente culpado,
primeiro porque ndo nos obedece a nds que lhe demos Vida, depois porque -
desobedece a quem o criou e, finalmente, porque depois de nos prometer obe-
diéncia, ndo nos obedece..." "'

Todavia, essa postura de SoOcrates face a obediéncia devida as leis da
Cidade deve ser compreendida em relagdo a uma passagem da Apologia, na
qual o fildésofo recorda que, no tempo da oligarquia, os Trinta mandaram-no
chamar a Tholos, juntamente com quatro cidadaos, ordenando-lhes que fos-
sem a Salamina buscar Léon para Ihe darem a morte. Mandatos desse género

“... eram freqientemente dados por eles a muitos outros para tornar seus cum-

%segundo Francisco Garcia Yagile, ndo obstante a postura de Sécartes face as leis e aos poderes insti-
tuidos - 0 que o colocava em constante atrito com os retéricos —, a acusagao que lhe foi impetrada,
rotulava-o como sofista. “Las nuevos gobernantes y el pueblo ateniense veian a los sofistas como prin-
cipalisimos causantes de todas las desgracias que la ciudad habia sufrido en los dltimos afios... Pero se
cayoé en el error de considerar a Sécrates un sofista, sin duda porque sus procedimientos eran semejan-
tes, al menos exteriormente, a los de aquellos hombres y porque gustaban de seguirle muchos de los
clientes de los sofistas... El formalismo sofistico recibe un contenido que varia con la conjuntura exterior
y busca la adaptacién individual a circunstancias contingentes; el método de Sécrates tiene un contenido
permanente y trata de buscar lo universal.* YAGUE, Francisco Garcia. Preambulo a la defensa de S6-
crates. In: PLATON. Defensa de Sdcrates. Trad. Francisco Garcia Yagle. 2 ed. Madrid: Aguilar, 1981.

p. 200
®pLATAO. Criton. Trad. Manuel de Oliveira Pulquério. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1997, p.

60
idem, p. 63/64
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plices o maior numero possivel de cidaddos. Uma vez mais demonstrei entéo,
ndo por palavras, mas por obras, que a morte ndo me incomodava absoluta-
mente em nada..., 0 que me preocupava acima de tudo era ndo fazer nada de
impio. Pois, esta autoridade, poderosa como era, néo conseguiu forgcar-me a
cometer, por medo, uma injustica. Quando saimos de Tholos, 0s outros quatro
partiram para Salamina de onde trouxeram Léon e eu voltei para minha casa. E
talvez essa atitude viesse a custar a vida, se o governo dos Trinta ndo tivesse
sido derrubado pouco depois.”® As medidas arbitrarias dos tiranos, para Sécra-
tes, ndo vinculam, portanto, os cidaddos — nao podem ser consideradas leis —
uma vez que néo encontram fundamento na justica. |
Mesmo reconhecendo na obediéncia a lei da Cidade um principio moral
elevado, Sécrates n&do a converte em algo q.ue deva ser cegamente defendido.
A caracteristica distintiva dessa abordagem consiste no fato de denunciar a
inexisténcia de uma coincidéncia necessaria entre as normas estabelecidas e a
~moralidade. Assim, muito embora persista o dever moral de obediéncia as re-
gras da polis — quer os seus contetdos estejam, ou ndo, de acordo com os
ditames da justica —, em caso de conflito fundamental entre as duas, a morali-
. dade requer e justifica a desobediéncia. Porém, quando o cidad&o desfruta dos
beneficios das leis, ndo questionando 0 seu alcance e suas possibilidades de
justificagdo, por racionalmente reconhecer a sua necessidade, ele esta irreme-
diavelmente submetido ao dever de obedecé-las, pois torna-se inquestionével-
mente responséavel pela constituicdo e pela adesao a legislacdo vigente. Des-
taca-se, aqui, portanto, uma dimensao inusitada da Iei, que aponta na dire¢ao
de um fundamento ético do direito, n&o mais buscado em uma natureza eterna
e imutavel, nem tampouco na vontade onipotente dos deuses, mas na capaci-
dade exclusivamente humana de aderir a legislagdo da polis, a qual a consci-
éncia individual identifica com a justica. A partir desse reconhecimento, pode-
se, entado, vislumbrar um outro nome da lei: a responsabilidade do sujeito pe—
rante 0s Compromissos gue assume consigo mesmo e com a Cidade.
N&o obstante essa designacdo, a idéia de vinculagdo dos cidadaos a
uma norma escrita e universal, que outrora apontara uma possivel via de resis-

téncia aos dominios dos poderes feudais e das lutas partidarias, demonstra,

|dem, p. 64
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igualmente, na experiéncia politica dos gregos, os riscos de uma legislagdo
cujas mudangas dependem, sobretudo, das qualidades daqueles encarregados
da sua elaboracéo. Estando a cargo de nobres senhores, de um Unico homem
ou da maioria dos cidadaos, a produgao das leis traz consigo — talvez como
uma necessidade inevitdavel —, a possibilidade de os responsaveis pela condu-
¢ao da Cidade poderem modifica-las e interpreta-las de acordo com os seus
proprios interesses. A oscilante diversidade do direito vigente mostra ser ele
expressdo daqueles que detém o dominio politico, o que o torna uma simples
funcéo do poder que, de per se, ndo corresponde a nenhum principio moral.
Certos sofistas e muitos estadistas tém, efetivamente, chegado a esta Ultima
conseqléncia, ao considerarem a justica como expressao da vontade dos mais
fortes, o que equivale a romper com os lagos estabelecidos entre as leis da
polis e um ideal superior do direito.®

Platédo, nas Leis, esclarece que esses pensadores consideram, de fato,
que as maiores e mais belas criagbes s&o obras da natureza e do acaso, res-
tando para arte — a produg&o humana propriamente dita — 0 pequeno espaco
das construg¢des artificiais. Os corpos, como a terra, o sol, a lua; os astros etc.,
.. procedem dos primeiros elementos — o fogo, a agua, a terra e 0 ar — total-
mente. carentes de vida, que, abandonados a sorte de suas respectivas ten-
déncias, se associam, de acordo com certas afinidades — o quente com o frio,
0 seco com o0 umido, da mesma forma que as demais mesclas de contrarios —,
dando, com isso, sem nenhum outro tipo de intervengdo ou ajuda, ao universo
e a tudo aquilo que ele contém, sentido e forma. A arte, contudo, nasce apenas
mais tarde, como resultado daqueles dois principios — a natureza e 0 acaso —
, € sendo mortal, em fungdo da sua uniao com outras coisas igualmente finitas,
engendra artificios, como a politica e as leis, que possuem, por iSsO mesmo,
uma parte muito débil de natureza, quer dizer, ndo passam de simulacros.
“Desta maneira, a legislacdo em sua totalidade é obra ndo da Natureza mas da
arte, e aos seus decretos lhes falta a verdade... Todas essas doutrinas s&o in-
culcadas ... por homens sabios que proclamam, em prosa e verso, que o justo
por exceléncia é o que impbe a forca vitoriosa... € como conseqiiéncia disto

produzem as sedigbes, ao deixar levar as pessoas por este exato caminho da

2p| ATAO. Apologia de Sécrates. Trad. Manuel de Oliveira Pulquério. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 1997. p. 31.
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Natureza, que consiste, em sua verdade, em viver dominando os outros, em
lugar de servi-los, como pretende a Lei”®

Considerando esse cosmos legal, que deixa bem clara a contradicéo e-
xistente entre as relagdes sociais concretas e a verdade de um ideal, Platdo
retoma os ensinamentos de Socrates e procura ressituar a lei para além das
normas humanas, buscando sua origem na propria alma do sujeito, ou seja, na
mais intima natureza na qual reside o fundamento do justo.®® Contrapondo-se &
concepgdo naturalista, que justifica a legislagio vigente como reflexo das vari-
aveis exteriores do poder daqueles incumbidos de elaborar as normas da Ci-
dade, Platao redimensiona a questao da justica em termos de uma virtude ine-
rente a alma detentora de uma esséncia prépria e imutavel, cujo nascimento é
temporalmente anterior a todos os corpos e; por isso mesmo, determina todas
as suas transformacdes.

Para o autor, a arte e a lei antecedem aqueles elementos dos quais deri-
vam os seres e os fendmenos que constituem a natureza — aquilo que engen-
dra as primeiras existéncias — pois emanam da aima, ¢ ... movimento capaz
de mover-se a si mesmo..."®® da qual deriva a causa do bem, do mal, do justo e
- do injusto e de todos 0s contrérios e que dirige"... com seus movimentos tudo
0 que ha no céu, na terra ou no mar, movimentos que recebem os nomes de
desejo, reflexdo, previsdo, deliberagdo, opinido verdadeira ou falsa, prazer ou
dor, confianga ou temor, aversdo ou amor e todos 0s movimentos desta classe
ou movimentos primarios que fazem entrar em agdo 0s movimentos corporais
ou secundarios para levar todas as coisas ao crescimento ou decrescimento, a
divisdo ou composigdo e a tudo o que é conseqliéncia destas coisas: aqueci-
mento, resfriamento, peso, leveza, solidez ou brandura, brancura ou negror,
amargura ou dogura, todas as coisas que sdo simples meios para a alma, a
qual, sempre que une a si a inteligéncia divina, é, ela propria, verdadeiramente

®JAEGER, op. cit., p. 756/757

*PLATAO. Las leyes — o de la legislacion. Trad. Francisco P. Samaranchi. Madrid: Aguilar, 1981. p.
1456/1457. De acorde com a versdo espanhola do texto, “De esta manera, la legislacién en su totalidad
es obra no de la Naturaleza, sino del arte, y a sus decretos les falta la verdad... Todas estas doctrinas...
son inculcadas... por hombres sabios, que proclaman, en prosa o verso que lo justo por excelencia es lo
que impone la fuerza victoriosa... y como consecuencia de esto se producen las sediciones, al dejarse
llevar la gente por este camino resto de la Naturaleza, que consiste, en su verdad, en vivir dominando a
los otros, en lugar de servirles, como pretende la ley.” Idem, p.1457

®dem, 643E, p. 1288

#£| movimiento capaz de moverse a si mismo.” Idem, p. 1462
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divina e conduz todas as coisas a sua propria retiddo e felicidade, enquanto
que, se une a sem razdo, produz todos os efeitos contrérios."’

Nessa perspectiva, o sistema normativo proposto por Platdo busca seu
fundamento ndo mais na vida real da polis, mas na formagédo do homem, na
formacéo que, quando bem sucedida, pode vir, inclusive, a dispensar as leis
escritas. Ja na Repdblica o filbsofo esclarece que as leis devem versar priorita-
riamente sobre a educagdo que liberta as Cidades do fardo de estarem cons-
tantemente criando e modificando a sua legislagéo, ou seja, fazendo "... regu-
lamentos e reformas, persuadidas de que por este modo remediardo todos os
abusos nas convengbes... mas nédo véem que na realidade apenas cortam a
cabeca de uma hidra.”® Da mesma forma que os astros se movem no firma-
mento, segundo uma ordem eterna regida por regras racionais, a legislagao
humana tende a libertar os movimentos arbitrarios dos individuos, na medida
em que estes participam da organiza¢do do universo, cujas oOrbitas circulares
refletem-se na sua alma e nos processos do seu pensamento. Dessa idéia que
parte de um centro em torno do qual o cosmos deve girar como eixo de um sis-
tema solar, portanto, derivam-se as leis politicas. *°

Muito embora na Republica Platdo afirme que, mediante uma educacao
perfeita, toda obra legislativa se tornaria supérflua, nas Leis, contudo, parte da
hipétese segundo a qual estas estao, igualmente, submetidas ao processo e-
ducativo,” dotando-as de um principio com base no qual as questdes concre-

tas podem ser conduzidas de forma universal e irrefutavel, mediante regras

5De acordo com a vers&o espanhoia do texto; “... dirige con sus movimientos todo lo que hay en el cielo,
en la tierra o en el mar, movimientos que reciben los nombres de deseo, reflexion, previsién, delibera-
cién, opinién verdadera o falsa, placer o dolor, confianza o temor, aversién o amor y todos los movimien-
tos de esta clase o movimientos primarios, que hacen entrar en accién los movimientos corporales o se-
cundarios para llevar todas las cosas al crecimiento o decrecimiento a la divisién o composicién y a todo
lo que es consecuencia de estas cosas: calentamiento o enfriamiento, pesadez o ligereza. Dureza o
blandura, blancura o negror, amargura o dulzura, cosas todas que son simples medios para el alma, la
cual, siempre que une asi la inteligencia divina, es verdaderamente divina ella misma y conduce todas
las cosas a su propia rectitud y felicidad, mientras que si se une a la sinrazén, produce todos los efectos
contrarios.” Idem, p. 1463

zZPLATAO. A repiiblica. 7 ed. Trad. Albertino Pinheiro. Sao Paulo: Editora Atena, 1959. p. 157/158
Ibidem

70Segundo Jaeger, o meio do qual Platdo se serve para alcangar esse objetivo é o preambulo das leis
que, para o filésofo, constituem a formulagdo e fundamentagdo do bem agir. JAEGER, op. cit., p.
1300/1301. Em uma passagem do Livro IV das Leis, Platdo estabelece a distingao entre as expressées
persuasivas e as normas imperativas, estabelecendo que "en cuanto a todas las observancias que se
dirigen a los descendientes, los préjimos, los amigos, los ciudadanos, todas aquellas que los dioses nos
han impuesto respecto de los extranjeros y huéspedes, asi como nuestras relaciones con personas de
toda categoria social respecto de todas esas obligaciones, cuyo cumplimiento, conforme la ley, sera el
encanto y el ornato de nuestra existencia, el desarrollo de esas mismas leyes y su aplicacién, usando
unas veces de la persuasion, castigando otras veces, por la fuerza y la justicia, aquellas costumbres que
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axiomaticas que informam, por mandato da natureza, aqueles que devem deter
o poder de mando e, consequentemente, quem deve ser obedecido tanto na
Cidade quanto na familia. A partir desses axiomas,”' Platdo estabelece nas
Leis, que, 1) os pais devem governar aos filhos; 2) os nobres aos néo-nobres;
3) os velhos, aos jovens; 4) 0s senhores, aos escravos; 5) os melhores, aos
piores; 6) 0os homens cultos e sensatos, aos insensatos; e 7) aquele que for
eleito por sorte deveria imperar sobre o outro a quem a eleigdo néo recaiu. Es-
sas regras, todavia, ndo sdo consideradas leis em sentido estrito, mas, antes
de tudo, usos ndo escritos, a partir dos quais se mantém coeso o edificio da
polis, apoiado em uma estrutura normativa, pensada como alternativa para a
maneira grega usual de tratar dos assuntos domésticos, a partir da persuasao;
assim como para formas de manejar os negocios publicos, n&o raramente com
a utilizagdo da forga. Tais normas — que podem ser consideradas como ver-
dades auto-evidentes — compelem a mente dos individuos, e essa coer¢do
torna-se mais forte que a crenga e a proépria forga. 72

Q problema, contudo, reconhece Platdo, a respeito desse tipo de cons-
trangimento pela razdo, esta no fato de que apenas uma minoria se sujeita a
ela; dai a questao de assegurar a submissao da maioria dos cidaddos a essas
verdades auto-evidentes, sem fazer uso da violéncia. Para o filésofo, a saida

desse impasse consiste em outorgar as leis a qualidade de governantes in-

no se avinieren a la persuasién hard, con el beneplacito de los dioses, que nuestra ciudad seua feliz y
préspera.” PLATAO. Las leyes — o de la legislacidn, op. cit., p. 1341
" .. o termo axioma tem a acepcdo de exigéncia de direito ou de governo em sentido juridico, e é assim
que todos os intérpretes o concebem aqui, tendo em conta que se trata do problema do governo. Contu-
do, na ciéncia dos Gltimos anos de Platédo, aquele termo j& apresenta iguaimente o sentido hoje vuigar
de premissa que ndo pode ser demonstrada, da qual partimos numa dedugéo cientifica principalmente
em Matematica. Segundo o testemunho de Aristételes, é neste campo que esta terminologia aparece
pela primeira vez. E conhecida a tendéncia de Platdo a fazer das matematicas o modelo de todo o mé-
todo cientifico e filoséfico; essa tendéncia acentuou-se sobremaneira nos seus anos posteriores e Aristo-
teles considera-a a caracteristica de toda a escola platénica. E por isso inevitavel interpretar neste senti-
do o conceito de axioma, aqui onde precisamente se trata da fundamentacéo geral da politica... também
na terminologia matematica o axioma é concebido como um postulado compreensivel por si mesmo; o
pnmltlvo sentido juridico da palavra continua vivo nela.” JAEGER, op. cit., p. 1331/1332
"’De acordo com a vers&o espanhola do texto: “pues bien: ¢ cuales y cuantos son los titulos por los que
se deba mandar en las ciudades como en las casas o familias, y lo mismo si son grandes que si son pe-
quefias? ;Acaso no sera el primero el del padre y el de la madre? Y, en general, ; no sera en todas par-
tes un justo titulo para mandar, respecto de los descendientes, el hallarse en la condicién de progenitor?
.. El titulo que sigue a ese es el de los nobles, para poder mandar sobre los que no lo son, y luego de
este hay un tercer titulo, por el que los de mas edad deben mandar, y los jovenes han de someter-se...
un cuarto titulo no da la norma de que los esclavos obedezcan y fos sefiores manden... El quinto imagi-
no ha de decir que el que es mas fuerte ha de mandar, y el que es mas débil ha de obedecer... Pero lo
que parece, la norma mas importante va ser la sexta, que quiere que el ignorante se deje llevar y que lo
sabio y prudente guie y mande... La séptima clase de autoridad, querida de los dioses y favorita de la
fortuna, es la que hacemos venir de la suerte; segin nosotros, es totaimente justo que aquel a quien la
suerte sefiala gobierne, y que aquel a quien la suerte excluya tome su sitio entre los que obedecen.”
PLATAO. Las leyes — o de la legisiacién, op. cit., p. 1320/1321
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questionaveis de todo o dominio politico: pois, “sempre que houve uma luta
pelo poder, os vencedores se apoderam dos assuntos publicos suficientemente
bem para ndo deixar a menor parte no poder nem aos vencidos pessoalmente
nem aos seus descendentes, e 0s dois partidos politicos passam o tempo espi-
onando-se mutuamente, temendo que o outro se subleve e apodere-se do po-
der, em represalia aos males sofridos em outros tempos. N6s dizemos, j& e
agora, que esses ndo sdo regimes politicos e que tampouco s&o leis correta-
mente feitas as que ndo foram redigidas tendo em vista 0s interesses comuns
de toda Cidade; estas leis ndo foram feitas sendo em favor de alguns cidadaos,
aos quais chamamos de sediciosos, ndo cidaddos, e o direito que se /hes pre-
tende atribuir o chamamos de uma pretenséo va. Se dizemos isso € com o fim
de néo confiar as magistraturas de tua Cidade nem a riqueza nem a qualquer
outra vantagem desta classe, seja a forca, a estatura ou a linhagem, mas aque-
le que melhor obedece as leis estabelecidas e que obtém a vitdria nesta ordem
. de coisas dentro da Cidade... E se chamei servidores das leis aqueles que hoje
~em dia chamamos de governanfes, ndo foi com o intuito de criar nomes novos;
~ mas porque, segundo minha opinido, disto depende, mais do que tudo, a sal-
. vagdo da Cidade ou sua perdigdo, pois se em uma Cidade a'Lei estd sujeita e
~ carece de forgas, vejo muito préxima sua ruina;, mas ali onde a-Lei reina sobre
0Ss governantes e onde 0s goverhantes se fazem a si mesmos escravos da Lei,
vejo nascer ali a salvagdo e, com ela todos os bens que os deuses outofgam

as Cidades.”™

A partir dos conceitos socraticos gerais, Platdo vé o ser deslocado do
mundo marcado pelo eterno fluir e o redimensiona no ambito das idéias — as
esséncias que sdo captadas apenas pelo pensamento. Assim, a rentncia do

"Siempre que ha habido una lucha por el poder, los vencedores se aduefian de los asuntos publicos lo
suficientemente bien como para no dejar la més pequefia parte en el poder ni a los vencidos personal-
mente ni a sus descendentes, y los dos partidos politicos se pasan el tiempo espidndose mutuamente,
temiendo que los unos no vayan a sublevarse y a apoderar-se del poder, tomando represalias por los
males sufridos en otro tiempo. Nosotros decimos ya ahora que esos no son regimenes politicos y que
tampoco son leyes rectamente hechas las que no se han redactado mirando a ios intereses comunes de
toda la ciudad; estas leyes no han sido hechas més que en favor de unos cuantos, a los que llamamos
sediciosos, no ciudadanos, y el derecho que pretende atribuirles lo llamamos de pretensiéon vana. Si de-
cimos esto es con el fin de no confiar las magistraturas de tu ciudad ni a la riqueza ni a cualquier otra
ventaja desta clase, sea la fuerza, la estructura o el linaje; sino que es aquel que mejor obedece {as le-
yes establecidas y que obtiene Ia victoria en este orden de cosas dentro de la ciudad... Y si yo he llama-
doservidores de las leyes a los que hoy dia llamamos gobernantes, no ha sido ello por un afén de crear
nombres nuevos: es porque, segin mi opinién, de esto depende, mas que todo lo demas, la salvacién
de la ciudad o su perdicién. Pues si en una ciudad la ley esta sujeta y carece de fuerzas, veo muy cer-
cana su ruina; pero alli donde los gobernantes se hacen a si mismos esclavos de la ley, veo nacer alli la
salvacién y, con ella, todos los bienes que los dioses otorgan a las ciudades.” [dem, p. 1338/1339
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fildsofo ao orgulho maximo da democracia ateniense — as leis escritas que
igualam em direitos todos os cidad&os, grandes e pequenos —, explica-se a
partir da convicgdo de que as normas estabelecidas pelos homens e as consti-
tuicées ndo passam de meras formas, que sé adquirem pleno valor e significa-
do quando nos cidaddos existe uma esséncia moral que as alimenta e conser-
va. Desse modo, a reflexao faz-se necessaria para o conhecimento do justo, do
injusto, do bem e do mal.” O principio segundo o qual tudo é transitério, perti-
nente aos fendmenos sensiveis da realidade conhecida deve, portanto, na
perspectiva platénica, ser analisado em contraponto com a questao da essén-
cia conceitual do bom, do belo e do justo, sobre a qual se assenta a existéncia
dos seres morais, um mundo que nao flui, mas “é” permanente e imutavel. Na

Republica, investigando dois mundos — o inteligivel e o sensivel —, Platédo

"*Na Republica Platéo afirma que "... aquilo que comunica a verdade aos objetos cognasciveis e ao espiri-
to a faculdade de conhecer é a idéia do bem; dizem que alta é a causa da ciéncia e da verdade, consi-
deradas como conhecidas; mas por muito belas que elas sejam, essa ciéncia e essa verdade, cré que a
idéia do bem ¢ distinta delas e as ultrapassa em beleza... E coma no mundo visivel temos razéo de pen-
sar que a luz e a vista tém analogia com o sol, mas estariamos errados se as tomassemos pelo sol, do
mesmo modo, no mundo inteligivel, temos razdo de crer que a ciéncia e a verdade sdo, tanto uma como
outra, semelhantes ao bem, mas estariamos errado se acreditdssemos que uma ou outra é o bem; por-
que a natureza do bem deve ser mais elevada ainda.” Distinguindo o sensivel do inteligivel, Platdo con-
tinua explicitando que “uma linha cortada em duas partes desiguais; corta, em seguida, cada uma das
partes, na mesma proporc¢ao, a do género visivel e a do inteligivel; e, segundo o grau de clareza ou de
obscuridade relativas das coisas, terds, no mundo visivel, uma primeira se¢édo, a das imagens. Chamo
imagens, em primeiro lugar, as sombras; em seguida, as figuras representadas nas aguas e na superfi-
cie dos corpos, lisos e brilhantes, e todas as representagdes do mesmo género... Na primeira parte des-
sa secdo, a alma, servindo-se como de imagens, é forcada a estabelecer suas pesquisas partindo de
hipéteses, e segue um caminho que a leva, ndo ao principio, mas a conclusao; na segunda parte, a al-
ma vai da hipétese ao principio absoluto, sem fazer uso das imagens, como no caso precedente, e de-
senvolve sua pesquisa servindo-se somente das idéias... Aprende agora o gue entendo pela segunda
secéo das coisas inteligiveis. S8o aquelas que a prépria razdo apreende pela poténcia dialética, consi-
derando suas hipéteses ndoc como principios, mas como simples hipéteses, que sdo como graus e pon-
tos de apoio para elevar-se até ao principio de tudo, que ndo mais admite hipétese. Atingindo esse prin-
cipio, ela desce, apegando-se a todas as conseqliéncias que dele dependem, até a concluséo dltima,
sem fazer nenhum uso de nenhum dado sensivel, mas passando de uma idéia a uma idéia, para chegar
a uma idéia... Agora, aplica &s nossas quatro segdes estas quatro operacdes do espirito: a4 se¢do mais
elevada a inteligéncia, & segunda o conhecimento discursivo, a terceira atribui a fé, a ditima a conjectu-
ra, e dispde-nas por ordem de clareza, partindo da idéia de que, quanto mais objetos participam da ver-
dade, mais eles sdo claros. PLATAO. A republica, op. cit., p. 280/282/283/284. Nesse sentido, esclare-
ce Ferrater Mora em seu Dicionério de filosofia que, “sin embargo, hay que dejarse despistar por las a-
pariencias,; se trata inicamente de ejemplos. Estos ejemplos estan encaminados a mostrar dos cosas.
Una: que cuanto sucede en las profesiones ocurre también, por [o menos analégicamente, en las cues-
tiones generales: la opinidon ‘comdn’, ta que jusga meramente segln aparencias, debe ser descartada.
Ofra: que la reflexién es necesaria para adquirir conocimiento. Ambas cosas se resumen en una sola:
que el saber de lo mas importante...no debe dejarse en manos de cualquiera: sélo el filésofo podra res-
ponder adecuadamente a tan fundamentales preguntas. Pero si el filésofo lo hace es porque ha adquiri-
do previamente una técnica: la que consiste en dar las definiciones correctas. Estas definiciones se con-
siguen, por lo pronto, mediante el empleo sistematico del proceso de la decisién; la realidad es articula-
da en tal forma que se hace posible luego cortaria por medio del concepto y colocar cualquiera entidad
en el ‘lugar légico’ que le corresponde, es decir, situaria con el fin de precisarla luego mediante una dife-
rencia especifica. De este modo acaban por verse las realidades desde el punto de vista de las ideas. Y
s6lo asi es posible alcanzar uno de los propdsitos capitales de Piatén; el dar cuenta de la realidad y, por
lo tanto, en Gltima instancia, el ‘salvar’ las apariencias que para ¢l hombre comun parecen constituir toda
la realidad.” MORA, op. cit., p. 2797
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descreve a idéia do bem como “0 mais elevado objeto dos conhecimentos do
qual promanam a utilidade e vantagem da justica e das outras virtudes.””

Tal principio, originario de todos os valores, no entanto, ndo é algo que
se possa deﬁnir claramente. No Timeu, Platao esclarece que"‘descobrir o pai
desse cosmos € uma grande proeza, e uma vez que se tenha descoberto, é
dificil divulga-lo de modo que chegue a todo mundo.””® Assim, a alma do mun-
do,”o demiurgo, a razdo, o nous que existe para além das outras poténcias do
universo, que 0s gregos reverenciam como deuses, sdo designacdes platoni-
cas que correspondem ao supremo bem universal por qual tudo luta, que nas

leis adquire o nome de deus — medida de todas as coisas.”® Por isso a afirma-

®ldem, p. 274. A respeito da idéia do bem, ver p. 278/279 e 280. Sobre esse assunto Werner Jaeger
esclarece que, para Platdo, “a alma do homem é semelhante ao cihar. Se ndo olharmos para a regigo
onde irradia com brilhantes cores a luz do dia, mas sim para as trevas da noite debilmente iluminada
pelas estrelas, o olhar pouco vé e parece cego, como se carecesse de todo poder visual. Quando helios,
porém ilumina o mundo, é clara sua visdo e plena a sua capacidade visual. Acontece 0 mesmo com a
alma: quando fita o mundo que brilha claramente com a iuz da verdade e do Ser, a alma conhece, pensa
e esta dotada de razdo. Quando porém, é o que esta envolto no que nasce, morre e contempla, entdo
gera sé simples opinides, a sua vis8o é fraca, move-se por tateamentos e assemelha-se a algo carente
de razdo. E a idéia do Bem que ao conhecido confere carater de verdade e ao conhecente forga para
conhecer. E certo que, assim como o nosso olhar vé o Sl nés também conhecemos aquela idéia do
conhecimento e da verdade... por conseguinte, 0 nosso conhecimento do Bem néo é o préprio Bem, do
mesmo modo que a capacidade de visdo do nosso olhar hdo é o Sol:.. Ao mundo visivel ndo da o Sol
apenas a visibilidade, mas ainda, embora ele préprio ndo seja tal, o nascimento, o crescimento e a nutri-
¢ao. Pois bem, analogamente, também o mundo cognoscivel ndo recebe da idéia do Bem s6 a cognos-
cibilidade, mas ainda o ser, embora o Bem em si ndo seja o Ser, mas algo superior a ele pela sua posi-
¢do e pelo seu poder. E este dupio significado do Bem como causa de todo conhecer e de todo ser que
justifica que ele seja reconhecido como rei do mundo invisivel do cognoscivel, com posigdo equivalente
ao império de Hélios dentro do mundo visivel.” JAEGER, op. cit., p. 871/872

®De acordo com a verso espanhola do texto: "sin embargo, descubrir al autor y al padre de este Cosmos
es una gran hazafa y, una vez se lo ha descubierto, es imposible divuigarlo de modo que liegue a todo
el mundo.” PLATAQ. Timeo — o de la naturaleza. Trad. Francisco de P. Samanranch. Madrid: Aguitar,
1981 p. 1133/1134.
""Nesse sentido é interessante esclarecer que, na perspectlva platénica, a aima do mundo é percebida
como uma mescla harmédnica da esséncia do Mesmo e do Qutro, ou seja, a totalidade do universo con-
cebldo como organismo ou forma deste universo. MORA, op. cit.,, p. 122
P ATAO. Las leyes — o de la legislacion. Trad. Francisco de P Samaranch. Madrid: Aguilar, 1981. p.
1340. Para Ferrater Mora, “la teologia platonica habia sido ya anticipada en La Reptiblica, pero de un
modo muy esquematico y, ademas, ambiguo. En efecto, Platén habia insistido en tal didlogo en la idea
suprema dei Bien, la cual es respecto al mundo inteligible como el Sol respecto al mundo sensible, de tal
modo que el Bien ilumina a aquel mundo por entero y es de tal manera elevado que... se halla ‘mas alla
dei ser’, pudiendo con elio constituir el fundamento del sery, con él— en virtud de la caracteristica iden-
tificacion platonica de ser y de valor —, ia belleza, fa inteligencia y la bondad. Es posible considerar que
esta idea del Bien, es equiparable a Dios. Pero es posible asimismo negarlo... Se trata, en rigor, como
apuntamos, de una teologia y de una cosmologia (y cosmogonia). En efecto, Platon presenta en el mis-
mo al cosmos como algo engendrado por una combinacién de necesidad y inteligencia. Esta combina-
cién debe entender-se del seguinte modo: la inteligencia controla a necesidad y la persuade a que lleve
siempre hacia el mejor resuitado posible la mayor parte de las cosas que llegan a ser. Esto no se enten-
deria se concibiéramos a la necesidad como un orden estricto. Mas la necesidad no es un orden en el
sentido en que Platén entiende este concepto, porque el orden implica para el filésofo un plan determi-
nado, es decir, una finalidad determinada, en tanto que si la necesidad produce el orden engendra un
orden sin finalidad y sin plan. La inteligencia es pues, la que persuade a la necesidad para la produccion
ordenada de las cosas. Ahora bien, esta inteligencia es aquella norma sobre la cual se va basar el de-
miurgo... el demiurgo es, ciertamente, un Dios, pero un Dios que trabaja... con los ojos fijos en los mode-
los de las ideas. Su actividad lo fleva a producir el alma del mundo por la mezcla (ordenada) de lo Mismo
y de lo Otro, el tiempo como medida (ordenada) del universo y como imagen movil de la eternidad, el
alma humana y la realidad fisica. Puede decirse, pues, que el mundo ha sido hecho por el demiurgo de
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cao que abre esse dialogo: é a deus a quem se atribui a origem da lei.’”® O /o-
gos divino encontra seu caminho de acesso ao homem convertendo-se em ins-
tituicdo politica, mediante uma sorte de assentimento da coletividade. Expli-
cando melhor essa questdo, Platéo afirma que, constituindo cada ser humano
um individuo, ha que se pensar, igualmente, a existéncia nele de dois conse-
Iheiros opostos — carentes de visdo e sensatez — aos quais se denominam
prazer e dor. Esses movimentos opostos, por sua vez, conduzem a vida instin-
tiva dos sujeitos, produzindo sentimentos de coragem, medo, esperanca, sofri-
mento etc., o que permite uma reflexdo valorativa acerca da bondade e da
maldade dos homens. Quando estes juizos tornam-se "... crenga publica da
Cidade, sdo designados de Lei."®® Aquelas duas inclinagdes, que operam nos
individuos como cordas ou fios interiores opostos, indicando os sentidos con-
trarios na linha limitrofe entre a virtude e o vicio, requisitam, no entanto, do ho-
mem que obedec¢a apenas a um desses impulsos — aquele induzido pela ra-
zao — e, com isso, resista a tragdo do outro fio. Essa tensdo constitui a sagra-
da norma da razdo, designada como /ei comum da polis, que, ao-contrario das
~demais regras "... de ferro, rigidas e multiformes, é leve por ser de ouro.”® Es-
_ses argumentos de Plat&o traduzem, em um certo sentido; a superagéo do do-
minio puro e simples das normas que regulamentam as relagéo dos individuos
na polis — expressas no imperativo ndo faras —, por uma postura filoséfica,
reflexiva, orientada por principios universais direcionados a formacédo do cida-
d&o, da qual a lei é o seu instrumento privilegiado. Nessa perspectiva, acres-
centa o autor, “...dentre todas as ciéncias, com efeito, aquela que mais eleva o

acuerdo con las ideas mediante una combinacion de lo determinado y lo indeterminado a fin de sacar de
esta combinacién el mejor partido posible. Pero como esta afirmacién implica una teodicea, y no solo
una teologia, nos limitaremos a dejarla como una de las posibilidades en la interpretacion platénica.”
MORA, op. cit., p. 2800

PLATAO, Las Leyes — o de la legislacion, op. cit., p. 1274. Nesse ponto é interesse destacar que,
para Jaeger, “Deus ocupa no estado das Leis, o lugar que na Replblica ocupava o supremo paradigma
que os governantes deviam gravar na alma: a ldéia do Bem. Nao existe entre ambos nenhuma diferenca
essencial, mas tdo s6 uma diferenca de aspecto e de grau de conhecimento, ao qual um e outro corres-
pondem como objeto... Duas sdo as fontes de onde brota a fé na existéncia do divino: o conhecimento
das érbitas circulares matemaéticas, eternamente invaridveis, em que se movem os corpos celestes e o
‘ser que eternamente flui’ dentro de nés, isto é, a aima.” JAEGER, op. cit., p. 1373/1374

8- a esa creencia publica de la ciudad se llama una ley’. PLATAO, Las Leyes — o de la legisiacion,
op. cit., p. 1289

81n  esa tensién es la norma de oro, la sagrada norma de la razén, que se llama ley comun de la ciudad y
que, mientras que las otras son de hierro, rigidas y multiformes, es ligera por ser de oro". ibidem
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espirito que se aplica a elas, é a ciéncia das leis sempre e quando estiverem
bem feitas."®
Ao fixar nas Leis o centro teolégico a partir do qual se originam as nor-
mas da Cidade, Platdo distingue, portanto, como deus — ou aquele que o co-
nhece, o nome da lei que fornece o /ogos a polis, modelando as forgas irracio-
nais e integrando o homem a harmonia da physis, nao pela matéria ou em vir-
tude do acaso, mas atraveés da alma e da sua ordenac¢ao, ou seja, da razdo e
medida que rege o mundo, unindo tudo sob o seu cetro. Nessa via, o legislador
que opera sob a inspiracao desse deus, ao ditar cada uma de suas leis, sé po-
de ter diante de seus olhos, como fim essencial, a virtude suprema, que nao é
outra coisa sendo a perfeicdo da justica.®> A norma positiva deve, portanto,
transpor para a Cidade os caracteres da idéia da qual ela participa.®* Tal deslo-
camento, por sua vez, faculta uma critica bastante profunda ao sistema norma-
tivo da polis que pode perder o seu valor e necessidade, desde que n&o tradu-
za o reflexo participado do bem e do justo. '

_ Essas idéias que se apresentam como ‘modelos ou paradigmas, mais
keais que os proprios fendmenos.da natureza —; a lei de deus, idéia do supre-
mo. bem —, das quais os objetos’ que-se lhes assemelham constituem meras
‘r'epvr‘o.dugées ou imagens —®° as normas da Cidade —, s&o questionadas por
Aristételes, que busca na realidade, no mundo material, a validade dos enunci-
ados filosoficos, estabelecendo, com isso, uma constante circularidade entre
esséncia e aparéncia. Para o fildésofo, a substancia evoca, inicialmente, aquilo
que existe em virtude de algo que constitui sua esséncia. Da substancia se

predica a esséncia — sua qualidade, ou acidente —,% que se torna o objeto

82" . de entre todas las ciencias, en efecto, la que mas eleva al espiritu que se aplica a ellas es la ciencia
de las leyes, siempre y cuando las leyes estén bien hechas” Idem, p. 1507

8dem, p. 1278

#BASTIT, Michel. Naissance de la loi moderne. Paris: Presses Universitaires de France, 1990. p. 31

85pLATAO. Parmenides — o de las ideas. Trad. Jose Antonio Miguez. Madrid: Aguilar, 1981. p. 860

®Na Metafisica, Aristételes esclarece que : “acidente significa 1) 0 que adere a uma coisa e dela pode ser
afirmado com verdade, porém n&o necessariamente, nem habitualmente; p. ex., se ailguém, ao cavar
um buraco para plantar uma arvore, encontra um tesouro. Esse fato, o encontro do tesouro — é um a-
cidente para 0 homem que cavou o buraco, pois nem uma coisa provém necessariamente da outra ou
vem depois dela, nem é habitual descobrir tesouros quando se planta uma arvore. Um musico, também
pode ser palido; mas, como ndo é necessario nem usual que o seja, chamamos a isso um acidente.
Portanto, como existem atributos e estes se ligam a este ou aquele sujeito, e alguns s6 o fazem em de-
terminado lugar e ocasido, tudo que aderir a um sé sujeito, mas n&o pelo fato de ser esse o sujeito, o
lugar e a ocasido, sera um acidente. Segunda inferéncia: de um acidente ndo existe causa definida,
mas apenas uma causa ocasional, isto é, indefinida. Ir a Egina serd um acidente para alguém se nao
tiver a intengéo de ir 1a, mas for arrastado por uma tormenta ou capturado por piratas. O acidente acon-
tece ou existe, ndo em virtude da natureza do sujeito mas de outra coisa; pois a tormenta foi a causa de
ele haver chegado a um lugar para o qual nao se dirigia, isto é, Egina. Ha também um outro sentido de
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suscetivel de ser conhecido, na medida em que apenas a indagacéo da mesma
produz conhecimento; portanto, o saber acerca do essencial e universal €, an-
tes de tudo, ciéncia do ser. Dito de outro modo, “os termos ‘ser’ e ‘ndo ser’ sdo
empregados em diversas acepg¢des: primeiro, com referéncia as categorias;
segundo, ha o ser em poténcia ou em ato dessas categorias, e 0s contrarios de
ambos; e, terceiro, no sentido de verdadeiro ou falso. Isso depende, quanto aos
objetos, de estarem combinados ou separados, de modo que quem julga com-
binado o que esta combinado e separado ¢ que esta separado possui a verda-
de, e aquele cujo pensamento vai de encontro ao Estado dos objetos esta em
erro. Posto isto, quando ha e quando ndo ha o que se chama verdade ou falsi-
dade? ... A verdade é perceber e dizer 0 que se percebe (e dizer ndo é o mes-
mo que afirmar); e ignorar, por outro lado, é ndo perceber, pois no que diz res-
peito as esséncias sé se pode estar em erro acidentalmente; e 0 mesmo vale
para as substancias ndo compostas: quanto a elas ndo é possivel cair em erro.
E todas elas existem em ato, ndo em poténcia; de outro modo teriam nascido e
cessado de existir;, mas o ser-em-si ndo nasce (nem tampouco perece), pois se
a‘ssim fosse deveria ter nascido de-alguma coisa. Sobre as esséncias existen-
tes em ai‘o, por consegquinte, ndo se pode cair em erro; sO se pode conhecé-las
ou deixar de conhecé-las. Ndo obstante, examinamos a sua esséncia, isto é, se
sdo de tal e tal natureza ou ndo.”®

Essa teoria do conhecimento repercute na compreensao da polis, do po-
der instituido e, conseqgientemente, do direito. A questdo que se coloca, a par-
tir de Aristoteles, consiste em saber se as leis, enquanto norrhas que regula-

mentam as relagbes de uma sociedade e a constituigao de uma comunidade,

‘acidente’: tudo que adere a uma coisa em virtude dela mesma, porém, ndo faz parte da sua esséncia,
como ao tridngulo adere a propriedade de somarem seus angulos dois angulos retos E os acidentes
desta espécie podem ser eternos, enquanto nenhum acidente da primeira espécie o é. ARISTOTELES
Metafisica. Trad. Leonel Vallandro. Porto Alegre: Editora Globo, 1969. p. 140

¥|dem, p. 204/205. Acerca desta questdo esclarece ainda Aristételes que ... se algumas coisas estao
sempre combinadas e ndo pode haver separac¢do delas, e outras estdo sempre separadas e sdo inca-
pazes de combinar-se, enquanto uma terceira classe de coisas sé&o capazes tanto de combinag¢do como
de separacdo, ‘ser’ é estar combinado e ser um e 'ndo ser’ é estar separado e ser mais de um. E assim,
no que toca aos fatos contingentes a mesma opinido e a mesma declaragéo pode ser falsa ou verdadei-
ra, e ser correta em cada ocasido e errénea em outra; mas, com respeito as coisas que nao podem ser
de outro modo, as opinides ndo s&o umas vezes verdadeiras e outras vezes falsas, mas as mesmas o-
pinides séo sempre verdadeiras ou sempre falsas. Mas quando se trata de coisas que ndo compostas,
que é o ser ou 0 ndo ser, e que é a verdade ou falsidade? Como a natureza dessas coisas ndo é tal que
elas ‘sejam’ quando combinadas e ‘ndo sejam' quando separadas, como a madeira que é branca ou a
diagonal que é incomensuravel, a verdade e a falsidade ndo estardo presentes nestes casos, do mes-
mo modo que nos anteriores. Com efeito, assim como a verdade ndo é a mesma nestes casos, também
0 ser ndo é o mesmo”. Ibidem
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derivam de um movimento da physis® ou resultam de um pacto prévio estabe-
lecido pelos cidaddos. Em outros termos, a lei é natureza ou arte? Levando em
consideracéo o espectro observavel do mundo no qual os homens est&o inseri-
dos — que abrange tanto a natureza quanto a convenc¢&do — Aristoteles, afirma
na Etica a Nicémaco, que “da justica politica, uma parte é natural, a outra legal:
natural aquela que tem a mesma forga onde quer que seja e ndo existe em ra-
zdo de pensarem os homens deste ou daquele modo, legal, a que de inicio é
indiferente, mas deixa de sé-lo depois que foi estabelecida.”®

As regras naturais possuem validade universal vigoram em qualquer lu-
gar — como tudo o que é proprio da natureza — e s&o conhecidas através do
exercicio de uma virtude especifica — a prhdnesis — que habilita os seres hu-
manos a deliberarem acerca das coisas boas e méas. Por outro lado, a legalida-
de politica — regida através de normas positivas (escritas) — torna obrigato-
rias, por meio de comandos especificos, as a¢gdes nao previstas pelos ditames
do direito natural, por serem consideradas a ele indiferentes.®® Essa distinggo
aristotélica.entre regras naturais e escritas remete a um primeiro sentido de
justica, compreendida como obediéncia as leis que ordenam o bem da Cidade
e as virtudes do cidadéo. Efetivamente, esclarece Aristoteles, “.. a Lei nos

manda praticar todas as virtudes e nos proibe de praticar qualquer vicio. E as’ -

®idem, p. 115. Todavia, 0 préprio Aristoteles afirmou que existem vérios sentidos de natureza tais como :
“... génese das coisas que crescem...2) A parte imanente de uma coisa que cresce, da qual provém o
seu crescimento. 3) a origem do movimento primeiro que é imanente a cada coisa natural em virtude da
sua propria esséncia... 4) Natureza também significa o material primeiro de que consiste ou é feito
qualquer objeto natural, sendo aquele relativamente informe e dotado de uma poténcia imutavel... 5)
Natureza significa a esséncia dos objetos naturais, como os que denominam natureza ao tipo primordial
de composigéo 6) Por uma extens@o deste significado de ‘natureza’, toda esséncia &€ uma espécie de
natureza.” [dem, p. 114/115

®ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Trad. Leonel Vallandro & Gerd Borhnheim. S&o Paulo: Nova Cultu-
ral, 1987. p. 91

0Nesse sentido esclarece Aristdteles que a lei posmva é aquela que torna obrigatérias algumas questoes
ndo contempladas pelo direito natural, ou seja, “a parte indiferente” a esse conjunto de normas que se
torna obrigatéria somente apés a sua conversdo em lei. “Por exemplo, que o resgate de um prisioneiro
seja de uma mina que deva ser sacrificado, um bode e ndo duas ovelhas, e também todas as leis pro-
mulgadas para casos particulares, como a que mandava oferecer sacrificios em honra de Brasidas, e
as prescri¢cGes dos decretos... As coisas que sdo justas em virtude da convengéo e da conveniéncia as-
semelham-se a medidas, pois que as medidas para o vinho e para o trigo ndo so iguais em toda a par-
te, porém maiores nos mercados por atacado e menores nos retalhistas. Da mesma forma, as coisas
que sé&o justas ndo por natureza, mas por decisdo humana, ndo sdo as mesmas em toda a parte. E as
proprias constituicdes ndo sdo as mesmas, conquanto sé haja uma que é por natureza, a melhor em
toda a parte. Das coisas justas e legitimas, cada uma se relaciona como o universal para com os seus
partlculares pois as coisas praticadas sdo muitas, mas dessas cada uma é uma s6, visto que é univer-
sal.” Aristételes, Etica a Nicémaco, op. cit. . p- 91
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coisas que tendem a produzir a virtude considerada como um todo sdo aqueles
atos prescritos pela Lei tendo em vista a educagdo para o bem comum.”®" ‘

Em sentido estrito, entretanto, a justica pode ser aqui compreendida a
partir de dois fopos distintos: um — distributivo — referente a reparticdo das
honras, das riquezas e de todas as coisas possiveis de serem divididas entre
os cidadaos; e o outro — comutativo — ligado a regulamentagcéo das aquisi-
¢bes e contratos, ou seja, ao tratamento igual dado as partes em conflito, no
sentido de permitir a anulagdo da vantagem que o ofensor obteve sobre o o-
fendido, mediante a aplicagao, por parte do magistrado, de uma pena. Operar
com justica, desse modo, consiste em obter uma mediania entre o ato de co-
meter uma injustica e a condi¢cio de recebé-la, o que traduz a eqliidade, a cor-
recéo de que a lei, em fungédo de sua abstratividade, necessita continuamen-
te.%2 ”As leis tém em mira a vantagem comum, quer de todos, quer dos melho-
res ou daqueles que detém o poder ou algo nesse género; de modo que, em
certo sentido, chamamos justos aqueles -atos que tendem a produzir e a pre-
servar, para a sociedade politica, a felicidade e os elementos que a compbem...
A Lei bem elaborada faz essas coisas retamente, enquanto as leis concebidas
as pressas as fazem menos bem.”>®

A retificagdo da qual néo pode prescindir a regra escrita, em fungao do
seu carater abstrato, esclarece que a norma posta pelos homens pode tanto
reforgar a lei natural — ordenando ou proibindo aquilo que ela determina —,
quanto contraria-la, abrindo, com isso, espago para um conflito de normas, que
deve ser solucionado, na perspectiva aristotélica, em favor de uma lei superior.
Dessa forma, se a regra positiva for considerada contraria a equidade, deve-se
invocar a lei comum (natural) na medida em que, de acordo com a natureza, o
justo e o injusto devem ser reconhecidos e aceitos por todos, mesmo nao tendo

sido pactuados.

*Idem p. 84. Nesse sentido € importante destacar igualmente que Aristételes entendia a justica ... entre
todas as virtudes, é o ‘hem do outro’, visto que se relaciona com o nosso proximo, fazendo o que é van-
tajoso a um outro, seja um governante, seja um associado.” Idem, p. 82

2Ajustig:a, desse modo, é percebida por Aristételes, como "...uma espécie de meio-termo, porém ndo no
mesmo sentido das outras virtudes, e sim porque se relaciona com uma quantidade intermediaria, en-
quanto a injustica se relaciona com os extremos. E justica é aquilo em virtude do qual se diz que o ho-
mem justo pratica, por escolha prépria, o que é justo, e que distribui, seja entre si mesmo e um outro,
seja entre dois outros s@o de maneira a dar mais do que convém a si mesmo e menos ao seu proximo
(e inversamente no relativo ao que ndo convémy), mas de maneira a dar o que é igual de acordo com a

o proporgao; e da mesma forma quando se trata de distribuir entre duas outras pessoas.” Idem, p. 89

Idem, p. 82
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Esses dois significados de justica trabalhados por Aristételes revelam,
sobretudo, que, justa é a agdo realizada em conformidade com a lei — natural
ou positiva —, instituida no respeito por uma relacao de igualdade. Estando a
lei de acordo com a justi¢ca, ndo apenas pelo fato de ser considerada igualitaria,
mas por estar em conformidade com um preceito superior, pode-se destacar
como ponto de referéncia comum a concepcédo aristotélica de justica, o sentido
de ordem das partes em relagdo ao todo.** Tal principio é justamente aquilo
que possibilita a harmonia no cosmos e o equilibrio na Cidade, ao estabelecer
para cada ser um lugar no mundo segundo o que Ihe cabe. Em nome dessa lei
chamada physis, responsavel pela expressao da justica como igualdade, Aris-
toteles afirma na sua obra A politica que “... ha, por obra da natureza e para a
conservagdo das espécies, um ser que ordena e um ser que obedece. Porque
aquele que possui inteligéncia capaz de previsdo tem naturalmente autoridade
e poder de chefe; o que nada mais possui além da forga fisica para executar
deve, forgosamente, obedecer e servir — e, pois, o interesse do senhor é o
mesmo do escravo.”95 Portanto, em uma polis dividida entre homens livres e
escravos, ha apenas igualdade para os iguais!

A histéria do pensamento grego sobre a lei, partindo de uma perspectiva

mitoldgica, desemboca em uma concepgéo racionalista, marcada tanto pelos © - -

signos de uma laicizag&o progressiva do pensamento, como pela necessidade
de articular a teoria sobre a mesma a um significante unitario que, em ultima
instancia, lhe garanta a validade e a coeréncia. Essa dimenso distinguida a
partir da referéncia a uma ordem césmica pensada como necessaria e signifi-
cada de forma diversa de Heraclito a Aristoteles, expde, no entanto, a ambiva-
léncia do tratamento dispensado a legalidade humana na Grécia antiga, mar-
cada simultaneamente pela abertura dos processos normativos a participagéo
e compreensdo dos sujeitos, como também, por sua remissdo a uma clausura
discursiva veiculada sob a forma de ideais que, na pratica juridico-politica des-
se tempo, estabelecem os parametros autorizados para o sujeitamento do ho-

mem & lei, mediatizado, igualmente, pelo jogo de uma crenga racional.*

94ARIST(:DTELES, Etica a Nicdmaco, op. cit, p. 119
SARISTOTELES. A politica. 6 ed. Trad. Nestor Silveira Chaves. Sdo Paulo: Atena Editora, 1960. p. 12

%5LENOBLE & OST, op. cit., p. 438
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1.2 - A concepgdo romana de lei — ratio scripta e auctoritas

Entre os romanos, da mesma forma que junto aos gregos, a lei surge
primordialmente como parte da religido.”” Esta significa para os antigos habi-
tantes de Roma, cuja fundagéo teria tido lugar, segundo a lenda, em 753 a.C.,
as cerimonias, os atos e cultos obrigatérios que os deuses e herdis fundadores
das Cidades reclamam dos individuos, para que estes possam conquistar os
seus favores. As oragdes — concebidas como férmulas poderosas — as quais
nem os préprios deuses conseguem resistir —, contém os termos misteriosos,
passados de pai para filho, que devem ser repetidos de forma imutavel, para
que as divindades n&o fiquem indiferentes aos clamores dos homens que as
inventam, e deixam-se governar por elas. %

Em suas origens a lei é vista, pelos romanos, antes de tudo, como um
texto sagrado, e a distribuigao da justica, como um conjunto de ritos ligados ao
emprego de palavras sacramentais, que, analogamente as preces dirigidas aos
deuses, devem ser declaradas precisamente, 'sob pena de o sujeito perder o
direito de invoca-la em seu favor. Nas obrigacdes de contratar, por exemplo,
um dos contratantes deveria dizer: dari spondes?- E © outro responder: spon-
deo. Nao tendo sido esses termos articulados, deixa de existir o contrato €, em
vao, o credor reclamara o pagamento da divida, na medida em que a palavra
trocada, ou nao pronunciada, implica a supressao da legalidade que, desse
modo, ndo pode mais ser citada para defender aquele que reclama o seu auxi-
lio. Esse exemplo ajuda a compreender a participacdo da lei no carater da reli-
gido das Cidades, cujas férmulas — como as do culto — obrigam os homens,
estabelecendo entre eles um vinculo de direito.*® Nesse estagio de desenvol-

%Para Fustel de Coulanges: “"como a lei fazia parte da religido, participava também do carater misterioso
de toda religido das cidades. As férmulas da lei, como as do culto, mantiveram-se secretas. Ndo se re-
velava a lei ao estrangeiro, e até mesmo do plebeu se escondiam suas regras. Nao porque os patricios
julgassem auferir grande forca para eles, com a posse exclusiva das leis, mas porque a lei, por origem
e natureza, pareceu muito tempo como o mistério no qual sé podia ser iniciado quem ja o fosse no culto
nacional e no culto doméstico.” COULANGES, op. cit., p. 154

®Nesse sentido Fustel de Coulanges desenvolve seu argumento esclarecendo que, nesse tempo, os

homens contavam com a amizade dos deuses. Esses eram, percebidos antes de tudo, como criaturas
invejosas e irritaveis “... sem afeigdes nem benevoiéncias, de bom grado em guerra com os homens.
Nem os deuses amavam os homens nem os homens amavam os deuses. Acreditavam na sua existén-
cia, mas, por vezes, preferiiam que ndo existissem. Temiam seus proprios deuses domésticos e nacio-
nais, receando serem traidos por eles. Nao incorrerem no 6dio desses seres invisiveis era sua constan-
te inquietacdo. Passavam toda a vida a apazigua-los.” Idem, p. 134/135

®Idem, op. cit., p. 153/154
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vimento da civilizagdo romana, a norma imposta que exige obediéncia, é con-
cebida tanto como fas — a regra gue disciplina as relagcdes do homem com a
divindade — como jius — aquela prépria a esfera de regulamentacéo das trocas
humanas de tipo juridico.'®

No final do século VI a.C., quando os aristocratas rurais derrubam o rei
etrusco, Roma transforma-se em Republica e, da mesma forma como ocorreu
nas Cidades gregas, a transicdo operada entre a monarquia teocratica para
organizacgao diferenciada da Cidade, propicia o0 desenvolvimento politico e juri-
dico romano. A primeira fase da histdria republicana de Roma é marcada pela
primazia da religido que governa as pessoas, dita a lei e legitima o governo dos
patricios — 0s responsaveis pela preservacgio das tradigbes sagradas. A trans-
formacgdo do contexto social romano, marcada pela emergéncia de instancias
hierarquicas de prestigio que perpassam as esferas politica, econdmica, militar,
religiosa, distinguindo papeéis sociais assimeétricos regidos por normas de liber-
dade distintas, que nem sempre sancionam o costume, opondo-se, inclusive
muitas vezes a ele, faz, contudo, com que esse direito antigo — préprio do pe-
riodo da realeza,'® seja contestado pelos individuos subjugados por um siste-
ma normativo que desconhecem.'®? -

- O impulso para a mudanga da ordem normativa dos romanos foi dado - a
partir de um conflito — conhecido como a /ufa das ordens — estabelecido entre
patricios e plebeus em fungdo "... do agravo de impostos a estes Uitimos, tais
como a escraviddo por divida, discriminagdo dos tribunais, proibicdo de casa-
mentos entre membros das duas classes, falta de representacdo politica e au-
séncia de um codigo de leis escrito. Ressentidos com essa posigdo inferior, os
plebeus empreenderam uma luta pela igualdade politica, juridica e social. Os
plebeus tinham uma unica arma decisiva: a ameacga de se desligarem de Ro-
ma, isto é, deixarem de pagar impostos, de trabalhar ou de servir o exército. Os
pragmaticos patricios, reconhecendo que Roma, constantemente envolvida em

190 palavra latina empregada em correspondéncia ao direito é jus. Os romanos utilizaram-na tanto com o
sentido objetivo de regra ou norma quanto como faculdade ou poder, duplicidade de acepgéo que surge
desde a época arcaica do direito romano. RAMOS, J. Arias. Derecho romano. 7 ed. Madrid: Revista de
Derecho Privado, 1958. p. 28/29/30

'%"A realeza romana é o periodo politico desta civilizagdo que se estende das suas origens ao ano de 509
a.C. GILISSEN, op. cit., p. 81

'%2Neste sentido, esclarece Fustel de Coulanges, o regime patriarcal engendrado pela religido hereditaria
que, com o passar do tempo, tornara-se regime da Cidade, aos poucos foi se desintegrando. “Insensi-
veimente a gens desmembrou-se, o irm&o mais novo libertou-se do mais velho e o servo desobrigou-se
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guerras na Peninsula Italica, ndo poderia sobreviver sem a ajuda plebéia, a
contragosto fizeram concessdes."'® Segundo Fustel de Coulanges, em funcao
desses fatos, opera-se uma crescente demanda por um direito publico e co-
nhecido de todos que, distanciado dos livros sagrados, se torne lingua co-
mum.'%

Um dos marcos mais significativos dessa transformacdo no universo ju-
ridico dos romanos é a edi¢do da Lei das Xl Tabuas, que, segundo a tradicdo
lendaria, teria sido redigida a pedido dos plebeus, que, por ignorarem 0s cos-
tumes vigentes, estavam sujeitos ao arbitrio daqueles iniciados nos mistérios
normativos da Cidade. A Lei das Xl Tabuas cuja redacéo confiada a dez co-
missarios, os decemviri, data de 451-449 a.C, reduz a escrito, sob féormulas
lapidares, os mores que regulamentam os limites e possibilidades dos cidadaos
romanos, reconhecendo, tecricamente, a igualdade juridica.'® Nesse sentido,
esclarece a Tabua IX,1 “... que ndo se facam leis contra os individuos.”'®

» Tal modificagdo do status juridico em Roma, portanto, é precedida pela
passagem da realeza a res publica —'* a organizagdo politica e juridica do
populus, na qual os interesses privados (res privata) cedem lugar as preten-
‘sdes da comunidade.'® Nesse novo regime, composto pelos consules — que
dispbéem do governo da civitas € do comando militar, detentores do imperi-

um—'%® pelas magistraturas anuais — titulares do poder (potestas) da Cidade

do senhor; a classe inferior progrediu, armou-se e acabou por vencer a aristocracia e conquistar a i-
3gualdade " COULANGES, op. cit., p. 246
PERRY, Marvi. Civilizagao ocudental uma histdrica concisa. Trad. WaltenSIr Dutra. Sd0 Paulo: Mar-
tlns Fontes, 1999. p. 90
%|bidemn
'%G)LISSEN, op. cit., p. 86/87
"MEIRA, Silvio A. B. A Lei das Xil Tébuas — fonte do direito publico e privado. 5 ed. Belém:
CEJUO 1989. p. 173
Aqu1 torna-se necessario esclarecer que a longa histéria da civilizagdo romana €, segundo Gilissen,
..dividida em trés periodos, correspondendo a trés regimes politicamente dlferentes arealeza (até 509
a.C), a republica (509-27) e o império... dividido em Alto Império (até a época de Diocleciano, em 284) e
Baixo Império (até a época de Justiniano, morto em 566), ao qual sucedeu o império bizantino. Essa pe-
riodificacédo, baseada na forma de governo, ndo corresponde a periodificagdo habitual da evolugéo do
direito. Distingue-se em relacéo a este: a) uma época antiga, até meados do século Il a.C...; b) uma é-
poca classica (de cerca de 150 a.C a 284 d C...; e, ¢) a época do baixo império.” GILISSEN, op. cit., p.
81
108 passagem de um regime a outro, da realeza a repUblica, fez-se lentamente... se aceita geralmente a
data de 500 a.C, a qual remonta a lista dos consules {mas da qual os homes iniciais sdo muitas vezes
lendérios), € porque nessa época o dominio etrusco se enfraquece e o poder do rei diminui. Situa-se
agora a queda da monarquia por voita de 470 a. C. O novo regime politico com dois cénsules a sua
frente néo se instalou sendo no comeco do século IV, por volta de 376 a.C. Idem, p. 82
%o imperium"... é o poder do estado sobre os suditos. Em geral é autoridade de que estéo investidos os
magistrados supenores E um agregado de faculdades politicas, religiosas, militares, administrativas e
judiciais. No comego o imperium foi a autoridade do general sobre as tropas. O imperium é um poder
executivo e administrativo, pteno, enérgico, de carater coativo.” LIMA FILHO, Acéacio Vaz de. O poder
na antigliidade: aspectos histéricos e juridicos. Sdo Paulo: icone, 1999. p. 167
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pelos concilia plebis — assembléia prépria da plebe que elege os seus tri-

bunos e vota os plebiscitos — e pelo senatus populusque romanus — o senado
e a comunidade dos cidad3os romanos —, como explicitam as Xl Tabuas, a
Ultima vontade do povo é aquilo que possui forca de lei.'"® Assim, a /fex —'"
termo empregado em um sentido bastante préximo da nogéo atual de lei —,
designa, para os romanos do tempo da Republica, a regra obrigatéria, colbcada
por autoridade competente que confirma, ou melhor, funda, as possibilidades
do certo e do justo. Anteriormente concebida como um decreto da religiao, re-
velado pelos deuses aos antepassados e aos reis, a lex adquire o estatuto de
representante da vontade popular, que tem, por principio, o interesse dos ho-
mens e, por alicerce, o consentimento da maioria.’'?

A passagem da Republica para o lmpério — delimitando uma segunda

"3 altera, entretanto, essa concepcéo da lei.

etapa do direito romano cléssico —
O progresso econdmico, as dificuldades sociais e as vastas conquistas provo-
cam, durante o século | a.C., uma séria crise politica, que culmina com a pro-
clamagéao de Otavio, no ano 30 a.C, imperator—i'general vitorioso n&o vincula-
do pela lei. Com o advento desse regime de governo, todos os poderes sdo
concentrados nas maos -do imperador, caindo, com isso,” em decadéncia as
assembléias e magistraturas. Das ihstituigées‘ da Repdublica, subsiste, nesse
tempo, apenas o Senado que passa a legitimar. o poder dos comandantes su-
premos da civitas, outorgando-lhes a autoridade guardia do fogo sagrado dos
lares e da pira dos templos que reverenciam a fundacéo da Cidade.''* Todavia,
a partir do final do século | a.C., o Senado foi completamente eliminado, tor-

nando-se o imperador o unico 6rgao legislativo. A legislagao imperial, cujo fun-

'®Tabua XI, 1. MEIRA, op. cit., p. 175

™0 termo fex tem numerosos significados. No quadro da evolugédo histérica das fontes do direito, adqui-
re o sentido de “norma de djreito imposta por uma autoridade exercendo o seu poder num grupo social
dado, na maior parte dos casos sobre um territério determinado, por oposi¢do ao costume que nasce
espontaneamente nesses grupos,; esta-se diante da dualidade lex/consuetudo ... cujo sentido é preci-
sado pela doutrina romanista da Baixa Idade Média. Mas em muitas regiées, empregam-se outros ter-
mos para designar a lei tomada neste sentido (constituigdo, édito, estatuto, etc), enquanto que a fex tem
outros significados, muitas vezes mais alargados: regra constante e universal & qual os fenémenos da
natureza estdo sujeitos (lei da atra¢éo universal), regra de agdo imposta ao homem pela sua razio (lei
natural) ou por deus (lei divina). No seu sentido juridico fex tem também designado o conjunto de nor-
mas de direito, qualquer que seja a sua origem, a sua fonte; em inglés o termo /aw quer dizer direito e
néo lei. Em certas regibes..., lex tinha também o sentido de jurisdi¢éo, de julgamento, e mesmo de ad-
ministragdo urbana.” GILISSEN, op. cit., p. 292

"2COULANGES, op. cit., p. 246

"3 Considera-se como época cldssica do direito romano a que se estende do século Il a.C até o fim do
século Il d.C. Durante este periodo todo 0 mundo mediterraneo é progressivamente submetido a Ro-
ma. Ao mesmo tempo, Roma abre-se a influéncias externas, sobretudo as do direito grego e egipcio.”
GILISSEN, op. cit., p. 87
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damento Ultimo reside na auctoritas principis, torna-se cada vez mais abundan-
te a partir do século i d.C.""® Desse momento em diante, a norma positivada
passa, progressivamente, a substituir os costumes, transformando em jus aqui-
lo que anteriormente era mos.''®

Nesse processo, 0s romanos, ao contrario dos gregos, que percebem no
nomos um certo tipo de orientagéo para as agdes voltadas a descoberta daqui-
lo que é certo e justo, deixam de lado o céu das esséncias e buscam, através
de um saber de ordem pratica, estabelecer as condi¢bes possiveis para uma
decisdo correta que reflita, em Ultima instancia, o que é derectum. Paralela-
mente ao crescente papel da lei como expressdo maxima da normatividade
socialmente produzida, se desenvolve em Roma, também, um modo caracte-

"7 ou seja, 0 conhecimento

ristico de pensar o direito — a jurisprudéncia —,
préprio do homem prudente, capaz de apreciar situa¢des e tomar posig¢éao ten-
do em vista a solu¢do de casos juridicos concretos. Esse saber acerca das re-
gras de direito com vistas a sua aplica¢éo pratica, elaborado pelos jurisconsul-
tos,''® acaba por produzir definicdes duradouras e critérios distintivos para a

- praxis juridica,"'® contribuindo, com isso, para que o direito adquira a forma de

Y4eicco, Claudio de. Direito: tradigio e modernidade. S3o Paulo: icone, 1993. p. 33

"3Essa atividade legislativa pode ser dividida em quatro categorias diferenciadas de produ¢éo normativa:
“a) os éditos (edecta), disposicdo de ordem geral, aplicaveis a todo o império; b) os decretos (decreta),
julgamento feitos pelo imperador ou pelo seu conselho nos assuntos judiciarios; constituiam preceden-
tes aos quais os juizes inferiores deviam obediéncia em razédc da autoridade de que emanavam; c) 0s
rescritos (rescripta) respostas dadas pelo imperador ou pelo seu conselho a um funcionario, um magis-
trado ou mesmo um particular que tinha pedido uma consulta sobre um ponto de direito; em razédo da
autoridade do imperador, eles terdo valor de regras de direito aplicaveis a casos analogos...; d) as ins-
trugbes (mandata) dirigidas pelo imperador aos governadores de provincia, sobretudo em matéria ad-
ministrativa e fiscal.” idem, p. 88/89

Y8MEIRA, op. cit.,p.20 "Por volta do ano de 150 d.C, iniciou-se uma abundante produgao de obras juridi-
cas que forneceriam a base ao conhecimento medieval do direito romano. A mais conhecida, completa
e influente dessas obras foi 0 Corpus Juris Civilis, compilado sob orientagdo do imperador ... Justiniano,
no séc. IV d.C. Consistia em trés partes: o Codigo em si, uma coletédnea de editos imperiais desde o
tempo de Adriano em 533 d. C,, o Digesto, uma obra semelhante, mas consistindo em pareceres dos
principais juristas e jurisconsultos romanos, todos 0s quais viveram do primeiro ao terceiro século de-
pois de Cristo; e os Institutos, uma sinopse do Cédigo e do Digesto para estudantes de direito. Embora
nenhum dos editos e pareceres extraidos do Cédigo e do Digesto seja anterior ao século | d.C., muitos
deles retroagiram a conceitos romanos classicos ainda mais antigos, com a finalidade de citar a velhice
de determinada norma ou costume legal.” TIGAR & LEVY, op. cit., p. 34/35.

"p palavra jurisprudéncia liga-se, neste sentido, aquilo que a filosofia grega chamava de fronesis. Tal
palavra era entendida, entre os gregos, como uma forma de saber. Fronesis, uma espécie de sabedoria
e capacidade, na verdade, consistia numa virtude desenvolvida pelo homem prudente, capaz entdo de
sopesar solugdes, apreciar situagdes e tomar decisées. Para que a fronesis se exercesse, era necessa-
rio o desenvolvimento de uma arte no trato e no confronto de opinides, proposigbes e idéias que, con-
trapondo-se, permitiam uma explanagéo das situagdes.” FERRAZ JR. Tércio Sampaio. Fungio social
da dogmatica juridica. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 1980. p. 22

"18aqueles que em virtude da experiéncia na pratica juridica davam consultas (responsa), redigiam pare-
ceres e orientavam as partes nos processos.

"9Dai o0 aparecimento de técnicas dicotémicas de construgdo de conceitos, quase sempre introduzidas
sob a forma de pares como, por exemplo, actio in rem e actio in personam, res corporale e incorporale,
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um programa decisério a partir do qual as condig¢des de solugdo dos litigios sdo
formuladas. As normas, principios, figuras retéricas, meios de interpretagéo,
instrumentos de persuasdo proprios ao pensamento prudencial, por fim, fazem
com que as construgdes juridicas deixem de ser vistas como uma certa refle-
x380 acerca do bem e do mal e se convertam em uma espécie de ordem funda-
da autoritariamente para regulamentar as trocas sociais. Dotadas de validade
erga omnes, as figuras constitutivas do direito distanciam-se da imanéncia dos
fatos e da procura de um sentido de justica, transformando-se em instrumentos
técnicos de mediagdo para as resolugdes das disputas que envolvem a inter-
vencao judicial.'® |

Essa ratio scripta'®' que, cada vez mais, se impde estabelecendo as ba-
ses legais de dominio para o Império Romano, &, no entanto, duramente criti-
cada por Cicero, que opde o direito artificial dos juristas profissionais habilita-
dos na exploragdo dos textos legais para tirar partido deles, ao direito supremo,
natural:-e divino. Pois, como adverte o fildsofo se a justica € a simples submis-
sd0 as leis escritas e as instituicbes dos povos e, se tudo deve ser medido de
acordo-com os interesses, o individuo que pensar levar proveito, desprezara as
leis e as violara se puder. “Disso resulta que ndo ha absolutamente mais justica
se esta ndo for fundada sobre a natureza..."'? .

A lei, cuja prop'riedade € a de ordenar o bem agir do homem e proibir o
contrario, que em outros tempos fora concebida como algo sagrado e imutavel,
0 mos maiorum, transformou-se, no entanto, em /ex — no sentido de escolher
(legere), ou seja, escolha indistinta —'% uma producdo anual e alteravel de
acordo com os interesses dominantes que, no tempo do Império, expressa a

vontade exclusiva do imperador. Na medida em que os textos normativos —

jus publicum e jus privatum”, que vigoram até hoje. FERRAZ JR. A fungéo social da dogmatica juridi-

S 0P cit., p. 24
Idem, p. 26 ]

2'para Norberto Bobbio, o fundamento de validade do direito romano “...decorria de considerar tal direito
como ratio scripta, isto &, como um conjunto de regras racionalmente fundadas, exprimindo a prépria
esséncia da razio juridica... e-como tais capazes de serem usadas para resolver todas as possiveis
controvérsias, mediante, é claro, uma sabia manipulagéo das préprias normas por obra dos intérpretes,
mediante ¢ recurso a aplicag@o analdgica e as outras técnicas hermenéuticas que permitem aplicar as
normas estabelecidas para um caso a caso distintos." BOBBIO, Norberto. O positivismo juridico.’
Trad. Marcio Portugal. Sdo Paulo: icone, 1995. p. 30/31

22De acordo com a versdo francesa do texto, “... si la justice n'est que la soumission a des lois écrites et
aux institutions des peuples, et si, ...tout se doit mesurer sur | ‘intérét, il fera fi de ces lois et les violera,
s'il le peut, l'individu qui pensera avoir avantage a le faire. Il en résulte qu’il n'y a absolument plus de
justice, si celle-ci n'est pas fondée sur la nature...” CICERON, M. Tulius. Traité des lois. 2 ed. Trad.
Georges de Plinval. Paris: Les Belles Arts, 1968, p. 24

2|dem, p. 11
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guaisquer que sejam — tornam-se legitimos em virtude da autoridade qualifi-
cada para promulga-los, deixa de existir um principio universalmente reconhe-
cido que permita distinguir o Direito do n&o direito. Os juristas, desse modo,
ocupados com a reprodugéo de um ritualismo grotesco e exigente, oferecem
aos cidadaos “... antes métodos de processos que métodos de justiga...” redu-
zindo o direito a uma infinidade de casos especificos, vulgares e mesquinhos,
falsificando o seu espirito. Dai a afirmagéo de Cicero, segundo a qual é a “...
ignoréncia, antes que o conhecimento do Direito, aquilo que causa o proces-

SO.”124

Em contraposicéo as praticas juridicas que marcam o cotidiano dos seus
contemporaneos, Cicero procura estabelecer as bases da ordem normativa —
fundamento da civitas — derivando-a de um direito natural supremo, do qual a
norma escrita — referida pelos homens — n&o passa de uma expresséo ulteri-
or, de um decalque. Nesse sentido, adverte o fildsofo, “se o Direito se fundasse
na vontade dos povos, nos decretos dos chefes ou nas sentengas dos juizes,
teriamos o direito de fazer o trabalho do bandido, de cometer o adultério ou de
fabricar falsos testamentos, se tais atos obtivessem a aprovacdo dos votos ou
das resolugbes das massas. Mas se a opinido ou -a vontade dessas pessoas
insensiveis goza de um tal:poder que lhes permite inverter a ordem da nature-
za, por que ndo decidem que aquilo que é mal passara, doravante, por bom e
salutar? Qu, ainda, por que, na medida em que a Lei pode criar o Direito a 'par-
tir da injustica, ndo poderia criar o bem a partir daquilo que é mai “'%

Tal facanha & impossivel para Cicero, na medida em que o direito ndo
tem como fonte a opinido dos homens mas a lei compreendida como “... razdo
soberana contida na natureza, que ordena 0 que se deve fazer e proibe o con-
trério... E entdo da nogédo de Lei que se deriva a origefn do Direito: pois é ela a

forca da natureza, o espirito e consciéncia do homem prudente, a norma do

2*Como estabelece a versdo francesa do texto: “...plutdt des méthodes de procés que des méthodes de
Justice... l'ignorance plutdt que la conaissance du droit qui cause les procés.” Idem, p. 10

125 le droit se fondait sur la vonlonté des peuples, sur les decrets des chefs ou la sentence des juges,
on aurait alors le droit de faire le métier de brigant, de commettre I'adultére, de fabriquer de faux testa-
ments, si de tels actes abtenaient 'agrément des votes ou des résolutions de la masse. Mais si | ‘opini-

~on ou la volonté des gens insensés jouit d'un tel pouvoir qu'ils peuvent par feurs votes renverser 'ordre
de la nature, pourquoi ne décident-ils pas ce qui est mauvais passera dorénavant pour bon e salutaire?
Ou, encore, pourquoi, pouisque la loi peut créer le droit a partir de I'injust, ne pourrait-elle pas créer le
bien avec ce qui est mal’? Idem, p. 25
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Direito e do néo direito.”'®® O comando ou poder que dirige 0 conjunto do uni-
verso unindo o ser humano a divindade, concede a ele superioridade sobre os
animais; a raz&o, torna-o um ser apto a prever, deduzir e estabelecer as condi-
¢Oes propicias para o reconhecimento de um direito natural absoluto.'? Assim,
a partir da compreensio das faculdades primitivas da aima humana, do senti-
mento inato — comum a todos os homens —, de um certo numero de dados
morais, da inclinagéo a amizade e a vida social, se edifica, para Cicero, a orga-
nizagc&ao concreta e necessaria da convivéncia societaria e, consequentemente,
do direito que deve ser descoberto na “...natureza do homem.”'%®

N&o ha, com efeito, na perspectiva tedrica de Cicero, unidade mais i-
gual, do que os individuos. Se inexistisse o desvio do habito e a divergéncia
das correntes, que desvirtuam o fragil espirito dos seres humanos, deslocando
a compreensao correta para qual se inclinam suas paixdes elementares, a i-
gualdade entre as pessoas seria indiscutivel. Pois a razao, a unica a qual o
homem deve sua superioridade sobre as bestas e gracas a qual pode se mani-
festar, demonstrando ou recusando aquilo que se lhe impde, é, a despeito'da
diferenga. de instrug@o recebida, igual para todos, enguanto. aptiddo para a-
prender.'® Quando, portanto, se compreende que sobre essa base repousa a
alianca de.todo género humano, ndo resta sendo mostrar que as comunidades
devem ser dirigidas por leis que, fundadas na razédo e tendo a natureza como
guia, possam tornar os homens melhores e fazé-los alcancar a virtude, quer
dizer, a realizagdo completa de algum bem.i30

A razgo, emanada da natureza universal que faculta aos individuos a agi-
rem segundo o dever, escusando-0s, com isso, de uma agao culpavel, "... co-
mecgou a ser uma Lei, ndo no dia em que foi escrita, mas desde sua origem,
que coincidiu com o surgimento da inteligéncia divina; disso resulta que a Lei

verdadeira e primeira, feita tanto em vista do comando quanto da proibigéo, é a

2% la Loi est la raison souvraine incluse dans la nature, qui nous ordonne ce que nous devons faire et
nous interdit le contraire....C'est donc de la noption de Loi quil faut faire sortir I'origine du droit: car c'est
elle qui est la force de natureza, I'esprit et la conscience de 'homme prudent, la norme du droit e du
non-droit.” Idem, p. 11

27\ dem, p. 16/17

®Car nous avons a expliquer la nature du droit et it faut aller la découvrir dans la nature de 'homme.”
Idem, p. 10

2idem, p. 16/17

0 dem, p. 18/25
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razdo de Jupiter supremo;*'®' e, por isso mesmo ndo pode ser vista como in-

vengdo do génio humano, nem tampouco quanto decisdo arbitraria dos povos,
por ser algo eterno que reina acima de todo o mundo, ou seja, uma “... razdo sa
quando prescreve ou proibe. E, como a todos foi dada a razédo, o Direito con-
sequentemente, também foi concedido a todos. E com justo titulo Sécrates
tinha o costume de mal-dizer aquele que por primeiro havia separado o interes-

se e o Direito: isso teria sido, lamentava ele, a fonte de fodas as destrui-

gées.”132

Nessa perspectiva, o justo e o verdadeiro séo, de igual modo, eternos e
nado podem desaparecer e reaparecer ao sabor dos textos escritos, sob os
quais estdo consignadas as normas colocadas para regulamentar a conduta
humana. Estas que, sob formas diversas e adaptadas as circunstancias, s30
redigidas pelos povos, ndo devem ser indistintamente consideradas justas pelo
simples fato de estarem figuradas nas instituicGes e nas leis vigentes.em um
~ determinado tempo e espaco. “Donde € normal compreender que aqueles que
.redigiram para os povos prescrigées funestas ou injustas, de modo a transgre-
...dir suas promessas e declaragbes solenes, impuseram tudo aquilo que preten-
. diam, mas.ndo elaboraram leis; por isso, faz-se necessario destacar pela expli-
. cacdo da palavra ‘Lei’ que ela comporta em sua esséncia:e sign{ﬁcagéo, a dis-
tingdo (legere) do justo e do verdadeiro.”'®

A natureza essencial do comando — que mantém operando a casa, 0s
povos, a Cidade e 0 mundo em sua totalidade — consiste, sobretudo; em dirigir
e prescrever acdes justas e vantajosas que estejam de acordo com a lei su-
prema, a qual estdo submetidas as terras, os mares e a existéncia dos ho-
mens. As medidas nefastas —, votadas em grande numero pelos homens e
que n&o mantém uma relagdo estreita com essa prescri¢do Ultima, ndo podem
ser chamadas de lei, pois esta traduz exclusivamente “...a distingdo das coisas

**'De acordo com a versdo francesa do texto: “... emanée de la nature universelle qui poussait les hom-
mes a agir selon le devoir et & se détourner d’'une action coupable; elle a commencé d'étre une loi, non
pas du jour ol elle a été écrite, mas dés son origine, et son origine a coincidé avec I'apparition de
I'intelligence divine: il en résulte que la Loi véritable et premiére, fait tant en vue du commandement que
de la défense, est la droit raison du Jupter supréme.” Idem, p. 43

32 |a raison seine quand elle prescrit ou défend... Et comme a tous I'a été la raison, le droit par consé-
quent a été accordé a tous! Et c’'est a juste titre que Socrate avait coutume de maudire celui qui le pre-
mier avait séparé | intérét et le droit: ¢'était, s'en plaignait-il, la source de toutes les destructions.” Idem,

.19
133;’)’D'oﬂ il est normal de comprendre que ceux qui ont rédigé pour les peuples des prescriptions funestes
ou injustes, du fait qu’ils ont contrevenue a leurs promesses et a leurs déclarations solennelles, ont im-
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Justas e injustas, expressa de acordo com a natureza antiga e primordial do
mundo, sobre a qual se regulamentam as leis dos homens que submetem a
suplicios 0s maldosos e tomam a defesa e a protecdo das pessoas de bem.”**

Muito embora considerada por Cicero “... razdo justa naquilo que co-
manda e proibe,"'** a nocéo de lei, contudo, subsiste no &mago da politica ro-
mana — desde o inicio da Republica até o fim do Império — como invocagéo
do carater sagrado da fundagdo cuja reveréncia € obrigatéria para todas as
geracdes.'® Retomando aquilo que fora colocado no inicio das discussées so-
bre a compreensao da lei em Roma, vé-se que o fundador é aquele que realiza
o ato religioso que da origem a Cidade. Durante sua vida, é tido como o autor
do culto sagrado e Pai da civitas; morto, torna-se um antepassado comum, cuja
memoaria deve ser perpetuada com o fogo do lar publico por ele acendido. Na
hierarquia dos fundadores de Roma, o primeiro a aparecer foi Rémulo, delimi-
tando as fronteiras sagradas da Cidade que abriga os deuses e acolhe os ho-
mens."¥

Essa idéia de fundagéo esta colocada na Eneida de Virgilio, na qual o
autor relata a realizagéo, por parte de Enéias; do-ato — que é reportado a Ro-
mulo — de constituicao da urbs. Segundo Virgilio, "... Enéias tragca com a char-
rua os limites da Cidade, e tira a sorte o local das moradias; quer que este es-

posé tout ce que I'on voudra plutét que des lois; ce nous fait bien voir par I'explication du mot ‘loi’ qu’elle
comporte dans son essence e sa signification la distinction (legere) du juste et du vrai.” Idem, p. 44

3% la loi est la distinction des choses justes e injustes, exprimée conformément a la nature ancienne et
primordiale du monde, sur laquelle se réglent les lois des hommes qui frappent de supplices les mé-
chants et prennent la défense et la protection des gens de bien.” idem, p. 45

'35 0, qui est la juste raison dans ce que'elle commande et ce qu'elle défend.” Idem, p. 24

®ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. 4 ed. Trad. Mauro W. Barbosa de Almeida. S&o Paulo:
Perspectiva, 1997 p. 129/130

*’Em relagao a fundagdo de Roma, Fustel de Coulanges afirma que “... tem-se dito freqiientemente ser
Rémulo, chefe de aventureiros que, se conseguiu juntar o povo, foi porque chamou para junto de si va-
gabundos e ladrdes, tendo todos esses homens associados sem selecdo, construido ao acaso algumas
cabanas para esconder nelas o fruto de suas rapinas. Mas os escritores antigos apresentam-nos os fa-
tos de forma inteiramente diferente e... se quisermos conhecer a antiguidade, a primeira regra deve ser
apoiar-nos nos testemunhos herdados dessa idade. Esses escritores falam, na verdade, de um asilo,
isto é, recinto sagrado onde Romulo admitia todos quantos se lhe apresentavam, afinal seguindo o e-
xemplo dado por muitos outros fundadores de cidades... Segundo as descri¢des recorrentes da funda-
¢do de Roma, a mesma foi procedida quando Rémulo pediu aos deuses que lhe revelassem o lugar
adequado para sua constituigdo, e o véo das aves lhe indicou o Palatino. Chegado o dia da fundagao, o
fundador oferece, primeiramente um sacrificio — para purificar toda macuila fisica ou moral, pulando por
cima da chama sagrada. Apés esta ceriménia, cava um pequeno fosso circular e langa nele um torrao
de terra trazido da cidade de origem (Alba) mostrando, com isso, o novo lugar adotado como extenséo
da terra dos antepassados. Nesse mesmo lugar Rémulo erigiu um altar e acendeu o fogo sagrado da
nova cidade. Ao redor desse fosso foi tracado um sulco para que néo ficasse do lado do estrangeiro
nenhuma parcela dessa terra sagrada. Nenhum cidad&o ou estrangeiro tinham o direito de transpor es-
se recinto, sob pena de impiedade. Assim, para que se pudessem entrar o sair da cidade, o sulco fora
interrompido em alguns lugares designados como potae, ou seja, as portas da cidade. Sobre esse sul-
cos, posteriormente, foram erguidas as muralhas da cidade. Tal foi, segundo a muitiddo de testemu-
nhos antigos, a ceriménia da fundagdo de Roma.” COULANGES, op. cit., p. 107/108/109
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paco seja chamado llido, e estes lugares, Tréia. O troiano Aceste folga com
este reino e estabelece o local do foro e da as regras de Direito aos senadores

convocados."'®

Tal concepgéo da origem da civitas acaba por fixar os limites do contet-
do profundamente politico da religidfo romana. Em contraste com a Grécia, on-
de a piedade esta condicionada a presenca imediata dos deuses, em Roma a
religi&o significa, antes de tudo, re-ligare, quer dizer, estar ligado ao passado e
obrigado em relagdo aos antepassados que fundaram a Cidade. Nesse contex-
to, politica e religido unem-se por intermédio do conceito de auctoritas, que,
derivado do verbo augere, significa aumentar a fundagao da civitas. Transmiti-
da aos patres, aos anciaos, ao senado e ao imperador, a autoridade, em con-
traposicédo ao poder — potesta —, tem sua causa determinante ligada ao pas-
sado, remetendo, assim, cada ato dos seus detentores ao sagrado inicio da
historia romana. Como esclarece Hannah Arendt, “...se a autoridade pode ser
definida de alguma forma, deve sé-lo, entdo, em contraposigdo a coercédo pela
forga, como a persuaséo através de argumentos. A relagdo ‘autoritaria entré o
- que manda e o que obedece néo se assenta nem na razdo comum nem no po-
der do que manda, o que eles possuem em comum é a propria hierarquia, cujo
direito,e legitimidade ambos reconhecem e na qual ambos tém seu lugar esta-
vel predeterminado.”’® Para compreender de uma forma mais precisa o que
significa usufruir da auctoritas entre os romanos, faz-se necessario observar
que a palavra auctores — aquele que inspira toda empresa e cujo espirito esta
representado na propria construgo, vale dizer, fundagéo —, é utilizada como
antdnimo de artifices — os construtores e elaboradores do edificio fundado pe-
lo auctor. Essas duas expressdes, quando relacionadas a ordem hierarquica
estabelecida pela autoridade, refletem, a partir da imagem metaférica da pira-
mide, o cimo da figura, ndo estendido as alturas de um céu distante dos ho-

mens, mas as profundezas de um tempo remoto imanente.'*

'%8VERGILIO. Eneida. Trad. Tassilo Spalding. Sdo Paulo: Cultrix, s/d. p. 105

*®Nesse sentido, continua a autora, “... visto que a autoridade exige sempre obediéncia, ela é comumente
confundida com alguma forma de poder ou violéncia. Contudo, a autoridade exclui a utilizagdo de meios
externos de coergao; onde a for¢a é usada, a autoridade em si mesma fracassou. A autoridade, por ou-
tro lado, € incompativel com a persuaséo, a qual pressupde igualdade e opera mediante um processo
de argumentagdo. Onde se utilizam argumentos, a autoridade é colocada em suspenso. Contra a or-
dem igualitaria da persuaséo ergue-se a ordem autoritaria que é sempre hierarquica.” ARENDT, op. cit.,

. 129
“Cidem, p. 166
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Na perspectiva religiosa dos romanos, o passado é santificado a partir
da tradicdo que o preserva, legando, de uma geracao a outra, o testemunho
daqueles que presenciaram a sagrada fundacao e a ampliaram, posteriormen-
te, pelos sucessores, no transcorrer dos séculos. Assim, esclarece Hanna A-
rendt, “enquanto essa tradi¢do fosse ininterrupta, a autoridade estaria intacta; e
agir sem autoridade e tradigcdo, sem padrées e modelos aceitos e consagrados
pelo tempo, sem o préstimo da sabedoria dos pais fundadores, era inconcebi-
vel""*! A reveréncia aos pais que instituiram a Cidade acaba por fazer da dis-
tingdo da auctotitas como fundamento legitimador da relagdo de obediéncia,
uma descoberta tipicamente romana. Descendentes dos herdis criadores de
Roma, os dirigentes da civitas e os juristas romanos estdo ligados e obrigados
ao passado, o que faz da teoria juridica e da lei desta Cidade expressdées da
manifestagéd autoritaria das realizacdes dos antepassados e dos costumes
delas derivados.'* A tradico, ao sustentar um saber sobre o direito relaciona-
do a ampliag&o da origem de Roma, de fato, possibilita a extens&o da jurispru-
déncia romana a todo mundo conhecido, como algo universal, fundado, se n&o
teoricamente, ac menos de fato. Na época da Republica e, sobretudo, no tem-
po do Império, os romanos constroem um sistema normativo até entdo inigua-
lavel. Formulando normas gerais e redigindo vastos tratados juridicos, tragcam
0s primeiros esbogos de uma ciéncia do direito, que serve de base, ainda hoje,
para os ordenamentos estatais.'®

Todavia, a conexdo entre a racionalidade juridica — os textos que anun-
Ciam as normas — e o principio da autoridade'* define, igualmente, a partir do
direito romano, um novo horizonte a questao: de onde vem a lei? Inicialmente,
na afirmagdo conceituai de um corpus iuris, a legalidade em Roma se erige
como expressao da ratio scripta, cujo fundamento de legitimidade os mestres

“ibidem ,

142"Participar da politica era, para o romano, preservar a fundag¢éo da cidade de Roma. Os romanos fun-
daram somente uma Unica Cidade, que foi sendo ampliada. A fundagdo de Roma é o fato originario de
sua cultura, motivo pelo qual a religidfo romana tem um sentido que a prépria palavra revela: religido
vem de religare, ou seja, estar ligado ao passado, estar a ele obrigado no sentido n&o de conserva-lo
estaticamente, mas de manté-lo sempre presente, isto € de aumenta-lo... Dai o culto dos antepassa-
dos, chamados de maiores, e vistos como base legitimante do dominio politico. Os romanos percebe-
ram, assim, a diferenca entre potestas e auctoritas, sendo a potesta ligada ao fazer, o que tinha uma
prospecgéo futura, enquanto que a auctoritas, estava ligada ao passado, uma espécie de engrandecer

ara o passado.” FERRAZ JR, op. cit.,, p. 29

“GILISSEN, op. cit., p. 52

"“Nesse sentido ver BOBBIO, op. cit., p. 30/31; KOZICKI, Enrique. De la dimensién juridica de la vida. In:
MARI, op. cit., p. 115 e LEGENDRE, Pierre. La crisis del juridismo. In: ENTELMAN, Ricardo {org). El
discurso juridico. Buenos Aires: Hachette, 1986. p. 50/51
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do discurso juridico repetem a cada geracdo. Mas, por outro lado, essa teoria
magistral — traduzida em um sistema de transmissdo como referéncia da ver-
dade contida nos textos legais (a justificagdo autoritaria daquilo que é certo ou
justo) — se reporta, igualmente, a figura da auctoritas, uma instancia na légica
dogmética que humaniza,'® quer dizer, coloca em ato, o lugar mitico do qual
provém a palavra valida para reger o género humano.'*

Assim, se o0s gregos possuem uma nogao de pertinéncia a natureza —
principio determinante da posi¢do e sentido dos seres e das coisas no mundo
— que os coloca em viva conexdo com um todo ordenado, facultando-lhes o

,'*” os romanos, por sua vez, pensam a

conhecimento objetivo das leis do rea
criacdo do direito a partir de uma genealogia legendaria, que inaugura, no oci-
dente, o discurso da lei identificado ao quadro da descendéncia de nomes, que
evoca, em dltima instancia, um Autor primeiro, suporte dos textos e instituicées -
necessarios para fundar e justificar a ordem normativa da civitas. Produtor e
proprietario da palavra autorizada, o Autor institui, dogmaticamente, um lugar
de certeza, no qual é encenada e encarnada a verdade acerca da origem da
lei, ou seja, a perspectiva mitolégica mediante a qual deve ser. estudada, se-
gundo Pierre Legendre, a génese da.produgao juridica ocidental; que obedece, -
-ndo a um.encadeamento natural ou racional de dados, mas, sim,-ao0 mecanis-
mo especifico das produgdes imaginarias, no qual se assenta a crenga no po-
der.'*® '

A compreenséo dessa tradicdo romana torna evidente, sobretudo, que
muito embora as formas legais correspondam a uma determinada estrutura da
sociedade, o poder, que confere for¢a e titulos a normatividade socialmente
estabelecida — a pergunta pela legitimidade das regras existentes, fundamen-
tacdo dos enunciados e justificacdo das escolhas que dizem respeito ao senti-

do da vida humana — nao é diretamente visivel, motivo pelo qual ha uma ten-

“*Humaniza no sentido de tornar humano ou dar a condicdo de humano ao topos do qual provém a lei.
LEGENDRE, Pierre. L’Empire de la verité. Paris: Fayard, 1983 p. 148

“Pierre Legendre enfatiza esse argumento afirmando que “... através dos procedimentos l6gicos ou dos
deslocamentos de sentido que se fabricam os diversos subsistemas juridicos europeus — uma legenda
sagrada, que realiza a assung¢do dos mestres da lei em um céu onde ficam todos os doutores mortos e
vivos, ‘que brilham do esplendor de um firmamento e, como estrelas, pela eternidade sem fim'. Insisto
sobre esta teoria do saber magistral, ja colocada na antigiidade pelo direito romano, depois estendida e
desenvolvida pela retérica pontificia: aqueles que dizem a légica do poder habitam um lugar mistico.”
LEGENDRE, Pierre. O amor do censor. Trad. Aluisio Pereira de Menezes. Rio de Janeiro: Forense U-
niversitaria/Colégio Freudiano, 1983 p. 92

“TJAEGER, op. cit., p. 11

8 EGENDRE, L’empire de la verité, op. cit., p. 56
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déncia marcante em considerar a lei posta pelos homens como algo que dis-
pensa explicacdo, como um fendmeno que existe sem apoio de uma estrutura
de poder responsavel pela articulagdo dos elos entre os mitos sociais e a acei-
tacdo de uma certa legalidade. Nao obstante esse fato, a propria remissdo a
autoridade, que garante a inscrigdo das normas, dissimula as tomadas de posi-
¢bes que facultam a conversao da lei em um ato de escolha daquele autorizado
para pronunciar o seu enunciado, o que acaba por descaracterizar, em sua ori-
gem, a naturalidade do sujeitamento humano as normas que estabelecem os
critérios para sua pertinéncia ao mundo."*

Efeito da manifestagcdo de vontade prépria a autoridade competente para
pronincia-la, a ordem normativa, erigida a partir da tradi¢do romana, acaba por
mobilizar um sistema de transmiss&o'® sustentado em dois pélos de referéncia
bastante significativos. De um lado, a produgdo de um saber racional — mon-
tado a partir de conceitos gerais, classifica¢des refinadas e definicbes duradou-
ras — destinado a regulamentar, de acordo com um esquema invariavel, os
procedimentos validos para solucionar os conflitos, segundo as prescri¢cdes
legais; e, de outro, a referéncia ao Autor, o0 Unico sujeito que responde pela
verdade do direito, distinguindo um lugar absoluto, mitico, cuja funcéo é a de
. colocar em cena a lei. A crenga na existéncia de uma forma de normatizacéo
racional globalizada, afirmando que pacta sunt servanda, nao se sustenta ape-
nas em um dado irrefutavel contido na afirmacdo conceitual do corpus romano;
ela subsiste, sobretudo, na remissao a figura do Autor que enuncia o texto da
lei. Nesse sentido, argumenta Pierre Legendre, “o império do Direito romano é
a ficgdo gracas a qual, empregando o método da conquista politica e da con-
versdo religiosa, 0s ocidentais inventaram para si aquilo que nés chamamos de
um Pai. Observada sob esse angulo, a transmissdo se reduz a base complexa
da crenga no Pai, alicerce estilizado de uma certa forma para produzir determi-
nados efeitos na ordem de identificagdo do poder e da identificagcdo ao po-

149LEGENDRE, Los amos de la ley. In: MARI, Enrique. Derecho y psicoanalisis. Buenos Aires: Hachette,
1887. p. 146

**Nesse sentido, comenta Pierre Legendre que, “... un systéme juridique est um systéme de transmis-
sion; mais il y a transmission et transmission. Résumons-nous. La premiére commande consiste em une
élaboration d’'un type informetien. La seconde utilise le levier mythologique, la référence a la vérité du
c'est écrit, référence construite selon le montage que nous avons repéré: d'un part 'empereur comme
sous le Nom divin. Une transmission informatique livre un savoir documentaire, la transmission que vise
notre lien & la référence au lieu du Unde est d'un tout ordre; ce lieu est une instance dans la logique
dogmatique, um lieu mystique supposé.” LEGENDRE, L’empire de la vérité, op. cit., p. 147/148
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der.”'! Eis aqui, portanto, para Legendre, a origem esquecida da legalidade
ocidental, que designa a lei com 0 nome do Pai.

O vigor e a continuidade desse nome da lei, forjado pelos romanos, sdo
indiscutivelmente reafirmados nos primérdios do cristianismo pela palavra de
deus, expressa desde o Sinai até o fim do Novo Testamento. O predmbulo do
Decalogo — sumério dos preceitos morais do povo hebreu —'? introduz a
mensagem desse Pai, estabelecendo que: “falou 0 Senhor nestes termos.... eu
sou o senhor teu Deus, o Deus forte e zeloso, que vinga a iniquidade dos pais
nos filhos até a terceira, e quarta geragdo daqueles que me aborrecem; e que
faz misericordia até mil geragcbes aqueles que me amam, e que guardam 0S
meus preceitos.153 Acima das leis concretas da Cidade, coloca-se, portanto, a
revelagdo divina, detentora do verdadeiro sentido dos fendmenos, que deve ser
obedecida em detrimento dos dados sensiveis que desnorteiam o espirito, a-
fastando-o do seu fim. A partir dessa perspectiva, as convengdes sociais pas-
sam a ser concebidas tdo somente como um mal-necessario, destinado a ame-
nizar as consequéncias mais desastrosas da queda do homem do paraiso, e,
como tal, devem apenas ser toleradas, pois,-em si mesmas, ndo possuem ne-

B p empire du droit romain est la fiction gréce a laquelle, en employant la méthode forte de la conquéte
politique et de la conversion religieuse, les Ocidenteaux se sont inventé ce que nous appelons un pére.
Observée sous cet angle, la transmission se résuod dans I'échafoudage complexe de la croyance au
pére, échafaudage stylisé d’'un certaine fagon pour produire certains effets dans I'ordre de I'identification
du pouvoir et de l'identification au pouvoir’. [dem, p. 162. Aqui é importante esclarecer que, segundo
Benveniste, a origem etimolégica do termo latino pater— cuja forma mais genuina é o nome de pai—,
estd plenamente justificada no seu emprego mitolégico, na medida em que designa a qualificacédo per-
manente do Deus Supremo dos indo-europeus. Tal forma latina teve origem em uma férmuia de invo-
cacéo dyen pater — pai celeste. Deste sentido originario, esta excluida a paternidade fisica. Pater néo
designa pai no sentido pessoal, atta é o pai nutricio, aquele que gera e educa a crianga.” BENVENISTE,
Emile. Le vocabulaire des instituitions indo-européennes — économie, parenté, societé. Paris:
Editions du Minuit, 1968, p. 209/211

%2:0s hebreus sdo semitas que viviam em tribos, conduzidas por chefes... A seguir a sedenterizacéo, €
estabelecido um poder Unico sobre o conjunto das tribos; pertence ao rei, cuja autoridade se refor¢a
nos séculos Xl e X. O apogeu do reino de Israel situa-se na época de David (1029-860) e de seu filho
Salomaéo (960-935). Seguidamente dissensdes internas provocam a divisdo em dois reinos: o reino de
Israel, no Norte, que foi ocupado pelos assirios em 721; e o reino de Judéa no Sul, a voita de Jerusalem,
que resistiu até 586. Persas, macedbnios e romanos, ocuparam seguidamente a Palestina. A revolta
dos judeus contra os romanos leva, nos séculos | e Il depois de Cristo & sua disperséo (diaspora); mas,
apesar da perda de sua unidade politica, eles conservaram uma grande unidade espiritual... O direito
hebraico é um direito religioso. Religido monoteista, muito diferente do politeismo que a rodeava na an-
tiglidade. Religido que, através do cristianismo que dela deriva, exerceu uma profunda influéncia no
Ocidente. O direito é dado por Deus ao seu povo. Assim se estabelece uma ‘alianga’ entre Deus e o
povo que ele escolheu; o Decalogo ditado a Moisés € a alian¢a do Sinai, o cédigo da Alianga de Jeova;
o Deuterondmio é também uma forma de alianga. O direito é desde logo imutavel; sé Deus o pode mo-
dificar, idéia que reencontraremos no direito candnico e no direito muguimano. Os intérpretes, mais es-
pecialmente os rabinos, podem interpreta-lo para adapta-lo a evolugéo social; no entanto, eles nunca
podem modifica-lo. Assim, numerosas instituicbes hebraicas sobreviveram no direito medieval e mesmo
moderno, sobretudo pelo canal do direito canénico; porque o direito candnico tem a mesma fonte que o
direito hebraico, a Biblia, pelo menos os livros que os cristdos designam pelo nome de Antigo Testa-
mento.” GILISSEN, op. cit., p. 66/67

153EXODO, 20,5. Biblia sagrada. Trad. Pe. Leonel Franca. Rio de Janeiro: Barsa, 1958. p. 27
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nhum valor.’®* A palavra do Pai converte-se na Unica expressao possivel de
uma ordem eterna, valida para todos, ou seja, no caminho, da verdade e da
vida, para 0s homens de boa vontade.

Muito embora com o advento de Cristo a lei mosaica tenha sido abroga-
da em grande parte,'®® essa transcendéncia ndo se dissolveu nos textos sa-
grados, perdurando através de novas interpretacdes, como diretriz exclusiva
das condutas humanas. Comentando a Lei Nova,'® Sdo Jodo, no quarto evan-
gelho, esclarece: “No principio era o Verbo e o Verbo era Deus. Ele estava no
principio com Deus. Todas as coisas foram feitas por ele: e nada do que foi
feito, foi feito sem ele. Nele estava a vida e a vida era a luz dos homens: e a luz
resplandece nas trevas e as trevas ndo a compreenderam." Mas, "...0 Verbo se
fez carne, e habitou entre nds: e nds vimos a sua gléria, a sua gléria como Fi-
Iho unigénito do Pai, cheio de graga e de verdade... E todos nés participamos
da sua plenitude. >’

A participagao na plenitude do Pai, anunciada por Cristo, no entanto, de-
pende — como deixa antever essa passagem do quarto evangelho de S&o Jo-
8o — de uma relac&o distinta para com a lei; porque, se esta “... foi dada por
Moisées; a graga, e a verdade foi trazida por Jesus Cristo. Ninguem jamais viu a
Deus: o Filho unigénito, que esta no seio do Pai, esse € quem o deu a conhe-
cer."™® Em outros termos, fica estabelecido que nao basta seguir os mandatos
da lei mosaica, se os homens n&o tém inscrita, em seus coracgdes, a pa/avré do
Pai. Nesse mesmo sentido, questiona Sao Paulo, para que a lei? “Por causa
das transgressées foi posta até que viesse a semente, a quem havia feito a
promessa, ordenada por anjos na méo de um mediador... Ora, antes que a fé

viesse, estavamos debaixo da guarda da Lei, encerrados para aquela fé que

YBASTIT, op. cit., p. 26/27

5A lei mosaica significa a norma civil e religiosa promulgada por Moisés, contida no Pentatéuco. Com o
advento da nova lei promulgada por Cristo, as leis mosaicas referentes ao culto foram explicitamente
abrogadas; as civis acabaram com a nacio judaica; das morais sé as que estdo baseadas na lei natural
e as que estdo desacordo com os ensinamentos de Cristo continuam a obrigar os cristdos. Biblia sa-
6’grada, op. cit., p. 157

13 Aquela promulgada por Cristo e que esta contida no Novo Testamento. Ibidem. Nesse sentido, cabe
ressaltar igualmente que “... a Biblia € um livro sagrado; contém a Lei revelada por Deus aos israelitas,
Compreende (na sua parte pré-crista, isto €, o Antigo Testamento, trés grupos de livros: o Pentatéuco,
quer dizer, os cinco livros: a Génese (a criago e a vida dos patriarcas; — o Exodo (estadia no Egito e
voita a Canad) — o Levitico (livro de prescrigdes religiosas e cuiturais); — os Nimeros (sobretudo or-
ganizagdo da forga material), — o Deutorondmio (complemento dos quatro precedentes); os Profetas
(que diz respeito sobretudo & histéria), — os Hagiégrafos (sobretudo costumes e institui¢des.”
GILISSEN, op. cit., p. 67

::;JOAOA S&o. O santo evangelho de Jesus Cristo 1-5;14-18. In: Biblia sagrada, op. cit., p. 195.
Ibidem
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havia de ser revelada. Assim, que a Lei nos serviu de pedagogo, que nos con-
duziu a Cristo, para sermos justificados pela fé. Mas depois que veio a fé, ja
ndo estamos debaixo do pedagogo.”'>®

Essa dimensdo da lei, que de norma posta por autoridade para regula-
mentar a vida em sociedade transmuta-se em palavra inscrita, pela fé, nos co-
ragcdes humanos, propria do Baixo Império (284 a 565 d.C.), acaba por colocar
novos problemas na vida politica romana. Em um primeiro momento, o cristia-
nismo apresenta-se como uma concepg¢ao religiosa distinta daquelas das Cida-
des antigas, que, sempre associadas ao poder publico, haviam sujeitado o di-
reito as suas regras. Com pretensdes de tornar-se religiao universal, essa dou-
trina preocupa-se, desde as suas origens, com a organizagdo da lIgreja en-
guanto sociedade diferenciada, erigida a paktir de regras e de instituicbes es-
pecificas, constituindo, portanto, o primeiro sistema de crengas que n&o busca
regular a produg¢éo de normas juridicas destinadas a orientar as condutas hu-
manas — como, por exemplo, aquelas relacionadas as disputas de proprieda-
--.de, a ordem das sucessdes, as obriga¢des ou ao processo. Colocando-se em
.-.um ambito externo as produg¢des normativas imanentes e acima de tudo équild
~ que seja terreno, o cristianismo acaba por acirrar as tensdes entre a comunida-
de religiosa e a sociedade civil."®® Nessa época, o sistema juridico romano
classico, que sobrevive nas obras dos jurisconsultos e nas recolhas das consti-
tuicbes imperiais, esta sendo cada vez mais contraposto por um direito vuigar,
nascido de costumes novos que, por vezes, sao fixados pelos legisladores. Os
artificios e sutilezas desse tipo de produgéo juridica contribuem para o enfra-
quecimento da sua autoridade moral, em um periodo marcado pela decadéncia
politica e intelectual da civilizag&o romana.

Dessa forma, a obra de regeneragao do direito, anunciada pelo pensa-
mento de Cicero e continuada pelos jurisconsultos, encontra no cristianismo
uma nova estrutura de legitimago.'®' Para além da aparente cisdo entre os
reinos divino e humano, anunciada pela nova lei, a religido cristd nao liberta,
contudo, o homem do jugo do poder e das normas imanentes. Como afirma
Séo Paulo, que “... todo homem esteja sujeito aos poderes superiores; porque
ndo hé poder que ndo venha de Deus: e 0s que ha, esses foram por Deus or-

9pAULO, Sao. Epistola acs Galatas, 3-19,23,24,25. Idem, p. 167
'0COULANGES, op. cit., p. 308
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denados. Aquele que resiste a potestade, resiste a ordenagdo de Deus; e 0s
que lhe resistem a si mesmos trazem a condenagdo: porque 0s principes ndo
sdo para temer quando se faz o que é bom, mas quando se faz o que é mau.
Queres tu pois ndo temer a potestade? Obra bem! E teras louvor dela mesma;
porque o principe é o ministro de Deus para o bem teu. Mas se obrares mal,
teme: porque ndo é debalde que ele traz a espada. Porquanto ele é ministro de
Deus, vingador em ira contra aquele que obra mal. E logo necessério que lhes
estejais sujeitos, ndo somente pelo temor do castigo, mas também por obriga-
¢do de consciéncia.”'® A legislagdo humana, projegdo imperfeita da lei divina,
encontra em S&o Paulo o argumento de fé para fundamentar a sua obrigatorie-
dade. Assim, se no seu estagio inicial o cristianismo constitui uma for¢a desa-
gregadora da sociedade romana ao estabelecer principios morais proprios, que
refor¢cam a idéia de um direito natural divino, norteadora de uma interpretacao
particular das leis antigas — diversa daquela estabelecida nos limites do' Impé-
" rio e, de uma certa forma, em toda antiguidade; em um segundo momento, ele
se apresenta ao mundo romano-em declinio justamente como possibilidade de
justificagéo do poder e do sistema juridico para uma nova sociedade.'®

O inicio da atuagao da Igreja. na vida politica e social do Império, a partir
de meados do século II, tem-como marco histérico a publicacdo dos Editos de
Constantino e Teodédsio, datados de 312 e 395 d.C., que proclamam a liberda-
de de culto, a restituicdo aos cristdos dos bens confiscados no decurso das
perseguicdes, e, por fim, tornam o cristianismo religido oficial de Roma. Saindo
da sua semiclandestinidade, a Igreja transforma-se em uma institu'igéo da Ci-
dade, cuja organizacao territorial segue o modelo de administragdo romana.'®*
Confrontada com tarefas imanentes, ela supera suas tendéncias antipoliticas e
anti-institucionais, tdo manifestas nos escritos dos primeiros cristdos e no Novo
Testamento, fazendo da morte e ressurreigdo de Cristo — um acontecimento
historicamente registrado — a pedra angular de uma refundacdo. Adaptada ao
pensamento romano, em matéria politica, a religido cristd acaba por converter

os Apdstolos em Pais fundadores da Igreja, dos quais ela retira sua propria au-

'*'GILISSEN, op. cit., p. 91/92

'%2pAULO, Epistola aos Romanos, 13-1,5. Biblia sagrada, op. cit., p. 138

'®*COULANGES, op. cit., p. 308

164Segundo Gilissen, “&, alids, gracas a Igreja que alguns vestigios desta administracdo subsistirdo em
plena idade Média. Em cada provincia romana, havia um arcebispo; em cada civitas (que se tornara di-
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toridade, a partir da difussdo do seu testemunho para as geragdes posteriores.
Dessa forma, o espirito romano pbde sobreviver a queda do seu Império, atra-
vés de um novo evento terreno — o nascimento e morte de Cristo —, um outro
inicio da civitas capaz de reatar (religare) o mundo e 0s homens, mais uma
vez, por intermédio de uma curiosa combinagdo entre o universo politico e a
reveréncia religiosa.'®®

No século IV, os primeiros sinais da desintegragdo de Roma tornam-se
evidentes. Em 330, o imperador Constantino transfere a capital do Império para
Constantinopla, dividindo-o em dois: O Império do Ocidente (Roma) e o Império
do Oriente (Constantinopla-Bizancio). No dominio oriental, o direito romano
sobrevive no sistema juridico bizantino até 1453, data em que os turcos tomam
Constantinopla. O limite ocidental, por sua véz, € atacado — a partir do ano de
410 — por levas de povos barbaros que acabam desintegrando-o
absolutamente em 476.'% Ao longo desse processo de fragmentagio interna, a
heranga politica e espiritual romana passa a Igreja cristd, que desenvolve, a
-.margem do. sistema juridico forjado pelos- romanos, um direito candnico,
- estabelecendo, com isso, um conjunto normativo dualista — laico e religioso —
_-que ira se manter até o século XX. Na sequéncia do:desmembramento do
-lImpério do Ocidente — a partir do século V —, o desaparecimento de uma
ordem secular estavel, decorrente. da queda de Roma, transfere,
gradativamente, ao chefe da Igreja catdlica romana, o papa (ou Pai)‘ —
representante de Jesus na Terra — a responsabilidade pelos problemas e
funcdes do poder temporal. Nesse contexto, o papado € erigido como unica
autoridade comum aos fiéis das diferentes estruturas sociais emergentes, e,
com isso, passa a influenciar os governos e a manter aberta a possibilidade de
legitimidade do comando politico, sustentada na tradicdo romana e nos

canones eclesiasticos.

ocese ou episcopado), um bispo, que tinha sob sua dependéncia o clero das paréquias.” GILISSEN,
op. cit., p. 136/137

'®SARENDT, op. cit., p. 168/169

1%5Nos territrios do antigo Império romano do Ocidente, tanto no norte como no leste destes territérios,
formaram-se reinos de origem germanica: o reino dos visigodos (na Espanha e sudoeste da Galia), o
reino dos burgundios (no sudoeste da Galia), o reino dos francos (no norte da Galia e no oeste da Ger-
mania), o reino dos ostrogodos, depois dos lombardos (na ltalia). GILISSEN, op. cit., p. 129
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1.3 - A contribuigdo do pensamento escolastico, da doutrina de Santo A-
gostinho e das construgdes tedricas de Santo Tomas de Aquino para

a compreensao da lei na ldade Média

A cultura juridica antiga, coroada, em geral, por um direito sagrado her-
meticamente administrado por tedlogos e jurisconsultos, mas cujo nucleo cen-
tral era constituido por um sistema normativo burocratico, estatuido de acordo
com as sagradas tradigcbes de um rei, assembléia ou imperador, sobreposta a
um conjunto de normas costumeiro, habitualmente ndo escrito, que remonta as
nascentes do direito tribal, perdurou, em seus tragos fundamentais, também, na
Europa medieval.'® No século V, quando sob golpes reiterados de invaso o
Império Romano do Ocidente foi dissolvido e no seu territdrio instalaram-se os
povos germanicos, a influéncia de Roma, continua sendo percebida no mundo
ocidental tanto através da organizacao religiosa e administrativa (representa-
das especialmente na estrutura da Igreja Catdlica), quanto nas instituicbes de
direito privado, que passaram a conviver com os costumes ancestrais dos inva-

1%8 que vi-

-.. sores, mediante a aplicagido do principio da personalidade do direito
gorou durante algum tempo. '

Nessa época, além do direito romano, distinguem-se dois outros grupos
de fontes'® normativas na Europa ocidental: a legislacdo real e o direito con-

suetudinario. Esses conjuntos normativos parcialmente escritos, recebem a

"L ABERMAS, Jiirgen. Morale, diritto, politica. Trad. Leonardo Ceppa. Torino: Einaudi, 1992. p. 55/56

®Quando, num mesmo territério, coabitam duas populagdes com sistemas juridicos diferentes, duas
solugdes sdo teoricamente possiveis: — o vencedor impde o seu direito aos vencidos; o mesmo direito
é aplicado a todos os habitantes, quaiquer que seja a sua origem; € aplica¢do do principio da territoria-
lidade do direito; — ou entdo o0 vencedor deixa que os vencidos vivam segundo o seu préprio direito, a-
plicando contudo seu direito aos seus préprios cidadaos originarios; é o principio da personalidade do
direito.” GILISSEN, op. cit., p. 167

1%"A Expressao fontes do direito pode ser entendida pelo menos em trés sentidos diferentes: fontes histo-
ricas do direito, fontes reais do direito e fontes formais do direito. As fontes histéricas sdo todos os ele-
mentos que contribuiram ao longo dos séculos para a formacéo do direito positivo atualmente em vigor
num dado pais... As fontes reais do direito sdo os fatores que contribuem para a formagéo do direito;
respondem a pergunta: ‘de onde vem a regra de direito’? As fontes reais variam segundo a concepgdo
religiosa ou filoséfica dos homens: forgas sobrenaturais, misticas, divinas, nogdes de justica e de equi-
dade, de bem estar social, fatores sociais, econémicos, politicos ou mesmo geograficos, etc; e também
o direito dos periodos anteriores e os direitos estrangeiros... As fontes formais do direito sdo os instru-
mentos de elaboragéo do direito num grupo sécio-politico dado, numa época dada; séo também os mo-
dos ou formas através das quais as normas de direito positivo se exprimem... Em numerosos textos da
Baixa !dade Média, o conjunto do direito é freqUentemente designado por /ex consuetudo, lei e costu-
me. O costume é fonte formal que domina nos direitos menos desenvolvidos; a lei domina nos sistemas
juridicos mais desenvolvidos; e ser-se-ia, desde logo, tentado a resumir a evolugao progressiva do direi-
to pela constatagdo de que o costume recua, como fonte do direito, @ medida que a lei se imp&e.” idem,

p. 25/26
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designacéo de leges barbarorum (leis dos barbaros) — assim chamadas por
oposig@o as compilagGes juridicas dos romanos em vigor durante esse perjo-
do.' Apesar da precariedade de informagdes acerca da maneira como tais
normas foram redigidas, sabe-se, entretanto, que para sua redacgao contribui-
ram, de um lado o consentimento do povo e, de outro, a aprovagéo do sobera-
no. No Prolugus | do Pactus Legis Salicae — a mais antiga redagédo das /eges
barbarorum (antes de 511) — por exemplo, estd estabelecido que: "A Lei Sélica
foi ditada por quatro homens que foram escolhidos pelos principais do povo
entre muitos outros... os quais tendo sido reunidos em trés assembléias e ten-
do ai tratado cuidadosamente da origem de todos os confiitos, julgaram como
se segue.”" O rei, por sua vez, ordenava a publicagdo das /eges bem como a
aprovagdo do respectivo texto, outorgando-lhes uma consagracgdo oficial.'’?

Pode-se dizer, entdo, que a redugéo a escrito desses costumes, com a ajuda

daqueles que dizem o direito, descartando a remissdo a uma divindade que,

em ultima instancia, garante a sua inscri¢do e fundamenta a adeséo dos indivi-

duos ao seu conteudo, mantém, contudo, o signo da autoridade, identificando
uma possivel designagéo da lei — os eleitos dentre os principais do-povo, que

tratam cuidadosamente da origem dos conflitos e cujo parecer é aprovado pelo
rei.

Concorre nesse periodo com legislag&o real, a reivindicagao da Igreja a
hegemonia temporal. Tal pretensdo se concretiza na coroag¢ao, pelo papa Leéo
[ll, de Carlos Magno como imperador do Sacro Império Romano, no ano 800.
Nesse contexto, o dominio da instituicdo catdlica foi justificado pelas autorida-
des eclesiasticas a partir de duas idéias centrais. A primeira repousa no mito
segundo o qual o Império Romano fora profetizado nas Escrituras como o Ulti-
mo dos quatro reinos, antes da conquista final dos exércitos de deus; sendo
assim, a Igreja temporal torna-se logica, histdrica e, como esta estabelecido
nos textos sagrados, verdadeiramente sucessora desse reino. Em segundo

lugar, na medida em que expandia o seu poder imanente, implementando no-

170Aqui é importante destacar que "...essas /eges ndo sdo verdadeiros cédigos, longe disso; ndo sdo se-
quer leis, no sentido atual do termo; sdo mais registros escritos de certas regras juridicas, com origem
no costume, préprias deste ou daquele povo. Sao, pois, compilagdes muito incompletas, espécie de
manuals oficiais para agentes da autoridade e dos membros dos tribunais.” Idem, p. 172
""De acordo com o texto original: “Dictaverunt salicham legem per proceres ipsius gentis qui tunc tempo-
re eiusdem aderant rectores alecti de pluribus viris quattuor ... qui per tres mallos convenientes omnes
,gausarum origines discuciendo tractantes de smguhs iudicium decreurunt hoc modo." Idem, p. 182/183

21 dem, p. 172
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vas conversodes, a Igreja ideoldgica e organizacionalmente passa a exigir leal-
dade de uma miriade de soberanias e, em contrapartida, acaba proporcionan-
do-lhes os fundamentos adequados para o exercicio do poder politico.'’?
Desse modo, ndo obstante a desintegracdo da organizagéo politica for-
jada pelos romanos, a fundacdo da Cidade de Roma pdde ser repetida na
constituicdo inicial da Igreja Catdlica, embora, evidentemente, com contetdo
radicalmente diverso, facultando, com isso, a perpetuacgdo da triade — religido,
autoridade e tradicdo — ao longo da era cristd. O trago mais evidente dessa
continuidade talvez seja, segundo Hannah Arendt, “... o fato de a Igreja... ter
adotado imediatamente a distincdo romana entre autoridade e poder, recla-
mando para si a mesma antiga autoridade e deixando o poder... aos principes
do mundo... A separac¢do entre Igreja e Estado, por outro lado, longe de signifi-
car inequivocamente uma secularizagdo da politica e, em conseqiéncia, sua
ascensdo a dignidade do periodo cléssico, implicou na realidade ter o politico
agora, pela primeira vez, desde os romanos, perdido sua autoridade e, com
ela, aquele elemento que, pelo menos na Histéria Ocidental, dotara as estrutu-
ras politicas de durabilidade, continuidade e permanéncia.”’’™
. Ao fazer do nascimento e morte de Cristo a pedra angular de uma nova
fundagao, a Igreja crista redefine a auctoritas romana através da pregagao dos
Apodstolos — fundadores de um novo tempo —, cuja tarefa consiste, justamen-
te, em aumentar, na terra, o reino prometido pelo Pai. Na sequéncia da gehea-
logia legendaria da lei, inaugurada pelos romanos, tais discipulos operam me-
diante a invocacéo liturgica de uma figura irrepresentavel — o deus unico dos
catdlicos —, topos a partir do qual a lei passa a retirar o0 seu nome. Assim, o

verbum se fez carne para reger o género humano. Todavia, como a autoridade

175

dos cristdos, ao contrario da auctoritas dos romanos,'’> é transcendente a civi-

"*TIGAR & LEVY, op. cit, p. 43

174
fdem, p. 170
" Nesse sentido esclarece Hannah Arendt que, “uma coisa, contudo, é particularmente notavel dentro

desse contexto: enquanto todos os modelos, protétipos e exemplos de relagbes autoritarias — tais co-
mo o politico enquanto médico, como perito, como piloto, como mestre que sabe, como educador e co-
mo sabio —, todos de origem grega, foram finalmente preservados e posteriormente articulados até se
tornarem chavdes ocos, a Unica experiéncia que trouxe a autoridade como vocabulo, conceito e reali-
dade & nossa histéria — a experiéncia romana da fundagdo — parece ter sido completamente perdida e
esquecida. E isso a tal ponto que, no momento em que comecamos a falar e a pensar acerca da autori-
dade, que é afinal de contas um dos conceitos centrais do pensamento politico, é como se féssemos
apanhados em um labirinto de abstragbes, de metaforas e figuras de linguagem, em que qualquer coisa
pode ser confundida com qualquer coisa, por ndo dispormos de nenhuma realidade, seja na histéria,
seja na experiéncia cotidiana, 4 qual possamos unanimemente recorrer. Isso, entre outras coisas, indica
0 que se poderia também provar de outras maneiras, a saber, gue os conceitos gregos, uma vez santi-
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tas, a sua justificacdo busca inspiracdo na tradicdo grega e, desse amalgama,
surge a sacralizagdo do /ogos — a razao universal do mundo que torna possi-
vel uma ordem, uma justica e um destino comuns — a partir de padrées e me-
didas ditadas pelos doutores da Igreja.’”®

Para esses pensadores, o fato de o cristianismo significar a verdade tra-
duz um dado praticamente irrefutavel. Essa certeza, cohtudo, oscila entre a
revelagdo e a razdo, o que acaba por colocar os limites e as possibilidades de
um convivio harménico entre fé e conhecimento. Relendo Platdo, Santo Agos-
- tinho esclarece que a sabedoria consiste tanto na agdo como na contemplagéo.
A primeira tem por objetivo organizar a vida através dos costumes; a segunda,
apreender a verdade pura mediante a compreens&o das causas da natureza. A
filosofia de Platdo — segundo Agostinho (354 e 430 d.C) —, reune estas duas
partes, dividindo-as, no entanto, em trés vertentes distintas, a moral — que diz
respeito principalmente a acéo; a naturai — que compete a contemplacgao; e a
racional — responsavel pela distingdo do verdadeiro e do falso. Muito embora
necessaria as duas outras vertentes, a terceira postula de modo primordial o
conhecimento da verdade, e todos aqueles que tém a gléria de haver compre-
endido com maior profundidade a:doutrina desse principe da filosofia paga
conseguem por fim entender que em deus, e apenas nele, -se encontram reuni-
das a causa da existéncia, a razdo da inteligéncia e a ordem das agdes."”’

Disso resulta uma teoria do conhecimento que o coloca como manifesta-
¢&do de um saber superior comunicado ao homem, sem uma atividade explicita
de pesquisa, 0 que acaba por caracteriza-lo como um fendbmeno passivo. Co-
mo fontes dessa iluminagdo, Agostinho distingue a consciéncia incompleta,

proveniente daquilo que seria naturalmente percebido pela inteligéncia huma-

ficados pelos romanos, através da tradigdo e da autoridade, simplesmente eliminaram da consciéncia
histérica toda experiéncia politica que ndo pudesse se encaixar em seus parametros.” ARENDT, op.
cit., p. 180/181

"®FERRAZ JR, op. cit., p. 34

""AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus. Vol. |. Trad. Oscar Paes Leme. Sao Paulo; Vozes, 1990. p.
305/306. Em relacdo ao livre arbitrio, esclarece ainda Agostinho que “.. pertence-nos a vontade e ela
mesma faz tudo quanto queremos... Contudo, no que contra seu préprio querer cada individuo padece
por vontade de outros homens, a vontade infiui; se ndo a vontade desse homem, o poder de Deus. Por-
que, se a vontade se limitasse a existir e ndo pudesse 0 que queira, estaria impedida por outra vontade -
mais poderosa... Mas nem mesmo assim a vontade seria outra coisa sen&o vontade, nem seria de ou-
tro, sendo de quem queira, embora ndo pudesse realizar seu desejo. Portanto, tudo quanto o homem
padece contra a vontade n&o deve atribui-lo a4 vontade humana, angélica ou de outro espirito criado, e
sim daquele que da poder a quem quer.” /dem, p. 250
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na, e a revelagdo, que vem completar as percepcdes desta.'” Para o fildsofo,
se “... Platdo estabeleceu que o fim do bem é viver de acordo com a virtude, o
que pode conseguir apenas quem conhece e imita Deus, e que tal é a tnica
fonte de sua felicidade. Eis porque ndo teme dizer que filosofar € amar a Deus,
cuja natureza é incorpdrea. Donde se depreende que o0 estudioso da sabedoria
(o filésofo) sera feliz precisamente quando comegar a gozar de Deus... Ora, o
verdadeiro e soberano bem é Deus mesmo di-lo Platdo.”"™

A partir da sacralizagdo da Idéia platbnica do Bem, Santo Agostinho
transporta o poder atribuido aos reinos e aos impérios imanentes para as maos
de um unico e verdadeiro titular, aquele (o espirito incriado) que rege e governa
como lhe convém, muito embora suas causas sejam ocuitas, ndo sendo, toda-
via, jamais injustas. Nessa perspectiva, o /logos universal transmuta-se em uma
nog¢do privativa dos seres inferiores (criados). Somente a vontade do superior
— 0 espirito que vivifica a tudo e a todos, ou seja, deus —, possui o0 poder so-
bre a ordem do mundo e dos homens, da qual esta excluido todo o mal querer,
visto ser contrario & natureza dele procedente.'® Em outros termos, “o verda-
deiro e supremo Deus... onipotente e uno autor de toda alma e de todo corpo...
que fez:0 homem animal racional de corpo e alma, que, em pecando o homem
ndao permitiu.que ficasse sem castigo, nem o deixou sem misericordia, que a
bons e maus deu o ser com as pedras, vida seminal com as arvores, vida sen-
sitiva com o0s animais e vida intelectual com os anjos apenas... que tambem
deu a carne origem, beleza. Complei¢do, fecundidade de propagacéo, disposi-
¢80 de membros, saude e harmonia, que a alma irracional deu memdaria, senti-
do e apetite, e a racional, além disso tudo, inteligéncia e vontade, que ndo dei-

Xou sem conveniéncia de partes e sem uma espécie de paz o ceu e a terra, 0

"para Agostinho, "o justo vive da fé, porque, como ainda ndo vemos nosso bem, é preciso que o bus-
quemos pela fé. O préprio bem-viver ndo o obtemos com nossas préprias for¢as, se quem nos deu a fé,
que nos leva a crer em nossa debilidade, ndo nos auxilia a crer e a suplicar. Com estranha vaidade, fi-
Zeram a felicidade depender de si mesmos aqueles que julgaram encontrar-se nesta vida o fim dos
bens e dos males e, assim, radicaram o soberano bem no corpo ou na alma, ou nos dois juntos, ou pa-
ra expressa-lo de maneira mais explicita, no prazer, ou na virtude, ou em ambos; nos principios da na-
tureza ou em ambos. A Verdade riu-se de semelhante orgutho...” Idem, vol. I, p. 388

7dem, p. 311. Nesse sentido argumenta ainda Santo Agostinho a pagina 306 que: “se Platdo disse ser
sabio quem imita, conhece e ama tal deus, de cuja participagdo depende ser feliz, que necessidade ha
de discutir as outras doutrinas?” idem, p. 306. Ver também, BASTIT, op. cit., p. 34

180AGOSTINHO, op. cit., p. 203/204. Para Agostinho, “nenhuma natureza, absolutamente falando, é um
mal. Esse nome ndo se da sendo & privagédo do bem, Mas, dos bens terrenos aos celestiais, e dos visi-
veis aos invisiveis, existem alguns bens superiores a outros. E sdo desiguais justamente para que todos
possam existir. Deus é de tal modo grande artifice no grande, que ndo € menor no pequeno. A peque-
nez de tais coisas ndo deve ser medida por sua grandeza (porque néo a tem), mas pela sabedoria do
Artifice.” Idem, vol. i, p. 41
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anjo e o homem... de nenhum modo € crivel que Deus quisesse ficassem a-
Iheios as leis de sua providéncia os reinos dos homens, seus senhorios e ser-
vidées.”*®*

Uma vez que o conhecimento humano deixa de ser algo imperativo, para
converter-se em instrumento que possibilita conhecer signos de realidades su-
periores reveladas pela fé, o que elimina — em relagdo ao objeto —, a distin-
¢&o entre os dados derivados da crenca e aqueles fornecidos pela razéo, a re-
velagao divina pode, assim, ser interpretada politicamente. A medida invisivel,
anteriormente trabalhada por Platdo é confirmada pela palavra do Pai — a me-
dida em si — que reune o conceito romano de autoridade a no¢ao grega de
regras transcendentes sob os quais o particular e o imanente estdo subsumi-
dos, tragando novos contornos para as normas orientadoras de todo compor-
tamento inter-humano. Convertidas em medida das medidas, isto é, no padrao
geral a partir do qual se podem fundar as Cidades e decretar as regras para a
multid&o, as indicag¢des divinas da lei podem, entdo, ser diretamente utilizadas
em mateéria profana, o que permite deduzir uma certa politica sagrada da Escri-
tura. Colocando as raizes das fontes do saber no intelecto divino, Agostinho
dele deriva, igualmente, as diretrizes préprias ao dominio da Cidade terres-

tre.'82

O eco da civilizagdo romana, que desaparece gfadativamente, sob o0 im-
pacto dos males da alma, desregramento da vida e toda sorte de flagelos terri-
veis, deixa claro para Agostinho que a histéria da humanidade desenrola-se a
partir da [uta entre dois reinos — o de deus e o dos homens — que em cada
individuo aspiram ao poder. No primeiro ser humano criado tém origem, ndo a
luz da evidéncia, mas segundo a presciéncia de deus, duas sociedades das

quais hao de proceder duas espécies de seres humanos: os companheiros de

"#'idem, p. 206. Nessa perspectiva esclarece ainda o autor que “entre os seres que tém algo de ser e ndo
0 que é Deus, seu autor, os viventes s&o superiores aos ndo viventes, como os que tém forca generati-
va ou apetitiva aos que carecem de tal faculdade. E, entre os viventes, os sencientes sdo superiores
aos ndo sencientes, como as arvores os animais. Entre os sencientes, os que tém inteligéncia sdo su-
periores aos que ndo a tém, como aos animais os homens. E, ainda, entre os que tém inteligéncia, os
imortais s&o superiores aos mortais, como aos homens os anjos. Tal gradagdo parte da ordem da natu-
reza. Existe outro modo de hierarquizar: parte do uso ou estimagéo de cada ser... Assim, ha grande di-
ferenga devida a liberdade de juizo, entre a razdo que considera, a necessidade do indigente e o prazer
do que deseja. A razdo atém-se ao ser que vale por si mesmo na gradacao cosmica; a necessidade, ao
que vale para o fim pretendido. A razdo busca o que parece verdadeiro a luz da mente; o prazer, o que
€ agradavel e deleitoso para os sentidos do corpo. Mas o peso da vontade e do amor é de tal maneira
poderoso nas naturezas racionais, que, embora, de acordo com a ordem natural, os anjos sejam prefe-
ridos aos homens, os homens bons preferidos sdo preferidos, segundo a lei da justica, aos anjos
maus.” Idem, p. 35/36
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suplicios dos anjos maus e 0os homens bons que seguem o caminho de miseri-
cordia e justica tragado pelo senhor.'® A esses grupos, esclarece o autor, mis-
ticamente da-se o nome de Cidades, ou seja, comunidades de homens. Uma
delas esta predestinada a reinar eternamente com deus; a outra a sofrer o e-
terno suplicio com o diabo. O desenvolvimento desses agrupamentos humanos
compreende todo lapso de tempo, também chamado século, rdpida sucessao
de nascimentos e mortes, formador do préprio curso da histéria. '

Tendo em vista esses dois tipos de organiza¢do dos homens a partir dos
quais se divide a humanidade, Agostinho argumenta que “dois amores funda-
ram, pois, duas Cidades, a saber: 0 amor proprio levado ao desprezo de deus,
a terrena; o amor a Deus, levado ao desprezo de si proprio, a celestial... Na-
quela, seus principes e nagbes avassaladas véem-se sob 0 Jjugo da concupis-
céncia de ddminio; nesta, servem em mutua caridade, 0s governantes, aconse-
lhando, e os suditos obedecendo... nela, portanto, “...ndo ha sabedoria huma-
na, mas piedade que funda o culto legitimo ao verdadeiro Deus, a espera de
prémio -na sociedade dos santos, de homens e de anjos, com o fim de: que
Deus seja tudo em todas as coisas.”'®

- Quis deus — segundo Agostinho — que o ser racional, feito a-sua ima-
gem e semelhan¢a, dominasse unicamente 0s irracionais, nao ao proprio ho--

mem.'® Mas, enquanto viajantes cativos da Cidade terrena, que distingue a-

®21dem, vol.|, p. 84

'831dem, vol. 11, p. 93/94. Explicando a partir da Escritura Sagrada a origem dessas duas Cidades, Agosti-
nho estabelece que “o primeiro filho dos dois primeiros pais do género humano foi Caim, pertencente a
cidades dos homens, e o segundo, Abel, participante da cidade de Deus. Em cada homem comprova-
mos a veracidade das seguintes palavras do apéstolo: Ndo é primeiro o espiritual, e, sim, o animal; de-
pois o espiritual. Donde se segue que a cada qual, por descender de tronco condenado, necessaria-
mente primeiro é mau e carnal e depois sera bom e espiritual, se, renascendo em Cristo adiantar na vir-
tude... donde se segue ndo ser certo que todo homem mau ha de ser bom e sim que ninguém ha de
ser bom, sem antes haver sido mau. E, quanto mais depressa melhore, tanto mais rapidamente mudara
de nome e substituird o primeiro pelo segundo. Diz a Escritura que Caim construiu uma cidade e Abel,
como peregrino, nenhuma ergueu. Porque a cidade dos santos estd no céu, embora ca na terra gere
cidadaos, em que peregrina até chegar o tempo do seu reinado. Entdo, congregara todos os ressusci-
tados com seus corpos e lhes dara o reino prometido. E nele reinardo eternamente com seus principes,
o Rei dos séculos.” Idem, p. 174

®1dem, vol. I, p. 173

"33 dem, p. 170

"®Nesse sentido, acrescenta Agostinho, “com isso Deus manifestava o que pede a ordem das criaturas e
0 que exige o conhecimento dos pecados. O jugo da fé impds-se com justi¢a ao pecador. Por isso n&o
vemos empregada nas Escrituras a palavra servo antes de o justo Noé castigar com tal nome o pecado
do filho. Esse nome mereceu-o, pois, a culpa, ndo a natureza. A palavra servo, na etimologia latina, de-
signa os prisioneiros, cuja vida os vencedores conservam, embora pudessem mata-los por direito de
guerra. Tornaram-se servos, palavra derivada de servir. Isso é também merecimento do pecado. Pois,
embora se trave guerra justa, a parte contraria guerreia pefo pecado. E, toda vitéria, mesmo conseguida
pelos maus, humilha os vencidos por juizo divino, corrigindo os pecados ou castigando-os... A causa
primeira da serviddo é, pois, o pecado que submete um homem a outro pelo vinculo da posi¢éo social.
E o efeito do juizo de Deus, que é incapaz de injustica e sabe impor suas penas segundo o merecimen-
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qgueles que mandam e os que obedecem, os individuos devem acatar as leis
regulamentadoras das coisas necessarias ao sustento e a manutengéo da sua
vida mortal. Pois, nesse mundo, dominam aqueles que cuidam — como o ho-
mem, a mulher; os pais, os filhos; os patrées, os criados — e obedecem os que
s&o objeto de cuidados. Aqueles que exercem a autoridade, por serem peregri-
nos e encontrarem-se ainda distantes da Cidade celeste, devem fazé-lo néo
por desejo de dominio mas por obrigagdo de auxiliar. Como a casa evoca o
principio e o fundamento da Cidade,'® é l6gico que a paz doméstica redunda
em proveito de uma ordem civica justa que, de acordo com as prescrigdes da
natureza, ordena a concordia entre os cidadaos que mandam e aqueles que se
submetem, estabelecendo para cada ser o que é seu.

Desse modo, acrescenta Agostinho, onde n&o houver verdadeira justica

n&o pode existir verdadeiro direito. Comentando o Tratado das Leis de Platéo,
afirma que ndo devem chamar-se direito as institui¢ées iniquas dos homens, na
medida em que eles mesmos dizem que o direito emana da fonte da justica e,
~sendo assim, é falsa a opinido de quem quer que erradamente sustente ser
direito o que é util ao mais forte. Portanto, onde néo ha verdadeira justica nao
poderia existir comunidade de homens fundada sobre direitos reconhecidos e,
tampouco, povo. N&o existindo essa comunhdo de homens e principios, ndo

ha, igualmente, a Republica.'®

Resulta disso que a verdadeira lei deve ser buscada nas Escrituras, fonte
exclusiva da ordem que substitui, cada vez mais, a Cidade terrestre, atendendo
ao advento completo da Cidade celeste. Nessa transposicédo de dominios, o
direito humano — caracterizado por suas normas. passageiras e convencionais
— cumpre o papel de conservar a paz entre os homens — ela, também, ex-
pressao da providéncia divina — e de imprimir forga e vigor, se necessario pela

coagdo, aos comandos extraidos da justica divina, contidos nos textos sagra-

to dos delinquentes... na verdade é preferivel ser escravo de homem a sé-lo da paixdo, pois vemos
quao tiranicamente exerce seu dominio sobre o cora¢do dos mortais a paixdo de dominar, por exemplo.
Mas na ordem da paz que submete uns homens a outros, a humildade é tdo vantajosa ao escravo, co-
mo nociva ao dominador a soberba. Contudo, por natureza, tal como Deus no principio criou 0 homem,
ninguém é escravo do homem nem do pecado. Mas a escravidao penal esta regida e ordenada pela lei,
que manda conservar a ordem natural e proibe perturba-la. Se nada se fizesse contra essa lei, ndo ha-
via nada a castigar com essa escraviddo. Por isso o Apostolo aconselha aos servos que estejam sub-
missos aos respectivos senhores e os sirvam de coragéo e de bom grado. Quer dizer, se os donos ndo
lhes dao liberdade, tornem eles, de certa maneira, livre a sua serviddo, nao servindo com temor falso,
mas com amor fiel, até que passe a iniqlidade e se aniquilem o principado e o0 poder humanos e Deus
seja todo em todas as coisas.” [dem, p. 406
"¥idem, vol.!l, p. 407
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dos, convertendo-os, por fim, em leis da Cidade. Assim, “se os reis da terra e
0S povos todos, os principes e todos os juizes da terra... pusessem em pratica
0s preceitos relativos aos costumes justos e santos, a Republica ndo apenas
ornaria de felicidade os paramos da presente vida, mas ascenderia ao proprio
cimo da vida eterna... Mas porque este ouve e aquele despreza e a maioria é
mais amiga do encanto dos vicios do que da util aspereza das virtudes, aos
servos de Deus, quer sejam reis, quer sejam principes, ricos ou pobres, livres
ou escravos de qualquer sexb, € mandado que tolerem, se necessario, essa
Republica ainda pessima e dissolutissima. Manda-lhes, além disso, que por
essa tolerancia conquistém lugar bastante glorioso... na Republica celeste em
que a Lei é a vontade de Deus.”'®

' Esse nome da lei, vontade de deus, € veiculado pelo Papa, Vigario de
Cristo, o qual esta investido do poder de interpretar os mandamentos divinos,
vinculatérios para todos os homens, governantes e governados. Nesse proces-
S0, passa a compor o dominio do papado e da prépria hierarquia catdlica, um
sistema de explicitagdo das leis humanas, elaborado para que todos possam
saber-o que € permitido ou proibido, como também para exigir de reis e impe-
radores — bracos seculares da ordem espiritual — o reconhecimento e respei-
to desses decretos que, no transcorrer da ldade Média, adquirem progressiva-
mente ascendéncia sobre as ordens normativas seculares. '

Com a radicalizagéo do processo de feudalizagéo da Europa a partir do
século 1X,"®" o rei, embora ainda no topo da hierarquia feudal, ja ndo é capaz
de impor sua vontade sobre todo o reino, e, com isso, a atividade legislativa
passa a ser substituida pelo costume, unica fonte do direito laico, distinguido
por um carater marcadamente territorial, restrito as relacées feudo-vassalicas,
ou seja, aos lacos de dependéncia de homem para homem.'®? Cada coletivida-

%81 dem, p. 412

®dem, vol. I, p. 88

*OLLOYD, op. cit., p. 91

90 sistema feudal pode ser caracterizado por um conjunto de instituicdes das quais as principais eram a
vassalagem — o elemento pessoal através do qual o vassalo, homem livre, comprometia-se com o se-
nhor por um contrato submetendo-se ao seu poder e obrigando-se a ser-lhe fiel e dar-the ajuda em tro-
ca de protegdo e manutengdo — e o feudo — elemento real que consistia geralmente em uma tenéncia,
um espaco territorial concedido gratuitamente por um senhor ao vassalo em troca de servigos e ajuda
militar. GILISSEN, op. cit.,, p. 188/189. Para compreender melhor esse processo de feudalizagdo ver
ELIAS, Norbert. O processo civilizador. Vol.ll. Trad. Ruy Jungerman. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1993. p. 15/192

92:0s séculos X e XI foram séculos sem escritos juridicos: nem leis, nem livros de direito, nem sequer
atos reduzidos a escritos. Os contratos tdo numerosos que estdo na base dos lagos de dependéncia de
homem para homem (vassalagem, servid&o) e dos direitos sobre a terra (feudos, foros, etc) raramente
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de, fixada ao solo de seu dominio ou aldeia, vive, portanto, segundo as suas
proprias tradigdes normativas, calcadas no conjunto de usos que adquirem for-
¢a obrigatéria em dado grupo social, pela repeti¢ado de atos publicos e pacificos
durante um lapso de tempo relativamente longo.'®® Nesse contexto, a proposta
de Santo Agostinho, acerca de um direito divino superior as disposi¢cdes dos
soberanos, contribui para sedimentar as bases do corpo legal da Igreja — o
direito canénico —'** e estabelecer a possibilidade da construcdo de um siste-
ma normativo capaz de integrar os sujeitos em uma s6 comunidade — aquela
dos cristaos.

Como conjunto de normas de origem religiosa, o direito candnico corres-
ponde a vontade de deus revelada nas Escrituras sagradas e, desse modo,
apresenta-se, para além dos costumes laicos que imperam no continente du-
rante a Idade Média, como Unico conjunto de normas verdadeiramente valido
para a universalidade dos homens. Na medida em que as leis mundanas adqui-
rem valor apenas em virtude de sua conexao com uma vontade divina, o direito
candnico classico imposto a toda a-cristandade do ocidente — constituido pe-
los atos legislativos das autoridades eclesiasticas (concilios e papas), pelos
costumes e, por fim, pelo-direito romano, sua fonte supletiva —'* passa, tam-
bém, a ser um instrumento adequado para justificar o dominio politico.

De fato, no apogeu do poder pontificial — séculos Xll e XllII —, os reis
estdo submetidos & Igreja, que pode tanto sagra-los como excomunga-los.

Transportando para a realidade medieval a nogado romana de potesta — potén-

eram reduzidos a escrito; quando muito, algumas instituicGes eclesiésticas (sobretudo capitolios e aba-
dias) mandam redigir os que ihes interessavam... Alids, a parte aiguns clérigos, ninguém sabe ler nem
escrever; ha poucas escolas; os juizes (por exemplo, os vassalos reunidos num tribunal feudal) séo in-
capazes de ler textos juridicos. A justica é feita, @ maior parte das vezes, apelando para deus, com a
ajuda de ordalios ou de duelos judiciarios. Enfim, a maior parte das relacées entre homens, que nascem
das convengdes proprias das instituicbes feudo-vassalicas, s@o regidas pelo costume que fixa obriga-
¢bes de uns e doutros.” [dem, p. 191

"%Nesse sentido faz-se necessario acrescentar, ainda que “o uso nasce da repeticdo de comportamentos
humanos, isto €, de certas maneiras de agir num dado grupo social. Nem todos os usos sdo costumes,
mas todo costume é, antes de mais nada, um uso. A diferen¢a reside sobretudo na for¢a obrigatéria do
costume. Assim, a moda, a maneira de se vestir € um uso, mas esse uso ndo é obrigatério; pelo contra-
rio, vestir-se é uma obrigag¢do sancionada. O uso implica a continuidade de agir num dado sentido no
seio do grupo social. Ndo é evidentemente exigido que o uso seja absolutamente constante e sem in-
termiténcias. Mas, para fazer nascer uma regra consuetudinaria, é necessario que a repeti¢cdo e a con-

194tinuidade do_g atos sejam \_/oluntéria.s." GILIS_SI_EN, op. cit., P. 250/251 . _ . )
Segundo Gilissen, “o direito candnico é o direito da comunidade religiosa dos cristdos, mais especial-
mente o direito da igreja catdlica. O termo “canon’ vem do termo grego kanon = regula, regra, emprega-
do nos primeiros séculos da Igreja para designar as decisdes dos concilios... Cronologicamente, podem
distinguir-se trés periodos na histéria do direito canénico nas suas relagdes com o direito laico: a) fase
ascendente: dos séculos Il a XI; b) apogeu nos séculos XII e XliI; c) decadéncia, a partir do século XIV,
mas sobretudo a partir do século XVI, na sequéncia da Reforma e da laicizagdo dos Estados — e, por-
tanto, do direito — na Europa Ocidental.” Idem, p. 134/136
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cia ou status daquilo que pode, um dos atributos do imperador —, o0 pensamen-
to cristdo transforma rapidamente os Pais da Igreja no eco terrestre dessa po-
téncia divina, como também da auctoritas exclusiva para decifrar os textos sa-
grados e administrar a palavra de deus. Assim, se as cortes seculares podem
sentenciar a morte, o tribunal eclesiastico possui 0 poder de excomungar e,
portanto, condenar as almas. Ao longo da sucessao de aliangas entre o trono e
o altar, nas quais os reis, atemorizados pela perspectiva de rebelides popula-
res, sedimentam a idéia de que os suditos ndo podem abandonar os dogmas
religiosos, 0 amalgama dos textos sagrados com suas interpretacées autoriza-
das comecga a explicitar com maior clareza o esbogo daquilo que viria a carac-
terizar o direito moderno e, consequentemente, a compreensao da lei por ele

veiculada.

'% ideologia que sustenta a su-

Sob o impulso da reforma gregoriana —,
premacia do Papa sobre todos os homens, foi publicado, em 1140, o Concordia
Discortantium Canonum, de Graciano — monge, professor de teologia em Bo-
lonha — composto por uma coletanea de 3500 fragmentos, ou excertos, do
direito civil romano, da legislagdo candnica, dos concilios da Igreja, de docu-
mentos forjados sob a autoridade papal e da‘legislagao imperial do periodo ca-
rolingeo. Considerando a tenséo entre o fundamento sagrado do direito e as
suas raizes costumeiras, solidamente cravadas na praxis cotidiana dos multi-
plos poderes temporais que se desenvolvem no seio da cristandade triunfante,
esse sistema normativo'®’ é redigido com vistas a estabelecer um programa de
coordenacédo das discordancias existéntes entre o jus proprium (aquele elabo-
rado pelas diversas instituicbes medievais — direito feudal, direito das corpora-
¢cbes, direito das comunas, direito dos reinos), o jus comune (o direito romano,
que progressivamente ganha espag¢o em relag&do ao primeiro) e os documentos
legais produzidos a partir da Igreja. Na primeira parte do Concordia Discorcan-

S1dem, p. 142/143

®0 movimento de reforma *... iniciado por Gregério VIl (1073/1085), o Papa que procurou afirmar a pri-
mazia do bispado de Roma sobre toda a Igreja, ... valeu-se de um nimero de documentos forjados, que
alegadamente datavam do reinado de Constantino, tentando investi-los de legalidade com convocagéo
de eruditos para pesquisar bibliotecas e arquivos em busca de textos de apoio a antiga legislagéo pa-
pal. Do reinado de Gregério Vil até o de Inocéncio 11l (1198/1218), foram refinadas e desenvolvidas as
alegacbes papais de supremacia eclesiastica e uma boa parcela de poder temporal... O Papado conse-
guiu arrecadar diretamente uma receita dos grandes dominios cistercianos e participar da renda dos
templarios & medida que esses se transformavam em banqueiros internacionais e agiotas na Palesti-
na... Os recursos levantados com essas empresas comerciais tornaram possivel a dotagéo de congre-
gagbes de Universidades para os estudos dos direitos candnico e romano.” TIGAR & LEVY, op. cit., p.
114
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tium Canonum, Graciano estabelece que, dentre todas as espécies de leis,
umas sao civis, outras eclesiasticas. Estas, por sua vez, recebem o nome de
cédnone, cuja traducdo adequada é regra — aquilo que conduz em linha reta,
que governa e fornece uma norma para viver retamente, possuindo como ca-
racteristica a sua generalidade.'® O Decretum, contudo, ndo constitui apenas
uma recolha de textos normativos. Graciano, com o objetivo de atender as ne-
cessidades praticas do seu tempo, toma por base os canones eclesiasticos e
acrescenta a margem de cada texto, um dictum, um breve comentario pessoal,
que contém uma solugdo para as contradigbes constatadas entre as disposi-
¢Oes normativas vigentes. Esse processo de sistematizagéo e explicitagéo dos
conteudos normativos converte-se, a partir da segunda metade do século Xii,
juntamente com a redescoberta do corpus juris romano, na principal base para
o estudo do direito nas Universidades nascentes. '

A teoria juridica — convertida em disciplina universitaria em Bolonha a
partir do século XIl — tem seu ensino dominado, de um lado, por obras que
gozam de autoridade, dentre as quais se destacam o Corpus luris Civilis de
- Justiniano, o Decretum de Graciano, como também as colec¢des de decretos
papais; e, de outro, pela analise racional dessas compilagdes, mediante a qual
0s professores de direito buscam elaborar uma ciéncia — independente dos
numerosos sistemas normativos efetivamente em vigor no mundo medieval —
estabelecendo principios e regras capazes de transformar os casos problema-
ticos em solugdes paradigmaticas para os interesses em jogo naquela socieda-

de.?® O amélgama da razio expresso nos canones com as anotagdes daque-

THABERMAS, op. cit., p .57.
®De acordo com o texto em latim: | . Pars. Omnes he species secularium partes sunt. Sed quia constitu-
tio alia est civilis, alia ecclesiastica. §1. Ecclesiastica constitutio nomine canonis censur. Quid autem
canon sit, Ysidorus. C.I. Quid sid canon. Canon grege, latine regula nuncupatur. C.1l. Unde regula dica-
tur. Regula dicta est eo quod recte, nec aliorsum trahit. Alii dixerunt regulam dictam, vel quod regat, vel
normam recte vivendi orebeat vel quod distortum prevumque est corrigat... Hec quidem de generalibus
regulis intelligenda sunt. " GRACIANO. Concordia discortancium canonum. Trad. John Gilissen. Lis-
boa: Calouste Gulbenkian, 1986, p.151/152

'GILISSEN, op. cit., p. 148

200Segundo Tercio Sampaio Ferraz Jr, "aceitos como base indiscutivel do direito, tais-textos foram subme-
tidos a uma técnica de andlise que provinha das técnicas explicativas, usadas em aula, sobretudo o tri-
vium — gramaética, retérica e dialética — caracterizando-se pela glosa gramatical e filolégica. Na sua
explicagdo, o jurista cuida de uma harmonizagdo entre todos eles, desenvolvendo uma atividade emi-
nentemente exegética, que se fazia necesséria porque os textos nem sempre concordavam, dando [u-
gar as contrarietates. As quais, por sua vez, levantavam as dubitationes, conduzindo o jurista a sua dis-
cusséo, controversia, dissentio, ambiguitas, ao cabo da qual se chegava a uma solutio. A solutio era ob-
tida quando se atingia, finalmente, uma concordéancia. Seus meios eram instrumentos retéricos para
evitar a incompatibilidade, isto ¢, a diviséo do objeto no tempo e no espaco, a hierarquizagdo dos textos
conforme a dignidade da sua autoridade e a distingéo entre textos gerais e especiais, conforme o es-
quema escolastico da tese, da antitese e da solutio." FERRAZ JR, op. cit,, p. 31/32
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les que, em suas glosas,®’ interpretam ou explicam o alcance das proposicoes
normativas, acaba por converter a teoria juridica assim produzida em uma ver-
dadeira ratio escripta, fundamento dogmatico de todo direito valido. Ndo obs-
tante esse fato, argumenta Pierre Legendre, a composi¢cdo de um bloco homo-
géneo de extratos normativos dispares, absolutamente destacados do seu con-
texto ou dos seus suportes primitivos, ndo é compreensivel sem a remisséo a
uma autoridade que, em Ultima instancia, garante a verdade desses postula-
dos, ou seja, o pontifice — representante de deus na terra. Toda técnica dog-
matica consiste justamente nisso: apagar do escrito seu traco de histéria e refe-
ri-lo & onipoténcia de um Autor que ndo pode ser questionado.?*

Segundo Franz Wiea'c:ker; "quando os glosadores interpretam os seus
textos e procuram ordena-los num edificio harmc‘)nico, partilham, na verdade,
com as modernas teologia e jurisprudéncia, as intengbes de uma dogmatica, de
um processo cognitivo, cujas condi¢bes e principios fundamentais estao prede-
terminados através de uma ‘autoridade’ ... De resto, eles ... nomeadamente ndo
queriam nem provar a justeza' da afirmagéo do texto perante o forum de razdo
ndo pré-condicionada, nem fundamenta-lo ou conprendé-lo do ponto de vista
histérico, nem, tdo pouco, ‘'torna-lo Util para a vida pratica’. O que eles queriam
era antes comprovar com o instrumento da razdo — que, para eles, era consti-
tuido pela Iégica escoldstica — a verdade irrefutdvel da autoridade."**

Dai, um novo nome da lei — forjado a partir do bindmio razdo autoridade
— que passa a orientar a consolidagdo, muito embora sob outras roupagens
simbdlicas, dos sistemas juridicos modernos, cuja compreensdo pode ser bus-
cada tanto na técnica escolastica quanto na filosofia de Sdo Tomas de Aquino.

Partindo da hipétese segundo a qual o mundo é governado pela Divina
Providéncia, Toméas de Aquino afirma ser toda comunidade regida pela razdo

proveniente de deus — comandante do universo — que possui a natureza de

#'Aqui faz-se necessario destacar que na Escola de Bolonha esse método ficou conhecido como glosa
que, em sua origem, significava "... uma breve explicacdo de uma palavra dificil... Os juristas de Bolo-
nha alargaram esse género de explicagdo a toda uma frase, as vezes a todo um texto juridico; essas
explicacbes tornaram-se cada vez mais longas e complexas, mas permaneceram essencialmente inter-
pretagdes textuais; eram limitadas a exegese dos textos... Os juristas que aplicavam esse método de
trabalho eram chamados os glosadores.” GILISSEN, op. cit., p. 343

292 EGENDRE, O amor do censor, op. cit., p. 80

2°3WIEACKER, Franz. Histéria do direito privado moderno. 2 ed. Trad. A. M. Botelho Hespanha. Lisbo-
a: Calouste Gulbenkian, 1993. p. 47/48



86

uma lei eterna, 2* a qual, no entanto, ndo tem sido dado a ninguém conhecer
— sendo aos bem-aventurados, que véem deus em sua natureza Ultima. Mas,
como de dois modos € facultado aos homens o conhecimento dos objetos: em
si mesmo e no seu efeito, as criaturas racionais podem compreender a lei eter-
na através da irradiacdo da sua verdade, traduzida pelos principios comuns da
lei natural, o lume através do qual o ser humano é capaz de discernir o bem do
mal.?® '

Os homens, esclarece o autor, agem com vistas a um fim cuja esséncia
é o0 bem, ou seja, aquilo que todos desejam.?® Disso resulta, segundo Tomas
de Aguino, o primeiro preceito da lei natural. fazer e buscar o bem e e\)itar o]
mal. "Pois a primeira inclinagao existente no homem, conforme a natureza que
ele tem em comum com todas as substéncias; & para o0 bem; porque toda subs-
tancia deseja a conservagao do seu ser, segundo a sua natureza. E sequndo
esta inclinagdo, pertence a Lei natural aquilo por que a vida humana é conser-
vada e o contrario impedido. Em segundo lugar, existem no homem inclinagées
mais especials, fundadas na natureza que lhe é comum com 0s animais irra-
~cionais. E de conformidade com estas, considera-se como pertencente a Lei
natural aquilo que a natureza ensinou a todos 0s animais, como-a unido dos
sexos, a -educagdo dos filhos e coisas semelhantes. Em terceiro lugar, existe
no homem uma inclinagdo para o bem, fundada na natureza racional, que lhe é
prépria. Assim, tem inclinagdo natural para conhecer a verdade a respeito de
Deus, e a que concerne a sua vida em sociedade. E assim sendo, a Lei natural
pertence o atinente a essa inclinagdo, como, evitar a ignorancia, ndo ofender
0s outros, com quem deve conviver, e coisas semelhantes, que visam essa

inclinagdo."*"’

204 a lei eterna ndo é mais que a razao da sabedoria divina, enquanto diretiva de todos os atos e mo-
¢bes... um conceito humano néo é verdadeiro em si mesmo, senéo pela sua conformidade com as cou-
sas. Porque segundo uma cousa € ou ndo, a nossa opinido é verdadeira ou falsa. Ao contrério, o inte-
lecto divino é a medida das cousas,; porque cada uma delas € verdadeira na medida em que imita o in-
telecto divino... e, portanto, o intelecto divino é verdadeiro em si mesmo. Por onde, a sua razao é ver-
dade mesma."” AQUINO, Tomas de. Suma teolégica— 1° parte da segunda parte, questdes 71-114.

2052 ed. Trad. Alexandre Correa. Porto Alegre: Sulina, 1980. p. 1750
Idem, p. 1738

“idem, p. 1760

2°7ldem, p. 1760/176. Tomas de Aquino esclarece ainda que, "chama-se natureza humana a que é prépria
ao homem; e assim, todos os pecados, sendo contrarios a razéo, sdo também contra a natureza...Mas
também é natureza humana a comum ao homem e aos animais; e assim consideram-se certos pecados
especiais como contrarios & natureza. Por exemplo, contra a unido dos dois sexos, que € natural a to-
dos os animais, é a uniao entre individuos do sexo masculino, especialmente considerada vicio contra a
natureza. "l[dem, p. 1762
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- Em funcéo do lugar outorgado a liberdade naquela ordem, torna-se ne-
cessaria a normatividade humana, para a qual a lei natural fornece seus princi-
pios elementares fecundados pela experiéncia e atividade dos sujeitos.”®® Con-
cebendo a raz&o como regra e medida dos atos dos seres racionais, principio
primeiro do agir que ordena para um fim, Tomas de Aquino alerta, no entanto,
para o fato de que a mesma retira o seu poder da vontade, na medida em que
os homens visam ao fim, ordenado pela razao por intermédio da lei (figar) —"...
algo pertencente a razdo —**° que os leva a acdo. Na perspectiva tomista, ndo
obstante esse fato, mesmo sob o império de deus legislador, criaturas diversas
possuem inclinagdes naturais distintas; assim, aquilo que pode ser norma para
uma pessoa, para outra é justamente o contrario. Sendo a lei do homem, aque-
la que lhe coube por ordenacéo divina, obrar em conformidade com a razéo,
quando ele se afasta de deus e da razdo — arrastado pelo impeto da sensuali-
dade —, se compara aos brutos irracionais, fazendo-se semelhante a eles. Tal.
estimulo possui, porém, nessas criaturas, o carater de lei; muito embora em
_relag&o aos demais homens, constitua um desvio da raz&o.?'°

- Nesse sentido, acrescenta Tomas de Aquino, de dois modos um ser po-'
de estar sujeito a lei eterna: pelo conhecimento ou pela agdo e passividade,
participando dela a partir de um motivo interno, como as criaturas irracionais.
Mas a natureza racional, tendo, além do que lhe é comum com os demais se-
res, algo absolutamente peculiar — a razdo —, esta sujeita de uma outra ma-
neira a lei eterna, uma vez que, nos homens, existe uma predisposicao natural
para aquilo que esta de acordo com a mesma, ou seja, para a virtude. Ambas
formas de sujeitamento a lei eterna, sdo, no entanto, imperfeitas nos maus e
corrupfos. Esses seres, além de possuirem inclinagdo para os habitos viciosos,
tém, igualmente prejudicado pelas paixdes e atos pecaminosos, 0 conhecimen-
to do bem.?"" Desse modo, pode-se dizer que a lei, para Tomas de Aquino, en-

28 como de principios gerais e indemonstraveis, necessariamente a razdo humana ha de proceder a
certas disposicdes mais particulares. E estas disposigdes particulares, descobertas pela razdo humana,
observadas as outras condigdes pertencentes a esséncia da lei, chamam-se leis humanas... E, porisso,
Tdlio, na sua Retérica, diz que a origem do direito esté na natureza, dai, em razdo da utilidade, nasce-
rem certas disposi¢cBes costumeiras; depois, 0 medo e a religido sancionaram essas disposigbes oriun-
das da natureza e aprovadas pelo costume.” ldem, p. 1740

29 4em, p. 1732

2'%4em, p. 1744/1745

2”Assim, acrescenta Tomas de Aquino, "... os bons estdo perfeitamente sujeitos a lei eterna, por agirem
sempre de acordo com ela. Os maus, por seu lado também the estdo sujeitos, embora imperfeitamen-
te... Mas o que lhes falta na ag&o é-lhes suprido pela paixdo, na medida em que deixaram de fazer o
que exigia a lei eterna, nessa mesma héo de sofrer 0 que ela deles Ihes demanda. Donde o dizer Agos-
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contra-se essencialmente no sujeito — que mede e regula — como também,
participativamente naquilo que é medido e regulado.?'2

Muito embora possuindo o homem aptiddo para a virtude, a perfeicéo
dessa inclinacéo deve ser forgosamente adquirida por meio da disciplina. Do
mesmo modo que para satisfazer as suas necessidades — como comer ou
vestir-se —, 0 ser humano necessita de uma sorte de industria, também para a
compreensdo da qualidade moral do individuo ndo se basta facilmente a si
proprio. A lei humana, cujo fim é a utilidade dos sujeitos, visa justamente a ori-
enté-los nessa direcdo;?' pois, guiado pela virtude, o homem se torna o melhor
dos animais, mas, afastado da lei e da justica eternas, se transforma no pior de
todos os seres, na medida em que possui "...as armas da razdo para satisfazer
as suas paix8es e crueldade, que os outros animais ndo tém."*'*

Sob a influéncia da concepgao aristotélica de homem como ser que rea-
liza seu desenvolvimento natural em uma sociedade politica,?'®> Toméas de A-
quino estabelece que, da mesma forma como deus concebeu as leis para or-
ganizar o movimento dos corpos, determinou, igualmente, as normas _regulado-
ras das condutas humanas; mas como os'homens s&o livres podem no entan-
to, vir a viola-las, ao contrario dos outros corpos submetidos & sua lei. Contudo,
apesar de serem passiveis de transgressdo; as Inormas humanas continuam
em vigor e podem ser descobertas pelo sujeito de maneira direta pela revela-
¢&0 ou indiretamente pela razdo. Como a lei natural, elas estdo do mesmo mo-
do relacionadas ao bem comum que descreve a finalidade ontologica do géne-
ro humano, percebido primeiro como verdade e, depois, como valor inerente a

comunidade politica.

tinho: Penso que os justos agem sujeitos a lei eterna. E noutra obra: Deus por justa comiseragdo das
almas que o abandonaram soube ordenar com leis convenientissimas as partes inferiores da sua cria-
2g:a'o. " Idem, p. 1757

2 dem, p. 1744

#13+ . a lei humana pois, ordena-se a um fim... o fim da lei humana é a utilidade dos homens." Idem, p.
1771 :

;:Idem, p. 1768

< TAristételes no capitulo | da Politica esclarece: "dizemos, pois dos diferentes seres, que eles se acham
integrados na natureza quando tenham atingido todo o desenvolvimento que thes é peculiar. Além dis-
s0, o fim para o qual cada ser foi criado, é de cada um bastar-se a si mesmo; ora, a condi¢do de bastar-
se a si préprio & o ideal de todo individuo, e o que melhor pode existir para ele. E evidente, pois, que a
cidade faz parte das coisas da natureza, que o homem é naturalmente um animal politico, destinado a
viver em sociedade, e que aquele que, por instinto e ndo porque qualquer circunstancia o inibe, deixa
de fazer parte de uma cidade, é um ser vil ou superior ao homem... Ora, aquele que ndo pode viver em
sociedade, ou que de nada precisa por bastar-se a si proprio, ndo faz parte do Estado; é um bruto ou
um deus. A natureza compele assim todos os homens a se associarem. Aquele que primeiro estabele-
ceu jsso se deve o maior bem; porque se o homem, tendo atingido a sua perfeicédo, é o mais excelente



89

Segundo Tomas de Aquino, a Cidade evoca uma exigéncia da natureza,
para que 0s seres humanos possam realizar seu fim. Ela ndo apenas |lhes con-
cede os bens materiais, necessarios para a sua sobrevivéncia, como também
fornece os meios para desenvolver sua vida intelectual até a verdade Ultima de
deus. A essa ajuda concedida pela Cidade aos homens estdo, por sua vez,
relacionadas as fungdes da lei humana, que, tendo em vista 0 bem comum da
espécie, obriga os individuos a viver em comunidade, engajando-os em um
conjunto de relagdes que Ihes imp&e deveres de justica mediante os quais eles
exercem suas virtudes e acedem ao bem: o primeiro principio na ordem da ra-
zao pratica, o fim ultimo da vida humana traduzido nos termos da felicidade ou
da beatitude. Para esse bem se ordena toda lei prépria do povo ou de quem
governa em seu lugar,?'® definida como "...ordenagédo da raz&o para o bem co-
mum promulgada pelo chefe da comunidade."'”

Assim, a esséncia da lei humana deriva da lei natural e compde, sob
sua inspiragédo: 1 — o direito das gentes ao qual cabe a ordenac¢do das justas
compra e venda e de outras transagbes sem as quais 0s seres humanos nio.
podem conviver em sociédade?'® e o direito civil distinguido pela regulamenta-
¢&o das determinacdes particulares mediante quais cada Estado estabelece o
que lhe é adequado; 2 — a ordenacdo do bem comum da Cidade; 3 — a sua
instituicdo pelo governador da comunidade civil; e, enfim, 4 — as diretrizes e-
lementares dos atos humanos.?'® A lei enquanto prescricdo da raz&o no princi-
pio que governa uma comunidade perfeita, existe como realidade de um uni-
verso inteiro, um todo organizado a partir de uma ordem dos fins.?° Deus go-

verna, por sua providéncia, o conjunto de todas as realidades, através de um

de todos os animais, também é o pior quando vive isolado, sem leis e sem preconceitos.” ARISTOTE-
LES. A politica, op. cit.,, p. 14/15 :

2®para Tomas de Aquino, "... legislar pertence a todo povo ou a uma pessoa pulblica, que o rege. Pois,
sempre, ordenar para um fim pertence a quem esse fim é préprio... Um particular ndo pode levar efi-
cazmente a virtude. Pode apenas advertir, mas, se a adverténcia ndo for aceita, ndo dispbe de for¢a
coativa, que a lei deve ter para levar eficazmente a virtude... Ao passo que o povo, ou a pessoa piblica,
a quem compete infligir as penas, tem essa forga coativa... E portanto, sé ele pode legislar.” AQUINO,
op. cit.,, p. 11734/1735

“7idem, p. 1736. Nesse sentido esclarece Tomas de Aquino, "tudo o que existe para um fim deve ser-lhe
proporcionado. Ora, o fim da lei € o bem comum; pois... a lei deve ser estabelecida para a utilidade co-
mum dos cidaddos e ndo para a utilidade privada. Por onde, devem as leis humanas ser proporciona-
das ao bem comum. Ora, este consta de muitos elementos, que, portanto, a lei ha-de necessariamente
visar, no concernente as pessoas, aos atos e aos tempos. Pois a comunidade civil € composta de mui-
tas pessoas, cujo bem buscado por meio de muitas agdes. Nem a lei é instituida para durar pouco tem-

0, nem para perdurar longamente, através da sucesséo dos cidados..." [dem, p. 1775

2®Como acrescenta Tomas de Aquino, "...que é de direito natural, porque é o homem um animal social,
como o prova Aristoteles.” Idem, p. 1773

“pidem



90

dictamen rationis praticae, que, na dimens&o das coisas humanas, adquire o
estatuto de lei desde que esta esteja de acordo com a justica, ou seja, com a-
quilo que "... € reto segundo a regra da razdo. E como da razdo a primeira re-
gra é a Lei da natureza... toda Lei estabelecida pelo homem tem natureza de
Lei na medida em que deriva da Lei da natureza. Se, pois, discordar em algu-
ma coisa, da Lei natural, ja ndo sera Lei, mas corrupcéo dela."*' De fato, es-
clarece Tomas de Aquino, nem todas as experiéncias recorrentes da politica
colocam os sujeitos em relagéo direta com a virtude; sem duvida, existem cini-
cos e tiranos que se apropriam da coisa publica e elaboram normas iniquas,
que nao tém por finalidade o bem comum. Todavia, por nao possuir sentido
sendo no seio de um todo comunitario, a lei ndo pode ser identificada como
algo imanente ao espirito daquele que a elabora; ao contrario, o seu conheci-
mento encontra-se nos sujeitos que, instruidos por ela e seguindo um julga-
mento da razéo, atingem a compreens&o do bem. Promulgando-a, o legislador
revela uma verdade pratica, compartilhada com 0os membros da comunidade a
qual se destina, e justamente essa comunh&o de interesses acarreta as obriga-
¢cles e a obediéncia dos sujeitos, pois "a Lei ndo € sendo ditame da razdo do

chefe que governa os suditos..."%? .

N&o obstante esse fato, as normas estabelecidas pelos seres humanos
ndo sao apenas justas, elas sdo igualmente injustas. Quando justas, retiram da
lei eterna, da qual derivam, a forga para obrigar os sujeitos no foro da consci-
éncia, na medida que ordenam para o bem comum, tanto pelo autor — que néo
excede seu poder ao elabora-las —, quanto pela forma —, igualando propor-
cionalmente o 6nus dos governados em relagao a utilidade de todos. "Ora, co-
mo cada homem é parte da multiddo, cada um é da multiddo por aquilo mesmo
que € e que tem, assim como qualquer parte, por aquilo mesmo que a constitui,
pertence ao todo; por isso, se a natureza faz sofrer a parte algum detrimento, é
para salvar o todo. E assim sendo, as leis, que impdem tais 6nus proporcionais,
sdo justas, obrigam no foro da consciéncia e sdo leis legais."** De outra parte,
as leis injustas podem, iguaimente, sé-lo de dois modos:. em virtude de uma

contrariedade com o bem humano: pelo fim — quando os governantes impdem

1 dem, p. 1780
211 dem, p. 1769
22 4em, p. 1746
|dem, p. 1779
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leis que ultrapassam o poder a eles atribuido —, onerando com isso os suditos,
nao em nome da utilidade publica, mas da cobica e da gléria; ou pela forma —
no momento em que distribuem desiguaimente os beneficios e as penas a mui-
tiddo, mesmo que tal ato vise ao bem comum. Esses dispositivos normativos,
esclarece Tomas de Aguino, sdo antes violéncias do que leis, e, desse modo,
nao obrigam no foro intimo — a consciéncia — "... salvo, talvez para evitar es-
céndalo ou perturbagbes, por causa do que o homem deve ceder mesmo do
seu Direito."?* Por fim, as leis podem também ser injustas por contrariarem o
bem divino, como, por exemplo, aquelas que obrigam a idolatria. Tais normas
de nenhum modo devem ser observadas, pois, em Uultima instancia, importa
primeiramente obedecer a deus e ndo aos homens.?

O legislador, recusando-se a cumprir as finalidades da lei, acaba por dar
a si mesmo um fim, tornando a norma por ele estabelecida algo particular —
ligado ao seu interesse restrito — e sem comprometimento algum com a utili-
dade da prépria humanidade. Uma tal expressdo de vontade, por ser injusta,
n&o pode, portanto, ser considerada uma lei, e assim se relativiza a propria o-
brigacéo dos destinatarios em.relacdo & mesma.?® Porque existe fora da raz&o
uma realidade que consiste no fim de todos os atos humanos, faz-se necessa-
rio que os homens ajam de acordo com o0 bem e evitem tudo aquilo que o con-
trarie. A partir-da razdo, nasce uma regra — a lei — cuja fonte reside precisa-
mente na tradugao concreta do bem comum, concebido como fim ultimo.

Mesmo considerando que a lei retira sua forca e razao do fato de orde-
nar para a utilidade dos homens, Tomas de Aguino consente também que néo
é licito a quem quer que seja interpretar aquilo que é til ou indtil & Cidade, na
medida em que essa atribuicdo pertence exclusivamente aos chefes; dai, a
virtude do sudito consistir, justamente, "... em submeter-se bem aquele por
quem é governado; assim como a virtude do irascivel e do concupiscivel con-
siste em serem bem obedientes a razdo. E assim a virtude de qualquer sudito

22Nesse momento Tomas de Aquino faz remissdo a passagem da Escritura que estabelece: "e se qual-
quer te obrigar a ir carregando mil passos, vai com ele ainda mais outros dois mil, e ao que tirar-te a tua
tunlca larga-the também a capa." Ibidem

25| bidem

para Bastit, de acordo com Tomas de Aquino, “par la loi ne est pas communiquée d'abord une volonté
que s'impose a la leur, la loi les renseigne d’abord sur la fin connue par le législateur et les moyens d'y
parvenir. lls sont d'abord invités & porsuivre cette fin et ils peuvent a leur tour, la compreendre. La loi ne
s'impose pas a eux de fagon extrinséque. Dans l'invite qu’elle adresse, il y a certes une obligation, mais
une obligation & ce qui est un bien. C’est l'attraction de ce bien lui-méme qui est source de la loi. Les ci-
toyens destinataires de |a loi peuvent réaliser librement ce a quoi la loi les invite.* BASTIT, op. cit., p. 59
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esta em sujéitar—se bem ao que governa... Pois toda Lei é estabelecida para
ser obedecida pelos suditos. Por onde é manifesto, que é proprio da Lei levar
os suditos a serem virtuosos. Ora, como é a virtude que torna bom quem a tem,
segue-se que é efeito proprio da Lei tornar bons absoluta ou relativamente, a-
queles para os quais foi dada. Assim, se a intengdo do legislador visar o verda-
deiro bem, que € o bem comum, regulado pela justica divina, resulta, entdo
que, pela Lei, os homens se tornardo absolutamente bons. Se for, porém, a
intengdo do legislador o bem ndo absoluto, mas o util, o deleitadvel ou o que
repugna a justica divina, entdo a Lei tornara os homens bons, ndo absoluta,
mas relativamente, em ordem a um determinado regime. Por onde existe bem,
ainda nos que sdo, em si mesmo, maus; assim se chama bom ladrdo aquele
que age bem em vista dos seus fins."? A norma tiranica, ndo estando, tam-
bém ela, de acordo com a razdo, mas participando da esséncia da lei, tende,
igualmente, a tornar bons os cidaddos, uma vez que expressa um ditame de
quem governa os seus suditos e, desse modo, pela exigéncia da obediéncia,
contribui para que eles se tornem bons, n&o absolutamente, mas em relac&o ao
regime; o que demonstra sua vinculagdo essencial com a lei.??

“Tomas de Aquino trata, portanto, de estabelecer uma relacéo hierarqui- -
ca, que descende da lei eterna e chega a lei humana por intermédio da lei natu-
ral na qual se destaca o carater englobante da primeira, capaz de reagrupar -
niveis de realidades diferentes, mediante uma ordem de fins com vistas ao bem
comum. No entanto, além da lei natural e da humana, faz-se necessario, tam-
bém, na perspectiva tomista, a inscricdo de uma lei divina, imposta por deus,
para que possa 0 homem, sem nenhuma duvida, saber distinguir o bem do mal,
como também julgar os atos internos ocultos, os quais a lei humana — por o-
cupar-se exclusivamente com as atitudes externas do sujeito — néo atinge. Em
outros termos, esclarece Tomas de Aquino, a lei humana, de fato, ndo pode
punir ou proibir todos os males, pois, se assim o fizesse, haveria de impedir
muitos beneficios e, consequentemente, reduzir a utilidade do bem comum ne-
cessério ao comércio humano. Dessa forma, para que nenhum mal fique sem a
devida punigdo, surge a norma divina, proibindo todoé os pecados. Essa lei

distingue-se em antiga e nova. A primeira, cabe ordenar o bem sensivel e ter-

227 AQUINO, op. cit., p. 1746
28|dem, p. 1747
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reno; a segunda, esclarecer o bem inteligivel e celeste, no que ultrapassa lei
antiga; pois se esta pretende levar os homens a observancia dos mandamen-
tos pelo temor das penas, a nova o faz pelo amor infundido nos corag¢des hu-
manos pela graca de Cristo.?®

Santo Tomas de Aquino, ao contrario de Santo Agostinho, procura esca-
par as tentacgdes fixistas da lei, que a concebem como tendo sido suficiente e
definitivamente revelada no Evangelho. Desde o prélogo do seu Tratado das
Leis, Tomas de Aquino destaca uma esséncia para a mesma, dividida segundo
uma ordem que deriva do comum ao particular. Nessa gradagdo, o movimento
parte da lei eterna — a raz&o divina que governa o mundo; passa pela lei natu-
ral — a participacdo da criatura racional na lei eterna; congrega a lei humana
— aquela que abrange todos os preceitos pérticulares que a raz&o consegue
inferir, em diversas circunstancias, para enfrentar as diferentes situagdes cria-
das a partir das trocas humanas; e, por fim, acolhe a lei divina, explicitada nas
Escrituras e nos textos sagrados. O substrato comum desse processo, longe
de ser algo abstrato, esta diretamente ligado a sua realizagdo nas normas pos-
tas pelos homens, das quais todos 0s seres racionais possuem experiéncia e
que expressam a ordem propria da realidade imanente.?*°

A abertura progressiva no sentido de um mundo concreto permite pen-
sar que a lei humana encontra ali sua origem e seu fim e, com iSSo, um Novo
estatuto para a produc¢do normativa das Cidades. Ao considerar a constituigéo
da lei humana através da reuniéo das indicagdes naturais com a razdo dos in-
dividuos, Tomas de Aquino lhe concede um lugar destacado, afirmando n&o
apenas sua necessidade, mas também a sua bondade. Na medida em que os
seres racionais ndo vivem imediatamente no ambito da lei eterna e natural, ilu-

minados, portanto, pela intuicdo do bem, mas em sociedades concretas, faz-se

229Distinguindo a lei divina, Toméas de Aquino procede a seguinte comparacgao: “... de dois modos podem
as coisas se distinguir. — De um, quando absoluta e especificamente diversas, como o cavalo € o
boi.— De outro, como o perfeito se distingue do imperfeito, dentro da mesma espécie; assim, a crianga
do homem. Ora, é deste modo que a lei divina se distingue em lei antiga e nova. Por onde, o apéstolo
compara o estado da lei antiga ao de uma crianga dirigida por um mestre; e o0 da lei nova, ao do homem

23Operfeito, que nao precisa de mestre." Ildem, p. 1742/1743
Nesse sentido, esclarece Bastit, “L'ordre que Saint Thomas congoit peut étre considéré de deux
maniéres, d'abord selon une hierarquie qui va du plus parfait au moins parfait, hierarquie que I'on atteint
progressivement en partant du moins parfait dont nous avons I'expérience, en l'occurrence la loi humai-
ne, et en remontant jusqu’a la loi éternelle... Il nous semble au contraire, qu'a un lecteur attentif du traite
de la loi se révéle un ordre plus ultime qui ne consiste pas en degrés de perfection, mais en celui
d'actes d'étres dont chacun est a I' autre fin e cause de la perfection. Dans le domaine que nous inté-
resse, cela signifie que les lois ne se présentent pas seulement comme une participation de plus en plus
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necessario que o legislador lhes informe acerca daquilo que deve ser seguido
ou desprezado, na sua jornada em direcdo a realizacdo do seu fim. Em uma
epoca na qual impera o dogmatismo religioso em torno das construgdes e in-
terpretacées das normas humanas, Tomas de Aquino recorda, de forma auda-
ciosa, o valor da lei positiva e, com isso, reconhece a inteligéncia humana o
poder de compreende-la, através das suas nuances complexas.®' '

A recondugédo da producdo normativa a uma posi¢ao de destaque na a-
rena politica, torna-se, a partir do século Xlll, quando os reis e determinados
senhores territoriais conseguem refor¢ar seu dominio, acarretando um enfra-
quecimento do feudalismo, um suporte de legitimidade importante para as pri-
meiras tentativas de reunificagdo do poder imanente e, consequentemente, dos
sistemas juridicos préprios de cada reino ou grande senhorio, desenvolvidos
com base em costumes locais, na legislagdo real ou senhorial e em suas res-
pectivas decisdes judiciais.Z? Como esclarece Norbert Elias, as lutas entre a
nobreza, o clero e os principes por suas respectivas parcelas no controle e
produgéo da terra prolongaram-se durante toda a Idade Média. Nos séculos Xl|
e Xlll, contudo, emerge um outro grupo nesse entrechoque de forgas: os privi-
" legiados moradores das Cidades, os burgueses. O desenvolvimento dessa ba-
talha constante e as relagbes de for¢a entre os adversarios variam profunda-
mente conforme os paises. O resultado dos conflitos, porém, foi quase sempre
0 mesmo: em todos as grandes regides da Europa continental, e ocasional-
mente na Inglaterra, os principes ou seus representantes terminam por acumu-
lar uma concentracdo de poder superior aos demais dominios feudais. Na
Franga, na Inglaterra e nos paises sob o mando dos Habsburgos, essa figura
foi o rei; nas regides alema e italiana, coube esse papel ao senhor territorial =2

Essa mudanca consideravel na estrutura da sociedade medieval propicia
a sedimentagdo progressiva de um corpo politico juridicamente estruturado
que, progressivamente, acaba suplantando a velha hierarquia feudal. Surgem

as grandes Cidades, centros de comércio que dao origem a um novo sistema

imparfaite de la loi éternelle, mais comme une expression de 'ordre propre & chaque niveau de la réalité
ayant sa fin immanente causée analogiquement par un autre niveau de la réalité.” BASTIT, op. cit., p. 49

“'|dem, p. 17/48/49

#2Nesse sentido faz-se necessario esclarecer que “estes sistemas juridicos muito numerosos nao evolui-
ram todos da mesma maneira durante a Baixa |dade Média e a época moderna; os fatores politicos,
econdmico, sociais desempenharam um papel consideravel, favorecendo tanto a unificagdo do direito
como o particularismo local, como ainda o aparecimento de instituicdes novas sob a press&o do desen-
volvimento econémico.” GILISSEN, op. cit., p. 130
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juridico, nascido das préprias necessidades das populagdes urbanas, do co-
mércio e da industria. Em raz&o desse redimensionamento das estruturas ur-
banas, despontam os primeiros esforgos para formulagdo de um direito objetivo
expresso sob a forma de normas gerais aplicaveis a todos os habitantes de um
determinado territério. Exemplos dessas regras publicas e privadas podem ser
encontrados nos privilégios®* concedidos as Cidades, nas primeiras coleta-
neas juridicas redigidas em alguns principados, ou, ainda, nos atos legislativos
dos soberanos e dos grandes senhores.”® Assim, se até o século Xll o costu-
me — que evolui lentamente e cuja prova de existéncia é sempre dificil —,
permanece como fonte quase que exclusiva do direito, a partir do século Xlll a
lei comega a suplanta-lo. Essa mudancga se faz acompanhar pela formacgao dos
embrides dos Estados modernos tanto nas méos de um rei que consegue
submeter um vasto territério a sua autoridade, quanto nos dominios de um
grande senhor que, em virtude da for¢a que possui, mantém o seu senhorio de
forma praticamente independente.?®* Dai a necessidade de imposicdo de leis

— Jex, obrigatdrias para todos — que, por oposi¢ao ao costume, adquirem gra-

28E| I1AS, op. cit., p. 15
B4os privilégios constituiam “... concessbes de vantagens expressas sob a forma de normas de direito,
em favor de uma ou de varias pessoas ou de certos grupos de pessoas. Desempenharam um importan-
te papel na vida juridica da Baixa Idade Média. Na sociedade feudal, fortemente hierarquizada... nume-
rosos sdo os homens que gozam de um estatuto privilegiado. Esses privilégios sdo muitas vezes adqui-
ridos pelo uso, sendo entdo de natureza costumeira. Podem também ter sido arrancados pela violéncia,
pela for¢a ou ter sido concedidos pela autoridade (o imperador, o rei, o senhor) a pedido dos interessa-
dos. Poder-se-a dizer que os privilégios, na medida em que emanam do principe, s@o leis? Esta ques-
téo é controvertida. Como principio, pode assentar-se em que privilégio apenas pode ser considerado
como lei na medida em que possua os caracteres essenciais da lei, ou seja, a generalidade e a perma-
néncia. Os juristas do antigo regime distinguiram privilégios — concedidos a uma ou mais pessoas par-
ticulares — e privilégios gerais — concedidos a uma corpora ou coletividade — reservando para a
segunda categoria o carater de atos legislativos.” GILISSEN, op. cit., p. 292/293
251 dem, p. 241
Z8Cabe ressaltar igualmente que "o poder de fazer leis passa progressivamente dos senhores e das ci-
dades para os soberanos e depois para a nagé@o. A partir do século XV e XVI, a maior parte das cida-
des e numerosos senhores perdem, no todo ou em parte, o poder de legislar. O poder legisiativo torna-
se um atributo dos soberanos... dos reis ou dos grandes principes territoriais... Em Inglaterra, o Paria-
mento adquire definitivamente o papel principal na atividade legislativa a partir do fim do século XVII.
Em Francga, o poder legislativo passa do rei para a nagéo na sequéncia da Revolugdo de 1789. Desde
entdo, em todo Ocidente, a soberania nacional e a democracia tendem a sobrepor-se ao poder pessoal
dos reis e principes.” Idem, p. 205/206. Nesse sentido também afirmam Tigar & Levy que “é na Ingla-
terra, no entanto, que vamos encontrar a idéia mais clara da tese do direito real... Guilherme, o bastar-
do, Duque da Normandia, louvando-se de uma reivindica¢do dinastica do trono da inglaterra, cruzou o
canal em 1066 e fundou o primeiro Estado moderno da Europa... Com o poder de governar reforgado
imediatamente pela exigéncia de que todos os nobres de menos importéncia prestassem juramento
aceitando o rei como seu senhor feudal, e eles como arrendatarios de suas terras — isto é, de toda a
Inglaterra — surgiu o poder de promulgar leis aplicaveis em todo o reino para dar-lhes cumprimento,
servidores reais substituiram os agentes feudais locais, iniciando-se, assim, a separa¢do entre feuda-
lismo e poder estatal. As cortes reais dispunham de autoridade de ministrar a justica do rei e comeca-
ram a validar o despejo forcado de numerosos que havia aderido a causa do rival de Guilherme.”

TIGAR & LEVY, op. cit., p. 57
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dativamente o sentido de norma imposta por aqueles que detém poder e auto-
ridade sobre uma determinada jurisdigéo.?’

O esboco dessa nova legalidade, no entanto, ndo pode ser compreen-
dido sem a marca do pensamento escolastico que procura reinterpretar, a partir
dos fundamentos sagrados do direito da Igreja, a produgcdo normativa imanen-
te. Pensado, igualmente, nos termos de uma ratio escripta, o produto dessa
investigacdo erudita, expressa sob a forma de uma compilagdo — resumo de
toda regra para a sociedade — ?*® e comentarios autorizados, distingue, contu-
do, em uma diregdo diversa daquela proposta por Tomas de Aquino (que reco-
nhecia a razdo humana participacdo na produgdo das normas, e, conseqguen-
temente, nas possibilidades de sua justificagdo), privilegiando o fundamento da
autoridade, forjado pelos romanos e estabelecendo a cadeia dos seus sucesso-
res, dos quais o ultimo ponto de referéncia é o pontifice: Ultima garantia para o
nome da lei. Segundo Pierre Legendre, essa remissao acaba por distinguir, o
lugar do Um-sé sobre o qual é depositada, imaginariamente, a responsabilida-
de de tornar a verdade, proferida em seu nome — a voz viva do direito —, irre-
futavel %

-Sob esse revestimento simbdlico, torna-se possivel, enfim, distinguir os
elementos que caracterizam de forma indelével as modalidades da representa-
¢do juridica moderna, quais sejam: um Texto marcado por um método infalivel
de interpretagédo e sustentado na remissdo a uma autoridade (a Unica compe-
tente para declarar a norma) a qual é referido o nome da lei.?* A comecar pela
descricdo dessa composigao juridica especifica, pode-se dizer que suas ori-
gens remontam as fontes do direito candnico, distinguidas na vontade de deus,
expressa na sagrada escritura — Antigo e Novo Testamentos — nos escritos
dos doutores da Igreja — como Santo Agostinho e Tomas de Aquino — acres-
cidas, ainda, por atos de carater legislativo emanados do alto clero — organi-
zados no corpus iuris canonici.?*' Esses documentos ndo deixam, entretanto,
de assimilar fragmentos normativos retirados de contextos politicos diferentes
— Império Romano e realidade feudal, por exemplo —, 0s quais, quando anali-

sados pelos comentadores autorizados, s&o reduzidos a um mesmo plano e,

7 dem, p. 292

ZBBASTIT, op. cit., p. 42/43

%9 EGENDRE, O amor do censor, op. cit., p. 188
20_ENOBLE & OST, op. cit., p.255
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com isso, acabam por conferir um unico sentido valido para uma ordem legal a-
histc_')vrica e descontextualizada. As autoridades eclesiasticas, de fato, empe-
nham-se para reduzir o alcance do jus proprium — costumes e estatutos laicos
vigentes na ldade Média — em proveito do jus comune — o direito romano —
expressdo exclusiva da ratio juris, em relagdo ao qual toda discordancia de in-
terpretagdo se vé como um desvio.?*? Do amalgama desses elementos, surgem
0s canones — normas produzidas nos /aboratérios da Igreja e nas Universida-
des nascentes, destinados a orientar, para todos, uma vida reta.

O conjunto de regras assim produzido, ndo pode, entretanto, ser com-
preendido dissociado de um discurso ordenado para filtrar a verdade, reduzir-
Ihe o peso e fomentar a ilusdo de que ndo ha outra versdo da norma sendo
aquela explicitada por seu intérprete qualificado, ou seja, a glosa — uma ope-
ragcdo gramatical etimolégica, destinada a formalizar e atualizar as obras juridi-
cas de outras épocas.’® Os frégmentos normativos glosados adquirem, por
fim, o carater de um dogma, uma palavra revelada, inquestionavel, que tem por
efeito, sobretudo, catalisar a diversidade das regras socialmente operantes,
bem como as diferentes hipéteses de sentido acerca de uma vida reta, dando,
- assim, forma originaria aquilo que, em sentido préprio, Pierre Legendre desig-
na como um Texto — reunido dos signos que retém a verdade. fundadora, deifi-
cada, infringida aos sujeitos.?*

Ao escrever Texto com maiuscula visa o autor a formular um principio de
diferenciacdo, um invélucro ideal que distingue a ciéncia medieval da lei —%%
aqui entendida n&o a partir do seu conceito moderno, um saber fundado sobre
a observacdo de fatos mensuraveis e destinado a promover aplicagdes técni-
cas —, mas como um conhecimento equivoco, enigmatico, dotado da capaci-
dade sobre humana de pronunciar indefinidamente a verdade. "Dito de outro

modo, a ciéncia, nesse caso, designa o lugar I6gico de um discurso que con-

*!idem, p. 256

2 4em, p. 258

23 EGENDRE, L'empire de la vérité, p.82/83 3 93/94

% EGENDRE, O amor do censor, op. cit., p. 113. Nesse sentido ver também, LENOBLE & OST, op. cit.,
p. 82/83

25 _EGENDRE, L'empire de la vérité, op. cit.,, p.37. Assim, acrescenta ainda Pierre Legendre, na medida-
em que as instituicbes ndo falam, elas devem ser compreendidas como espacos vazios aos quais 0s
juristas, principalmente, passam o tempo a preenché-los com textos até o ponto extremo onde os hu-
manos, eles préprios, se encontram tratados como textos. LEGENDRE, Pierre. Le Palais de la justice.
in: Recherches n.40. Paris: mar/1980 p.208
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tém o oréculo do poder;"** quer dizer, uma modulagao particular dos signos —
gue evoca as origens do comando imanente.

O trabalho de converter as produg¢des normativas esparsas em Texto
unico viabilizado por um método rigoroso de regulamentacdo da universalidade
das trocas humanas e sociais sob categorias especificas — permite ao sistema
juridico operar a partir de uma sucessao de axiomas, ou seja, proposi¢ées que
buscam converter certas proposi¢cOes tedricas acerca da realidade em evidén-
cia social. Eis aqui, portanto, para Pierre Legendre, "... o ferrolho que fecha a
Escolastica. Ninguém pode abri-lo, a ndo ser aquele que detéem as chaves mis-
ticas e carrega consigo... a Ultima palavra acerca da instituicdo...,"**’ o pontifi-
ce, representante de deus! Desse modo, pode-se dizer entdo que, na via da
tradicdo juridica romano-medieval, os humanos passam a ser fixados aos prin-
cipios veiculados por um pensamento emblematico®® — um Texto — cuja es-
trutura implica simultaneamente uma dimens&o racional que orienta a producao
dos seus enunciados e um apelo as construgdes imaginarias, adstrito & crenca
no Autor legitimo que dirige um sistema e autoriza a sua lei.?*

De fato, a ciéncia unitaria do direito, forjada a partir da tradicido medieval,
produz-se de uma maneira bastante particular. Para além da sua explicitagcao
nos termos de uma ratio escripta, ela evoca, igualmente, um principio de pater-

nidade que, em Ultima instancia, garante a autenticidade dos seus postulados.

#%De acordo com o texto em espanhol: "Ciencia de /a Ley debe entenderse aqui como un concepto mo-
derno segun la acepcién de la palabra ciencia, que designa um saber fundado sobre ia observacién de
hechos mensurables y destinados a promover aplicaciones técnicas, como es el caso en la vertiente de
las experimentaciones conductistas, que trasiadan a la vida sociai los métodos consagrados en el labo-
ratorio. No se trata de eso. La ciencia en cuestion se remite al saber més equivoco, el mas enigmatico,
el saber de un poder absoluto supuesto, dotado de la capacidad sobrehumana de decir indefinidamen-
te la verdad... Dicho de otro modo, la ciencia en este caso, designa el lugar 6gico de un discurso, dei
discurso que contiene el oréculo del poder."LEGENDRE, Los amos de la Ley, op. cit., p.135/136

%7 \dem, p. 86/87. O vocabulo instituicdo deve aqui ser compreendido como uma estrutura objetivada no
corpo de regras de um grupo humano especifico. Alicerce dos dogmas socialmente produzidos, no
qual esta inscrita a hierarquia dos chefes, a circula¢do familiar, o sistema de trocas, a forma de recupe-
ragdo/solucdo dos conflitos, a representacéo estilizada do sagrado e do profano, como também os
principios e normas do sistema juridico, a instituicdo pode passar de uma moral a outra, modificar os
seus textos, inventar novos destinatarios, mantendo, no entanto, inalterada a sua esséncia, qual seja, a
de produzir e reproduzir as crengas a partir de um discurso elaborado — em moldes dogmaticos — pa-
ra arbitrar relagdes de for¢a e/ou de cultura. KOZICKI, Enrique. Discurso juridico y discurso psicoanali-
tico. In: ENTELMAN, op. cit,, p. 29

% EGENDRE, L 'empire de la vérité, op. cit., p. 23

*9Nesse sentido argumenta, ainda, Pierre Legendre, “Enfim, uma Gltima observagéo se impde sobre a
Escola, lugar de invengdo de uma humanidade imaginaria, a 'sociedade perfeita’ cuja gravura foi pro-
posta pelos canonistas. Vemos, sob a matematica de tal metafora, que o discurso do mestre fala para
prevenir o siléncio dos outros. Se ele anuncia a Palavra recebida de cima e a traduz em Regra, seu
poder lhe vem nado do seu oficio pedagégico, mas da dignidade segundo a prépria expressao do Direito
canénico, isto &, a virtude de o ensino do doutor participar da coisa sagrada. Assim, a Universidade o-
cidental é tradicionalmente o lugar de uma converséo ritual onde, sob a égide de um discurso ritmado
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Identificados como ditame dos deuses, necessidade natural, vontade do mais
forte, virtude/responsabilidade do sujeito, idéia do bem, physis, autoridade ou
raz&o, os significantes que, ao longo do tempo, compdem o sentido da norma-
tividade juridica imanente, traduzem tanto a possibilidade de distingdo de um
limite simbdlico para as trocas humanas, como a remissdo recorrente a um fo-
pos transcendente — expressao de uma poténcia ou instancia independente do
sujeito, que, muito embora sob designacgdes distintas, manteve assegurada a
imprescindibilidade da lei e da obediéncia a ela devida. Tal evocagao ajuda a
tornar operativa a representagéo imposta aos individuos de que a instituicdo da
sociedade independe deles e que, muito embora lhes seja facultado o poder de
colocar as normas imediatas para a orientagcdo de uma vida comum, a lei, no
entanto, ja esta dada, desde sempre, por alguém ou alguma for¢a distinta de-
les. Eis aqui a linha de forga daquilo que, para o mecanismo juridico do ociden-
te é inderrogavel: a questdo do senhor imaginario que se mantém atras da

lei. %

. Nesse sentido indaga Pierre Legendre,"...0 que & entédo o inventario do
Direito sendo a palavra escrita do Pai imaginario?" Essa ilus&o impede que os
individuos redefinam a representacéo da lei forjada ao longo da tradicdo roma-
no medieval. ' Para compreender esse niicleo pouco problematizado da lega-
lidade humana faz-se necessario, no entanto, evitar a via real — o acesso ofi-
cial empreendido geralmente quando se fala acerca da legalidade humana — e
estabelecer outro percurso que possibilite ndo apenas entrar no sistema juridi-

co, mas sobretudo, focalizar um modo de sair dele...??

por uma dialética, a Lei obtém a troca do Desejo contra a Regra e se adjudica seus sujei-
tos..."LEGENDRE, O amor do censor, op. cit., p. 97

#CASTORIADIS, A instituigido imaginaria da sociedade. 2 ed. Trad. Guy Reynaud. Rio de Janeiro:

251 Paz e Terra, 1992. p. 55/56. Nesse mesmo sentido, LEGENDRE, L' empire de la vérité, op cit., p.85.
Idem, p. 67

%2 EGENDRE, Le Céte droit des choses, op cit., p.90/91



CAPITULO 2

O NOME-DO-PAI

2.1- A compreensdo da Lei a partir da descri¢gdao do processo de estrutu-

ragao subjetiva do sujeito descrito pela teoria psicanalitica.

Para além da via regia, a partir da qual a reconstrucéo da legalidade o-
cidental € autorizada, um didlogo de Platdo sobre a pastoral do rebanho bipe-
de — compreendida como um oficio natural destinado a velar pela geracdo e
subsisténcia dos homens, através da imposicdo de uma forma de submisséo
adequada as necessidades da espécie —, distingue, mediante a explicitagdo
de um sentido particular da politica (0 ramo da ciéncia que resume a arte de
pascer o gado humano)' um caminho possivel para apreensdo do substrato
remoto da normatividade humana.

Platdo, no Politico, ao dividir o reino animal em bestas mansas e selva-
gens — ou seja, entre aqueles que, em fungdo de sua natureza, se deixam
dominar e os que resistem ao comando —, esclarece que o campo de atuacgéo
da ciéncia destinado a estabelecer os parametros para a conducdo da polis

possui, desde sempre, como referéncia, os animais mansos e por isso deve

'PLATAO. El politico — o de la realeza. Trad. Francisco P. Samaranch. Madrid: Aguilar, 1981. p.1066



101

ser compreendida a partir do paradigma2 oferecido pela arte dos cuidados dos
seres que vivem em hordas ou grupos.3

A natureza desse comando € explicitada pelo autor na descrigdo do mito
de Cronos. Tal narrativa fala sobre a rotagdo do universo — uma certa circula-
ridade que, ao cumprir a sua trajetdria, reinicia, por si mesma, a rota inversa —
marcada por uma disposi¢do para 0 movimento regressivo, inata e conatural
ao mundo, que faculta a eterna conservagdo de tudo e de todos, permitindo,
com isso, que as coisas e as criaturas permanegcam sempre idénticas.* Essa
lenda descreve um tempo no qual o ciclo inverso do cosmos fez com que o
género humano da velhice passasse a infancia e desta a inexisténcia. Assim,
"... ao retornar 0s ancidos ao estado de criangas, os mortos deviam, conse-
quentemente, ser reconduzidos aos seus respectivos lugares e rétornar a vida,
arrastados por essa subita mudanga que fazia regressar as geracdes, e posto
que desta maneira eles nasciam necessariamente do seio da terra receberam
desta o seu nome e a sua-histéria, quando ndo foram arrebatados por uma

"> Nessa época, ndo tendo os homens outra

divindade para outros destinos.
coisa a fazer sendo viver,-a divindade os pascia e os regia da mesma forma
como atualmente sdo tratados os animais inferiores. Sob esse governo, nao.
havia constituicdes nem posses, na medida em que todos voltavam a vida a
partir do seio da terra, sem conservar nenhuma lembranca das existéncias an-
teriores.® Mas quando os seres humanos, dessa forma engendrados, desapa-
receram em sua totalidade, tendo pago cada alma sua cofa de reencarnacbes
e retornado ao seu local de origem, o tempo destinado a essas coisas se cum-

priu e chegou a hora da mudancga. O piloto do universo, abrandando, por assim

*Para Platéo, “... lo que constituye un paradigma es el hechc que un elemento, al encontrarse idéntico a
un grupo nuevo y totalmente distinto, se interprete en él exactamente distinto y permite, una vez identifi-
cado en los dos grupos, incluirlos en una nocién tnica y verdadera." Idem, p. 1075

*|dem, p. 1063.

“Nesse sentido esclarece ainda Platéo que muito embora o mundo néo possa "... verse enteramente
exento de cambio; pero en compensacién, en la medida de sus fuerzas, se mueve sobre el mismo lu-
gar, con el movimiento mas idéntico y mas uno que puede tener: por eso ha recibido como herencia el
movimiento circular retrogrado, que es, entre todos, el que menos lo aleja de su movimiento primiti-
vo."ldem, p.1067/1068

% .. al volver los ancianos al estado de nifios, los muertos ya enterrados debian consiguientemente re-
constituirse en su mismo lugar y volver a subir a la vida, arrastrados por este stbito cambio que hacia
regresas las generaciones, y puesto que de esta manera ellos nacian necesariamente dei seno de la
tierra, recibieron de esto su nombre y su historia, cuando no fueran arrebatados por una divinidad hacia
otros destinos.” Idem, p. 1069
®ldem, p.1069/1070
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dizer, a tensdo do seu comando, voltou a fechar-se em seu posto de observa-
¢&o, e o mundo foi arrastado novamente para sua diregdo natural. Tudo o mais
sofreu a mesma transformacéo brusca, moldando-se e regulando-se de acordo
com o novo sentido do universo. Da mesma maneira que o mundo se viu for-
¢ado a dirigir como senhor seu proprio impulso, suas partes também passa-
ram, em virtude de uma lei semelhante, a conceber, a dar a luz e a nutrir-se
por si mesmas. Nesse processo, para que a harmonia do cosmos perdurasse,
facultando a sobrevivéncia dos seres humanos, o pastor divino foi substit_uido
por um agente encarregado dos cuidados da Cidade, o politico — aquele que,
investido por um mandato das alfuras, recebeu a tarefa de pascer o rebanho
humano e de ditar as normas adequadas para orientar as relagdes dos indivi-
duos na polis.” Assim, "tudo aquilo do que se compde a vida hurhana procede
desses primeiros comegos, uma vez que 0s homens, privados da vigildncia
divina tiveram que caminhar por si mesmos da mesma maneira que todo o uni-
verso."
Para Pierre Legendre, esse mito do pastor que apaSCenta‘os homens na
passagem que relata o novo ciclo no qual os individuos se engendram uns a
- partir dos outros, descrito por Platéo, torna explicito o elo que conecta a estru-
tura do sujeito a ordem da Cidade. Privados da vigildncia divina, os homens
tiveram que caminhar por si mesmos... . A despeito dessa realidade, as diretri-
zes do mandato que se endereca aos sujeitos é reporta, no entanto, a um fo-
pos transcendente — o mandato das alturas invocado pafa fundar a legalida-
de® — que marca nao apenas as sociedades, mas, também, a humanidade
inconsciente de cada individuo —, designado, ao longo dos tempos, pelos no-
mes da lei que o representa.'®
Explicando melhor essa questao, pode-se dizer que, em todo lago soci-

almente estabelecido, o vinculo é duplo: um aparente, falado, e outro dissimu-

"Idem, p.1073

81dem, p.1070/1071/1072

Faz-se necessario esclarecer que o termo legalidade, aqui empregado, n&o é tomado como sinénimo de
legalidade estatal; mas um vinculo do sujeito com a norma que atravessa tanto a estruturacdo subjetiva
dos sujeitos quanto as trocas sociais e politicas, que traduz tanto os limites possiveis das a¢bes huma-
nas quanto as cristalizacbes dogmaticas de uma Unica versdo possivel do real que mantém — de acor-
do com a metéafora kantiana — o sujeito em estado de minoridade, de submissédo acritica, na medida
em que ele ndo se reconhece como legislador e, portanto, como ser capaz de redefinir o rumo da histé-
ria que o “determina”.
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lado, ndo pronunciado, submetido a jurisdicdo do grande Outro."" No ambito
das relacdes politico-juridicas, a primeira dimensio desse liame é identificada
através da expressdo simbodlica dos enunciados das normas, como, também,
pela distingdo do responsavel pela sua institucionalizagdo — o politico, o im-
perador ou o pontifice; a segunda, por sua vez, remete ao principio de garantia
decorrente de um Autor imaginario que, em ultima instancia, afianca a veraci-
dade das regras postas para conduzir o género humano — o piloto do univer-
so, a autoridade dos romanos ou o deus dos medievais.'’ Esse Outro, que o
homem imagina para garantir a autenticidade do seu discurso, acaba, enfim,
por introduzir um novo elemento para a compreensao da origem da lei (ou dos
seus nomes), ligado a uma problematica humana fundamental: aquela do de-
sejo e do inconsciente.™ |

De fato, para além da explicitagdo das vias mediante as quais a legali-
dade imanente se converte em um aparato racional habilmente utilizado para
.. estabelecer parametros de justificagdo do poder:e do direito instituidos, subsis-
te, igualmente, um nucleo pouco problematizado, mas que, n3o obstante, pos-
sibilita compreender os mitos e as crengas — veiculados em ceriménias, ritu-
ais, processos, titulos, apelagdo aos ancestrais etc, ou seja, nos ruidos € no
siléncio que envolvem as praticas de solicitagdo e manipulagédo do psiquismo
humano, nas quais a solenizac&do da palavra identifica uma outra face da lei.

Essa dimensé&o distinta da normatividade humana, segundo Enrique Mari, ul-

'% EGENDRE, L’empire de la vérité, op. cit., p.143/144

"Em fungso da remissao ao Outro absoluto no ambito das discussdes juridicas e institucionais, Pierre
Legendre esclarece: "la garantie de Ia vérité de la parole de I'analysant est I'énonciation méme de sa
parole, une parole référée au lieu logique d'un Autre grand A, dans | économie subjetive du mesage...

Or pour nous [juristes} une question essencielle se pose: dans une systéme d'institutions, comment
s'interroger sur la parole et sur le grand Autre du mesage, alors que le discours en cause n' est la pro-
priété d aucun, d'aucun sujet?... N ‘'oublions jamais ['architecture juridique, l'idée occidentale de
systeme... liée & nos maniéres d’ecriture. Vous savez le prix que j'attache a la notion méme d'écrit, in-
dissociable des montages ol nous sommes nés et que, du cété de la culture industrielle, ne peut étre
separée du régne des notaires et des pratiques de chancelleries.” [dem, p.22

?Idem, p.80 »

PEm relagcdo aoTexto sem sujeito Pierre Legendre entende essa expresséo nos seguintes tesmos: "...
dans un systéme d'organisation 'emsemble du dispositif des textes, socialemente et historiquement
repérable, que peut étre considéré a la fois comme support et comme effet d 'une reproduction ayant
pour enjeu les manoeuvres esthétiques e savants de la Loi, c'est-a-dire, en définitive la reprodution
méme de l'espéce humaine a travers une espéce culturelle particuliére... Le Texte sans sujet doit étre
traité a I'égal des productions d 'un sujet, avec la méme rigueur que nous a enseignée Freud dans Ia
Traumdeutung, mais dans la perspective d'un comme si, comme s'il y avait un sujet... Une société, un
systéme d'organisation, ¢a réve et méme ¢a produit des symptémes préts & porter, un mythe névroti-
que, car les institutions s'adressent a des sujets humaines, ces sujets malades du désir et qui parient,
a ces parlétres qu' évoque si justement Lacan.” Idem, p.35
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trapassa a superficie dos enunciados oficiais que distinguem o direito posto e
as suas possibilidades de legitimac&o, trazendo a tona as questdes peculiares
ao imaginario social, quer dizer, as articulacées semanticas néo explicitas, que
operam no fundo comum e universal dos simbolos, selecionando os mais efi-
cazes e apropriados as circunstéancias de cada sociedade, para que a ordem
juridica, a moral, os costumes e a religido se inscrevam na subjetividade dos
homens, fazendo com que 0s seus conscientes e inconscientes se ponham em
fila. Mais que a razao, portanto, o imaginario social interpela as emogdes, a
vontade e os desejos.

Indubitavelmente, os agrupamentos humanos, esclarece Castoriadis,
existem a partir de uma instituicdo especifica, o simbdlico —'° caracterizado a
partir da conexao entre significantes (simbolos) e significados (representacdes,
ordens, injungdes ou incitagdes para fazer ou n&o fazer) imposta, em um certo
sentido, para a sociedade ou para um grupo considerado.'® Esse simbolismo,
cohstituido a partir dos discursos hegemdnicos que visam a adequacdo do su-
jeito aos objetivos societarios — mediante a identificacdo de fundamentos na-

turais, divinos ou racionais interpostos com o intuito de assegurar uma vers&o

**De acordo com o texto original: “La funcién del imaginario social es operar en el fondo com(n y univer-
sal de los simbolos, seleccionando los mas eficaces y apropiados a las circunstancias de cada socie-
dad, para hacer marchar el poder. Para que las instituciones del poder, el orden juridico, la moral, las
costumbres, la religién, se inscriban en la subjetividad de los hombres, para hacer que los conscientes
y los inconscientes de los hombres se pongan en fila. Més que a la razén, el imaginario social interpe-
la a las emociones, a la voluntad y los deseos. MARI, op. cit., p.64

®CASTORIADIS, Comnelius. A instituigio imaginaria da sociedade. 2 ed. Trad. Guy de Reynaud. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 141. Aqui faz-se necessario destacar que, para Castoriadis, "... @ ins-
tituigdo & uma rede simbdlica, sociaimente sancionada, onde se combinam em proporgdes e em rela-
¢bes varidveis um componente funcional e um imaginario. A alienagdo é a autonomizagio e a domi-
nancia do momento imaginario na instituicdo que proporciona a autonomizag¢do e a domindncia da
instituicdo relativamente a sociedade. Esta autonomizagdo da instituicio exprime-se e encarna-se na
materialidade da vida social, mas supde sempre também que a sociedade vive suas relagdes com as
instituicdes & maneira do imaginario, ou seja, ndo reconhecendo no imaginario das instituices o seu
préprio produto” idem, p.159/160 '

'®|dem, p. 142. Nesse sentido, acrescenta ainda o autor que “... um titulo de propriedade, um ato.de
venda é um ato simbolo do Direito, socialmente sancionado, do proprietario de proceder a um nimero
indefinido de operagdes sobre o objeto de sua propriedade. Uma folha de pagamento & o simbolo do
direito do assalariado de exigir uma quantidade estabelecida de cédulas que sdo o simbolo do direito
do seu possuidor de dedicar-se a uma variedade de atos de compra, cada um deles vindo a ser, por
sua vez, simbdlico. O préprio trabalho que esta na origem desta folha de pagamento, embora eminen-
temente real para seu sujeito e em seus resultados, é constantemente percorrido por operagdes sim-
bélicas (no pensamento daquele que trabalha, nas instrugdes que recebe, etc.). E ele préprio se torna
simbdlico tdo logo reduzido primeiro a horas e minutos afetados por tais coeficientes, ele entra na ela-
borag@o contébil da folha de pagamento ou do balango ‘resultado de exploragdo’'da empresa; quando
também, em caso de litfgio, ele vem preencher as premissas e conclusdes do silogismo juridico que
decidira. As decisdes dos planificadores da economia sdo simbdlicas (sem e com ironia). As senten-
¢as do tribunal sdo simbdlicas e suas conseqiiéncias o sdo quase que integralmente, até o gesto do
carrasco que, real por exceléncia, é imediatamente também simbélico em outro nivel." ibidem.
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univoca das relagdes sociais instituidas (aquelas estabelecidas como manei-
ras de fazer universais, simbolizadas e sancionadas) —'’ se conecta, entretan-
to, ao natural e ao histérico (aquilo que perdura ao longo do tempo, a despeito
das transformag¢des culturais), propiciando o surgimento de encadeamentos de
significantes, conexdes e conseqléncias de sentidos que ndo sdo visadas ou
previstas.'®

Dessa forma, a idéia de que o simbolismo seja perfeitamente ou comple-
tamente adequado a produg&o e ao funcionamento dos agrupamentos huma-
nos torna-se inaceitavel e sem sentido. Em primeiro lugar, porque ele nao po-
de tomar seus signos aleatoriamente, nem tampouco se valer de quaisquer
signos — isso é evidente tanto para o individuo que encontra sempre diante de
si uma linguagem ja constituida e, sendo assim, se atribuir umya significacdo
privada ou especial a uma palavra sé podera fazé-lo apoiando-se em alguma
coisa nela contida; como, também, para a sociedade que edifica seu simbolis-
mo sobre as ruinas dos edificios simbélicos precedentes, mesmo que seja a-
penas para sustentar as fundacées de novos templos... ."* E§sa dimensao ou-
tra, imaginaria, é justamente aquilo que ordena todo simbolo ve simbolismo, for-

. hecendo aos mesmos um suplemento essencial de determinacio e especifica-
20

cao.

Usualmente, o termo imaginario evoca algo inventado — quer se trate
de uma criagao absoluta (uma historia imaginada em todas as suas partes) ou
de um deslizamento de sentido, a partir do qual os simbolos ja disponiveis séo
investidos de outras significagdes diferentes daquelas normais ou candnicas.
O delirio mais elaborado, bem como a fantasia mais secreta sdo constituidos
por imagens que, no entanto, la estdo como representando outra coisa, o que
acaba por explicitar a conex&o do imaginario com a prdpria fungéo simbdlica.
O simbolismo, por sua vez, inversamente — em virtude das sucessivas cone-

xbes entre significantes e significados nele implicadas —, requer, também,

Idem, p.151

®ldem, p.152

Idem, p.147. Ainda comentando essa questdo acrescenta o autor: “... nada permite determinar a priori
o lugar por onde passara a fronteira do simbélico, o ponto a partir do qual o simbélico invade o fun-
cional. N&do podemos fixar nem o grau geral de simboliza¢éo, variavel segundo as culturas, nem os
fatores que fazem com que a simbolizacdo se exer¢ga com uma intensidade particular sobre tal aspec-
to da vida da sociedade considerada. [dem, p.150
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uma certa atividade imaginaria; pois, como se sabe, toda a impressao dos ob-
jetos externos ao sujeito pode ser tomada como algo diferente daquilo que ela
realmente representa.?'

Com efeito, a espécie humana sobrevive criando a sociedade e as insti-
tuicdes que propdem aos individuos sempre uma modalidade de sentido. A
lingua, o ambiente familiar, a escola, as opinides correntes etc. condicionam
as parcelas individuais dos olhares e pensamentos, conformando uma teia de
significagdes imaginarias, que mantém a prépria coeséo societaria.? Tais Sig-
nificacbes recebem esta designacdo® na medida em que ndo se esgotam nas
referéncias simbdlicas, mas fazem parte do proprio imaginario social, ou seja,
daquilo que, segundo Castoriadis, concede a funcionalidade de cada sistema
institucional sua orientagdo especifica, sobredeterminando a escolha e as re-
lagbes das redes simbdlicas. Criagcdo de cada época histdrica, que estabelece
para os sujeitos a singular maneira de viver, de ver e de fazer a prépria exis-

- téncia, o imaginario social evoca, antes de tudo;"... a fonte do que se da cada

Didem, p.153/154

idem, p.154. “A influéncia decisiva do imaginario sobre o simbdlico pode ser compreendida a partir da
seguinte consideragdo: o simbolismo supde a capacidade de estabelecer um vinculo permanente entre
dois termos, de maneira que um ‘representa’ o outro. Mas é somente nas etapas muito desenvolvidas
do pensamento racional licido que estes trés elementos (o significante, o significado e o seu vinculo
sui generis) sdo mantidos como simultaneamente unidos, e distintos, numa relagédo ao mesmo tempo
firme e flexivel. Em outras etapas, a relagdo simbdlica (cujo uso ‘correto’ supbe a fungéo imaginaria e
seu dominio pela funcdo racional) retorna, ou melhor, permanece desde o inicio la onde surgiu: no
vinculo rigido (a maior parte do tempo, sob a forma de identificacédo, de participagdo ou de causacgéo
entre o significante e o significado, o simbolo e a coisa, ou seja, no imaginario efetivo.” Idem, p.
154/155

ZCASTORIADIS, Cornelius. Os destinos do totalitarismo. Trad. Elvio Junk. Porto Alegre: L&PM Edito-
res, 1985. p. 19

*:Corretamente falando, significacdes imagindrias sociais ndo existem sob a forma de uma representa-
¢do, elas sdo de uma outra natureza, para a qual é indtil procurar uma analogia nos outros dominios
de nossa experiéncia. Comparadas as significagcdes imaginarias individuais, elas sdo infinitamente
maiores que um fantasma (o esquema subjacente ao que designamos como a ‘imagem do mundo’ ju-
deu, grego ou ocidental se estende ao infinito) e elas ndo tém um lugar de existéncia preciso (se é que
se pode denominar o inconsciente individual de um lugar de existéncia preciso). Elas s6 pcdem ser
captadas de maneira derivada e obliqua: como a separacdo ao mesmo tempo evidente e impossivel
de delimitar exatamente .entre esse primeiro termo: a vida e a organiza¢do efetiva de uma sociedade, e
este outro termo igualmente impossivel de definir: esta vida e sua organizagdo concebidas de maneira
estritamente ‘funcional-racional’; como uma ‘deformacgéo corrente’ do sistema dos sujeitos, dos obje-
tos e de suas relagdes; como a curvatura especifica a cada espaco social; como o cimento invisivel
mantendo unido esse imenso bric-a-brac de real, de racional e de simbdlico que constitui toda socie-
dade e como o principio que escolhe e informa as suas extremidades e os pedagos que ai serdo admi-
tidos. As significagGes imaginarias sociais — pelo menos as que sédo verdadeiramente dltimas — nédo
denotam nada, e conotam mais ou menos tudo; e é por isso que elas sdo tdo frequentemente confun-
didas com seus simbolos, ndo somente pelos povos que as utilizam, mas pelos cientistas que as ana-
lisam e que chegam, por isso, a considerar que seus significantes se significam por si mesmos (uma
vez que ndo remetem a nenhum real, nenhum racional que pudéssemos designar), e a atribuir a esses
significantes como tais, ao simbolismo tomado em si mesmo, um papel e uma eficacia infinitamente
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vez como sentido indiscutivel e indiscutido, o0 suporte das articulagbes e das
distingbes do que importa e do que ndo importa, a origem do aumento da exis-
téncia dos objetos de investimento pratico, afetivo e intelectual, individuais e
coletivos..." ** A instituicdo de uma sociedade, dessa forma, deve ser vista co-
mo aquela das suas significacées imaginarias, as quais, por principio, confe-
rem as coisas um sentido — colocando-as no mundo como valor, pensamento
e acdo — e, aos individuos, uma causa, um principio e um lugar no mundo que
os ultrapassa.®

Certamente, argumenta Castoriadis, € ilusério pensar que 0 mundo po-
de ser reduzido a um conjunto de parametros formais cujas conexdes constitu-
em normas suscetiveis de um tratamento matematico. Objetivo confesso das
estratégias politico-juridicas instituidas, esse pressuposto é cdnfrontado, no
entanto, pelo lago intimo estabelecido entre o simbolismo que o representae 0
imaginario social que, por uma sorte de investimento inicial, projeta uma hie-
rarquia de valores, ordena uma piramide de regras, dita estilos de celebracao
e comunicacdo, fundadores do edificio institucional no qual o discurso consci-
‘ente & chamado a operar. Luga_r de lendas — sagrado por sua fungao, embora
< n&o sempre por sua origem — com efeitos seculares muito pragmaticos —, o
imaginario social responde pelo enigma da interrelagéo da organizagao politica
e social com a subjetividade dos sujeitos que a animam. As trocas humanas,
esclarece Freud, pressupéem, com efeito, um funcionamento passional que
envolve fenémenos de cren¢a e mecanismos ilusérios, ads quais todo homem,
por mais racional que seja, esté sujeito.?

Transpondo essas articulagdes para o plano das discussdes juridicas,
Jacques Lenoble e Francois Ost esclarecem que, nesse ambito, as relagdes
entre o simbdlico e o imaginario social podem’ ser compreendidas a partir do
conceito paradoxal de mitolégica — reunido do mito, do logus e da imaginagdo
— desdobrado através de trés maneiras possiveis de entrecruzamento desses

termos. A primeira expressa pelo termo usual mitoldgica, sem hifen, traduz um

superiores as que certamente possuem.” CASTORIADIS, A instituigdo imaginaria da sociedade, op.
cit., p. 173

idem, p. 175

Zidem, p. 116
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certo tipo de discurso que veicula explicagGes acerca do mundo, da condigao
humana e dos fendbmenos naturais ou particulares, sob a forma de lendas po-
voadas de personagens mais ou menos sobrenaturais. Tal acepgéo, certamen-
te, ndo é admitida por uma segunda postura que pretende recusar o universo
mitico — aquele que ndo pode ser empiricamente observado ou racionalmente
teorizado — quer dizer, um pensamento para o qual a mitolégica, ao contrario
das formas cientificas de apreenséo do real, produz apenas fabulas. A terceira
dimens&o da expressdo mito-légica, com hifen, diz respeito a articulagdo da
l6gica com a ordem imaginaria, relacionando o racional € o mito explicitando,
com isso, um horizonte sobredeterminado de crencas, um reservatorio de sig-
nificagbes sacralizadas, que podem ser conhecidas nas diversas formas de
expressao dos dogmas e dos ideais, como também nas diferenciadas maneiras
de designar o lugar que autoriza a enunciagdo dos mesmos. %’

Retomando as discussdes acerca do direito romano e das construgdes
normativas elaboradas sob o dominio da Igreja na Idade Média, esse argumen--
to ‘torna-se mais compreensivel. Em Roma, como foi visto no capitulo anteri-
or,”® a lei se erige como express&o da ratio escripta contida na afirmagao con-
ceitual de um corpus iuris. Essa construg&o juridica, contudo, ndo se sustenta
apenas na sua expressao simbdlica. Ao contrario, nela esta igualmente im'pli-
cada a questao da auctoritas, o topos mitico ao qual é reportada a palavra va-
lida que determina a legalidade imanente. Esse Autor representa a origem da
lei, para além da remissao aos Iegisladore's da Cidade — o Imperador, por e-
xemplo —, na medida em que ¢é referido como o dnico sujeito que responde
pela veracidade imagindria do direito.?® No discurso canénico, 0 mito desse
primeiro avalista esta relacionado a figura do Pontifice — o auténtico represen-
tante de um Ausente (deus) — que surge na cadeia das insignias que autori-
zam o poder e a normatividade imanentes, como duplo do Imperador romano,

a ponto de receber o mesmo atributo do oraculo "... que pronuncia a exceléncia

FREUD, Sigmund. Psicologia das massas e analise do eu. Trad. Jayme Salomé&o. Rio de Janeiro:

Imago: 1976. p. 91/92
7l ENOBLE , Jacques & OST, Fracois. Droit, mythe et raison. Bruxelles: Facultés Universitaires Saint-

Louis, 1980. p. 7/8/9
%Nesse sentido, ver capitulo 1, p. 65/66

|dem, p. 56 e 146
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“** Nesse contexto, o vocabulo

do Direito até ainda o que ndo teve advento.'
Pontifice — um puro significante, um lugar vazio sem referente semantico —
evoca, igualmente, ndo apenas a légica adstrita a formulagéo dos canones que
estabelecem para os homens os parametros de uma vida reta, mas também
um ponto de referéncia transcendehte destinado a autenticar esse discurso
normativo® cuja invariavel consiste justamente em delimitar o espago ideal ao
qual é reportada a origem da palavra autorizada para governar o género hu-
mano.*

Raz&o e imaginagéo, mito e I6gica, convergem, portanto, na identifica-
¢cao das faces da Lei; da qual constituem instancias distintas, mas nao inde-
pendentes. Enquanto a primeira remete a criagdo dos lagos entre os codigos e
o mundo, distinguindo os mecanismos de obediéncia e controle social, a se-
gunda tece a trama dos signos préprios aos fantasmas™® sagrados e profanos,
inerentes a criagdo imaginaria, oferecendo um campo de referentes divinos e
seculares nos quais a normatividade imanente busca,’ historicamente, seu
substrato ultimo de legitimidade.? O vinculo estabelecido entre o discurso que
legisla em siléncio e os simbolos da lei denuncia que esta, em vez de identifi-
car um fato na concepgao fisica ou sociolégica do termo, surge antes como
efeito de uma prelecdo localizada, um nome que pode tanto designar uma di-

tosa finalidade, cuja garantia reside fundamentalmente na sua enunciagéo

| _EGENDRE, Pierre. O amor do censor. Trad. Aluisio Pereira de Menezes. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria/ Colégio Feudiano. 1983. p. 65

*'De acordo com o texto original "En el esquema occidental, la persona sagrada dei Pontifice encarna
por un lado el poder y, por el otro, el objeto libidinal sublimado en él. El vocablo Pontifice es, en rigor,
un puro significante, lugar vacio, sin referente semantico. Topos légico, sin embargo, que configura el
espacio de 'recurrente referencia de todas las normas... Pero con una funcién invariable...: movilizar
las creencias hacia el poder, hacer que los sujetos humanos se pongan en fila. Sin este punto de soli-
citacién, no habria normalizacién, no-comunicacién social, porque es un punto en que lo social y lo
inconsciente se anudan, dado que los que se ponen en fila en el marco de este derecho también appa-
reillé, de este dicho en dispositivo, no son los sujetos libres de derecho sino el imaginario de ellos; no
los sujetos cartesianos, sino sus inconscientes." MARI, Enrique. Teoria de las ficciones. In: MARI, op
cit, p. 51/52

32LEGENDRE, O amor do censor, p. 57

0 termo fantasma, aqui empregado, ndo esta remetido ao produto de uma imaginagéo irracional; ao
contrario, tem o sentido de fantasma trabalhado a partir da teoria freudiana considerado, como escla-
recem Laplanche e Pontalis enquanto, “... faculdade de imaginar no sentido filoséfico do termo, como
o mundo imaginario, os seus conteudos, a atividade criadora que o anima.” LAPLANCHE, J &
PONTALIS, J-B. Vocabulario da psicanélise. 10 ed. Trad. Pedro Tamen. S&o Paulo: Martins Fontes,
1988. p. 228

%L EGENDRE, Pierre. L' empire de la vérité. Paris: Fayard, 1983. p. 33
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(Socrates), como, também, identificar a imagem encarnada de uma autoridade
que opera ao estilo de uma certa propaganda da fe 3

Essa publicidade, ao longo da tradicdo romano medieval, sustenta-se na
associacdo do monoteismo — pautado na existéncia de um unico e verdadeiro
deus — ao monismo das construgdes juridicas erigidas sob imperativos e pos-
tulados inquestionaveis. A idéia de um ser supremo — criador de todas as coi-
sas —, como garantia da verdade, coloca, metaforicamente, o conhecimento
acerca do direito como uma réplica — muito embora palida e imperfeita — da-
quela religido forjada ao tempo em que a Igreja romana ditava as normas da
mensuraco politica.*

A ratio scripta, que identifica o sistema juridico constituido a partir desse
amalgama, ndo pode, portanto, ser dissociada do seu carater 'sagrado — 0
qual "... tem suas razbes de ser porque ha sempre um lugar onde é preciso
que as falas parem —"* e, no espaco das trocas discursivas, se inscreva uma
ordem dogmatica.®® A especificacdo dessa referéncia indica, segundo Pierre
Legendre, que a localizacédo ... da Lei entre 0s ocidentais, continua sendo uma

"* na medida em que ela requer, para além da

tarefa-a ser levada adiante...,
compreensdo dos enunciados normativos que compdem, de forma coerente, o
corpus iuris, uma investigacdo mais profunda sobre essa aposta imaginéfia,
que investe na possibilidade — historicamente renovada — de figurar ou no-
mear o Outro, uma instancia légica que distingue, na estrutura subjetiva do ser
humano, o lugar a partir do qual todo enunciado de autoridade retira a sua ga-
rantia e recebe a marca que o institui como ficgdo.“

Das significacbes que emanam desse fexto peculiar decorre, como ar-
gumenta Castoriadis, a representacdo de uma origem da instituicdo social e da
lei responsavel pela sua organizagdo, como algo independente da criagé&o dos

seres humanos, isto €, dado por alguém ou alguma coisa distinta deles e que

*1dem, p. 31

% EGENDRE, O amor do censor, op. cit., p. 28/29

*\dem, p. 290

* ENOBLE & OST, op. cit., p. 221

*| EGENDRE, O amor do censor, op. cit., p. 28/29

“OLACAN, Escritos. 17 ed. Trad. Tomas Segévia. Ciudad del México: Siglo Veintuno, 1994. p. 793
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0s uitrapassa.‘” Tal condigao de anterioridade, por sua vez, caracteriza a posi-
¢ao do sujeito no lago social, como avalista de um credo que remete a produ-
¢ao das normas e instituicbes a entidades transcendentes, convertendo-as,
desse modo, em dadivas do Outro, reinventado, ao longo do tempo, para man-
ter os mitos primordiais que embalam os sonhos humanos mais arcaicos.*
Com efeito, a composicdo da estrutura juridica, sedimentada a partir da Idade
Média, ndo pode ser dissociada da técnica que envolve a sabia manipulagao
das crencas — espaco da fantasia, registro imaginario —, operada na via sutil,
ou n&o, da captura do desejo dos sujeitos inconscientes.

Em um trabalho intitulado O interesse cientifico da Psicanalise, Freud
explicita que as grandes instituigdes culturais da humanidade, tais como, a
religido, a moralidade e a justica, possuem a mesma e Unica fonte dinamica
das produgdes psiquicas do ser humano e podem ser compreendidas a partir
da seguinte hipdtese basica: "... a principal fungdo do mecanismo mental é ali-
viar o individuo das tensdes nele criadas por suas necessidades. Uma parte
desta tarefa’ pode ser realizada extraindo-se satisfagdo do mundo externo e,
para-esse fim, é essencial possuir o controle sobre o mundo real. Mas a satis-
facdo de outra parte dessas necessidades — entre elas, certos impulsos afeti-
vos — é regularmente frustrada pela realidade. Isso conduz a uma nova taréfa
de encontrar algum outro meio de manejar 0s impulsos insatisfeitos. Todo cur-
so da histéria da civilizagcdo nada mais é que um relato dos diversos métodos
adotados pela humanidade para ‘sujeitar’ seus desejos )‘nsatisfeitos, que, de
acordo com as condi¢gbes cambiantes (modificadas, ademais, pelos progressos
tecnoldgicos) defrontam-se com a realidade, as vezes favoravelmente e outras

com frustracdo.®

“ICASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto - os dominios do homem. Vol.ll. Trad.
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 50/51

“?FREUD, Sigmund. O futuro de uma ilusdo. Trad. Otavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro: Imago,
1987. p. 325/326

“*FREUD, Sigmund. O interesse cientifico da psicanalise. Trad. Orizon Carneiro Muniz. Rio de Janei-
ro: Imago, 1987. p. 221. Nesse sentido, acrescenta, ainda, o autor: "nosso conhecimento das doengas
neuréticas dos individuos foi de grande auxilio para a compreensdo das grandes instituicdes sociais,
porque as neuroses mostram ser tentativas de encontrar solugdes individuais para o problema de
compensar os desejos insatisfeitos, enquanto que as instituicdes buscam proporcionar solugées soci-
ais para esses mesmos problemas. A recesséo do fator social e a predominancia do sexual transfor-
mam essas solugdes neuréticas do problema psicolégico em caricaturas que de nada servem, a nao
ser para ajudar-nos a explicar essas importantes questdes.” Idem, p. 222.
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As estruturas sociais, politicas e juridicas, de fato, ndo existem por si
mesmas; mas sdo sempre habitadas e modeladas por seres humanos que lhes
ddo vida e significacdo. Essas marcas a teoria psicanalitica ajuda a decifrar
mediante a tematizacdo de um ser desejante, implicado no estabelecimento do
laco social — uma relacdo de alteridade de tipo libidinal e ambivalente,* que
pode ser compreendida a partir de pares antindbmicos como: aproximagao-
distanciamento, amor-édio, seguranga-perseguigéo, etc. tradutores de movi-
mentos afetivos que permitem ao ser humano ancorar em outrem a satisfagao
de seus desejos, fantasias e medos. Essa metéfora® coloca em cena a capa-
cidade do inconsciente de impor a sua ordem, dogmatica ab origine, que nao é
outra sendo aquela sustentada na remissdo a um terceiro excluido —* repre-
sentante da ficc;éo da funcéo paterna que preside a reprodugao, n&o meramen-

te bioldgica, mas sobretudo simbélica, da espécie humana —* através do qual

4N relagdo de tipo libidinal pode ser aqui compreendida como um certo investimento através do qual "...
- um objeto se torna desejavel, quer dizer, aquilo através do que se confunde com essa imagem que le-
vamos em nés, diversamente, e mais ou menos estruturada." Originario de uma miragem de satisfa-
¢do — a alucinacdo que a crianga produz diante da falta-que dentro dela se manifesta sob a forma de
desprazer — o desejo se constitui como uma busca constante, nostalgica, dessa reminiscéncia. A alu-
cinagdo, desse modo, seria a primeira estrutura de todos os desejos que procuram o objeto ideal ca-
paz de suturar a falta constitutiva do sujeito. Mas o que surge nesse caminho é sempre um encontro
fracassado — com objetos parciais — que acaba por criar os fantasmas, ou seja, os suportes neces-
sarios & ilusdo de uma satisfacdo total que recriam essa impossibilidade e reutilizam o desejo. O de-
sejo, funcéo central da experiéncia humana, é desejo de nada que possa ser nomeado. "Eis o Unico
ponto a partir do qual se pode explicar que haja homens. Ndo homens enquanto rebanho, porém ho-
mens que falam, com esta fala que introduz no mundo algo que pesa tanto como o real como um to-
do.” LACAN, O seminério — os escritos de Freud. Livro 1. Trad. Beth Milan. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1986. p. 165
45Segundo Pierre Legendre, o lago social constitui, antes de tudo, uma metéafora do limite. LEGENDRE,
L' empire de la vérité, op. cit,, p. 85
“|dem, p. 80/81
“idem, p. 86/87. Para Pierre Legendre, portanto, "la question du lien a trancher, pour la transmission du
désir dans l'espéce, est celle-la méme gue le jargon de la psiychanalyse évoque sous le terme de cas-
tration. A touts les étres humains doi étre infligée la castration. Si a l'origine de chaque naissance,
fonctionne le couteau séparateur du lien ombilical entre I'enfant et sa mére, le jeu dogmatique des ins-
titutions fait jouer le couteau, nom plus réel mais symbolique, de la seconde naissance: dés lors, le
couteau, c'est le pére, fiction juridique supportée par un homme dont la fonction est d' interposition en-
tre la mere et I'enfant, afin qu'a son tour celui-ci naisse a son désir d' étre humaine. Ainsi le pouvoir qui
tranche le lien, que inflinge le castration symbolique, apparait-il en définitive comme pouvoir humani-
sant et, en tant que tel, relativisé par rapport au pouvoir absolu sans nom que serait ce que j'apelle-
rai... un colfage confusionnel avec quelque chose qui serait en somme la Mére absolue en tant que
pouvoir absolu nom nommeé." Idem, p. 91/92. Aqui, faz-se necessario destacar igualmente que a psi-
canalise, desde suas origens, elaborou uma critica contundente e sistematica a sexualidade concebida
apenas como inscrita nos registros bicldgico e instintivo, ou seja, restrita & fungéo de reprodugéo bio-
l6gica da espécie. Enunciando, inicialmente, a autonomia do erotismo face ao registro biolégico; de-
sarticulando a necessidade de reprodugdo da questdo do desejo, pdde, entdo, delinear o esbogo de
uma teoria da reproducéo simbdlica, desligando-se, com isso, do paradigma da ciéncia, para inscre-
ver-se no campo da ética. BIRMAN, Joel. Indeterminismo e incerteza do sujeito na ética da Psicanali-
se - uma leitura sobre o fundamento ético do discurso freudiano. In: FRANCA, Maria inés (org). Etica,
Psicanélise e sua transmissao. Petrépolis: Vozes, 1996. p. 64. Ainda sobre o tema da sexualidade,
adverte Lacan, que ela se instaura no sujeito por via de uma falta; ndo pode, portanto, ser identificada
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vés do qual pode-se, enfim, estabelecer a conex&o entre a legalidade subjetiva
e a origem da lei da cidade, pronunciada a partir da tradicdo romano-medieval,
em nome do Pai.

Essa via aberta para uma percepgéo diferenciada da normatividade i-
manente requer, no entanto, um olhar mais atento sobre a estruturacdo da
subjetividade humana. Operando com as vicissitudes desse processo peculiar,
a psicanalise esclarece que a deficiéncia fisioldgica, decorrente do nascimento
prematuro, faz com que o ser humano necessite, nos primeiros momentos da
sua existéncia, da interven¢do de um terceiro que sacie as suas necessidades
vitais. Em func@o dos cuidados iniciais dispensados para com o infans (termo
que Lacan emprega para designar a crianga em um momento anterior ao seu
acesso a linguagem) — dos quais depende a sua prdpria sobrevivéncia — se
estabelece uma relagdo dual que permitira ndo apenas a satisfacdo das exi-
géncias de um corpo bioldgico, mas também situar o pequeno ser no mundo,
significando, para ele, aquilo que ainda-n&o possui um sentido. De fato, o ho-
mem antés de poder articular um discurso préprio constitui objeto das falas
alheias, de um Outro; isso (0 inconsciente) fala no individuo, mesmo que ele
ndo escute, revelando que o homem &, antes de tudo, um ser determinado pela
linguagem, "... isto quer dizer que o sujeito in initio, comega no lugar do Ou-
tro..".® |

Seguindo as articulagdes tedricas de Freud, Lacan decifra o ser consti-
tuido a partir dessa outra cena como um ponto de encohtrb entre um corpo,
uma linguagem e uma histdria, ou seja, como uma estrutura constituida a partir
de trés registros especificos: o real — aquilo que subsiste a toda simbolizacéo,

distinguindo-se, portanto, da realidade externa;* o simbélico — a rede de sig-

adverte Lacan, que ela se instaura no sujeito por via de uma falta; ndo pode, portanto, ser identificada
ao sexo genital, mas a capacidade sexual do corpo, a saber a potencialidade de gozo, de perda.
LACAN, O seminario — os quatro conceitos fundamentais da psicanalise. Livro 11. 3 ed. Trad.
M. D. Magno. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1988. p. 194

“®1dem, p. 187

49Segundo Lacan, "... o lugar do real que vai do trauma a fantasia — na medida em que a fantasia nun-
ca é mais do que tela que dissimula algo de absolutamente primeiro, de determinante na fungdo da
repeticdo — ai estd o que precisamos demarcar agora. Al estd o resto, 0 que para nés explica ao
mesmo tempo a ambiguidade da fungdo do despertar e da funcdo do real nesse despertar. O real po-
de ser representado pelo acidente, pelo barulhinho, a pouca realidade que testemunha que ndo esta-
mos sonhando. Mas por outro lado, essa realidade ndo é pouca, pois 0 que nos desperta é a outra re-
alidade escondida atras da falta do que tem lugar de representacéo é a Trieb, diz Freud.” idem, p. 61.
No Seminario sobre as psicoses Lacan esclarece ainda que "... sem dlvida, o real de que se trata ndo
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nificantes que constitui a propria linguagem; e o imaginario — o sistema dos
sentidos cristalizados que anima a vida subjetiva do ser falante.*® Mesmo antes
de nascer, o homem é imerso em um universo de palavras que fala dele de
inimeras maneiras através da histéria das geragdes e das lendas familiares.
Essas significacdes® que envolvem o ser humano distinguem o topos no qual
se inscreve a linguagem, designado por Lacan como o Outro, o vasto dominio
do inconsciente.® "Antes de qualquer formagdo do sujeito... isso conta, é con-
tado e no contado j& estd o contador."

O mundo que o individuo percebe e significa, ndo se confunde com o
real, pois este, ao contrario da realidade sensivel, € da ordem do inapreensi-
vel, daquilo que subjetivamente ndo pode ser representado ou apreendido e
que, muito embora produza efeitos perceptivos, n&o possui lugaf no mundo.*
O repelido, o foracluido que retorna sem ser elaborado — como repeticdo ou
surpresa, nos sintomas e alucinagbes — despertando o sujeito para a outra
cena —, esclarece Lacan, é o real, "... 0 mistério do corpo falante,... 0 mistério

do inconsciente."® Mas, se o real é 0 in-mundo,-o simbdlico é justamente aqui-

deve ser tomado no sentido em que o compreendemos habitualmente, implicando a objetividade, con- -
fusdo que sem parar se faz nos escritos analiticos. O subjetivo aparece no real na medida que supde
que temos a nossa frente um sujeito capaz de se servir do significante, do jogo do significante. E ca-
paz de servir-se como nés nos servimos - ndo para significar algo, mas precisamente para enganar
sobre o que se tem de significar. E utilizar o fato de que o significante é outra coisa que a significagso,
por apresentar um significante que engana.” LACAN, O semindrio — as psicoses. Livro 3. Trad. Alu-
isio Pereira de Menezes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1988. p. 213

para Alain Juranville, "... o imaginério é, de certa maneira, o significante tomado isoladamente, pre-
senga ilusdria do objeto absoluto que ele evoca, que se cré que ele seja; o simbélico é também o sig-
nificante, enquanto tomado, ao contrério, em todo sistema dos significantes, segundo uma sincronia
essencial — &, portanto, o acoplamento dos dois significantes primarios S; e Sy, na medida em que
sdo equivalentes e que estdo antecipadamente determinados a se articularem um em relag@o ao ou-
tro, tal como a um gesto simbdlico sempre corresponde um outro gesto igualmente simbélico. E o real
é o entre-os-dois, 0 corte que separa os dois significantes, 0 nada em que eles se anulam por serem
apenas logros. Assim, a triade do real, do imaginario e do simbélico aparece efetivamente como a de-
terminagao primeira, essencial, que se deduz da simples considerag@o da cadeia significante enquan-
to presenga do desejo.” JURANVILLE, Alain. Lacan e a filosofia. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1987. p. 77/78. Em outros termos, pode-se dizer que o real enquanto experiéncia da falta
no tempo é inantecipavel. '

Em relagdo a essa questdo Lacan esclarece que, a significagdo evoca o pacto mediante o qual os
sujeitos concordam no reconhecimento de um mesmo objeto, o que possibilita a interrelaggdo humana
no mundo perceptivel dos signos. LACAN, O seminério — as psicoses. Livro 3, op. cit., p. 203

520 inconsciente, acrescenta Lacan, "... a partir de Freud é uma cadeia de significantes que em algum
sitio (em outra cena, escreve ele) se repete e insiste para interferir nos cortes que lhe oferece o discur-
so efetivo... Nessa férmula que s6 é nossa por conformar-se tanto ao texto freudiano como a experi-
éncia que ele abriu, o termo decisivo é o significante, reanimado da retérica antiga pela lingtistica
moderna, em uma doutrina cujas etapas ndo podemos destacar...". LACAN, Escritos, op. cit., p. 779

S3_ACAN, O seminario — os quatro conceitos fundamentais da psicanalise. Livro 11, op. cit,, p. 26

*|dem, p. 159 :

55| ACAN, O seminario — mais ainda.... 2 ed. Trad. M. D. Magno. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1985.
p. 178
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lo que integra o homem no mundo. Como foi visto anteriormente, o ser huma-
no, mesmo antes de nascer, ja se encontra imerso em uma cultura que se con-
figura para ele, como a sua segunda natureza — aquela que |he permitira, por
intermédio da linguagem, organizar um sistema de signos capazes de dar sen-
tido as suas experiéncias. Essa ordem terceira, o simbélico, se interpde entre o
sujeito e o mundo — configurando um campo comum a partir do qual os indivi-
duos se relacionarh consigo mesmos e com 0s outros —, delimitando, portanto,
os contornos de um universo no interior do qual tudo o que é humano esta or-
denado.®

O processo de simbolizaggo,” por sua vez, se desdobra em dois pdlos:
um patamar de adimplemento — a relagéo reconhecida no discurso — e um
limiar de abertura — o imaginario. No primeiro plano, encontra-se, aquém do
simbolismo, a tradi¢do social como, por exemplo, os sistemas de parentesco,
as regras de autoridade, etc; e, além dele, a ordem simbdlica, que, por inter-
médio da Lei, limita o imaginario. e faculta ao sujeito aceder a sua condigéo
desejante;® O simbdlico constitui uma dimensdo humana positiva, na medida
em que organiza a existéncia do sujeito, mas ndo obstante esse fato apresen-
ta, igualmente, a desvantagem de formalizar as atividades vitais do individuo,
canalizando-as e reduzindo-as; pois cada tipo de organizag&o social s6 pode
responder as necessidades vitais dos individuos de uma forma parcial, acen-
tuando certos elementos em detrimento de outros, ou seja, impondo sempre
um certo recalque. Esse tipo de condicionamento permité situar o poder do
simbolo sobre o sujeito e, com isso, estabelecer as relagdes entre 0 simbdlico

e o imaginario.*

%L ACAN, O seminario — o eu na teoria e na técnica psicanalitica. Livro 2. 2 ed. Trad. Marie Chris-
tine Lasnik Penot. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1985. p. 44

e processo de simbolizagdo é aquele que assegura a passagem da natureza para a cultura.”
LEMAIRE, Anika. Jacques Lacan — uma introdugdo. 4 ed. Trad. Durval Cechinatto et alii. Rio de -
Janeiro: Campus, 1989. p. 109

BSobre essa questio, esclarece Lacan, "... 0 que é a ligagdo simbdlica? E, para colocar os pingos nos
ii, aquilo que socialmente nés definimos por intermédio da Lei." LACAN, O seminario — os escritos
de Freud. Livro 1. 3 ed. Trad. Beth Milan. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1986. p. 1164/165

*Nesse sentido, adverte Lacan, faz-se necessario acentuar que “... tudo que é imaginario, tudo que é
ilusério, propriamente falando, ndo é nem por isso subjetivo." LACAN, O seminario— o eu na teoria
e na técnica psicanalitica. Livro 2, op. cit.,, p. 69
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De fato, o ser humano n&o é o senhor daquela linguagem primordial; ao
contrério, ele esta imerso nela® e, desse modo, as identificacdes, as capta-
¢bes pela imagem que o constituem, marcam, na ordem do imaginario, a sua

"1 Aquém desse registro® tem-se a consciéncia cati-

"... alienagdo constituinte.
va do seu duplo, o nivel do fantasma; além dele, destaca-se a imaginag¢éo, os
emblemas que franqueiam a composi¢cao simbélica de um sistema de valores
significantes que possibilitam os proprios deslocamentos do sujeito.”

Entrelagado a esses trés registros, o processo de estruturagéo da subje-
tividade humana — uma série mais ou menos tipica de identificagbes ideais —
% pode ser reconstituido a partir da descricdo de dois estagios estruturantes
especificos; o estadio do espelho e o complexo de Edipo — formadores das
instancias designadas como ego, ideal do ego e superego.®

A miragem especular — primeiro pivd da intervencao lacaniana na teo-
ria psicanalitica (Congresso de Mariembad, 1936) — evoca, preliminarmente, a
antecipacdo da aquisi¢cdo da unidade funcional do corpo pelo infans. Esse
momento’ estrutural, essencial para a compreenséo da relagao intersubjetiva
em cuja dependéncia se constitui 0 eu humano, encontra-se descrita em Le
stade du miroir comme formateur de la .fonction du Je telle qu'elle nous est ré-
vélée dans la expérience psychana/yz‘iche'.66 Nesse Escrito, Lacan esclarece
que o estadio do espelho € um drama, cujo impeto interno se precipita da.insu-

ficiéncia a antecipacdo — e que, para 0 sujeito, presa do logro engendrado

Oldem, p. 281/282/283

'para Lacan, portanto,”... a alienagdo é o imaginario enquanto tal." LACAN, O seminario — as psico-
ses. Livro 3, op. cit., p. 170.

52Ainda em relagcéo a essa especificidade do imaginario, esclarece o autor, "a intersubjetividade &, de
inicio, dada pelo manejo do simbolo, e isso desde a origem. Tudo parte da possibilidade de nomear,
que é, ao mesmo tempo, destruicdo da coisa e passagem da coisa ao plano simbdlico, gragas ao que
o registro propriamente se instala. E dai que se produz, de maneira mais e mais complicada, a ence-
nagéo do simbélico no vivido do imaginario. O simbdlico modelaré todas as inflexdes que, no vivido
do adulto, pode tomar o engajamento imaginario, a captagdo originaria." LACAN, O seminéario -—— o
eu na teoria e na técnica psicanalitica. Livro 2, op. cit., p. 250

% EMAIRE, op. cit., p. 103/104

% ACAN, Escritos, op. cit., p. 168

65Aqui faz-se necessario destacar que, em funcédo do préprio objeto do presente capitulo — a articulagéo
da Lei com a especificidade do sujeito e do seu desejo — as discussées a partir desse tema desenca-
deadas nao implicardo em uma incurs@o na ontogénese do sujeito e dos seus multiplos e complexos
estagios estruturantes e, nem tampouco, em debates técnicos desenvolvidos pela literatura psicanali-
tica. Neste trabalho, procurar-se-a& explicitar as possibilidades da conex@o acima mencionada, a partir
do ensinamento de Lacan, segundo o qual "... a histéria do sujeito se desenvolve a partir de uma série
mais ou menos tipica de identificacdes ideais." LACAN, Escritos, op. cit., p. 333

KAUFMAN, Pierre (org). Dicionario enciclopédico da psicanalise. Trad. Vera Ribeiro et alii. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1896. p. 157
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pela identificacdo especular, fomenta as fantasias que vdo de uma imagem
despedacgada do corpo a uma forma ortopédica de sua totalidade.®”

Ao referir-se ao espelho, Lacan, no entanto, ndo se reporta a superficie
plana espelhada que reflete a imagem corpérea, mas sim as atitudes da crian-
ca face ao outro com o qual se identifica em um momento no qual ela ainda se
encontra mergulhada na impoténcia motora e na dependéncia absoluta de cui-
dados. O estadio do espelho deve ser compreendido, entdo, como uma dialéti-
ca temporal que projeta decisivamente na histdria do individuo os contornos de
uma identidade alienante que vai marcar, com uma estrutura rigida, todo seu
deslocamento subjetivo. Por isso, faz-se necessario compreender esse estagio
peculiar ao sujeito como uma identificagdo no sentido psicanall’tico do termo,
ou seja, como uma transformagéo produzida no homem ao tempb em que ele
assume uma imagem. %

Esse momento estrutural da subjetividade humana pode ser captado a-
través do interesse ludico que a crianga demonstra — entre os seis e dezoito
meses de idade — por sua imagem refletida no espelho. Reconhecendo-a,
© passa, com isso, a interessar-se por ela — esse € um fato observavel — na
medida em que a sua forma especular antecipa uma completude corpérea que
ainda ndo consegue, simbolicamente, experimentar. Assim, devido ao intervalo
gue marca essa experiéncia — a percepg¢ao de um corpo esfacelado, unificado
por uma imagem que vem antecipar a sua integridade — muito embora o refle-
X0 jubilatorio seja realmente o da crianga, ele é igualmehte percebido como
aquele de um outro, pois, nesse tempo, 0 ser humano encontra-se, ainda, em
déficit face as suas percepgdes corporais. *°

Hé& aqui, esclarece Lacan, uma primeira captacao pela imagem na qual

se delineia 0 momento inaugural da dialética das identificacGes, ligado a um

7| ACAN, Escritos, op. cit., p. 89. O termo ortopédico utilizado por Lacan, significa uma percepcéo
integrada do corpo, ou seja, um corpo que nédo coincide com a percepgéo fragmentada que, imagina-
riamente o /nfans possui dele.

|dem, p. 90

%0 estadio do espelho, adverte Lacan, tem o interesse de manifestar o dinamismo afetivo pelo qual o

© sujeito se identifica primordialmente com a gestalt visual de seu préprio corpo: com relagédo a falta de
coordenagao ainda muito profunda de sua propria motricidade, unidade ideal, imago salvadora; é valo-
rizada com toda desolagdo original ligada & discordancia intra-orgénica e relacional da cria do ho-
mem, durante os seis primeiros meses, nos guais leva os signos neurolégicos e humorais de uma
prematuragéo natal fisiolégica. |dem, p. 86
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fenbmeno de "... Gestalt, a percep¢do muito precoce na crianga da forma hu-
mana, forma que, como se vé, fixa seu interesse desde 0s primeiros meses, e,
inclusive, para o rosto humano, desde o décimo dia. Mas o que demonstra o
fenébmeno de reconhecimento, implicando a subjetividade, sdo o0s signos de
jubilo triunfante... que caracterizam, desde o sexto més, o encontro da crianca
com sua imagem no espe/ho.7° De fato, o reflexo especular que fornece, meta-
foricamente, ao sujeito uma prova inaugural de si-mesmo, enquanto unidade e
totalidade, por se constituir em um tempo no qual as fungdes fisiolégicas e mo-
toras estdo ainda inacabadas, apresenta um valor salutar — expresso na sua
assuncgio jubilatéria — ao mesmo tempo em que indica um déficit original — a
prematuracdo — uma hiancia que perdura na estrutura do sujeito,71 deixando
antever que, nas trocas humanas com o mundo, existe algo inicialmente lesa-
do.”
Essa encruzilhada estrutural, traduzida pela relagao erética mediante a
qual o.individuo se fixa em uma imagem que o aliena de si mesmo, € o ponto a
partir do qual tem origem a organizagao passional designada pela tedria psi-
canalitica como ew.” O jubilo triunfante do. pequeno ser diante da imagem és—
pecular — o encontro de sua unidade na miragem-do outro.— evoca a dissime-
tria peculiar dessa instancia, concebida antes como uma desordem de ident-ifi-
cacdes do que como uma imago unificada. Isso equivale a dizer, segundo La-
can, que o eu se constitui sobre o fundamento da relagao imagina’ri_a, cuja fun-
céo é dar forma ao narcisismo.”* |
A seducgdo exercida sobre todo ser humano pela apreenséo de uma
imagem que representa, por assim dizer, as caracteristicas da perfei¢do, da

satisfacdo e da plenitude — esclarece Freud na segunda parte do seu Ensaio

"N. A. esse termo significa em alemao, forma, aparéncia, vulto, conformagéo

®LACAN, Escritos, op. cit., p. 108

71LACAN, O semindrio — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit., p. 321. Nesse sentido acrescenta
ainda o autor, é essa capta¢édo pela imago da forma humana, a que entre os seis meses e os dois a-
nos e meio domina toda a dialética do comportamento da crianga na presenca de seu semelhante.
Durante todo esse periodo se registrardo as reagdes emocionais e os testemunhos articulados de um -
transitivismo normal. A crian¢a que pega diz ter sido pega, aquele que vé cair, chora. Do mesmo mo-
do é em uma identificagdo com o outro como vive toda a gama das reagbes de presenca e de osten-
tacéo, que suas condutas revelam com evidéncia a ambivaléncia estrutural, escravo identificado com
o déspota, ator com espectador, sedutor com seduzido. LACAN, Escritos, op. cit., p. 106

2| ACAN, O seminario — o eu na teoria e na técnica psicanalitica. Livro 2, op. cit., p. 212

3LACAN, Escritos, op. cit., p. 106

"LACAN, O seminério — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit., p. 137



119

sobre o narcisismo —, > acaba por constituir, para o sujeito, um novo ideal, o
seu eu, na diregdo ira se deslocar o amor de si.”® Por ser imagem, o eu torna-
se, entdo, ideal. De fato, essa experiéncia primaria de unidade, mediante a
qual o eu imaginariamente se percebe como ideal, precede a qualquer outra
percepcdo do homem acerca de si mesmo, dada a partir da identifica¢do com o
outro ou através do acesso a linguagem. Dai o seu valor estrutural inelimina-
vell”?

As feicbes de um ego ideal — que precedem a toda forma de objetiva-
¢do do sujeito delineadas através da dialética com o outro —, esclarece Lacan,
se cristalizam em uma tensdo conflituosa interna do sujeito, uma competigdo
agressiva a partir da qual surge a triade do proximo, do eu e do objeto, que,

estilhacando o ambito da comunicagdo especular, se inscreve no ser humano

" Freud inicia o ensaio Sobre o narcisismo: uma introdugdo, afirmando que "o termo narcisismo deriva
da descrigdo clinica e foi escolhido por Paul Nacke em 1899 para denotar a atitude de uma pessoa
que trata o préprio corpo da mesma forma pela qual o corpo de um objeto sexual é comumente trata-

-~ do — que o contempla, vale dizer, o afaga e o acaricia até obter satisfagdo completa através dessas

"~ atividades. Desenvolvido até esse grau, o narcisismo passa a significar uma perversdo que absorveu

" a totalidade da vida sexual do individuo, exibindo, conseqientemente, as caracteristicas que espera-
mos encontrar-no estudo de todas as perversées.” FREUD, Sigmund. Sobre o narcisismo: uma in-
trodugdo. Trad, Jayme Salom&o. Rio de Janeiro: Imago, 1987. p. 89. Explicitando as particularidades

.. do narcisismo, esclarecem J. Laplanche & J. B. Pontalis, "o narcisismo seria a capta¢gdo amorosa do
individuo por essa imagem. J. Lacan relacionou esse primeiro momento da formagdo do ego com a
experiéncia narcisica fundamental que ele designa pelo nome da fase do espelho. Nessa perspectiva,
em que o ego se define por uma identificagdo com a imagem de outrem, o narcisismo — mesmo pri-
mério — ndo é um estado de que esteja ausente toda e qualquer relagdo inter-subjetiva, mas a interio-
rizagdo de uma relagdo... Esse estado primitivo, a que ele da entdo o nome de narcisismo primario,
seria caracterizado pela total auséncia de relagées com o meio, por uma indiferenciacéo entre o ego e
o id, e teria 0 seu protétipo na vida intra-uterina, da qual o sono representaria uma reprodugio mais
ou menos perfeita. A idéia de um narcisismo contemporaneo da formacgéo do ego por identificagdo
com outrem nem por isso € abandonada, mas esse é entdo denominado narcisismo secundario."
LAPLANCHE, J. & PONTALIS, J. B. Vocabulario da psicanalise, op. cit., p. 367

SNesse sentido, esclarece Freud, "as primeiras satisfagdes auto-erdticas sdo experimentadas em rela-
¢do com fungdes vitais que servem a finalidade de autopreservagéo. Os instintos sexuais estao, de i-
nicio, ligados & satisfacdo dos instintos do ego; somente depois é que eles se tornam independentes
destes, e mesmo entdo encontramos uma indicagédo dessa vinculagdo original no fato de que os pri-
meiros objetos sexuais de uma crianga sdo as pessoas que se preocupam com sua alimentacéo, cui-
dados e protecéo: isto €, no primeiro caso, sua mée ou quem quer que a substitua. Lado a lado, con-
tudo, com esse tipo e fonte de escolha objetal, que pode ser denominado anaclitico ou de ligagdo, a
pesquisa da psicanalise revelou um segundo tipo que ndo estdvamos preparados para encontrar.
Descobrimos, de modo especialmente claro em pessoas cujo desenvolvimento libidinal sofreu alguma
perturbacdo..., que em sua escolha ulterior dos objetos amorosos elas adotaram como modelo ndo
sua mae, mas seus préprios eus. Procuram inequivocamente a si mesmas como um objeto amoroso,
e exibem um tipo de escolha objetai que deve ser denominado narcisista... Dizemos que um ser hu-
mano tem originalmente dois objetos sexuais — ele préprio e a mulher que cuida dele — e ao fazé-lo -
estamos postulando a existéncia de um narcisismo primario em todos, o qual, em alguns casos, pode
manifestar-se de forma dominante em sua escolha objetal.” FREUD, Sobre o narcisismo: uma in-
trodugao, op. cit., p. 104/105

ife) inconsciente, adverte Lacan, ... é feito do que o sujeito desconhece essencialmente da sua imagem
estruturante, da imagem do seu eu — sejam as cativagdes, as fixagdes que foram inassimiléveis ao
desenvolvimento simbélico da sua histéria — isso quer dizer que era traumatico.” LACAN, O semina-
rio — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit,, p. 323
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segundo o formalismo préprio a experiéncia de identificacdo alienante.”® De
fato, essa fixacdo formal, que introduz uma certa discordancia entre o orga-
nismo do homem e sua Umwelf, é a propria condicdo que estende indefinida-
mente seu mundo e seu poder, dando aos "... objefos sua polivaléncia instru-
mental e sua polifonia simbdlica, como, também, seu potencial de armamen-
to.""® Em outros termos, pode-se dizer que, por intermédio da sua imagem, o
individuo forja a fantasia do seu préprio dominio.*

O reflexo do corpo — que o sujeito percebe como exterior € de uma ma-
neira antecipada, a sombra errante do seu eu — constitui o principio a partir
do qual ele estrutura os objetos do seu mundo. Essa percep¢do, evocada, a
todo instante, para o individuo, remete, igualmente, a sua completude ideal
que, como tal, no entanto, jamais é atingida. Assim, caso o objetb externo seja
percebido como detentor de uma unidade prépria, isso é suficiente para colo-
car o ser humano que a vé em estado de tens&o, pois tal possibilidade imagi-
naria de completude, faz com que ele perceba a si mesmo como desejo insa-
- tisfeito. Inversamente, quando o sujeito identifica nele préprio a unidade, o
mundo se decompde, perde o seu sentido e passa a ser captado sob um as-
pecto. alienado e dissonante. Tal oscilacdo imaginaria, por fim, fornece a toda

percepcdo humana o nucleo dramatico vivenciado pelo homem em suas rela-

78LACAN, Escritos, op. cit., p.102. No seu seminario sobre as psicoses, Lacan esclarece, portanto, que
0 eu é uma jnstancia a partir da qual determinados elementos do sujeito sdo associados a uma fungéo
bastante singular, a saber, a agressividade, caracteristica da relagcdo imaginéria com o outro a partir
da qual o eu se constitui por identificagées sucessivas e superpostas. LACAN, O seminario — as
psicoses. Livro 3, op. cit., p. 274

N. A. Em alem&o Umwelt é um substantivo feminino que designa ambiente.

"L ACAN, Escritos, op. cit., p. 104 _

8Nesse sentido acrescenta Lacan "assim como é muito freqUente nos nossos raciocinios cientificos,
reduzimos o sujeito a um otho, poderiamos também reduzi-lo a um personagem instantaneo, apreen-
dido na relagdo a imagem antecipada dele mesmo, independentemente de sua evoiugdo. Mas resta o
fato de que & um ser humano, de que nasceu num estado de impoténcia, e que, muito precocemente,
as palavras, a linguagem, lhe serviram de apelo, e de apelo dos mais miseraveis, quando era dos
seus gritos que dependia a sua comida." LACAN, O seminario — os escritos de Freud. Livro 1, op.
cit., p. 182. Lacan coloca, nessa mesma perspectiva, que "o momento em que desaparece o estadic
do espelho apresenta uma analogia com esse movimento de bascula que se produz em certos mo-
mentos do desenvolvimento psiquico. Podemos constata-lo nesses fendmenos de transitivismo em
que se vé equivalerem-se, para a crianga, sua agéo e a do outro. Ele diz, Francisco me bateu, quando
é ele quem bateu em Francisco. Ha ai um espelho instavel entre a crianga e o seu semelhante... Ha
um momento em que é pela mediaco da imagem do outro que se produz na crianga a assungao jubi-
latéria de um dominio que ela ndo obteve ainda." Idem, p. 197
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¢bes com o outro, modelo que recobre o reflexo especular primordial idealiza-
do.®"

Essa imagem é essencial para o ser humano, na medida em que lhe
fornece o complemento ortopédico da sua insuficiéncia nativa, desse desacor-
do constitutivo, ligado a sua prematuragao no nascimento. No entanto, a unifi-
cacgao do sujeito ndo sera jamais completa, porque se estabelece precisamente
por uma via alienante — uma imagem estranha — que traduz uma fung¢éo psi-
quica original. A tensdo agressiva do eu com o outro esta absolutamente inte-
grada a toda espécie de funcionamento imaginario do homem.* Desse modo,
aquilo que o sujeito encontra na imagem alterada do seu corpo, ho movimento
pendular, na oscilagdo entre amor e 6dio, acaba por se configurar, para ele,
como o paradigma de identificagdo com os seus semelhantes. O outro € ama-
do na medida em que seu olhar oferece um suporte a imagem corporal; e odi-
ado porque é percebido como uma totalidade que escapa ao préprio sujeito.
Dai, o avatar da imagem narcisista, o efeito jubilatdrio do encontro no espelho;
“se converter em um enfrentamento com o semelhante, a partir do qual é possi-
vel perceber a tensdo agressiva intrinseca as funcées doeu.®

Tensao no sentido de oposigdo, na medida em que o outro, imaginaria-
mente, parece constantemente se opor, disputar o lugar do eu. Para esse ha
apenas uma hipotese possivel: aquela que diz respeito a perfeicdo experimen-
tada quando, no estadio do espelho, uma imagem unificada propicia, metafori-
camente, a sintese de uma experiéncia fragmentaria. Tens&o, também, no sen-
tido de rigidez e, por isso mesmo, fria, paralisante, uma espécie de morte que

remete o0 eu do homem a uma constante competicdo com seres imaginarios.

81 LACAN, O seminario — o eu na teoria e na técnica psicanalitica. Livro 2, op. cit., p. 211. Para Jac-
ques-Alain Miller, "essa teoria explica também a relacéo fundamentalmente parandica do homem com
o seu objeto. Que significa que a relacdo do homem com o seu objeto & parandica? Significa que o
objeto lhe interessa na medida em que o outro esta disposto a toma-lo; esse &, por outro lado, o nivel
de conhecimento em que se situam os especialistas de publicidade; para criar a demanda deve-se dar
a entender que o produto é raro, quer dizer, que os outros o vao arrebatar... isso da conta do carater
histérico do desejo humano, que é sempre fundamentaimente desejo do outro.” MILLER, op. cit,, p. 17

82LACAN, O seminario — as psicoses. Livro 3, op. cit., p. 113

8| ACAN, Escritos, op. cit., p. 789

8 GOMES, Mauro Hermes. Agressividade, violéncia. Florianépolis: mimeo, 1995. p. 4/5. Em relagdo
as fantasias humanas que representam os vetores eletivos das intengdes agressivas, Lacan distingue
as que provém de uma eficacia que podemos chamar magica. Sdo as imagens de castragéo, de evis-
ceragao, de mutilagdo, de desmembramento, de devoragdo, em uma palavra, as imagos que ele pes-
soalmente agrupa sob a rubrica que parece ser estrutural de imagos do corpo fragmentado. Ha aqui

- uma relagéo especifica do homem com seu proéprio corpo que se manifesta igualmente na generalida-
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Esse conflito, segundo Lacan, pode ser percebido em todo tipo de reagéo que
comporta rivalidade, concorréncia e, até mesmo "... em todo desenvolvimento
da civilizagdo, inclusive nesta... exploragdo do homem pelo homem cujo fim
ndo estamos no ponto de ver, pela razdo de que €& absolutamente estrutu-

ral..".®

Assim, continua o autor, a referéncia do sujeito a qualquer outro possui
sempre algo de derrisério. Quando o individuo refere-se ao seu semelhante
como alguém que vive no equilibrio, que € em todo caso mais feliz do que ele
préprio, que ndo se coloca questbes e dorme um sono descansado, ndo se
trata de um ciume banal, mas sim de uma inquietagdo que nasce no homem a
partir da sua relagdo com o outro — aquele que, imaginariamente, participa de
uma certa forma de gozo, de uma superabundancia vital, inacessivel ao pré-
prio sujeito. Por isso, ndo é compreensivel o fato de que um ser se dedique a
sentir ciime do outro, indo até o 6dio ou a necessidade de destrui¢do, ja que
ele é incapaz de apreender as corrdenadas de tal defasagem através de uma
via intuitiva? "O discernimento, quase que conceitual, desse outro pode bastar,
sem nada mais, para provocar esse movimento de mal-estar, cujas ondulagbes
perturbadoras... correm através das tramas dos sujeitos."®.

As trocas humanas, comportam, com efeito, uma certa marca persecuto-
ria; 0 outro sempre traz consigo uma promessa de amor ou uma ameacga pos-
sivel, que evoca no individuo o drama inicial da sua existéncia. O caos primor-
dial — projecdo dos medos, duvidas e ruina possivel do sujeito face aquele
que pode se revelar como perseguidor e malfeitor — permanece presente,
mesmo de uma forma velada, nos pensamentos e gestos humanos. O sujeito
confronta-se constantemente com a possibilidade de desintegrar-se, desde
que a miragem fantasmatica do carrasco converta-se em realidade. Nessa
perspectiva, esclarece Lacan, a agressividade pode ser compreendida como

"... a tendéncia correlativa de um modo de identificagdo que chamamos narci-

de de uma série de praticas sociais — desde os ritos da tatuagem, da incis&@o, da circuncisdo nas so-
ciedades primitivas, até no que poderia ser chamado do arbitrio procustiano da moda, enquanto des-
mente, nas sociedades avancadas, esse respeito das formas naturais do corpo humano cuja idéia é
tardia na cultura. LACAN, Escritos, op. cit., p. 98

85LACAN, O seminéario — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit, p. 172

8_ACAN, O seminario — a ética da psicanalise. Livro 7. Trad. Anténio Quinet. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1988. p. 289
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sista e que determina a estrutura formal do eu do homem e do registro de enti-

" Portanto, faz-se necessario distingui-la

dades caracteristico do seu mundo.
da agressao, pois esta nada tem a ver com a realidade vital, mas € um ato e-
xistencial ligado a uma relagdo imaginaria; apenas no limite, virtualmente, a
agressividade se resolve em agress&o.®

O estadio do espelho, continua o autor, coloca justamente em evidéncia
a natureza da relagéb agressiva, bem como a possibilidade da sua significa-
¢do. Se ela intervém na formagao do eu — na medida em que o constitui —
isso se da em virtude desse encargo peculiar, distinguir — desde sempre —
um outro que instaura a prépria divisado do sujeito. Por isso mesmo, acrescen-
ta, ainda, Lacan, o eu deve ser compreendido como "... esse mestre que o
sujeito encontra num outro, e que se instaura em sua fungdo de dominio no
cerne de si mesmo. Se em toda relagdo, mesmo erdtica, com o outro, ha al-
gum eco dessa relagdo de exclusdo, é ele ou eu, é que no plano imaginario, o
sujeito humano é assim constituido de forma que o outro esta sempre prestes
a retomar seu lugar de dominio em relagdo a ele, que hé nele um eu que sem-
pre & em parte estranho a ele; senhor implantado nele acima do conjunto de
suas tendéncias, de seus comportamentos, de seus instintos, de suas pul-
sées... Esse senhor, onde esta ele? No interior ou no exterior? Ele esta sempre

z

no interior € no exterior, é por isso que todo equilibrio puramente imaginario

8L ACAN, Escritos, op. cit., p.102. No plano imaginario, esclarece Lacan, "...os objetos nunca se apre-
sentam ao homem a ndo ser em relagGes evanescentes. Ele reconhece ai a sua unidade, mas unica-
mente de fora. E na medida em que ele reconhece sua unidade num objeto, ele se sente devorado em
relacdo a este Ultimo". LACAN O seminario — o eu na teoria e na técnica psicanalitica. Livro 2, op.
cit., p. 215 :

8_ACAN, O seminério — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit., p. 205. Aqui faz-se necessario desta-
car igualmente que o préprio movimento que tira do seu eixo o fenémeno do espirito no sentido da re-
lagdo imaginaria com o outro (quer dizer, com o semelhante que deve ser conotado com a mindscula),
expde a luz do dia seu efeito: a saber, a agressividade que se converte no fiel da balanga em torno do
qual vai se decompondo o equilibrio do semelhante com o semeihante nessa relagdo do amo com o
escravo, impregnada de todas as astucias pelas quais a razdo vai colocar em marcha seu reino im-
pessoal. Essa serviddo inaugural dos caminhos da liberdade, mito sem duvida mais do que génese
efetiva, podemos mostrar aqui o que esconde precisamente por té-lo revelado como nunca antes.
LACAN, Escritos, op. cit,, p. 789. Ainda nesse sentido, esclarece o autor: o mito politico do esforgo
para a vida pdde servir para inserir muitas coisas. Se Darwin o forjou, é que ele fazia parte de uma
nacéo de corsarios, para quem o racismo era a industria fundamental. Na verdade, essa tese de so-
brevivéncia das espécies mais fortes, tudo vai contra ela. E um mito que vai ao contrario das coisas.
Tudo prova que ha pontos de consténcia e de equilibrio préprios de cada espécie, e que as espécies
vivem numa forma de coordenacdo, mesmo de comedores e comidos. Isso ndo vai nunca a um radi-
calismo destrutor, o qual acabaria muito simplesmente na destruigdo da espécie comedora, que nédo
teria mais o que comer. Ibidem
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para com o outro esta sempre condenado por uma instabilidade fundamen-
tal"®

Em resumo, pode-se distinguir no eu esse nL’JcIe‘o dado a consciéncia,
mas opaco a reflexdo, marcado com todas as ambiglidades que, da compla-
céncia @ ma fé, estruturam no sujeito o vivido passional.®® Nessa perspectiva,
argumenta Freud, "... como acontece sempre que a libido esta envolvida, mais
uma vez aqui 0 homem se mostra incapaz de abrir mdo de uma satisfagdo que
outrora desfrutou. Ele ndo esta disposto a renunciar a perfeicdo narcisista de
sua infancia; e quando, ao crescer, se vé perturbado pelas admoestagbes de
terceiros e pelo despertar de seu proprio julgamento critico, de modo a ndo
mais poder reter équela perfeicdo, procura recupera-la sob a nova forma de
um ego ideal.""

Mas, se no reflexo do espelho o outro pode ser percebido como alguém
que detém aquilo que é inacessivel ao sujeito, essa mesma miragem, em virtu-
de da antecipa¢do de uma imagem unitaria, possui, igualmente, um valor cati-
vante para o ser humano, um ideal do eu; que Ihe permite estabelecer relacdes
com o0 mundo em geralf"2 Assim, enquanto na primeira fase do narcisismo o eu
se situa como sendo o seu proprio ideal — inexistindo, portanto, nesse mo-
mento estrutural, qualquer instancia transcendente ao sujeito como parametro
para o estabelecimento de um outro tipo de ideal —, em um segundo momen-
to, caracterizado pela constituicdo de um ideal do eu, surge a possibilidade de
uma mediagdo entre os homens, o que implica dizer que a alteridade como
valor se encontra presente no registro do ideal do eu, a partir do qual desenro-
la-se 0 campo da intersubjetividade inexistente ao tempo do narcisimo prima-
rio, marcado pela primazia de um eu ideal.

Como foi visto anteriormente, 0 eu, enquanto instancia imaginaria e au-
tobnoma, se constitui apenas através da intermediacdo do outro que reflete o
sujeito e, desse modo, requer um ponto virtual a partir do qual essa imagem
possa ser reintegrada para o sujeito. Esse fopos circunscreve a descri¢do do

ideal do eu — um encargo peculiar regulamentador das identificagdes egbicas

#9 ACAN, O seminario — as psicoses. Livro 3, op. cit., p. 110/111
LACAN, Escritos, op. cit., p. 102
91FREUD, Sobre o narcisismo: uma introdugao, op. cit., p. 111
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que invoca um terceiro Jugar, a Lei e os valores culturais, mediante os quais o
ser humano pode encontrar uma outra via para a expressdo da sua agressivi-
dade.*

A tematizagéo do ideal do eu, no entanto, sofre, ao longo da obra freu-
diana, explicitacbes sucessivas. Assim, se na /ntroducdo ao narcisismo, Freud
o apresenta como uma formacédo intrapsiquica auténoma que desempenha
face ao eu, um modelo de referéncia capaz de avaliar suas realizagbes efeti-
vas, posteriormente, em seu estudo de 1921, Psicologia das massas e analise
do eu, acrescenta a esta instancia algumas precisdes suplementares, apresen-
tando-a principalmente como uma formagao singular em relagao ao eu, que lhe
permitira langar novas luzes tanto ao fascinio amoroso quanto & submissao ao
lider ou dependéncia face ao hipnotismo e & sugestdo, ou seja, casos exem-
plares nos quais o sujeito identifica uma terceira pessoa como sendo o seu
ideal do eu. A essa instancia, esclarece Freud nessa obra, ... atribuimos-lhe a
auto-observagéo, a-consciéncia moral, a censura dos sonhos e a principal in-
fluéncia na represséo. Dissemos que ele é herdeiro do narcisismo original em
que o ego infantil desfrutava de auto-suficiéncia; gradualmente retne, das in-
fluéncias do meio ambiente, as exigéncias que este impbe ao ego, das quais
este ndo pode sempre estar a altura; de maneira que um homem, quando néo
pode estar satisfeito com o seu préprio ego, tem, no entanto, possibilidade de
encontrar satisfacdo no ideal do ego que se diferenciou do ego. Nos delirios de
observagédo..., a desintegracdo dessa instancia tornou-se patente e revelou
assim sua origem na influéncia de poderes superiores e, acima de tudo, dos

pais. Mas ndo nos esquegamos de acrescentar que o valor desse ideal do ego

2 ACAN, O seminario — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit., p. 147/148

PPOMMIER, Gérard. Freud apolitico? Trad. Patricia Cleitonni Ramos. Porto Alegre: Artes Médicas,
1989. p. 30/31/22. Aqui, faz-se necessario examinar, com Freud, a relagdo entre a formagdo de um
ideal e a sublimag&o. "A sublimagéo é um processo que diz respeito a libido objetal e consiste no fato
de o instinto se dirigir no sentido de uma finalidade diferente e afastada da finalidade da satisfagédo se-
xual, nesse processo, a tonica recai da deflexdo da sexualidade. A idealizagdo é um processo que diz
respeito ao objeto; por ela, esse objeto, sem qualquer alteragdo em sua natureza, é engrandecido e
exaltado na mente do individuo. A idealizagéo é possivel tanto na esfera da libido do ego quanto na da
libido objetal. Por exemplo, a supervalorizagdo sexual de um objeto € uma idealizagdo do mesmo. Na
medida em que a sublimagdo descreve algo que tem a ver com o instinto, e a idealizaggo, algo que
tem a ver com o objeto, os dois conceitos devem ser distinguidos um do outro." FREUD, Sobre o nar-

cisismo: uma introdug¢ao, op. cit., p. 111
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real é muito variavel de um individuo para outro e que, em muitas pessoas,
essa diferenciacdo dentro do ego néo vai além da que sucede em criangas."*

De um modo mais genérico, Freud acaba por estender tal propriedade
ao grupo, colocando-a como condicdo de possibilidade para a sua coesio.
Além dessa concepgéo de ideal do eu — baseada no campo de identificac&o
do sujeito —, Freud desenvolve, ainda, em o Ego e 0 id uma relagdo ambigua
entre o ideal doeu e o supereu,g’5 Nesse trabalho, esclarece o autor, as rela-
¢bes do superego com 0 ego Ndo se exaurem no preceito "... vocé deveria ser
assim (como o seu pai). Ela também compreende a proibigdo: Vocé ndo pode
ser assim (como o seu pai), isto é, vocé ndo pode fazer tudo o que ele faz; cer-
tas coisas sdo prerrogativas dele. Esse aspecto duplo do ideal do ego deriva
do fato de que o ideal do ego tem a missdo de reprimir o complexo de Edipo;
em verdade, é a esse evento revolucionério que ele deve a sua existéncia."®
Em uma primeira analise, parece estar estabelecido nesse texto se tratar de
uma unica exmesma instancia constituida a partir do processo de identificacdo
com os pais no momento de dissolug&o das tramas edipicas, instante estrutu-
-ral no qual‘se acrescenta a organizagdo subjetiva do sujeito. a dimensdo da
interdicdo e a do ideal.

Todavia, em 1933, em suas Novas conferéncias sobre a psicanélise,

Freud procede a uma outra distingdo, na qual define o supereu como uma ins-

%FREUD, Sigmund. Psicologia das massas e analise do ego. Trad. Christiano Monteiro Oiticica. Rio
de Janeiro: Imago, 1987. p. 138/139

%Nessa obra Freud afirma: "as consideragdes que nos levaram a presumir a existéncia de uma grada-
¢do no ego, uma diferenciacdo dentro dele, que pode ser chamada de ideal do ego ou superego... ain-
da séo validas.” FREUD, Sigmund. O ego e o ld. Trad. Jayme Salomao. Rio de Janeiro: Imago, 1987.
p. 42

*|dem p. 49. Nesse sentido acrescenta, ainda, o autor: "E claro que a repressdo do complexo de Edipo
ndo era tarefa facil. Os pais da crianga, e especialmente o Pai, eram percebidos como obstaculo a
uma realizagdo dos desejos edipianos, de maneira que o ego infantil fortificou-se para a execugédo da
repressdo erguendo esse mesmo obstaculo dentro de si préprio. Para realizar isso, tomou empresta-
do, por assim dizer, a for¢a ao Pai, e este empréstimo constituiu um ato extraordinariamente momen-
toso. O superego retém o carater do Pai, enquanto que quanto mais poderoso o complexo de Edipo e
mais rapidamente sucumbir a represséo (sob a influéncia da autoridade, do ensino religioso, da edu-
cacdo escolar e da leitura), mais severa sera posteriormente a dominagéo do superego sobre o ego,
sob a forma de consciéncia ou, talvez, de um sentimento inconsciente de culpa... Se considerarmos
mais uma vez a origem do superego, tal como a descrevemos, reconheceremos que ele é o resultado
de dois fatores altamente importantes, um de natureza bioldgica e outro de natureza histérica, a saber:
a duragdo prolongada no homem, do desamparo e dependéncia de sua infancia, e o fato de ser com-
plexo de Edipo, cuja repressdo demonstramos achar-se vinculada & interrupgdo do desenvolvimento
libidinal pelo periodo de laténcia... vemos, entdo, que a diferenciagdo do superego a partir do ego néo
é questdo de acaso; ela representa as caracteristicas mais importantes do desenvolvimento, tanto do
individuo quanto da espécie; em verdade, dando expressdo permanente a influéncia dos pais, ela per-
petua a existéncia dos fatores a que deve sua origem." [dem, p. 49/50
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tancia geral investida de uma tripla fungdo: a auto-observacdo, a consciéncia
moral e a funcdo de ideal.”” Em relagéo a essa distingdo, acrescenta o autor,
... resta-nos mencionar mais uma importante funcdo que atribuimos a esse
superego. E também o veiculo do ideal do ego, pelo qual o ego se avalia, e
cuja exigéncia por uma perfeicdo sempre maior ele se esforga por cumprir. Ndo
ha duvida de que esse ideal do ego é o precipitado da antiga imagem dos pais,
a expressédo de admifag:a”o pela perfeicdo que a crianca lhes atribuia."*®
Especificando um pouco mais as peculiaridades dessas instancias, La-
can esclarece que 0 eu ideal traduz uma fungdo imaginaria, enquanto o ideal
do eu evoca uma dimensao simbdlica®® que orienta, metaforicamente, a rela-
¢&o do eu com seu ideal — a imagem que ele pretende ser —, incorporando os
padrGes culturais e morais da sociedade e, com isso, habilitando o sujeito a
atuar socialmente. Nao obstante esse fato, o ideal do eu possui, igualmente,
efeitos narcisicos, deslocados da preeminéncia de um eu ideal, em virtude das
préprias exigéncias da vida coletiva e do despertar do julgamento critico."® A
posi¢cdo do sujeito na estruturagdo subjetiva, adverte Lacan, sé pode ser con-
cebida a partir da identificagdo de um referencial que se encontra, por assim
dizer, para além do imaginario, ou seja, no plano simbdlico. Esse fopos, é o
ideal do eu, "o outro enquanto falante, o outro enquanto tem comigo uma rela-
¢do simbdlica, sublimada, que no nosso manejo dindmico é, ao mesmo tempo,
semelhante e diferente da libido imaginaria. A troca simb_élica € o que liga os
seres humanos entre si, ou seja, a palavra, e que permite identificar o sujei-

tO n101

97DOR, Joel. Introdugdo a leitura de Lacan. Vol.il. Trad. Claudia Corbisier. Porto Alegre: Artes Médi-
cas, 1992. p. 33/34

*®FREUD, Sigmund. Novas conferéncias introdutdrias sobre a psicanalise. Trad. José Luis Meurer.
Rio de Janeiro: Imago, 1987. p. 84 ]

*BIRMAN, op. cit.,, p. 132. Nessa perspectiva, esclarece Lacan "a férmula o desejo do homem é o dese-
Jo do outro deve ser manejada em seu lugar. Ndo é vélida num unico sentido. Vale no plano da capta-
¢do imaginaria. Mas... ndo se limita a isso. Sen&o..., ndo haveria outra relagédo inter-humana possivel
que ndo essa mutua e radical intoleréncia a coexisténcia das consciéncias... todo o outro permane-
cendo essencialmente aquele que frustra o ser humano, ndo somente do seu objeto, mas da forma
mesma do seu desejo." LACAN, O seminario — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit,, p. 205

0Em relagcdo ao ideal do ego, esclarece Freud, "... 0 que induziu o individuo a formar um ideal do ego,
em nome do qual sua consciéncia atua como vigia, surgiu da influéncia critica de seus pais (transmi-
tida a ele por intermédio da voz), aos quais vieram juntar-se, a medida que o tempo passou, aqueles
que o educaram e lhe ensinaram, a inumeravel e indefinivel coorte de todas as outras pessoas de seu
ambiente — seus semelhantes — e a opinido publica." FREUD, Sobre o narcisismo: uma introdu-
¢do, op. cit., p. 113

' ACAN, O seminério — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit., p. 166
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Percebe-se, portanto, uma certa fun¢ao pacificadora do ideal do eu — a
conexao da sua legalidade libidinal com uma normatividade cultural — ligada
desde o inicio da histéria a imago do Pai, mediatizadora das relagbes imagina-
rias e reguladora das sucessivas identificagdes simbdlicas do eu, a partir das
quais o sujeito transcende a agressividade constitutiva da primeira individua-
cdo subjetiva.'® O ideal do eu, portanto, de acordo com Freud, "... desvenda
um importante panorama para a compreensdo da psicologia de grupo. Além do
seu aspecto individual, esse ideal tem seu aspecto social, constitui também o

"% Nessa perspectiva,

ideal comum de uma familia, uma classe ou uma nagéo.
pode-se dizer, entdo, que, enquanto no ego ideal o eu é tomado como sendo o
préprio ideal, no ideal do eu ele se submete a um outro valor que permite a

mediacao entre 0s seres humanos.

2.2 — Lei— proibigcdo e gozo

A projecdo da imagem especular, explicita Lacan, sucede constante-
mente a do desejo. Nesse tempo marcado pelo predominio da atividade imagi-
naria, 0 ser humano troca, metaforicamente, 0 seu eu justamente pelo desejo
que vé no outro. Evidentemente, essa articulag&o n&o se da uma unica vez,
ela se repete e, ao longo desse ciclo, os desejos do outro s&o reintegrados
pela crianga, através da captagdo da ordem simbélica e do seu fundamento

que é a Lei.'®

92) ACAN, Escritos, op. cit., p. 109/110

'SEREUD, Sobre o narcisismo: uma introdugdo, op. cit, p. 119. Ainda nesse sentido esclarece
Freud, "uma parte da auto-estima é primaria — o residuo do narcisismo infantil; outra parte decorre
da onipoténcia que é corroborada pela experiéncia (a realiza¢do do ideal do ego), enquanto uma ter-
ceira parte provém da satisfagdo da libido objetai. O ideal do ego imp&e severas condigdes a satisfa-
¢ao da libido por meio de objetos, pois ele faz com que alguns deles sejam rejeitados por seu censor
como sendo incompativeis... Tornar a ser seu préprio ideal, como na infancia, no que diz respeito as
tendéncias sexuais ndo menos que as outras — isso é que as pessoas se esforgam por atingir como
sendo sua felicidade. O estar apaixonado consiste num fluir da libido do ego em dire¢do ao objeto.
Tem o poder de remover as repressfes e de reinstalar as perversdes. Exalta o objeto sexual trans-
formando-o em um ideal sexual. Visto que, com o tipo objetai (ou tipo de ligagdo), o estar apaixonado
ocorre em virtude da realizagdo das condi¢des infantis para amar, podemos dizer que gualquer coisa
que satisfaga essa condigdo € idealizado." Idem, p. 118

1%Em relagdo a possibilidade de nomear o desejo, esclarece Lacan, "A vida s6 pensa em descansar o
mais possivel enquanto espera a morte. E o0 que como o tempo do nené no inicio da sua existéncia,
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A relagdo imaginaria, caracterizada pela auséncia de mediagdo entre o
sujeito e o0 objeto do desejo, é, por assim dizer, confrontada com um terceiro
termo que marcaré no ser humano a dimensao da falta.’® O desejo se humani-
Zza no momento em que a crianga nasce para a linguagem. Quando o simbolo
faculta esta inverséo, possibilitando a inscricdo de uma negatividade (a falta),
inicia-se, simultaneamente, o processo de estruturagdo do discurso do sujeito
e a constituicdo do seu mundo enquanto humano. ' |

Esse movimento implica, para além das suas formas varidaveis, uma
transformagé&o radical no infans que pode ser compreendida através da passa-
gem da relégéo dual imediata — especular — para o universo das trocas me-
diatizadas, proprias do registro simbdlico — desencadeadas ao longo das tra-
mas edipicas. A remiss&o ao complexo de Edipo aparece na obra de Freud
com a primeira edicdo da Interpretagdo dos sonhos, em 1900, como um ponto
de referéncia a partir do qual se organiza o desejo. Nesse texto o autor explici-
ta o papel desempenhado pelas figuras parentais na vida psiquica das crian-
cas. "Apaixonar-se por um dos pais e odiar © outro figuram entre 0s componen-
tes essenciais do acervo de impulsos psiquicos que se formam nessa época...
Essa descoberta é confirmada por uma lenda da Antiguidade classica... Rei
Edipo e a tragédia de Séfocles que traz o seu nome.""”

Conta essa estéria, continua o autor, que Edipo, filho do rei de Tebas —
Laio — e de Jocasta, foi rejeitado, quando crianga, porque um oraculo adverti-
ra seu pai de que esse filho, ainda por nascer, o assassinaria. A crian¢a, no
entanto, foi salva e criada como principe em corte estrangeira. Em busca da
sua origem, Edipo recorre, igualmente, ao oraculo, o qual o alerta para que se

mantenha distante da sua Cidade, uma vez que esta predestinado a matar o

certos horarios que apenas lhe deixam abrir um olhinho de vez em quando. E preciso puxa-lo para fo-
ra dai para que ele alcance este ritmo pelo qual nos pomos em concordédncia com o mundo. Se é no
nivel do desejo de sono... que o desejo sem nome pode aparecer, € por tratar-se de um estado inter-
mediario — esta modorra é o estado vital mais natural. A vida sé pensa em morrer — morrer, dormir,
sonhar talvez... A vida ndo quer sarar. A reagdo terapéutica negativa lhe é fundamentalmente prépria.
Sarar, alias, o que é? Realizagdo do sujeito por uma fala que vem de alhures e que o atravessa. A vi-
da da qual somos cativos, vida essencialmente alienada, existente, vida no outro, esta, como tal, con-
jugada a morte, ela sempre retorna a@ morte, e s6 é puxada para dentro de circuitos cada vez maiores
e com maiores rodeios, por aquilo que Freud chama de elementos do mundo externo.” LACAN, O
semindario — o eu na teoria e na técnica psicanalitica. Livro 2, op. cit., p. 293.

% EMAIRE, op. cit., p. 279.

106LACAN, O seminario — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit., p. 200/201
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seu préprio Pai e desposar sua mée. Procurando se afastar do local que ele
acreditava ser o seu lar, Edipo eﬁcontra-se com Laio e 0 mata em uma subita
rixa. Em seguida, dirige-se a Tebas onde ¢é feito rei pelos cidaddos, que, por
gratidao, Ihe concedem, também, a mao de Jocasta em casamento. Edipo rei-
na, durante muito tempo, com paz e honra em Tebas. Um dia, no entanto, a
peste toma conta da cidade e os tebanos voltam a consultar o oraculo; esse
responde que o mal cessara no momento em que o assassino de Laio for ex-
pulso de Tebas, ou seja, Edipo — seu filho com Jocasta. Quando advertido
sobre o ato abominavel que, inadvertidamente, perpetrara, Edipo cega a si
préprio e abandona o lar, cumprindo, portanto, a predicéo do oraculo.'®

Oedipus Rex, esclarece Freud, comove tanto a platéia moderna quanto
fazia com os gregos da época, na medida em que deve haver, dentro de cada
ser humano, uma voz pronta a reconhecer a forca compuisiva do destino de
.Edipo — a marca tragica advinda do fato de os seres humanos enderecarem
seu primeiro impulso amoroso para a mae e, a partir dessa elei¢do, tomarem o
Pai como rival. Em uma perspectiva pessoal, esse drama, antes de tudo, mar-
ca o enfrentamento da crianga com duas normas elementares de toda forma-
¢&o social — a proibigdo do incesto e o parricidio — presentes na subjetivida-
de de cada ser humano e da qual, no entanto, ndo se tem meméria. A dissime-
tria de forgas, estabelecida a partir do poder adulto e da caréncia infantil, im-
plica como resolugdo imaginaria, por parte da crianga, uma identificacdo com
aquilo que a ameaga para tentar impedir a sentenga da castragéo; assim, ao
igualar-se aquele que interdita o seu primeiro objeto amoroso, o sujeito em
formagdo pode, imaginariamente, aplicaf ao Pai sua proépria Lei, sé que agora
a seu favor.'®

Assim, continua Freud, “.. mais afortunados que ele [Edipol, entremen-
tes conseguimos ... desprender nossos impulsos sexuais de nossas maes e
esquecer nossos ciumes de nossos pais. Ali esta alguém em que esses dese-

Jjos primevos de nossa infancia foram realizados, e dele recuamos com toda

'FREUD, Sigmund. A interpretagio dos sonhos. 2 ed. Trad. Jayme Salom&o. Rio de Janeiro: Imago,
1987. p. 256 .

%) dem, p. 256/257

1ROZTCHENR, Léon. Freud e o problema do poder. Trad. Marta Maria Okamoto. S&o Paulo: Escuta,
1989. p. 33/34
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forca do recalcamento pelo qual esses desejos, desde aquela época, foram
contidos dentro de nés. Enquanto traz a luz, a medida em que desvenda o
passado, a culpa de Edipo, o poeta nos compele, ao mesmo tempo, a reco-
nhecer nossa propria alma secreta, onde esses impulsos, embora suprimidos,
ainda podem ser encontrados... Como Edipo, vivemos na ignordncia desses
desejos repugnantes & moral... e apos a sua revelagdo, é bem possivel que
todos busquemos fechar os olhos & cena de nossa infancia." "

Entre os desejos incestuosos e parricidas, o transgressor de um limite
se pune cegando os olhos. O efeito de horror provocado por esta tragédia, re-
presenta justamente aquilo que subsiste de irreconciliavel no desejo humano,
ou seja, a busca de algo irremediaveimente perdido. Aqui, Freud chama a a-
tenc&o, portanto, sobre o enigma do Edipo. Néo se trata simplesmente de que
0 sujeito haja querido e desejado o assassinato do Pai, a violentagdo da mée,
mas que isso esteja no inconsciente. Dessa forma, adverte Lacan, € na medida
em que a constituicdo da subjetividade humana esta relacionada a um mito

1."”"" Pois, "... o mito é sempre... e sobretudo

que ela adquire um valor universa
no que veio nutrir sua propria formulacdo, uma organizacdo significante, um
esboco, por assim dizér, que .se articula para suportar as antinomias de certas
relagBes psiquicas — e isto num nivel que ndo é simplesmente da temperanca
de uma angustia individual que ndo se esgota tampouco em nenhuma constru-
¢do que supde a coletividade, mas que adquire uma dimenséo completa."''?

‘ No entanto, como chega isso a estar no inconsciehte’? Em um artigo de
1924, entitulado A dissolucdo do complexo de Edipo, Freud esclarece que es-

sa passagem se da quando o sujeito experimenta a ameaca de castracdo.'® A

"FREUD, A interpretagdo dos sonhos, op. cit, p. 257/258. Nesse sentido, acrescenta ainda Freud,
"ha uma indicaggo inconfundivel no texto da prépria tragédia de Séfocles, de que a lenda de Edipo .
brotou de algum material onirico primitivo que tinha como conteido a aflitiva perturbacdo da relagéo
de uma crianga com 0s seus pais, em virtude dos primeiros sobressaltos da sexualidade. Num ponto
em que Edipo, embora ndo tenha sido nada esclarecido, comega a se sentir perturbado por sua re-
cordagéo do oraculo, Jocasta o consola fazendo referéncia a um sonho que muitas pessoas tém, ain-
da que, na opinido dela, nao tenha nenhum sentido: 'muito homem desde outrora em sonhos tem dei-
tado/ Com aquela que o gerou. Menos se aborrece/ Quem com tais presséagios sua alma ngo pertur-
ba." ldem, p. 259 ‘

"LACAN, O Seminario — os escritos de Freud. Livro 1, op. cit., p. 21

"2 ACAN, O seminario — a ética da psicanlise. Livro 7, op. cit., p. 178

"para Freud, nesse conflito, triunfa normaimente a primeira dessas for¢as: o ego da crianga volta as
costas ao complexo de Edipo. “Descrevi noutra parte como esse afastamento se realiza. As catexias
de objeto sdo abandonadas e substituidas por identifica¢des. A autoridade do Pai ou dos pais é intro-
jetada no ego e ai forma o nicleo do superego, que assume a severidade do Pai e perpetua a proibi-
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deficiéncia fisiolégica, decorrente do nascimento prematuro, faz com que o ser
humano permaneca dependente daquela (ou daquele) que supre suas neces-
sidades primordiais por um periodo de tempo bastante prolongado. Essa rela-
c&o dual — caracteristica dos primeiros momentos de vida do homem —, é
percebida imaginariamente pelo infans como uma situagéo de satisfacdo abso-
luta, ou seja, um posicionamento face ao objeto que elide a falta simbdlica.

Todavia, a despeito da percepc¢éo da crianga, o bom objeto — ponto de
referéncia da completude imaginaria — nunca é absorvido na sua totalidade;
algo dele se perde para que o pequeno ser advenha como sujeito.desejante. 0]
signo desse interdito; esclarece Lacan, é justamente a chave, apresentada por
Freud, para a compreensdo do declinio do complexo de Edipo," ou seja, o
falo'™ — o traco de uma unificacdo impossivel advinda da ruptura da relacéo
dual que marca os primordios da existéncia humana. Assim, "... é na saida
desta volta... que se produz para ele a perda do falo, experiéncia como tal, ra-
dical... Eis 0 que nos permite identificar o sujeito a algo que representa no pla-
no imaginério a falta .." .""® |

O falo evoca a significagdo do desejo do Outro — lugar inicialmente o-
cupado pela mée —, ou seja, uma representacao indispensavel, pois é a partir:

dela que o ser humano tragca as coordenadas do seu proprio desejo. A articu-

¢do deste contra o incesto, defendendo assim o ego do retorno da catexia libidinal. As tendéncias [i-
bidinais pertencentes ao complexo de Edipo sdo em parte dessexualizadas e sublimadas (coisa que
provavelmente acontece com toda transformacdo em uma identificagdo) e em parte sdo inibidas em
seu objetivo e transformadas em impulsos de afeicdo. Todo processo, por um lado, preservou o 6r-
gdo genital — afastou o perigo de sua perda — e, por outro, paralisou-o, removeu sua fungdo. Esse
processo introduz o periodo de |laténcia, que agora interrompe o desenvolvimento sexual da crianga...
A observacao analitica capacita-nos a identificar ou adivinhar essas vinculagdes entre a organizagao
falica, o complexo de Edipo, a ameagca de castragdo, a formagao do superego e o periodo de laténcia.
Essas vinculagdes justificam a afirmagdo de que a destruicdo do complexo de Edipo- é ocasionada
pela ameaca de castragdo.” FREUD, Sigmund. A dissolugio do complexo de Edipo. Trad. Jayme
Saloméao. Rio de Janeiro: Imago, 1987. p. 221/222

"“LACAN, O Hamlet por Lacan. Trad. Claudia Berliner. Campinas. Escuta/Liubila, 1986. p. 81

500 falo é aqui esclarecido em sua fungdo. O falo da doutrina freudiana ndo é uma fantasia, se cum-
pre entender por isso um efeito imaginario. Tampouco é como tal um objeto no que esse termo tende
a apreciar a realidade interessada numa relag&o. Ele é menos ainda o érgéo, o pénis ou o clitéris que
ele representa. E ndo é sem razdo que Freud tomou sua referéncia no simulacro que ele constituiu
para os antigos. Pois o falo é um significante. LACAN, Escritos, op. cit., p. 267

116LACAN, O Hamlet por Lacan, op. cit., p. 82/83. Nesse sentido, esclarece, ainda, Lacan, "... isso é tdo
fundamental que, se tentamos situar num esquema o que faz manter-se de pé a concepgéo freudiana
do complexo de Edipo, ndo é de um triangulo pai-méae-crianga, de que se trata, é de um tridngulo
(pai)-falo-mae-crianga. Onde estard o Pai ali dentro? Ele esta no anel que faz manter-se tudo junto. A
nogéo de Pai s6 se supde provida de toda série de conotag¢des significantes que lhe dao sua existén-
cia e sua consisténcia, as quais estdo muito longe de confundir-se com as do genital, de que ela é
semanticamente diferente através de todas as tradigdes linguisticas." LACAN, O seminario — as

psicoses. Livro 3, op. cit., p. 259
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lacdo sujeito/falo pode ser compreendida a partir de trés tempos distintos. Em
primeiro lugar se a falta na mée tem como razéo o falo, o infans pode ai encon-
trar um motivo para a sua existéncié, qual seja: ser o falo imaginario do seu
primeiro objeto amoroso. Esse ser a crianga busca através da sua imago — do
seu eu — para poder obter a satisfagdo da sua demanda de amor. Mas se algo
falta ao Outro, como pode pleitear o sujeito uma completude? Nessa pergunta,
encontra-se o sinal da angustia de castracdo — representada péla Lei do Pai
— que leva, por metonimia, ao deslocamento da questao inicial do infans do
ambito do ser para o plano do ter um falo. Tal posse, no entanto, deve, igual-
mente, ser matizada. Ela ndo evoca a materialidade de nenhum objeto, mas
apenas a identificacdo de um certo trago que substitui o ter pelo parecer, quer
dizer, identificar, forjar uma certa mascara — um ideal do eu — para poder a-
ceder a fungcdo simbdlica. Assim, em um terceiro momento, ndo podendo ser
nem ter o falo, a crianga identifica-se com ele para proteger, ou ocultar o fato

de ndo sé-lo e ndo té-lo. Dessa forma, os ideais ganham for¢a e vigor na me-

. dida em que a identificacdo com eles satisfaz, de um certo modo, a demanda

de amor e de reconhecimento do sujeito.'"”

Esse, portanto, é o destino da significagdo félica que advém da inscri-
¢ao paterna na relagdo intersubjetiva méej/crianga marcada por uma dupla ver-
tente. Do ponto de vista do infans, o Pai intervém sob forma de interdi¢ao vivi-
da imaginariamente como frustragéo em relagdo ao seu objeto amoroso, o que
a leva, entdo, a questionar sua identificagao falica e, ao rhesmo tempo, renun-
ciar a ser o objeto do desejo da mae. Em contrapartida, do ponto de vista da
mae, a intervencdo paterna a priva do falo investido imaginariamente sob a
forma da crianga identificada com o objeto do seu desejo.'® Esse momento

estrutural equivale, em Lacan, ao estadio no qual o sujeito é implicado, pela

" JULIEN, Philippe. O estranho gozo do préximo. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1996. p.124

""®Nesse sentido, acrescenta Joel Dor, "este tempo crucial do complexo de Edipo vetoriza, para a crian-
¢a, a significacdo do desejo da mae com relacdo ao que até entdo supunha ser o seu objeto. O fato
de que o desejo da méae esteja submetido a lei do desejo do outro implica que seu proprio desejo es-
teja na dependéncia de um objeto que o outro (o Pai) é suposto ter ou ndo ter. A dialética do ter (ter o
falo ou n&o), que a crianga descobre como o que polariza desde entdo a problematica do desejo da
mae, faz-se, portanto, eco da dialética do ser que governa a vivéncia do seu proprio desejo. A crianga
sé chega a essa interrogacédo pessoal — ser ou ndo ser o falo da mée, na medida em que o Paij pri-
vador a faz pressentir que a mae reconhece sua lei como o0 que mediatiza o desejo que ela tem de um
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primeira vez, com a Lei — 0 que anuncia o segundo tempo do complexo de
Edipo, no qual se faz presente a marca da castragéo, distinguida pela inscricdo
da metafora paterna e do mecanismo intrapsiquico que lhe é correlativo: o re-
calque originario."*® |

O processo de constituicdo subjetiva do sujeito leva, portanto, a sua se-
paragdo — como 6rgdo — do bom objeto e essa distdncia evoca o simbolo da
falta, ou em outros termos, do falo que faz falta.'*® Tal ruptura traduz um tempo
légico no qual a imbricagdo do ser humano com a ordem social e institucional
cumpre, no limite da sua subjetividade, um papel analogo aquele vivenciado no
plano biolégico no instante do nascimento, com a ruptura do cordao umbilical.
A navalha simbdlica — a Lei — inscreve no homem a marca de uma perda
primordial que o0 constitui como desejante, introduzindo-o, igualmente, na di-
mensao de uma caréncia estrutural, de uma falta de ser que se encontra para
além de tudo que possa representa-la, uma vez que dela sé se apreende o
fluxo do desejo — aquilo que simboliza, particularmente, a relagdo do ser com
a falta.”' Esse interdito fundamental, dverte Lacan, "... é simplesmente uma

"2 90 falar daquilo que fica

Lei de simbolizagdo. E o que o Edipo quer dizer...,
mascarado, desse sacrificio do homem, dessa libra de carne comprometida no
processo de estruturacdo da subjetividade humana, gragas a qual o sujeito

sobrevive.'?

objeto que ndo é mais a crianga mas que o Pai é suposto ter ou ndo ter." DOR, Joel. Introdugdo a
leitura de Lacan. Vol.l, op. cit., p. 86

"SJURANVILLE, op. cit., p. 87/88 O falo é aquilo recalcado pela Lei, ou seja, o objeto absoluto. Nao
obstante esse fato, a remissao a ele permanece sempre velada; ele sempre aparece com relampagos
por seu reflexo no plano dos objetos.

20 ACAN, O seminario — os quatro conceitos fundamentais da psicanalise, op. cit. p 101.

23 ser consciente de si, transparente a si mesmo, que a teoria classica pde no centro da experiéncia
humana, aparece nesta perspectiva, como uma maneira de situar no mundo dos objetos este ser de
desejo que ndo poderia ser visto como tal, @ ndo ser na sua falta. Nesta falta de ser, ele se da conta
de que o ser lhe falta, e que o ser esta ai, em todas as coisas que n&o sabem que s&o. E ele se ima-
gina como um objeto a mais, pois ndo vé outra diferenga. Ele diz— eu sou aquele que sabe que sou.
infelizmente, mesmo que ele saiba que é, ndo sabe absolutamente nada daquilo que é. Eis o que fal-
ta em qualquer ser." LACAN, O seminéario — o eu na teoria e na técnica psicanalitica. Livro 2, op.
cit., p. 281 '

22| ACAN, O seminario — as psicoses. Livro 3, op. cit., p. 100

' ACAN, O Hamlet por Lacan, op. cit., p.85. Nesse mesmo sentido, esclarece, ainda, Lacan, para que
o ser humano possa advir como sujeito desejante, faz-se necessaria a intervengéo de um terceiro que
rompa a relagdo dual imaginaria conectando-o com isso a ordem simbdlica. E isso que quer dizer o
Edipo: a Lei que est4 ali desde o inicio é aquela da simbolizagéo... A ordem simbdlica deve ser con-
cebida como alguma coisa de superposto, e sem o que nao haveria vida possivel para esse sujeito
estrambélico que é o homem." LACAN, O semindrio — as psicoses. Livro 3, op. cit., p. 114/115
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24 freudiano é correlato

Desse modo, pode-se dizer que o inconsciente
de uma interdigdo originaria que demarca, para o ser humano, o campo da
cultura, inscrevendo nele a Lei e o desejo. Sem proibicdo ndo haveria desejo.
Porém, com a sua interposi¢éo, o desejo emerge como caréncia. Fruto de um
interdito originédrio, a possibilidade simbdlica que advém da solug¢do edipica, a
consciéncia'® que se organiza mediante o recalque primordial, ndo tem, con-
tudo, conhecimento da sua origem. A descricdo do complexo de Edipo explici-

ta, igualmente, que as catexias objetais depositadas na instancia parental, em

24 despeito do seu nome, o inconsciente freudiano ndo traduz o irracional a ser domado pela razéo;
mas, antes de tudo, uma razdo que raciocina a despeito de o sujeito ter consciéncia desse fato, o que
€ bem diferente. Ele é constituido por representagdes, ou seja, por um ato do sujeito que produz um
diverso-sensivel, uma espécie de ordem ou principio, um sentido apesar da insignificancia aparente.
JURANVILLE, op. cit., p. 23. O inconsciente, tampouco, evoca uma realidade na qual estariam ocul-
tas as fantasias dos sujeitos. N&o se trata, portanto, de nenhum contetido ja dado que distinga a pro-
fundidade da subjetividade humana, mas algo que se encontra em uma zona que ndo pertence ao ser
ou a nao-ser — zona do limbo —, a do vir-a-ser. RINALDI, Doris. A ética da diferenga — um debate
sobre psicanalise e antropologia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996 p. 31/32. Dessa forma, escla-
rece Lacan, "... seguramente o inconsciente esteve sempre presente, existindo, agindo, antes de
Freud, mas importa sublinhar que todas as-acepgdes que foram dadas, antes de Freud, dessa fungéo
do inconsciente, ndo tém absolutamente nada a ver com o inconsciente em Freud." LACAN, O semi-
nario — os quatro conceitos fundamentais da psicanalise. Livro 11, op. cit.,, p. 121. Com o con-
ceito de inconsciente, Freud elabora um instrumento significativamente eficaz para operar a diferenci-
acao entre o saber que a razédo produz acerca de si mesma e, também, aquilo que ela ignora, ou se-
ja, entre aquilo que é percebido e pensado e o que ndo pode, por razdes estruturais, independente da
vontade do sujeito, ser objeto de percepgdo e de pensamento. JURANVILLE, op. cit., p. 32/39 Para
Lacan, portanto, "...0 inconsciente ndo tem ele mesmo, afinal, outra estrutura sen&o a estrutura da
linguagem... Antes de qualquer experiéncia, antes de qualquer dedugéo individual, antes mesmo que
se inscrevam experiéncias coletivas que sé sdo relacionaveis com as necessidades sociais, algo or-
ganiza esse campo, nele inscrevendo as linhas de forga iniciais. E a funcéo que Claude Lévy-Strauss
nos mostra ser a verdade totémica, e que reduz a aparéncia — a fungéo classificatéria primaria.”
LACAN, O semindrio — os quatro conceitos fundamentais da psicanalise. Livro 11, op. cit.,, p.
25. "A descoberta do inconsciente, tal como ela se mostra, no momento de seu surgimento histérico,
com sua dimenséo plena, é que o alcance do sentido ultrapassa infinitamente os sinais manipulados
pelo individuo. Sinais o homem solta sempre muito mais do que ele pensa. E disto que se trata na
descoberta freudiana — de uma nova impressdo do homem. O homem depois de Freud é isso."
LACAN, O semindrio — o eu na teoria e na técnica psicanalitica. Livro 1, op. cit., p. 158. E nesse
sentido, entdo, que Lacan afirma: o estatuto do inconsciente, segundo Lacan, é ético e néo dntico. I-
dem, p. 37 ‘

'*Nesse sentido, questiona Alain Juranville, em que consiste a consciéncia? Esse conceito pode ser
compreendido a partir do seguinte exemplo: "... vou caminhando por uma ponte, muito preocupado e,
entdo, me ponho a ouvir o barulho do rio por entre os pilares da ponte e me conscientizo de que é
uma ponte. Que pressupde essa tomada de consciéncia? Em primeiro fugar, ndo poderia tratar-se da
descoberta de que é uma ponte. A consciéncia ndo me da esse saber. Ao contrério, esse saber é algo
que ja tenho. Existe o que é trazido pela consciéncia... De que tipo? E aquilo que aparece ao conside-
rarmos o que é trazido pela consciéncia. Quando se forma a consciéncia, verifica-se aquilo que ja se
sabia — sem que justamente isso seja colocado como tal. Vejamos nosso exemplo, sei que é uma
ponte porque ja passei por ali para ir ao outro lado do rio, mas no inicio da travessia, néo verifiquei,
nado comprovei esse saber. A consciéncia, portanto, tem um pressuposto — esse saber que sera pre-
ciso determinar — contra cujo fundo ela se desenha como verificagdo, ou melhor, comprovagéo de
que é isso mesmo... Agora podemos compreender melhor o que se produz com a consciéncia: um
sentido que era antecipado e verificado, ou methor, comprovado no presente, reconstituido... Nessas
condigdes, vemos que a consciéncia como ato pressupde um sentido antecipado ... Que é entéo, o
inconsciente? Se a consciéncia supde que haja uma antecipagdo do sentido, podemos legitimamente
propor que haverd inconsciente desde que sejamos confrontados com um fenémeno que tenha um
sentido, mas cujo sentido ndo seja antecipavel." JURANVILLE, op. cit., p. 32/39
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um dado momento estrutural, sdo minimizadas em proveito da identificacdo
com a imago primitiva dos pais. Tal transformagéo encontra no sujeito um lugar
especial de acolhida, o supereu que assume o poder, a funcdo e, até mesmo,
os métodos daqueles que, no inicio da existéncia humana, governam absolu-
tamente o infans.**®

Mas, argumenta Freud em o Mal-estar na civilizagdo, 0 que acontece no
sujeito para tornar inofensivo o seu desejo de agressao? "Algo notavel que
Jjamais teriamos adivinhado e que, ndo obstante, é bastante dbvio. Sua agres-
sividade é introjetada, internalizada; ela €, na realidade enviada de volta para o
lugar de onde proveio, isto é, € dirigida no sentido do seu préprio ego. Ai é as-
sumida por uma parte do ego que se coloca contra o resto do ego, como o su-
perego, e que entao, sob a forma de consciéncia esta pronta para pér em agdo
contra 0 ego a mesma agressividade rude que 0 ego teria gostado de satisfa-
zer sobre 0s outros individuos, a ele estranhos. A tensdo entre o severo super-
€ego e 0 ego que a ele se acha sujeito, € por nés chamada sentimento.de culpa:
expressa-se como uma necessidade de punigdo. A civilizagdo, portanto, con-
segue dominar o perigo do desejo de agressdo do individuo, enfraquecendo-o,
desarmando-o e estabelecendo no seu interior um agente para cuidar dele,
como guarnigdo em uma cidade sitiada.""*’

O superego, continua o autor, consiste, por assim dizer, em um agente
interno do sujeito do qual a consciéncia expressa uma fun¢do. Essa, por sua
vez, consiste em vigiar as agdes e intengcdes do ego julgando-as e censuran-
do-as. O sentimento de culpa — a severidade do superego —, nada mais é do
que a percepgao que o ego possui de estar sendo vigiado. O medo dessa ins-
téncia critica (que marca indelevelmente todos os relacionamentos), consiste,
portanto, em uma manifestacdo do ego que se tornou masoquista face a um
superego sadico. Desse modo nédo ha como falar em consciéncia até o
momento em que 0 superego se faca presente na subjetividade humana.'?

Dela, pode-se dizer, apenas, que € um contraste posterior. Como todos

sabem, adverte Freud, os seres humanos de tenra idade n&o possuem inibi-

'FREUD, Novas conferéncias introdutérias sobre a psicanalise, op. cit., p. 81
'27EREUD, Mal-estar na civilizagio, op. cit., p. 136
BIdem, p. 161
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¢bes internas contra seus impulsos que buscam o prazer; sdo, portanto, amo-
rais. Nesse tempo, a influéncia dos pais dirige a criangca — mediante a conces-
sao de provas de amor ou ameaga de castigos — e essa orientacdo, de forma
alguma, pode ser vista como algo interno ao ser em formagao; ao contrario, ela
traduz apenas as diretrizes de um mandato externo. Somente mais tarde, uma
situagdo secundaria (considerada, no entanto, recorrentemente como sendo a
disposigdo original do ser humano) marca o recalque originario e estabelece a
possibilidade de essa coer¢do ser internalizada a partir da estruturagéo do su-
perego.'®

Vestigio sintomatico da solugédo do conflito edipico, essa instancia res-
ponde pela obediéncia aos ideais que inspiram os discursos e fundam a cultu-
ra, isto é, pela consciéncia moral — aqui compreendida como a percepc¢ao in-
terna de que certas mocdes do desejo humano devem ser descartadas.'® Da
proibi¢do, portanto, surge o desejo. Desse modd, esclarece John Rajchman,
faz-se necessario reconhecer, a partir dessas constatagbes, uma inversao da
compreensao da moral, qual seja: 0 ser humano nao recalca seu desejo por ter
consciéncia; ao contrario, ele possui consciéncia porque o seu desejo, desde
sempre, esta recalcado.”™ A consciéncia moral resulta das marcas deixadas
Nno sujeito a partir da sua inscrigéo‘nas tramas edipicas e é justamente nesse

sentido que se pode dizer que o supereu é herdeiro do complexo de Edipo.

'*Idem, p. 80/81. No processo de estruturagio subjetiva do sujeito, no entanto, esclarece Freud, "... o
superego também assimila as influéncias que tomaram o lugar dos pais — educadores, professores,
pessoas escolhidas como modelos ideais. Normalmente, o superego se afasta mais e mais das figu-
ras parentais originais; torna-se, digamos assim, mais impessoal.” [dem, p. 83/84. Ainda nesse senti-
do, acrescenta Freud, "... ndo se deve esquecer que uma crianga tem conceitos diferentes sobre seus
pais, em diferentes periodos da sua vida. A época em que o complexo de Edipo da lugar ao supere-
go, eles sdo algo de muito extraordinario; depois, porém, perdem muito desse atributo. Realizam-se,
pois, identificacdes também com esses pais dessa fase ulterior... nesse caso, porém, apenas atingem
0 ego, ja ndo mais influenciam o superego que foi determinado pelas imagos parentais mais primiti-
vas." Ibidem

OFREUD, Totem e tabu. Trad. Orizon Carneiro Muniz. Rio de janeiro: Imago, 1987. p. 90

¥RAJCHMAN, John. Eros e verdade — Lacan, Foucault e a questio da ética. Trad. Vera Ribeiro.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1993. p. 52/53. Nesse sentido, acrescenta, ainda, o autor, tal desloca-
mento, por sua vez, lanca uma luz singular sobre os discursos morais que se sucedem ao longo dos
séculos, afirmando ser o desejo aquilo contra o qual o individuo deve lutar, refrear ou controlar, a fim
de agir corretamente. Pensar que o comportamento transgressor s6 advém enquanto extravio ou a-
nomalia possivel de ser mapeada na estrutura do sujeito, implica conceber o conjunto das condutas
humanas regido de uma maneira quase absoluta por uma lei voltada a realizagdo de um bem, ou en-
tdo, a partir de uma vertente biologicista, por um interesse vital dominante destinado a preservar a
sobrevivéncia da espécie. Nesses dois sentidos, supde-se que o nicleo originario e normal do sujeito
seja sua orientagdo para 0 bem e os desvios que nele se instituem como ruptura da continuidade
dessa determinacédo natural. Ibidem
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De fato, o universo imaginario e afetivo, no qual se desenrola o enfren-
tamento que marca o inicio de toda experiéncia humana, fica excluido dos pro-
cessos conscientes do sujeito e, por isso mesmo, pode-se dizer que ele no
sabe! Mas o que o sujeito ndo sabe? Ele desconhece o seu desejo. Dele res-
soa apenas a Lei e o superego como pélo abstrato, regulador da legalidade
subjetiva que, em sua versdo original, representa a proibigao!'** Esse sinal
sensivel &€ o desejo recalcado e nisso consiste justamente o principio funda-
mental da instituicdo da moral a partir da perspectiva freudiana. A voracidade
do supereu é estrutural; ela ndo evoca um mero efeito da civilizagdo, mas o
seu mal-estar.™

Aqui, a Lei apresenta-se, entdo, ab origine."”** "A medida em que as dife-
rentes linguagens de uma civilizagdo se complexificam, sua ligacdo com as
formas mais primitivas da Lei se reduz a esse ponto essencial... que é o com-
plexo de Edipo. E o que ressoa, na vida individual, do registro da Lei, como se
vé nas neuroses. E o mais constante ponto de interse¢do, o que é, no minimo,
exigivel."'® Tal ressonancia, adverte Lacan, ultrapassa, no entanto, a compre-
ens&o das necessidades individuais, insuficientes para justificar esse interdito
gue da origem aos seres desejantes e a dimenééo inconsciente. Assim, porque
pretende desvendar aquilo que subsiste para além dessas representagbes
simbolicas, Freud elabora um mito pré-social — descrito em Totem e tabu —'*°
do qual, cada sujeito, embora a contragosto, € seu ator — para procurar re-
construir, a partir de uma narragéo particular sobre o inicio da histéria humana,
a genealogia da Lei.””’

Freud inicia suas articulagdes tedricas nessa obra, argumentando que
o tipo mais rudimentar de organizagdo social freqUentemente analisado é a-

quele que diz respeito aos grupos de machos, compostos por membros sujei-

32 o que o Pai pode proibir sendo o desejo por aquele mesmo objeto que ele supostamente deseja, ou
seja, a mae? Toda proibicdo, desse modo, remete & interdi¢do do incesto. JURANVILLE, op. cit., p.
180

BRAJCHMAN, op. cit., p. 72

"%4para Lacan, "... ndo se trata, no entanto, de se colocar a questio das origens — a Lei esta justamente
ali desde o inicio, desde sempre...” LACAN, O seminario — as psicoses. Livro 3, op. cit., p. 100

¥ EMAIRE, op. cit., p. 229

136LACAN, Hamlet por Lacan, op. cit., p.34. Desse modo, acrescenta Lacan: se Freud insistiu tanto no
complexo de Edipo a ponto de erigir uma teoria de totens e tabus, foi porque, para ele, "... a Lei, aqui,
tem sua origem. " LACAN,O seminario — as psicoses. Livro 3, op. cit., p. 100

37 ACAN, O seminario — a ética da psicanalise. Livro 7, op. cit., p. 315
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tos as restricbes do sistema totémico, o que equivale dizer, uma comunidade
regulamentada por normas gerais, as quais todos os integrantes estao subsu-
midos."*® No entanto, continua o autor, essa forma de organizaco social de-
senvolve-se a partir de uma outra, a horda primeva, dominada por um tirano
violento — figura temida e incerta, personagem onipotente, semi-animal — que
guarda para si todas as fémeas e expulsa os filhos a medida que crescem.
Certo dia, porém, "... os irmdos que tinham sido expulsos retornaram juntos,
mataram e devoraram o Pai, colocando assim um fim a horda patriarcal. Uni-
dos, tiveram coragem de fazé-lo e foram bem sucedidos no que lhes teria sido
impossivel fazer individualmente (algum avanco cultural, talvez o dominio de
uma nova arma, proporcionou-thes um senso de forga superior). Selvagens
canibais como eram, ndo é preciso dizer que ndo apenas matavam, mas tam-
bém devoravam a vitima. O violento Pai primevo fora sem duvida o temido e
invejado modelo de cada um do grupo de irméos: e, pelo ato de devora-lo, rea-
lizaram a identificagdo com ele, cada um deles adquirindo uma parte da sua
forca. A refeicdo totémica, que €, talvez, 0 mais antigo festival da humanidade,
seria, assim, uma repeticdo e uma comemoragdo desse ato memoravel e cri-
minoso, que foi o comego de tantas coisas: da organizagdo social, das restri-
¢Bes morais e da religido."**

O banquete totémico explicita, por sua vez, que a aniquilagdo do-chefe
da horda nédo traduz o simples desaparecimento desse Outro — que recusa
qualquer relagéo de alteridade —, mas significa, sobretudo, a apropriagado da
poténcia originaria que ele encarna. Na mesma medida em que a morte do Pai
sela a existéncia do grupo, o ato de incorporagdo que se segue ao assassinato
traduz 0 momento no qual cada um pode ver no olhar do outro 0 mesmo 6dio e
0 mesmo contentamento decorrentes da comunhdo de uma carne e de uma
poténcia comuns. O sangue do onipotente, portanto, passa a correr nas veias
de todos.'*

Sentimentos contraditérios em relagéo ao tirano arcaico impregnavam a

malta dos irmaos. Eles odiavam o chefe da horda na medida em que este re-

S cREUD, Totem e tabu, op. cit., p. 169
*1dem, p. 170
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presentava um obstaculo aos seus anseios de poder e aos seus desejos sexu-
ais; mas, também, amavam-no e admiravam-no em virtude do que essa figura
mitica representava. Assim, muito embora os individuos excluidos tivessem se
reunido em grupo para derrotar o Pai, uma vez satisfeito o 6dio apods a refeicéo
sagrada, todos perceberam, igualmente, a rivalidade que os circundava, a qual
poderia levar a uma guerra de todos contra todos, na medida em que nenhum
homem, isoladamente, possuia for¢a suficiente para assumir, com éxito, o lu-
gar do tirano arcaico. Por terem matado o Pai e comungado da sua carne e de
seu sangue, os irmaos, reconhecendo entre eles, depois do banquete totémi-
co, a culpa pelo assassinato e a possibilidade de reacenderem um novo com-
bate, decidem renunciar a onipoténcia, mitificando o chefe da horda e institu-
indo o totem — o signo transcendente da fundagio dos grupos sociais. Com
luto pela morte do Pai, aquilo que até ent&o havia sido interditado por sua exis-
téncia real fica proibido pelos filhos, que anulam o proprio ato vedando a morte
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do totem'' — o substituto do Pai — e impedindo o incesto.'* O sentimento de

"“OENRIQUEZ, Eugéne. Da horda ao estado. Trad. Cristina Carreteiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1990. p. 32

"“'No capitulo IV dessa obra, intitulado o retorno do totemismo na infancia, Freud retoma a descrigdo da
religido totémica elaborada por Frazer em Totemism and Exogamy (1910). "Um totem, escreve Fra-
zer... € uma classe de objetos materiais que um selvagem encara com supersticioso respeito, acredi-
tando existir entre ele e todos os membros da classe uma relacé@o intima e inteiramente especial... A
vinculagdo entre um homem e seu totem é mutuamente benéfica, o totem protege o homem e este
mostra o seu respeito por aquele de diversas maneiras, ndo o matando, se for um animal; néo o cor-
tando, nem colhendo, se for um individuo isolado, mas sempre uma classe de objetos, em geral uma
espécie de animais ou vegetais, mais raramente uma classe de objetos naturais inanimados, muito
menos ainda uma classe de objetos artificiais. Os totens sédo, pelo menos, de trés espécies: 1 — o to-
tem do cla, comum a todo um cl&, passando por heranga de geragdo em geracdo; 2 — o totem do
sexo, comum seja a todos os homens ou a todas as mulheres de uma tribo, com exclus@o, em cada
caso, do sexo oposto; 3 — o totem individual, pertencente a um individuo isolado, sem passar aos
seus descendentes. Os dois Ultimos tipos de totem nao se comparam, em significagdo, ao totem do
cld. A menos que estejamos inteiramente engajados, constituem desenvolvimentos posteriores e sdo
de pouca importancia para a natureza essencial do totem. O totem do cla é reverenciado por uma
corporacao de homens e mulheres que se chamam a si préprios pelo nome do totem, acreditam pos-
suirem um sé sangue, descendentes que s&o de um ancestral comum, e estdo ligados por obrigac¢des
mutuas e comuns e por uma fé comum no totem. O totemismo, assim, constitui tanto uma religido
como um sistema social. Em seu aspecto religioso, consiste nas relagdes de respeito e prote¢gdo mu-
tua entre um homem e o seu totem. No seu aspecto social, consiste nas relagdes dos integrantes do
cla uns com os outros e com os homens de outros clas. Na histéria posterior do totemismo, esses
dois lados, o religioso e o social, tendem a separar-se; o sistema social as vezes sobrevive ao religio-
so e, por outro lado, a religido algumas vezes apresenta tracos de totemismo em paises onde o sis-
tema social baseado no totemismo desapareceu. Em nossa ignoréncia de sua origem, é impossivel
dizer com certeza como, nessa origem, os dois lados se achavam relacionados um com o outro. Em
geral, porém, as provas apontam fortemente para a conciusdo de que ambos eram originalmente in-
separaveis, ou, noutras palavras, que quanto mais retrocedemos, mais descobrimos que o integrante
do cla encarava a si proprio e ao seu totem como seres da mesma espécie e menos distinguia entre a
conduta para com os companheiros do cld... Se procurarmos penetrar até a natureza original do to-
temismo, sem considerar os acréscimos ou atenuagdes subsequentes, descobrimos que suas carac-
teristicas essenciais s&o as seguintes: Originalmente, todos os totens eram animais e eram conside-
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culpa filial cria, portanto, os dois tabus fundamentais do totemismo que, por
sua vez, correspondem aos desejos reprimidos no complexo de Edipo. ™

Péra manter a continuidade do grupo, os individuos n&o tém outra alter-
nativa sen&o a instituicdo de uma Lei capaz de coibir as condutas que os leva-
ram a se livrarem do Pai.'* Por intermédio dessa institucionalizacéo, passa-se,
entdo, de um mundo marcado por relagdes de forca — um estado de natureza
— para o dominio do poder da comunidade, erigido sob a forma de Lei — re-
‘presentada, ndo obstante, por aguele que, em vida, encarnava o arbitrio to-
tal."* A legalidade imanente, por essa via constituida, explicita que a constitui-
¢do e o reconhecimento da Lei tém que ser realizados por todos; tanto o as-
sassinato do tirano arcaico quanto o banquete totémico — na descri¢do do
mito — s&o praticados em conjunto, revelando que apenas deése modo um
interdito pode representar para cada homem aquilo que n&o deve ser repeti-
d0.146

Nao ha dificuldade, portanto, esclarece Freud, "... em explicar 0 meca-
nismo desta solidariedade. O que estd em questio é o medo do exemplo infec-
cioso, da tentacdo a imitar, ou seja, do carater contagioso do tabu. Se uma sé
- pessoa consegue gratificar o desejo reprimido, 0 mesmo desejo. esta fadado a .
ser despertado em todos os outros membros da comunidade. A fim de sofrear

a tentacdo, o transgressor invejado tem de ser despojado dos frutos do seu

rados como ancestrais dos diferentes clas. Os totens eram herdados apenas através da linha femini-
na. Havia uma proibicdo contra matar o totem (ou — o que em condi¢gdes primitivas, constitui a
mesma coisa — comeé-lo). Os membros de um cla totémico estavam proibidos de ter relagdes sexu-
ais uns com os outros." FREUD, Sigmund. Totem e tabu, op. cit., p. 133

2Em relagdo ao tabu do incesto, esclarece Freud, "os desejos sexuais ndo unem os homens, mas os
dividem. Embora os irméos se tivessem reunido em grupo para derrotar o Pai, todos eram rivais uns
dos outros em relagdo as mulheres. Cada um quereria, como o Pai, ter todas as mulheres para si. A
nova organizagdo terminaria numa luta de todos contra todos, pois nenhum deles tinha forga tao pre-
dominante a ponto de ser capaz de assumir o lugar do Pai com éxito. Assim, os irm&os n&o tiveram
outra alternativa, se queriam viver juntos —, talvez somente depois de terem passado por muitas cri-
ses perigosas — do que instituir a Lei contra o incesto, pela qual todos, de igual modo, renunciaram
as mulheres..." Idem, p. 172

1“3Idem, p.101/102. Nesse sentido, esclarece Lacan, "o obstaculo sendo exterminado sob a forma do
assassinato, nem por isso o gozo deixa de permanecer interditado e, ainda mais, essa interdi¢éo é re-
forcada.”" LACAN, O semindrio — a ética da psicanélise. Livro 7, op. cit., p. 216

"“EREUD, Totem e tabu, op. cit., p. 172

“SENRIQUEZ, op. cit.,, p. 34. Nesse sentido, acrescenta o autor "... compreendemos agora porque o
parricidio & indispensével a criagdo da cultura: ele nos introduz no mundo da culpabilizagdo, da re-
nuncia (tanto a realizagdo do desejo quanto ao seu universo, o desejo de realizagdo ), da instituigédo
de uma fungio paterna na origem da humanidade, da necessidade da referéncia a uma lei externa
transcendente (impedindo a arma de guerra ser o (nico julgamento divino), que se manifestara nas
organizagdes sociais e nas restricbes morais e religiosas.” Ibidem.
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empreeendimento e o castigo, ndo raramente, proporcionara aqueles que o
executam uma oportunidade de cometer 0 mesmo ultraje, sob a aparénCia de
um ato de expiagdo. Na verdade, este € um dos fundamentos do sistema penal
humano e baseia-se, sem duvida corretamente, na pressuposi¢ao de que os
impulsos proibidos encontram-se presentes tanto no criminoso como na comu-
nidade que se vinga. Nisto a psicanalise apenas confirma o costumeiro pronun-
ciamento dos piedosos: todos nés ndo passamos de miseraveis pecadores."'*’

Assim, consumado o parricidio, o0 apelo ao Pai é traduzido sob a forma
da invocacdo da Lei.*”® A refeicdo totémica coloca em questdo a identifica-
cao' por incorporacdo: a absorgdo da carne e do sangue do chefe da horda
santifica os individuos e refor¢a a identidade do grupo. Todavia, o arrependi-
mento e a culpa que acompanham o luto acabam por erigir simbolicamente o]
homem onipotente como um deus a ser amado e em relagdo ao qual todos nu-
trirdo um sentimento de divida insaldavel. Morto, o tirano arcaico torna-se mais
poderoso do que jamais fora em vida. A edificagdo do Pai simbdlico se da a
este preco. A fungdo da qual ele € investido pode, desse modo, ser assumida
por qualquer individuo que se apresente como aquele que, simultaneamente,
da provas de ser o portador daquilo que é interditado aos demais mortais — o
que o torna, entdo, admirado —, mas que, enquanto homem real, € igualmente

percebido como tirano e, nessa condi¢do, esta condenado simbolicamente a

S PASQUALINI, Gerardo. Psicoanalisis, psicopatologia — ética. Buenos Aires: Nueva Visién, 1990.
p.132

“TEREUD, Totem e tabu, op. cit., p. 93/94

"8 GOLDENBERG, Ricardo. Ensaio sobre a moral de Freud. Salvador: Agalma, 1994. p. 30/31. Nesse
sentido, adverte Lacan, Freud fornece a afirma¢édo da descoberta de que a lei fundamental — aquela
que da origem a cultura na medida em que opde & natureza —, ou seja, aquela da interdi¢&o do in-
cesto. Eis o desejo essencial colocado como principio da lei primordial da qual todos os desenvolvi-
mentos culturais constituem apenas conseguéncias, ramificagdes. "A lei tem como conseqiiéncia ex-
cluir o incesto fundamental ... maeffilho... O que encontramos na lei do incesto situa-se como tal no
nivel da relagdo inconsciente com das Ding a Coisa. O desejo pela mée ndo poderia ser satisfeito
pois ele é o fim, o término, a abolicdo do mundo inteiro da demanda que é o que estrutura mais pro-
fundamente o inconsciente do homem. E na prépria medida em que a fungéo do principio do prazer é
fazer com que o homem busque sempre aquilo que ele deve reencontrar, mas que nao poderé atingir,
que nesse ponto reside o essencial, esse mével, essa relagdo que se chama lei da interdi¢do do in-
cesto... que ndo é outra coisa senéo a condigdo para que subsista a fala." LACAN, O semindrio — a
ética da psicanadlise. Livro 7, op. cit., p. 87/88

9 identificagdo, esclarece Freud, "... é conhecida pela psicanalise como a mais remota expresséo de
um lago emocional com outra pessoa. Ela desempenha um papel na histéria primitiva do compiexo
de Edipo." FREUD, Sigmund. Psicologia de massa e anélise do eu. Trad. Christiano Monteiro Oiti-
cica. Rio de Janeiro: Imago, 1987. p. 133
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morte, a fim de ser investido e admitido como Pai garantidor da manutengéo da
Lej.™®

A culpa decorrente do assassinato torna o Pai morto venerado — o to-
tem. A experiéncia de édio e amor, a ambivaléncia do sujeito representada por
esse mito, & descrita a partir da propria nogdo de supereu. No entanto, aqui
faz-se necessario destacar algumas questbes que esse proprio mito deixa em
aberto. Em primeiro lugar assinala-se a contradigdo peculiar a postulagdo de
um sentimento de culpa dos filhos em um momento no qual ndo havia qualquer
Lei, o que n&o permite, portanto, falar em transgressdo. Como poderia o sen-
timento de culpa preceder e justificar o surgimento da Lei? Freud contorna es-
se problema levantando a questdo do amor dos filhos para com o Pai primevo
que, por sua vez, teria gerado um certo tipo de remorso. N&o obstante esse
fato, ndo ha na descrigdo desse mito qualquer motivo que justifique tal senti-
mento em relagcdo ao macho mais forte que -expulsava e assassinava os de-
mais. Desse modo, matar esse Pai, s6 poderia trazer alivio. Por isso, Totem e
tabu é insuficiente para dar conta do laco social. Para que este possa se insta-
lar, o Pai perseguidor deve ser percebido como alguém que ama e protege —
0 que facultaria a identificacdo entre os irm&os. Essa contradicdo que permeia
o mito de Totem e tabu € superada no manuscrito da metapsicologia intitulado
Reflexbes para os tempos de guerra e morte no qual surge uma outra verséo
para Pai da horda. Nesse texto, Freud esclarece que, no periodo glacial, os
homens se encontravam em total desamparo em relagéo Ié natureza e foi jus-
tamente nesse tempo que os homens resolveram erigir um chefe da horda —
aquele que se distinguia por sua for¢a e inteligéncia e ao qual foi oferecido o
dominio absoluto em troca da protecdo que ele poderia oferecer. Nessa verséo
modificada do Pai primevo, o papel desse como protetor contra a angustia e o

desamparo, sobressai em relagdo as suas atitudes tirénicas. Assim, torna-se

%0 Essa investidura simbélica, por sua vez, funda a diferenca entre o Pai real e o Pai simbdlico; o pri-
meiro € aquele revestido com as insignias do homem concreto que, para se fazer reconhecer como .
Pai simbdlico, deve ser reconhecido como suposto detentor do atributo félico imaginario. DOR, A
fungdo do pai em psicandlise. Trad. Dulce Duque Estrada. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1991. p.
39/40/41. Em relacéo a esse mito descrito por Freud, acrescenta ainda o autor, "...a psicanalise nos
revelou que o animal totémico servia, na realidade, de substituto para o Pai, e isso explica a contradi-
¢d0... por um lado, a proibicdo de matar o animal; por outro lado, a festa que se segue a sua morte,
precedida de uma explosio de tristeza. A atitude afetiva ambivalente que, ainda hoje, caracteriza o
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compreensivel — nessa redefinicdo do mito — o amor dispensado ao Pai mor-
to que protege o homem do desamparo ao qual esta fadado a suportar em re-
lagdo a natureza, ao corpo e aos préprios semelhantes. A primeira forma de
supereu evoca justamente essa ambivaléncia em relagdo a um Pai protetor e
tiranico, assim como o sentimento de culpa traduz a angustia gerada pela a-
meac¢a de perda de amor ou de castigo provenientes das instancias parentais.
A angustia diante daquele que dita o que é bom e o0 que é mau como também
face a possibilidade de perda de tal protecdo, traga, portanto, o esbogo da pri-
meira forma de consciéncia moral.

Correlativamente a essas descrigdes distintas e complementares do mi-
to, pode-se pensar duas abordagens diferenciadas do supereu. A primeira,
remete a sua crueldade em relagdo ao eu; ja a segunda, evoca a protecao do
Pai. Em Moisés e o monoteismo, Freud esclarece essa questdo afirmando
que, enquanto a renuncia ocasionada por razdes externas causa desprazer, a
renuncia provocada por razdées internas, por exigéncias do supereu, tem um
efeito econémico diferente. Ao lado de um inevitavel mal-estar, proporciona
também um ganho de prazer, uma satisfagcdo pulsional ao supereu; pois espe-

'S! A alianga decorrente dessa

ra dele, em troca, uma intensificagcao do amor.
protecdo paterna fundada sobre a impoténcia infantil presentifica-se, igualmen-
te, no supereu e é justamente a fantasia desse resguardo bem como a garantia
do amor paterno que recompensam a renlncia a satisfagao pulsional. As pos-
sibilidades de situacdes de desamparo advindas da natufeza, dos outros ou,
ainda, do préprio corpo, na verdade, s&o impossiveis de serem controladas
inteiramente. Desse modo, ser adulto ndo significa estar imune ao restabele-
cimento da situagdo traumatica adstrita ao desamparo original do ser humano.
A submiss&o ao supereu, portanto, apoia-se igualmente no medo — da pereni-
zacdo do Pai protetor e da idéia de segurancga. '

"De fato, uma causalidade transcendente, um simbolo sem duvida vari-

avel em sua forma, mas sempre presente, foi até os tempos modernos o moti-

complexo paternc em nossos filhos e o problema, por vezes, até a vida adulta, se estenderia, igual-
mente, ao animal totémico que serve de substituto do Pai.” Idem, p. 39

S'EREUD, Sigmund. Moisés e o monoteismo, op. cit., p.138

152RUDGE, Ana Maria. O psicanalista e a sabedoria do ato. In: FRANCA, Etica, psicanalise e sua
transmissao, op. cit., p. 143
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vo declarado que justificou o lago social."'® Natureza, autoridade, deus s&o
significantes — que, ao longo da histdria, puderam dar consisténcia a esse
sinal sensivel — invocado sempre que o ser humano pronuncia uma frase, se-
cretamente, como desighagéo do seu totem (da linhagem dos seus ancestrais)
para, em Ultima instancia, autenticar o lugar a partir do qual ele fala.'™*

Mesmo antes de nascer, 0 homem ja faz parte de um mundo de palavras
gue o distinguem enquanto lugar de desejo. Os discursos fundadores que en-
volvem o sujeito, esclarece Lacan, s&o tudo aquilo que o constitui, 0s pais, 0s
vizinhos, a organizagéo da comunidade, e que n&o apenas o estruturam como
simbolo, mas, também, como ser. Eles traduzem as prdprias leis da nomencla-
tura que determinam — pelo menos até um certo ponto —, as aliangas a partir
das quais os individuos estabelecem relagdes com 0 mundo e com 0s ou-
tros.'™®

Um dos significados etimoldgicos da palavra lei — derivado do termo la-
tino /igere — significa vincular. Freud utiliza essa acepgéo do termo ao afirmar
que o animal totémico esta vinculado substitutivamente ao Pai'™ e esse liame
evoca a condigdo de possibilidade para a constituicdo da ordem simbdlica e
para a instituicdo do lago social que, na perspectiva psicanalitica, pode ser
reconstituido, como foi visto anteriormente, nos termos de uma formacéo do
inconsciente — o Outro, ou seja, 0 espago de uma apelacdo impossivel."

Desse topos, portanto, emergem os protdtipos designados ao longo da
histéria como representantes sucessivos do totem — aquele que simboliza,
antes de tudo, o Pai. Essa ultima referéncia possui uma significagao particular

na compreensao do mito descrito por Freud para explicar a origem subjetiva da

153POMMIER op. cit., p. 15/16
*Idem, p. 16

155LACAN O seminario — os escritos técnicos de Freud. Livro 1, op. cit., p. 31

%8Ereud acrescenta em Totem e tabu que "a psicanalise revelou que o ammal totémico é, na realldade
um substituto do Pai e isto entra em acordo com o fato contraditério de que, embora a morte do ani-
mal seja uma regra proibida, sua matanga, no entanto, é uma ocasido festiva — com o fato de que
ele € morto e, entretanto, pranteado. A atitude emocional ambivalente, que até hoje caracteriza o
complexo-Pai em nossos filhos e com tanta freqliéncia persiste na vida adulta, parece estender-se ao
animal totémico em sua capacidade de substituto. FREUD, Totem e tabu op. cit., p. 169

“POMMIER, op. cit.,, p. 48. Nesse mesmo sentido, esclarece o autor, "... ndo ha inconsciente coletivo
no sentido em que ha um inconsciente individual. O inconsciente afeta um sujeito que esta na igno-
rancia do seu prép