-

P
brought to you by .. CORE

View metadata, citation and similar papers at core.ac.uk
provided by Lund University Publications - Student Papers

LUNDS UNIVERSITET

Sociologiska institutionen
Avdelningen for socialantropologi
Kandidatuppsats VT 2013

Handbok for livet
Om hedersrelaterat vald i Sverige i var tid

Forfattare: Caroline Eriksson
Handledare: Christer Lindberg


https://core.ac.uk/display/289952192?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

Sammanfattning
Syftet med uppsatsen ar definiera och forsoka forsta hedersrelaterat vald. Fragorna som stills ar:

® Vad ir heder och vad spelar heder {6r roll 1 valdsproblematiken?

* Vilka olika typer av vild utsitts man for 1 en hederskultur?

® Hur uppnas hedersideologins mal och syfte med hjilp av vald?

® Hur kan man se hedersrelaterat vald utifrin en helhet och inte bara utifran det

sensationella, dodliga vildet som ofta uppmirksammas i media?

Uppsatsen dr en litteraturstudie och bygger pa kinda antropologers verk som Unni Wikans,
Mikael Kurkialas, Michel Foucaults, Pierre Bourdieus, Ruth Benedicts, med flera. Empiriskt
material bestar av intervjuer gjorda av journalister och socialarbetare. Materialet har analyserats
tillsammans med ovanstaende antropologers verk. Begreppet heder och olika typer av vald har

utretts for att se hur dessa passar in i hedersvaldsproblematiken.

Resultatet visar att hedersrelaterat vald ar komplext. Det bestér av tre viktiga komponenter;
hedersideologin, dir kvinnor ar birare av familjens heder; symboliskt vald, som hivdar kvinnors
naturliga underlidgsenhet; samt fysiskt och psykiskt vald, som ir konkreta handlingar. Dessa tre
komponenter bidrar till varandras fortgaende existens och reproducerar det som kallas

hedersvald.

Uppsatsen tar inte upp hur man ska kunna férhindra hedersrelaterat vald men ger en inblick i

hedersvaldets mening, syfte och mal.

Nyckelord: socialantropologi, Fadime Sahindal, heder, vald, osynligt vald, symboliskt vald,
psykiskt vald, fysiskt vald

Abstract

The purpose of this paper is to define and understand honour-related violence. These are the

questions asked for this purpose:

®  What is honour and what role does honour play in making meaning of violence?
®  What are the different types of violence someone is subjected to in a culture of honour?

* How does the ideology of honour achieve its goals and objectives through violence?



* How can one see honour-related violence as a whole and not just from the sensational,

deadly violence that is often emphasised in the media?

The essay is a literature review and based on known anthropologists’ works as Unni Wikan’s,
Mikael Kurkiala’s, Michel Foucault’s, Pierre Bourdieu’s, Ruth Benedict’s, and others’. The
empirical material consists of interviews conducted by journalists and social workers. The
material has been analyzed together with the above mentioned anthropologists’ works. The
concept of honor and the different types of violence have been investigated to see how these fit

into honour-related violence/issues.

The result shows that honor violence is complex. It consists of three major components; honor
ideology where women are the bearers of family honor; symbolic violence, which claims
women's natural inferiority; well as physical and psychological violence, which ate concrete
actions. These three components contribute to each other's continuing existence and reproduce

what is called honort.
The essay does not address how to prevent honour-related violence, but gives an insight into its

meaning, purpose and goals.

Key words: social anthropology, Fadime Sahindal, honour, violence, invisible violence, symbolic

violence, psychological violence, physical violence
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Handbok for livet

Jag har alltid ként att jag har ndgot gemensamt med minniskor som lever i en hederskultur. Jag
vet hur det dr att vara en ambassador for ett kollektiv. Nir jag var tonaring och vixte upp i en
frikyrka kindes det som att jag levde i tva virldar med tvé parallella uppsittningar virderingar.
Mina vanner hade en uppsattning dsikter och regler medan jag hade en annan. De var politiskt
korrekta och jag var klassens kristna elev som alltid fick svara pa fragan ”Vad tycker ni om...””?
Allt vad jag gjorde och sa reflekterade tillbaka pa min familj och min férsamling. Man lir sig vad
som ir ratt och fel, bade genom det som uttryckts explicit och det som insinuerats. Vid den har
tiden 1 mitt liv var det just inget konstigt med att det f6rh6ll sig s hir men jag tror att det har
gett mig en storre forstaelse for andra som lever samtidigt 1 tva olika existensrum. Jag tror det

finns likheter mellan det jag upplevt och hederskulturer.

Jag ser bland annat likheter 1 en kategorisk verklighetsuppfattning. I hederskulturen har man
heder eller sa har man den inte: det finns inget mellanting. Min bibel fran tondrstiden vittnat om
en kategorisk verklighetsuppfattning. Den dr en utgava med manga kontextuella forklaringar av
datidens praxis och manga inspirerande kommentarer i fotnoterna. Utgavan heter Handbok for
livet vilket indikerar att 1 den finns svaret pa alla fragor kring hur man ska leva sitt liv. Jag fick

bibeln som en giva och pa forsta sidan star det med kantig handstil:

Antingen kommer den har boken hdlla dig borta frén synden, eller sé kommer synden hélla dig borta fran

den hdér boken.

Det hir ir ett uttalande som jag hela tiden har behovt férhalla mig till och stundtals kommer att
fortsitta behova forhilla mig till. Jag kinner igen det svart-vita tinkandet. Fadime Sahindal som
levde i en hederskultur hir i Sverige sa ”Stackars pappa” innan hennes pappa skét henne. Hon
visste och forstod hur hennes pappa tinkte. Det var ett tankemonster som menade att Fadime
blivit ett problem som maste elimineras. Precis som Fadime tyckte synd om sin pappa, sa tycker
jag att det dr synd att mina ndra och kira kan se pa virlden som om den vore ett svartvitt
fotografi, nir virlden i sjilva verket ér full av firger, ljus och ibland skiftande graskalor. Eller, ér
det kanske trots allt synd om mig, eftersom min bibel ligger olast nagonstans? Enligt

inskriptionen ér det synden som haller mig borta frin den.

Jag tinker pa antropologen Unni Wikan som skriver om minniskor som fatt ga i exil pa grund av
att de brutit hederskoden, som en alternativ 16sning till dterupprittandet av hedern genom mord.
Kanske har jag gatt i sjalvvald exil genom att periodvis bositta mig i andra virldsdelar eller

atminstone sextio mil frin hemkommunen. Om jag skulle dtervinda dit sa r det inte fysiskt



mord som vintar. Diremot vore det kanske istillet socialt sjdlvmord att atervinda. Jag tror att
jag skulle motas av tissel och tassel, manga forboner, gliringar och kanske ett eller annat allvarligt
men uppriktigt samtal. Dessutom skulle jag vara en paminnelse i vardagen om ett slags

misslyckande av andras fostran.

Det dr svart att forklara hur subtilt man lir sig vad som ar ritt och fel. Mycket ar synd. Man lir
sig vad som dr fel genom att det uttrycks oro for den som avviker. Ofta ska man be for personen
ifraga. Det uttrycks ocksa besvikelse 6ver personen som inte levt upp till férvintningarna, tink
att han som har fatt sa mycket kan vilja att gora sa hiar”. Man utsatts hela tiden for en indirekt
paverkan. Ett exempel pa det var nir min van forlovade sig relativt ung och snabbt gick snabbt
gick in i férhallandet. Det togs emot positivt av méinniskor runtikring mig men jag tyckte att de
var for unga. Nir sedan en annan vin forlovade sig med en kille ungefir lika snabbt och vid
ungefir samma alder var det ingen som var riktigt glad. Nagon uttryckte en oro 6ver férhallandet
och mannens kvinnosyn. Man far sjilv dra slutsatsen och se skillnaden mellan de tva
torlovningarna. Den sistndimnda forlovningen var mellan en ung kvinna fran en frikyrklig famil;
och en man med turkisk bakgrund. Det var ingen som var sirskilt glad f6r deras skull, man sa
grattis och sedan ignorerade man samtalsimnet eller kommenterade forlovningen med att ”det
var snabba ryck”. Langt senare ar de gifta men forhallandet ar inte bra, kvinnan vill inte skiljas,
sdger mannen, for ”’da skulle dom fa ritt”. ”Dom” dr hennes familj och de som indirekt

misstyckte till f6rhallandet.

Det finns en skam i att misslyckas, med sitt aktenskap, med sin uppfostran av barnen och s
vidare. Ytterligare ett exempel kommer fran en vin till mig som ocksa vuxit upp i en frikyrka.
Hon hade varit pa bréllop dar bruden var gravid och brudens pappa, nir han haller tal, kinner
sig manad att beritta att dottern sovit hemma varje natt. Pappans tal kanske ér att siga att han
som forilder har gjort sitt basta. Det hir dr svenska frikyrkomedlemmar som det handlar om.

Heder finns inte bara i kurdiska eller muslimska sammanhang som det ofta sigs i media.

Min erfarenhet ar att det subtila och underforstadda varvas med en klar och tydlig undervisning.
Boktitlar som "Homosexualitet dr synd” talar klarsprak. Predikningar som handlar om hur
vilsignad man blir ndr man ger tionde till kyrkan, och att man blir straffad nir man haller saker
undan Gud, dr ocksa tydliga i sitt budskap. Det finns nigot gemensamt f6r mig, Fadime Sahindal
och manga andra med oss, som vixt upp med uttalade och outtalade férvintningar pa hur vi ska
leva vara liv. Men gatan f6r mig dr hur avvikandet av forvintningarna kan sluta med nagot sa

brutalt som mord.



1. Problemformulering och syfte

Den hir uppsatsen handlar om vald i hederskulturer. Den syftar till att ur ett antropologiskt
perspektiv undersoka véldets struktur och funktion i en hederskontext. Hur kan det ga sa langt
att en far mordar sin egen dotter som 1 fallet med Fadime Sahindal? Hon var och ir inte ensam
om att uppleva hedersrelaterat vald. Jag vill underséka niarmare de olika typer av vald som

individen i en hederskultur utsitts for. Ndgra av frigorna jag stiller mig ar:

Vad ir heder och vad spelar heder for roll i valdsproblematiken?

Vilka olika typer av vald utsitts man for i en hederskultur?

Hur uppnas hedersideologins mal och syfte med hjilp av vald?

Hur kan man se hedersrelaterat vild utifran en helhet och inte bara utifran det sensationella,

dodliga valdet som ofta uppmirksammas i media?

I uppsatsen kommer jag att visa hur féljande komponenter reproducerar varandra for att uppna
hedersvaldets funktion, mal och syfte: hedersideologin, dir kvinnor dr bérare av familjens heder;
symboliskt véld, som havdar kvinnors naturliga underlidgsenhet; samt fysiskt och psykiskt véld,

som ar konkreta handlingar.

Uppsatsen dr avgrinsad till mestadels en svensk kontext och behandlar forst och fraimst unga
kvinnorts situation, trots att min ocksa utsitts for hedersrelaterat vald. For att illustrera
hederskulturen och dess vald har jag anvant mig av Fadime Sahindals levnadsbeskrivning. Detta
for att debatten kring hederskultur noggrant har foljt hennes liv och déd, och for att Fadime ar

en kvinna som lasaren siakerligen har hort talas om.



2. Kontextualisering av hedersrelaterat vald i Sverige: fallet Fadime
Sahindal

Hir kommer dnda en kort beskrivning av Fadime Sahindals liv f6r de som trots allt inte kinner
till det. Fadime Sahindal kom till Sverige som sjudring 1981. Familjen, som ér kurder, kommer
fran en liten by i Turkiet. Fadime vixte upp i Uppsala. Hennes tva dldre systrar hade gifts bort
med kusiner fran Kurdistan. Nar hon var 22 ar gammal blev hon kiir i och tillsammans med en
kille. Detta accepterade inte familjen. Fadime hade, genom att ha intritt i en karleksrelation,
vanhedrat sin familj och mottog dédshot fran sliktingar. Hon ville inte gdmma sig eller leva
under skyddad identitet. Istillet polisanmilde hon hoten. Samma dag som Fadime och hennes
pojkvin Patrik skulle flytta thop omkom han in en mystisk bilolycka. Kort efter traffade hon av
en slump sin bror i centrala Uppsala. Brodern misshandlade henne. Fadime flyttade till
Ostersund for att studera till socionom. Hennes pappa bad henne bryta all kontakt med familjen
och inte besoka Uppsala igen. Nir Fadime borjade nidrma sig slutet av sin utbildning skulle hon
aka pa faltarbete till Kenya, och hon ville siga farvil till sin mamma och sina systrar. Hon
atervande till Uppsala innan resan och besokte i hemlighet sin syster Songiils ligenhet. Pa kvillen
21 januari 2002 kom pappan till dit och skét Fadime ndr hon var pa vig ut ur ligenheten. Pappan
domdes till livstids fingelse. Ar 2012 ansokte han om att fa ett tidsbestimt straff men nekades till

detta i tingsratten.

Nista avsnitt handlar om att sammanfatta debatten kring hedersrelaterat vald och hederskultur

med hjilp av olika roster som ger sin syn pa vad som hinde med Fadime Sahindal.

Mordet pa Fadime ur ett kulturrelativistiskt perspektiv

Unni Wikan, socialantropolog, har skrivit om mordet pa Fadime i sin bok E# fraga om heder
(2003). Hon skriver generellt om begreppet heder och foérklarar att antingen har man heder eller
sd har man det inte. Kvinnorna dr klanens ansikte utat och birare av heder. Det Wikan kallar
moédomsproblematiken, att kvinnan maste vara oskuld nir hon gifter sig, dr kopplat till heder.
Olika hederskulturer 16ser oskuldskravet pa olika sitt, till exempel genom att tillita sexuellt

umginge, utanfor dktenskapet, sa linge det halls hemligt.

Wikan definierar hedersmord sa hir: ”"Med hedersmord avser vi da mord som utforts i syfte att
atervinna heder for ett kollektiv, inte bara f6r en individ. Detta forutsitter ett gillande fran

omgivningen som kommer att beléna mordet med heder” (2003:81). For att ett mord ska kunna



klassificeras som hedersmord maste det finnas en hedersgrupp med en hederskod som mordaren
tillhor (Wikan 2003:119). Vidare, handlar det om kollektivets rittigheter 6ver individen och

kontroll 6ver kvinnors sexualitet (1bid:245).

Unni Wikan férklarar men ursiktar inte mordet pa Fadime. Hon skriver utifran en tvirkulturell
kontext och visar hur rittsapparaten ligger i konflikt med den kultur dir hedersmord ir en logisk
handling. I ritten beskrivs Fadimes pappa som naiv och primitiv. Wikan menar att Fadimes slikt
inte kan respektera ett system dédr man lyssnar pa Fadimes syster, som dr manodepressiv. Systern
har ingen trovirdighet. Wikan beskriver Fadimes pappa som nagon som forséker vinna
svenskars sympatier genom att vadja till svenskars uppfattning om psykisk sjukdom. Han maste
enligt honom sjilv ha varit sjuk for att bega mordet pa sin egen dotter. Men polistorhoret med
pappan later annorlunda, dér vidjar han till de som delar hans uppfattning om heder.

Hederslogiken ligger alltsa 1 konflikt med lagen.

Detta t6r Wikan in pa kulturrelativism inom ritt och lag. I ett par norska hedersmordsfall skriver
hon att det bland minnen finns férvintningar pa att doda. Samvetet kriver detta dven av mén
som bott 1 Sverige eller Norge i manga, manga ar. Ar detta brist pa integration, fragar sig Wikan.
Ja, hon skriver att om man lyssnar pa Fadimes uttalanden sa dr det brist pa integration som
bidrar till ett socialt system som accepterar och till och med kraver mord. Wikan havdar att
rittegangen med Fadimes pappa vittnar om ”[...] det inferno av skrick som Fadime maste ha
genomlevt, och att bli varse det nit som spunnits och fortfarande spinns for att svetsa samman
en familj dir utbrytare inte accepteras” (ibid:220). Fadimes mamma vigrade at vittna, inte heller
vagade slaktingar att trida fram och beritta nagot. Den enda som vagade vittna var lillasystern,
Nebile. Sammanfattningsvis pekar Wikan pa kulturen som bidragande orsak till varfér
hedersmord férekommer, och dir dven férovaren kan vara ett offer: "Hon sa det sjilv, Fadime:

Stackars pappa” (ibid:79).

Feministisk kritik

Eva Lundgren, professor i sociologi och genusvetare, dr en av dem som kritiserar Unni Wikans
bok om Fadime Sahindal. I sin artikel ”Sviket mot Fadime” (2003) undrar Lundgren varfor
Wikan tycker det dr sa viktigt att forstda Fadimes slikt och mordare utifran deras egen logik, det
vill sidga, en logik som tvingar fadern att mérda. Lundgren anser att Wikan ger Fadimes pappa

offer-status samtidigt som hon betraktar Fadime pa ett distanserat och nedvirderande vis.
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Lundgren kritiserar Wikan for att hon inte kopplar samman heder med vald, men att detta
antagligen beror pa att Wikan inte ser hedersmord som uttryck f6r vild mot kvinnor. Lundgren
menar att den svenska politiska debatten har rort sig kring fragan huruvida hedersrelaterat vald ar
likt eller olikt véld i svensk kultur. Gudrun Schyman var féresprakare f6r sidan som uttryckte att
detta vald, liksom vald utfort av svenska min mot kvinnor, beror pa patriarkaliska strukturer.
Lundgren kallar detta “likhetslogiken”. Mona Sahlin stod som taleskvinna fér den andra sidan
och menade att hedersrelaterat vald ar olikt vald med svenska fortecken. Enligt Lundgren
framstailler de hir foresprikarna av ”skillnadslogiken” svensk kultur som konsjamstalld, medan
invandrarkulturer anses patriarkaliska. Lundgren menar att den sa kallade skillnadslogiken” vann
kampen om tolkningsforetrade. Hon kritiserar den kulturella valdsforstaelsen genom att siga att
gammal logik har tagit nya former. Det dr samma logik som siger att det bara dr min i samhallets
marginaler, de alkoholiserade, arbetslosa, psykiskt sjuka och si vidare, som slar kvinnor.
Lundgren anser att det har skapats ytterligare en kategori, det vill siga kulturskillnaden, dir man
valdfor sig pa kvinnor fOr att deras kultur skiljer sig fran den svenska. Enligt Lundgren ror sig
Wikan farligt nira denna syn och hon ir férvanad 6ver att en antropolog dgnar sig at att ndra

myter om kulturella olikheter som finns till f6r att skapa ett vi och dem: de avvikande.

Lundgren har analyserat hur debatten kring Fadime sett ut i kinda svenska dagstidningar. Hon
nidmner att debatten har en retorik som bygger pa binira positioner; offret dr god och mérdaren
ond; Fadime framstar som svensk och utbildad och hennes pappa som invandrare och analfabet.
Lundgren menar att svenskhet har mélats upp som nédgot positivt och invandrarkultur blir da
nigot negativt. Hon hivdar att denna kulturforstdelse associerar invandrarmannen med vald
medan den svenska mannen framstir som jamstilld och fredsilskande. Svensken och

invandraren skiljer sig fran varandra som tva binira oppositioner.

Lundgren hivdar att: ”vold er valg; ingen - og ingenting - tvinger menn til zresdrap eller
kroppslig og mental lemlestelse”. Hon menar att den okansliga Wikan inte miérker att hon
behandlar amnet med en gammal diskurs som bygger pa stereotypiska skillnader, och att Wikan
bara 1 forbifarten nimner det vild som Fadime utsatts f6r innan mordet. Lundgren menar ocksa
att Fadime utsatts for en normaliseringsprocess och det dr darfér hon kan se sig sjilv bade
genom sin fars 6gon och genom det svenska samhillets 6gon. Jag anser att denna
normaliseringsprocess i sig inte behéver vara en motsittning till hedersrelaterat vald vilket jag
kommer att férklara utférligare i avsnittet ”Symboliskt vald”. Hedersideologin blir ett normalt
inslag i vardagen f6r de som lever med den. Samtidigt finner sig Fadime inte i valdet. Hon gor

motstind pa flera sitt. Ett dr nir hon blir misshandlad av sin bror. Fadime berittar i en intervju
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att efter Patriks d6d var hon emotionellt bedévad och krossad men under misshandeln vaknar
hennes kinslor till liv och hon bestimmer sig for att gora motstand: “Det hir ar dnda, liksom,
inda mina nirmsta och att de kommer och trampar pa mig nir det dr som virst. Sa att da,
liksom, kom den hir ilskan inom mig. Jag tinkte, aldrig i livet att jag tinker ligga mig ner for de

hir minniskorna” (URL 2).

Enligt Wikan 4r det hederslogiken som legat till grund for pappans agerande. I domstolen
torsoker han dock foérklara sin desperation pa ett sitt som det svenska sambhillet ska forsta, att
han var psykiskt sjuk och alkoholiserad. Lundgren menar att Wikan bara finner Fadimes pappa
konsekvent nir han pratar om hedern. Lundgren kritiserar Wikan for att ga hart in 1 ett inifran-
perspektiv av Fadimes far och f6r att hon redan har bestimt sig f6r att fadern ir ett offer for sin
kultur. Enligt Lundgren lyssnar Wikan inte pa vad fadern verkligen siger och nir hon sedan talar

om Fadime ér det en programartad empati hon visar:

Hver gang hun nermer seg Fadime, tar hun frem pekefingeren og ser med xreslogikkens maskuline blikk: At
Fadime ikke forstod hvor provoserende hun var! L.a hun ikke egentlig til rette for sin egen ded? Hvorfor
velger Wikan en slik emhet overfor Rahmi [Fadimes pappal, men er s distansert, streng og nedvurderende

overfor Fadime? (Lundgren, 2003).

Lundgren skriver att nir Wikan frigade om de manliga familjemedlemmarna ville prata med
henne for att fa komma till tals sa tackade de nej. Lundgren tycker att Wikan anda f6r deras talan.
Till sist skriver Lundgren ett par rader om Wikan dir hon uttrycker att Wikan kritiserar Fadimes
mor alldeles f6r mycket nir modern vittnade till f6rmén f6r sin man och att hon inte inser vilken
press Fadimes mor maste statt under. Lundgren sager att Wikan, genom att ta minnens parti

6ver Fadimes, viftar med sldktpatriarkatets flagga.

Mikael Kurkiala forsvarar Wikans kulturrelativistiska perspektiv

Socialantropologen Mikael Kurkiala skriver om Fadime Sahindal i artikeln “Interpreting honour
killings” (2003). I artikeln drar han f6ljande slutsatser; att det finns de, ofta kurdiska
representanter, som siger att mordet pa Fadime inte hade nagot med kurdisk kultur eller kultur
6ver huvud taget att gira, utan att Fadimes pappa var psykiskt sjuk. De tror inte att hedersmord
existerar utan beror pa ett patriarkaliskt, strukturellt och universellt fortryck av kvinnor. Vidare
finns det en annan grupp, ofta kvinnor med egen erfarenhet av hederskulturer, som hivdar att
det visst finns en kulturell aspekt att ta hdansyn till, det finns hederskulturer diar mins kontroll

over kvinnor och deras sexualitet dr ytterst viktig. Enligt hederskulturen forgiftar en kvinnas
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omoraliska handlingar hela slikten. Kurkiala skriver att det fanns en ovilja att tala om mordet pa
Fadime i kulturella termer for att man trodde det skulle nira rasistiska tankegangar. Kurkiala
menar att en sadan instillning tystar ner dessa kvinnor, inklusive Fadime som med sina studier i
sociologi dtminstone borde tas pa allvar av dem som vigrar att lyssna till kvinnor utan hégre
utbildning. Vidare anser Kurkiala att man genom att forneka att det hér dr ett unikt problem

betriffande hederskultur frantar man chansen att motarbeta problemet med limpliga metoder.

Kurkiala kritiserar de som siger att hedersmord och hederskultur ir ett pahitt for att

astadkomma ett svenskt identitetsskapande. Det ar ett sjalvupptaget beteende som resulterar 1 att
dessa kvinnor inte tas pa allvar. Forfattaren vill aven understryka att bara for att man tar avstand
fran hedersmord sa tar man inte avstand fran en viss kultur. Att Fadime var kurd betyder inte att

kvinnor 1 den kurdiska kulturen dr mer fortyckta dn kvinnor i andra kulturer.

Kurkiala har aven skrivit en bok, I varje trumslag jordens puls- om var tids réidsla for skillnader (2005),

som bland annat handlar om Fadime Sahindal. Kurkiala skriver att faderns kulturella tillhérighet,
inte psykologiska eller socio-ekonomiska faktorer, har storst forklaringsvarde till varfér han skot
Fadime (Kurkiala 2005:272). Pappan tillh6r en grupp minniskor 1 det svenska samhillet som har

specifika moraliska forestillningar. Kurkiala skriver:

Det finns férdelar med att den moraliska ordningen birs upp utan myndigheters inblandning. Men det finns
ocksa risker med att sanktioner mot vad som bedéms som moraliska 6vertradelser utdelas bortom
myndigheternas kontroll. Ett moralsystem, bér vi komma ihag, dr ju inte per definition gott. Det handlar

snarare om vissa gruppers uppfattningar om vad som ir gott och ont.

Om det i ett samhille som det svenska existerar en rad alternativa moraliska system med radikalt olika
uppfattningar om vad som dr ritt och fel kan detta vara problematiskt. Men om man dessutom inom dessa
virdegemenskaper tar sig ritten att bestraffa 6vertridelser kan det vara katastrofalt. Fadimes far verkade
inom en sddan sluten virdegemenskap. [...] Han vidholl ritten att definiera ritt och fel i enlighet med de
traditioner han vuxit upp med och att — dd dessa inte efterlevdes av hans dotter — bestraffa henne i enlighet

med samma traditioner (ibid:217f.)

Orsakerna till hedersrelaterat vald star alltsa att finna i manniskors handlande utifran deras eget
moralsystem. Kurkiala skriver att det ér skillnad pd samhillen, som hélls i ihop med hjilp av
tecken, och kulturer som halls ihop med hjilp av symboler. Samhallet dr “ett yttre ramverk”
(ibid:233) medan kulturen ger ’innehall och inre meningssammanhang” (ibid:233). Att ta hinsyn
till kulturperspektivet dr alltsa en forklaringsmodell som ger insikt i méinniskors tankevirld och

motiv f6r sociala girningar. Det bejakar ocksd minniskors olikheter. Alla tinker inte likadant.
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”Hedersrelaterat vald” dok upp med citattecken i media for tio ar sedan eftersom det var en ny
tanke som introducerades 1 svensk diskurs. Jag menar att det hir 4r en gammal tanke i svensk
diskurs som kommer tillbaka. Svenskt samhaille har en gang haft virderingar liknande de som
utloser hedersrelaterat vald. Har det svenska kollektiva minnet redan glomt? Ser man till
sprakbruk och uttryck som “gora en drbar kvinna av henne”, det vill siga, mannen ska gifta sig
med kvinnan, sa forstar man att hedersideologin dven varit svensk. Innan Sverige sekulariserades
var Bibeln en moralisk mattstock. I Forsta Korinthierbrevet star det att ”[K]vinnan ar mannens
ara. Ty mannen kommer inte fran kvinnan utan kvinnan fran mannen. Och mannen skapades
inte f6r kvinnans skull utan kvinnan f6r mannens skull” (Stiftelsen Svenska Folkbibeln); typisk
hedersideologi och inte nagot nytt. I avsnittet ”Vad édr heder?” dterkommer jag till att

hedersideologin inte 4r nagot frimmande i europeisk historia.

Intervjuer med fordvare: ett sociologiskt perspektiv

Emre Gung6r, socionom, och Nima Dervish, frilandsjournalist, har skrivit boken I arfor mirdar
man sin dotter? (2009). Boken innehaller intervjuer med Fadime Sahindals, Pela Atroshis' och Sara
Abed Alis® mordare. Forfattarna ger ocksa sin syn pa vad heder dr. Hedersidealet ska egentligen
ses som ndgon positivt dir mannen har till uppgift att beskydda kvinnan utav kirlek men
”’[...]hans kirlek och beskydd blir till kontroll, frihetsbegrinsning, bestraffning och 1 virsta fall
leder den till mord” (Giing6r & Dervish 2009:12). De menar dven att det finns ett syfte med, inte
bara orsak till, att bega dessa mord. De anser att for att fOrsta patriarkatet sa maste man inte bara
lata kvinnor tala, utan dven man. Det ar viktigt att forsta dessa mans varldsbild och darfor vill de

lata f6rovarna gora sina roster horda.

Giing6rs och Dervishs definition pa heder lyder sa hir: "Hedern bygger pa strukturella normer
och patriarkiska virderingar och ett gruppcentrerat samhille diar mannens heder dr beroende av
bland annat kvinnans kyskhet och dir hennes handlingar kan skada hans och familjens heder och
dra i ett socialt ssmmanhang” (ibid:22). De skriver att kvinnan star f6r hedern, som i sin tur 4gs
av mannen. Dirfor beror en mans sociala rang och manlighet pa hur bra han ir pa att kontrollera

de kvinnor han har ansvar for, liksom att ta till atgirder nir den sociala stillningen hotas.

! Pela var kurd fran norra Irak. Hon féddes 1979 och kom till Sverige 1995. Ar 1999 mérdades hon i Kurdistan av
sin pappa och sina farbréder. Mamman, tva av Pelas systrar och en kusin fanns ocksd med i huset dir Pela skots.

2 Sara strps av sin bror och sin kusin i Umed 1996. Alla tre var under arton ar och hade vuxit upp i Irak och
Sverige. Brodern och kusinen éverlimnade sig sjilva till polisen.



14

Giingor och Dervish menar att hederskulturer med sitt kollektivistiska tinkande i grund och
botten dr nagot positivt. Den skapar sammanhallning och innebir ekonomisk, fysisk och
emotionell hjilp. Men alla de som finns dir for att hjilpa familjemedlemmen har ockséd en asikt
om hur personen ska leva sitt liv. Detta giller alla medlemmar, men sirskilt kvinnorna. Trots det
sager forfattarna att hederskulturen inte kan vara rakt igenom negativ for da skulle ingen stanna i
den. De liknar den dven vid maffian, som I9ser sina egna problem och inte vill blanda in
utomstaende, till exempel myndigheter. Att inte avslja sig for omgivningen ar viktigt. Det
innebdr att man haller tyst aven om man sjalv dr offret. Men det finns 4ven andra likheter med
maffian, som att det inte #r sirskilt litt att limna varken maffian eller hedersfamiljen. Aven om
maffia finns pa manga stéllen i virlden forknippas den ofta med Italien: Pa samma vis forknippas
hedersideologi 1 Sverige ofta med kurder eller folk fran Mellandstern trots att hederskulturer
torekommer 6ver hela virlden. Hedersideologi har dven anor 1 Europa. Gungér och Dervish
skriver att sa sent som 1981 avskaffades en lag i Italien som gav strafflindring f6r hedersmord 1
Italien, och en liknande lag avskaffades sex ér tidigare i Frankrike. Anda fram till 1996, enligt

italiensk lag, sags valdtikt som ett brott mot moralen, inte mot kvinnan.

Forfattarna vill klargora att dven pojkar och min ar offer 1 hederskulturer. Det finns en stark
kollektivism som trycker ner alla individer, aven min. De menar att ytterst fi min kan vara
lyckliga och harmoniska nir deras heder vilar pa kvinnornas beteende. De skriver att det maste
vara svart att behova doda sin syster 4ven om man haller med om att hon handlat fel och

fortjanar ett straff, samt svart att dirmed for egen del riskera ett langt fingelsestraff.

Vidare menar Giingor och Dervish att hederskulturen har foljande kinnetecknande variabler:

o  fattigdom eller avsaknad av vilfird som férhindrar ett samhille att bli mer individualistiskt

istallet f6r kollektivistiskt

®  patriarkat, de menar att i just hederskulturer har mannens 6verordning legitimerats med
att han alltid har varit familjens inkomstkalla

e franvaro av upplysning om alternativa levnadssatt

o religion eller rittare sagt religidsa skrifter kan delvis forklara mannens position 6ver

kvinnan i hederskulturer. Religion har anvints som maktmedel for att bevara

hederskulturen.

Forfattarna tar upp religion och dess retorik som bidragande orsak till kvinnosynen i de
abrahamitiska religionerna. Av erfarenhet vet jag att uttryck som att mannen ar familjens huvud

ir nagot som dven forekommer inom den nutida frikyrkan och som fi inom den skulle
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ifragasitta. Eller sa skimtar man dtminstone om att mannen 4r huvudet men kvinnan ér nacken
som styr huvudet. Gling6r och Dervish menar att religiosa skrifter tolkas bade olika och
inkonsekvent och dirfér kan kvinnosynen inom hederskulturer inte bero pa skrifterna men mins

overordning legitimeras diremot med hjilp av religisa texter.

Forfattarnas syn pa vald dr att det offentliga valdet tjdnar ett syfte. De menar att syftet med att
dokumentera steningen av flickan Du’a Khalil Aswad ar 2007 (se URL 1) )var att avskracka andra
flickor fran att f6lja hennes exempel. De tar dven upp fallen med “’balkongflickorna”, det vill
saga flickor som mystiskt fallit ut fran balkonger och dir man misstinker att de blivit kastade ned
for balkongen eller hotats s att de hoppat. Det har varit svart att bevisa att sidana hiandelser 7nse
varit sjdlvmord eller olyckshindelser. Forfattarna skriver att man pa detta sitt undviker straff
men kan dnda vara ett sitt att hota andra unga kvinnor i slikten. Giing6ér och Dervish skriver
ocksa att man kanske, medvetet eller omedvetet, meddelar myndigheter att man inte bryr sig om

svenska normer och lagar, trots att man riskerar fingelsestraff.

Socialt arbete: socionomens insyn

Siv-Britt Bjorktomtas avhandling O patriarkat, motstand och uppbrott — tiejers rirelser i sociala rum
(2012) utforskar hedersproblematiken i svensk kontext som ett nytt socialt problemomrade med
inriktning pa kon, generation och makt. Bjorktomta skriver om normer och virderingar inom
hederskulturen, relationer mellan familjemedlemmarna, handlingsutrymme och motstand hos
tjejerna, samt ambivalens kring motstandet och tjejernas erfarenheter kring detta. Hon har
intervjuat elva tjejer fran vad hon kallar ”en utvidgad Mellandsternregion” (Bjérktomta 2012:83)
med motiveringen att denna region styrs av klassiskt patriarkat och att kvinnor har mycket liten
handlingsfrihet. Bjorktomta anvinder bland annat Pierre Bourdieus teotier kring symboliskt vald
och habitus for att forklara de sociala strukturer hennes informanter befinner sig i. Hon menar
att informanternas strukturer utgors av “’en patriarkal familjeorganisering inom det
transnationella sociala rummet” (ibid:53), samt det svenska samhillet. Jag anvinder bland annat

delar av Bjorktomtas intervjuer som empiri i uppsatsen.

For att sammanfatta kontextualiseringen av det hedersrelaterade véldet 1 Sverige, menar Wikan
att kulturen ar orsaken till hedersmord och att heder ir ett unikt koncept tillh6rande
hederskultur. Rittsapparaten ligger 1 konflikt med hederslogiken. Kurkiala backar upp Wikan och

menar att kulturen ger insikt i manniskors tankevirld och motiv for socialt agerande. Lundgren



ddremot menar att det dr det universella patriarkatet som ar orsak till allt vald mot kvinnor.

Invandrarmannen har blivit en ny kategori i myten om marginaliserade och valdsbendgna min.

16
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3. Vidgade teoretiska perspektiv

Den franska sociologen och filosofen Pierre Bourdieu skriver om osynligt och symboliskt vald,
det vill siga, orittvisor som ses som naturliga och sjilvklara. Med Bourdieus teori om symboliskt
vald vill jag visa hur hedersideologin ir sjlvklar 1 sitt eget sammanhang. Sahir skriver Aja
Carlbom i Nya antropologiska portratt (2005) om Pierre Bourdieus syn pa socialt handlande:
“Bourdieu ansag tidigt att en forklaring till socialt handlande maste ta savil objektiva som
subjektiva faktorer i beaktande; i Bourdieus 6gon dr minniskan varken helt determinerad av
objektiva strukturer eller helt styrd av subjektiva krafter” (Carlbom 2005:329). Minniskan 4r bade
medveten och omedveten pa samma gang. Bourdieus symboliska véld dr utgiangsliget for allt

hedersrelaterat vald.

Socialantropologen Ruth Benedict, fran culture and personality”- skolan’, skriver om japansk
heder i Blomman och svirdet (1946). Hennes verk far forklara hur individen internaliserar moraliska
virderingar och fostras in 1 en hederskultur. Benedict har insikt i psykologiska faktorer i en

grupps mentalitet och hur de hinger ihop med individens utveckling.

Hedersvaldet behover en publik for att uppna mening och mal. I Michel Foucaults inflytelserika
verk Overvakning och straff (1975) forklarar Foucault publikens roll i situationer dir brott och straff
bevittnas. Jag vill anvinda Foucault for att visa hur straff och disciplinering, det vill siga olika

typer av vald, fungerar och samspelar med kollektivet och individen.

Ovanstaende teorier kommer att hjalpa till for att ytterligare forsta det hedersrelaterade valdet 1
sin helhet. Den tidigare forskningen gjord av bland annat Eva Lundgren, dir hon likstiller
hedersvald med allt annat vald som kvinnor utsitts for, ar alltfor simpel 1 sitt forklaringsvirde.
Om man ska f6rs6ka hjilpa och f6rsta dessa unga kvinnor och min som lever med
hedersrelaterat vald maste man dels lyssna pa dem sjilva, dels observera valdets agens och

funktion i sociala relationer.

Hedersvald ir ett kulturspecifikt vald. Att pasta nagot annat vore att forneka en avgorande

egenskap och faktor i syftet med véldet. Att skylla pa mins makt och foértryck av kvinnor ir att
forenkla saken alltfér mycket. Visst kan man siga att patriarkat, méins 6éverdrivna och sjalvklara
inflytande 6ver kvinnor, finns 6verallt och att hedersvald beror pa detta. Men fortryck och vald

av kvinnor ser olika ut pa olika platser. Dessutom, som Kurkiala skriver, dr det en férenkling att

3 ”Culture and personality”’-skolan dr en inriktning inom psykologisk antropologi som beskriver varje kultur som en
personlighet. Intresset ligger i hur ménniskans personlighet och psykologiska beteende varierar i olika kulturer.
Inriktningen var som stérst under 1940- 1950- talet. Margaret Mead och Franz Boas tillhor denna skola.
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anklaga min f6r kvinnofortryck och offren 1 hederskulturen tas ifran deras handlingskraft
(Kurkiala 2005:290). Feministen bell hooks" sager féljande om att generalisera kvinnors situation:
“The vision of sisterhood evoked by women liberationists was based on the idea of common
oppression — a false and corrupt platform disguising and mystifying the true nature of women’s
varied and complex social reality” (bell hooks i Yuval-Davis 1997:125). Det ar har
kulturperspektivet kommer in. Det kan hjilpa oss att forsta kvinnors villkor i en specifik kultur
och hur patriarkatet tar sig uttryck i just denna kultur. Nir det géller hedersproblematiken far
man heller inte glomma att valdet riktas mot kvinnor, men dven mot man. Min mordas for
hederns skull dven om det inte ar lika vanligt och orsakerna kan vara andra, till exempel
homosexualitet eller otrohetsaffiarer. Oavsett vem som modrdas, man eller kvinna, si far valdet
konsekvenser for systrar, broder, modrar och fider, sliktingar och vinner. Dessutom siger Nina
Darvish, expert pa hedersfortryck, att dven kvinnor uppmanar till hedersmord, alltsa att det inte
bara dr méin som fattar beslut i frigan om upprittandet av heder: "Hedersmord ir en kollektiv
handling, dir den som star for sjilva dodandet verkar under stora patryckningar, dar
familjemedlemmarna stiller sig bakom och uppmanar till handlingen. Dit hor inte sallan
kvinnorna” (Darvish citerad i Forslund 2013). Yuval-Davis skriver dven att kvinnor ofta finner

sig en plats och sjalvforverkligas i fundamentalistiska grupper (Yuval-Davis 1997:63).

Det dr dven viktigt att fOrstd att det vald som manniskor utsitts fOr 1 hederskulturer inte dr ett
sdrartat vald, utan olika sorters vald med varierande syften, intentioner, mekanismer och
funktioner. Det dr sa ldtt att stirra sig blind pa det fysiska och dédliga valdet. Man far inte
glémma bort att det varje dag finns de som viljer att leva sina liv efter andras vilja for att undvika
fysiskt vald. Sag mig, dr detta da inte vald? Det underliggande hotet om vald tillsammans med
indoktrinering av en hedersideologi fingslar, disciplinerar och fortrycker minniskor. Det dr ett
vald som ir subtilt och svirt att definiera. Det ar littare att peka pa ett mord som skett i hederns
namn och siga att detta dr vald an att se att slags vald i att bara sonerna och inte dottrarna far ta

glass ur frysen som Fadimes syster berittar i en intervju (URL 3).

Jag hiller delvis med Eva Lundgren nir hon kritiserar Unni Wikan f6r att inte fdsta sd stor vikt
vid det vild som drabbade Fadime Sahindal innan hon mérdades. Istillet ligger hon mest energi
for at forsoka forklara mordet, och visa hur det dr kopplat till heder. Wikan forklarar utforligt
och vil vad heder édr och hur en kvinnas beteende ir hela sliktens angeligenhet. Trots hennes
utforliga verk och dokumentation kring flera rittsfall och berittelser om hedersmord finns det

mer att siga om vad som leder upp till dessa mord. Det finns andra former av vild dn det

4 bell hooks heter egentligen Gloria Jean Watkins. bell hooks stavas avsiktligt utan versaler.
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tysiska. Wikan, Kurkiala, Bjorktomta, Gungor och Dervish ger alla definitioner och exempel pa
hedersrelaterat vald. Jag vill visa hur det ror sig om olika typer av vald och hur de hinger ihop
men forst maste vi forsta vad heder iér, vilket ndstkommande avsnitt tar upp. Sedan féljer ett

avsnitt om definition av vald. Darefter utreds det hedersrelaterade vildet.
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4. Vad ar heder?

Det finns tvi olika definitioner av heder. Heder, kan 4 ena sidan innebira att man 4r en drbar
person, man arbetar, betalar skatt, ljuger inte och sa vidare. A andra sidan kan hedersbegreppet,
som det ter sig i en hederskultur, vara kopplat till kvinnans sexualitet. Unni Wikan skriver att
dven i europeisk historia finns en konsfordelad heder, det heter ”en man av heder” (Wikan
2003:57) och ”en drbar kvinna” (ibid:57). Antropologen Hans Peter Duerrs verk Nakenbet och
skam: Myten om civilisationsprocessen (1988) kan ytterligare bevisa pastaendet om att hedersideologin
har sina rotter dven i ett europeiskt sammanhang. Duerr tar i sin bok upp heder och sexualitet ur
ett historiskt perspektiv. Han argumenterar for att det alltid funnits tabun f6r vad man fir och
inte far gora i friga om nakenhet och sexualitet och att det dr en myt att medeltidsménniskan
skulle ha varit en promisku6s varelse. Hans studier visar att det inte 4r nagot nytt att heder
sammankopplas med sexualiteten. Det gor den dessutom fortfarande. Den “moderna”
minniskan anses 16saktig om han eller hon har alltf6r manga sexuella partners, sirskilt galler

detta kvinnor. Att heder och sexualitet kopplas samman ir alltsa inte nagot nytt.

Aven i nordisk och islindsk historia sammankopplas heder med kvinnans sexualitet. Men det ir
inte kvinnan som ar barare av sin egen heder. Fredrik Charpentier Ljungqvist (2005), historiker,
visar detta genom att utforska betydelsen av valdtikt i islindsk historia. Han menar att synen pa
valdtikt kan vara en ingang till hedersproblematiken. Islindska lagtexter visar att kvinnans
instéllning till otillatna samlag saknade relevans gillande straff. Diremot visar islindska sagor att
valdtikt och kvinnorov kunde férekomma som en dreskrinkning av min, nir man valdtog
motstandarens kvinnor (Charpentier Ljunqvist 2005:51f). Forfattaren anvinder dven material
fran England som visar att nar vikingar valdtog den kungliga vasallens nira kvinnliga slaktingar
vanirades vasallen mer dn kvinnorna eftersom kvinnorna mest sags som dgodelar (ibid:57). Vad
kvinnorna tyckte sjilva finns inte nedtecknat. Sexuellt vald skulle ocksa fungera som en
kraftmitning i sagalitteraturen dir kvinnor som utmanade en patriarkalisk genusordning fick
erfara sexuellt vald (ibid:59). Men, menar Charpentier Ljungqvist, det dr inte kvinnans heder som
krinks med den hir sortens valdtikt utan istallet hennes ”manlighet” eftersom hon agerat
konséverskridande (ibid:60). Valdtikten blir ett sitt att “férkvinnliga” henne igen. I de islindska
fallen dr heder kopplat till kvinnans sexualitet men sexuellt vald krinker hennes manliga

slaktingar.

Under 1600-talets England kopplades hixors nakenhet och sexualitet till ira och heder. Hans
Peter Duerr skriver att en professor i moralteologi argumenterade for att hixors konshar inte

skulle avldgsnas nir deras kroppar undersoktes for djavulstecken, till exempel en spene eller
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diverse bolder (Duerr 1988:238). En av anledningarna till ett sadant férbud var: “Det ar alldeles
tor outhardligt for det av naturen blyga kvinnokonet, som inte sillan hellre dor 4n att pa detta
oerhoérda sitt lata all skam fara infér en beryktad odugling” (ibid:238). Till och med hixan ges en
sorts drbarhet och respekteras. Hennes nakenhet och skam halls separat fran hennes brott som
hixa. Detta paminner om behandlingen av Dua Khalil Aswad som videofilmades medan hon
stenades (URL 1). Under steningen ér det nagon som ticker hennes bara lir med en jacka. Man
kan alltsda d6da nagon som begatt ett brott men 4nda bry sig om att skyla och dra personens
nakna kropp. Man tar hinsyn till kvinnans speciella anstindighet. Duerr ger exempel fran
Sveriges, Tysklands och Englands historia genom att visa att en del straff, till exempel hingning,
utdelades till man men inte till kvinnor, for att skydda kvinnans arbarhet. (Man kunde titta upp
under kjolen pa en kvinna som hingdes.) Aven Unni Wikan uppmirksammar logiken kring
kvinnor, allmin beskadan och privatliv. Hon skriver att svaret pa fragan “hur stir det till” pa
arabiska kan besvaras med "tillstandet ér stingt (mastur ilhal)” (Wikan 2003:67)och betyder
ungefir “tack, bara bra, mitt hem och min familj dr skyddade f6r insyn” (ibid:67) Det dr kvinnans

sexualitet som skyddas sa att familjens heder kan bevaras.

Heder ir familjens och sliktens trovirdighet och ansikte utat. I en intervju fér Sveriges Radio
(URL 2) kommenterar Fadime Sahindal misshandeln som hennes bror har utsatt henne for efter
att pojkvinen Patrik tragiskt gatt bort i en bilolycka. Intervjuaren vill ha svar pa fragan varfor
hon misshandlas nu efter Patriks déd, var det for att hon inte dtervinde till familjen? Nej,
Fadime forklarar att det inte spelade niagon roll om Patrik levde eller inte. Hon siger: ”’Jag hade
krinkt de hir mianniskorna, jag hade trampat pa deras heder, pa deras stolthet. Sen sa, strunt
samma om Patrik gick bort eller inte, utan... utan det dr bara jag som kan ridda deras heder
genom mitt blod...” Aven Wikan skriver att Fadimes pappa i rittegingen sa sidant som: ”Man
har ju sin heder” (Wikan 2003:62) och han berittade att han utelimnats av Fadime till
“varldsopinionen” (ibid:63). Wikan pekar ocksa ut att pa vissa sprak dr ordet ’ansikte” synonymt
med heder (ibid:62). Man fotlorar sin heder nir man bryter mot hederskoden eller de
gemensamma grundvirderingarna, man beter sig respektlost (ibid:65). Wikan forklarar att
motsatsen till heder ar 7nze att forlora ansiktet, utan att vara hederslos. Skam 4r en kinsla medan
heder dr ndgot man dger. Hedern dr pragmatisk. Den ér kopplad till handling och kvinnans
beteende — inte ord eller kinslor. Men det ar trots allt vad som framkommer 1 offentligeten som
ar avgorande £6r hedern. Hedern dr beroende av vad andra vet. Om ingen (annan) vet om
handlingen ar hedern dnnu inte férlorad. Att bli pidkommen 4r dock ett stindigt hot. Dessutom

ar publikens reaktion extremt avgérande f6r eventuella repressalier. Wikan menar:
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Det krivs [...] ndgot mer dn >>offentlighet<< f6r att man ska vara tvungen att tvitta bort skammen genom
att bruka vald mot kvinnor. Detta som >>tillkommer<< bestir i att min i familjen konfronteras med sin
svaghet och i och med detta provoceras. Det hir visar hur viktig den sociala miljén 4r: vanhedern ligger inte i
handlingen. Den ligger i omgivningens reaktion. Dirfér kan ocksa omgivningen ridda en manniska eller ett

kollektiv fran att >>tvingas<< effektuera >>den enda l6sningen<< (ibid:72).

Wikan sdger hir att vanhedern inte ligger 1 handlingen utan i pressen fran omgivningen.
Omgivningen dr avgorande for vilka repressalier eller vald som kvinnorna utsitts fér. For
Fadimes pappa var ”den enda l6sningen” att uppritta hedern genom blodsutgjutelse. Fadimes
lillasyster Songtl siger 1 en radiointervju (URL 3) att hon inte trodde att pappan ville doda
Fadime. Hon tror att hennes pappa och mamma hade latit Fadime gifta sig med Patrik, den man
Fadime var kir i, om det inte varit for slaktingarna. I ett radsmote med sliktingarna, dir Songtl
var narvarande, sa dessa att de inte kunde tillata att Fadime och Patrik gifte sig. Songtl berittar
att slaktingarna uttryckte oro over att alla deras systrar och dottrar kanske skulle vilja gifta sig
med svenskar och vad skulle de ha kvar da? Om slikten hade reagerat annorlunda hade Fadimes
pappa kanske inte kint att han maste ta sin dotters liv. Aven Bjérktomtas intervjuer avslojar att
det ar nir saker och ting blir kinda for allmédnheten som hedern hotas. ”Yasmin” tog sjalv
beslutet som sextonaring att gora abort for att hon inte litade pa att fa stéd av ndgon i familjen
(Bjorktomta 2012:142). Nir ”’Shirins” pappa fick reda pa att hon var gravid var det forsent att
gora abort. Han ville att hon skulle adoptera bort sitt barn och sedan glomma alltthop eller gifta
sig med barnets far (ibid:132). Det finns forildrar som ger sina barn frihet men som heller inte
vill veta vad deras barn gor. ”’Semas” mamma sa till henne: ”Skaffar du en pojkvin sa ljug for
mig” (Arbabi et al. 2002:119). Logiken verkar vara att det man inte vet om behéver man inte ta

stillning till och mar man darmed inte heller daligt av.

Inom den hedersideologi som avses i den hir uppsatsen finns det ett krav pa att kvinnan édr
oskuld nir hon gifter sig. Allt som hotar oskuldkravet dr ocksa ett hot mot hedern. Pojkvinner ar
ett uppenbart hot mot hedern men dven ett daligt rykte ses som ett allvarligt hot. Ett daligt rykte
kan man fa om man till exempel anses kli sig olimpligt, umgas med fel vinner, vara obevakad,
sova borta, ses tillsammans med killar eller inte respektera vuxna. Listan kan goras lang.
Eftersom hedern dgs av minnen ligger det i deras intresse att bevara hedern och kontrollera
slaktens kvinnor. En familjs heder behover inte enbart smutskastas av kvinnor eller handla om
heterosexuella relationer. Homo- eller transsexualitet dr ocksa skal till att familjens heder gar
forlorad. I vissa kulturer 4r det mannen, inte kvinnan, som straffas for den forlorade hedern.
Logiken kring den forlorade hedern dr dock densamma, det vill siga, personen som vanhedrat

familjen bor férsvinna.
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Jag har nu svarat pa frigan vad heder dr vad den spelar {6r roll i valdsproblematiken. For att
summera kan vi siga att heder ar kopplat till kvinnans sexualitet och 4r mannens egendom.
Heder ir nagot man har eller dr utan, det finns inget mellanting. Kvinnans sexualitet skyddas for
att bevara familjehedern. Heder dr nigot som konstrueras tillsammans med en publik. Man
behover publiken att ha heder infér, alternativt férlora sin heder infor. De har makten att
godkinna att hedern aterupprittas. Omgivningens reaktion betyder allt. Hedersideologin
aterfinns 1 europeisk historia. Heder och dess ideologi dr den bakomliggande orsaken till

hedersrelaterat vald.

Kvinnor som tillgangar

Nir man talar om hedersrelaterat vald far man inte glomma att férlorad heder dven far
ckonomiska och sociala konsekvenser. Det dr litt att tro att sliktens heder bara dr ndgot abstrakt
och symboliskt. For en utomstiende kan det vara svart att forstd vad som stir pa spel. Man kan
tycka att kvinnor skulle fa gora sina egna val i livet men da glommer man att de fungerar som

tillgdngar 1 hederskulturen.

Som vi redan vet representerar kvinnorna sliktens heder. Att fa ett daligt rykte, vare sig det ar
sant eller inte, kan aventyra familjens heder. Att familjens heder gar férlorad kan fa flera
oonskade effekter. Bjorktomta skriver att férutom symbolisk forlust av heder och socialt kapital
kan familjen riskera ekonomisk forlust (Bjorktomta 2012:193). Exemplet Bjorktomta anvinder
sig av dr en pappa med ekonomisk verksamhet bade 1 Sverige och 1 ursprungslandet. Den
torlorade hedern skadar féretagets varumarke och kan leda till ekonomisk frlust. Man vill inte

gora affirer med nagon utan heder.

Forlorad heder kan dven gora att kvinnan nedvirderas eller hamnar utanfor
dktenskapsmarknaden (ibid:172). Foraldrarna anses ha misslyckats med sin uppfostran och de
bedoms som en dalig familj. Det ér inte bara dottern med daligt rykte som anses vara en olimplig
dktenskapspartner, dven de andra syskonen kan drabbas. ”Daniel”, tjugo ar, som intervjuas av
socionomen Dilek Baladiz i Hederns skugga — de unga mdinnens perspektiv (2009), pastar att om en av
hans ogifta systrar skulle férlora oskulden skulle hans andra systrar fa svart att gifta sig (Baladiz
2009:101). Han séger till och med att om han inte redan varit gift kanske dven han fatt problem

med att hitta en maka (ibid:101). Hela familjens sociala position paverkas av hedern.
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Den unga kvinnan har ett kapital, hennes oskuld och rykte, att ha hand om. Bjérktomta menar
att oskulden fungerar som en identitetsmarkor (Bjorktomta 2012:177). Att ha sex utan att vara
gift dr riskfyllt och innebir att man kan férvandlas fran ”oskuld och limplig dktenskapspartner”
(ibid:177) till ”hora som dr férbrukad” (ibid:177). ”Yusef”, nitton ar, berittar att han inte hade
sex med sin fore detta flickvin for att da respekterade han henne mer (Baladiz 2009:19). Han
sager ocksd: ”Om hon visar att hon inte gor sant, sa vet jag var hennes grans gar, da blir jag mera
omtanksam. Jag vill inte forstora henne” (ibid:19). Det hir bekriftar Bjorktomtas resonemang
om vad som gor en limplig eller olamplig aktenskapspartner. Det finns dven en omtanke i att
inte vilja forstora eller férbruka ndgon annan eftersom man vet att tjejen kan komma att betala

ett hogt pris f6r sina handlingar och hennes egen familj kan vinda sig mot henne.

Boken A mita flickor och pojkar i starkt patriarkala familjer — teori och praktik (Langberg &
Windelhed 2005)tar dven upp kvinnors rent ekonomiska virde, 1 form av brudgéava, pengar eller
likande. Det kan uppsta ekonomiska problem f6r kvinnans familj vid skilsmiéssa (Langberg &
Windelhed 2005:86). En ogift dotter utgor inte bara en risk i forlorad heder, hon kan ocksa vara
en ekonomisk bérda eftersom familjen maste forsérja henne tills hon gifter sig, om hon inte
skulle gora det sjilv. “Fatmas” pappa ville gifta bort henne for att han inte lingre kunde ta hand
om henne (Arbabi et al. 2002:54). Det kan dven finnas andra intressen som gor kvinnan virdefull
som aktenskapspartner, till exempel svenskt medborgarskap eller anhériginvandring (Stiftelsen

Allminna Barnhuset 2005:80).

Kvinnor ar dven en tillgang i en grupps identitetsskapande. Nira Yuval-Davis utreder kvinnors
position i skapandet av nation och identitet i sin bok Gender and Nation (1997). Dir skriver hon
att kvinnor ofta ses som en kulturell symbol f6r kollektivet (Yuval-Davis 1997:606), de
forkroppsligar och representerar gruppen (ibid:45) och blir dess berittelse (ibid:39). Kvinnor
som uppfor sig korrekt ger uttryck f6r kollektivets grinser (ibid:46). Kulturer bli mer rigida nir
personerna i den befinner sig i minoritetsstallning. Det ar viktigare med grinsdragningar for en
grupp som kénner sig underligsen eller hotad. Sexuella férbindelser med andra” blir forbjudna
(ibid:55). Kvinnorna blir ofta gruppens objekt och inte subjekt (ibid:47). Kvinnan ir inte en
symbol for férandring utan birare av tradition (ibid:61). Arrangerade dktenskap ir ett effektivt
verktyg for att skapa internationella allianser, hélla ihop men samtidigt utvidga den egna gruppen
(ibid:66). Yuval-Davis verk kan bidra till forstielsen om varfér hederskulturer ofta dr
konssegregerade och varfér méin och kvinnor inte har samma friheter da kvinnan representerar

gruppen som helhet.



25

Jag vill som hastigast nimna Bruce Kapferer (1988) och hans syn pa nationalism. Han menar att
nationalism ar nagot mycket vardagligt och praktiskt. Nationalism dr en ideologi som liknar
hedersideologin. Bruce Kapferer skriver att minga nya nationalismer, som den pa Sri Lanka till
exempel, har uppstatt 1 frigérelse fran kolonialmakt (Kapferer 1988:vii). P4 samma sitt tillhor
manga hedersfamiljer i Sverige folk som har flytt linder dar de har varit f6rféljda och inte fatt
praktisera sin kultur eller prata sitt eget sprak. Darfor blir det extra viktigt att 1 Sverige ta till vara
pa friheten, leva ut sin identitet och praktisera sina traditioner (se Gungor & Dervish 2009:55).
Det resulterar i att dessa familjer 1 Sverige ibland 4r mer traditionella 4n landsménnen i

ursprungslandet.

Hedersideologin idr ocksa praktisk och vardaglig i sin kontroll 6ver familjens tillgangar, det vill
siga kvinnorna. Sdrskilt de som befinner sig i liminalfas som unga giftasvuxna kvinnor.
Bjorktomta skriver att valet av dktenskapspartner involverar hela familjen, ibland hela slikten
(Bjorktomta 2012:148). En av hennes informanter stod infér valet att som femtonaring vilja att
gora slut med sin pojkvin eller gifta sig med honom, efter att pappan fatt reda pa deras
torhallande (ibid:267). Samma tjej, nir hon motsatte sig detta ultimatum blev slutligen lurad att
folja med familjen till ursprungslandet. Dir blev hon mot sin vilja férlovad med en slakting.
Forildrarna tog hennes pass och limnade henne dar. Senare lyckades hon ta sig tillbaka till
Sverige. En sddan hir hindelse visar hur farlig” och oklar tonarstiden dr for dessa tjejer och for
familjens heder. Familjen kan inte slappna av forrian dottern eller systern ar gift och har tritt in 1

en annan fas i livet.

For att kort sammanfatta dr kvinnor i hederskulturer nyckeln till sociala och ekonomiska

tillgdngar. Darfor dr det mer dn bara heder pa ett symboliskt plan som star pa spel.
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5. Vad ar vald?

Antropologen David Riches skriver om vald som fenomen i The Anthropology of 1 iolence (1986).
Han tar upp forstaelsen av vald som kan ha olika betydelse i olika kulturer. Samt att manga
manniskor, sirskilt i var kultur, tror att vald har en stark koppling till det genetiska—att man ar
programmerad till att utféra valdshandlingar. Han tar ocksa upp problemet med att antropologer
ibland tycks lyssna for mycket till sina informanters forklaringsteorier och missar vad vald
egentligen handlar om. Riches for pa tal hur vald upplevs av den som bevittnar det. Valdet
upplevs ofta som omotiverat om utévaren ir en individ och som motiverat om utévaren ar
staten. Ur utOvarens perspektiv har véldet ett syfte och utdvaren har praktiska eller symboliska
motiv. Valdets dynamik bestar i att det effektivt producerar en 6nskad effekt. Hir kommer en

nedkortad version av Riches syn pa vald som social och kulturell tillgang:

Vildshandlingars legitimitet kommer alltid att ifragasittas.
Minniskor vet om nir de dr vildsamma eller upplever vild.

Bruket av vild ér i sig synligt f6r sinnena.

N

Man maste inte ha speciella verktyg eller intelligens for att 4samka ndgon annan skada (Riches

1986:11, egen Oversittning).

Riches talar alltsa om en synlig och unik social aktivitet som vi alla dr 6verens om ar vald. Det ar
langt ifran valdet som minniskor, sirskilt unga kvinnor, upplever i hederskulturer dir det
strukturella och symboliska valdet, som jag kommer att komma till senare i uppsatsen, ligger
osynligt. I ett inslag 1 SVT Rapport berittar en ung kvinna som tvingats limna sin familj pa
grund av hedersrelaterat vald om det verbala valdet hon upplevde: ”Oftast tinkte jag, att jag
hellre blev slagen dn att hora de dir orden. Eh... (hon suckar) det sitter liksom djupare dn slag.
Ett blamirke kunde gi 6ver efter en vecka men de dir orden satt kvar valdigt, vildigt linge”

(URL 4).



27

6. Hedersrelaterat vald

Hedersideologin uppritthélls med hjilp av vald. De unga kvinnorna utsitts inte bara for fysiskt
vald, utan aven psykiskt och verbalt vald. Slagen och orden ar till f6r att kontrollera kvinnans
beteende. Det héller henne pa ’den ritta vigen”. Men ndr det gatt for langt, nir familjen har
forlorat sin heder har valdet en annan uppgift: att ateruppritta hedern. Det fysiska vald som
avvikarna utsitts for, med syfte att ateruppritta hedern, ses inte alltid som vald utan istillet som
ett ndédvindigt ont som kvinnorna sjilva orsakat. Det ir inte fOr inte som manga linder har ett

ligre straff for hedersmord eller inte straffar det alls.

Mohammad Mazher Idriss, tidigare ”senior lecturer” i juridik vid Coventry University, ger en
kriminologisk infallsvinkel kring hedersrelaterat vald. I introduktionen till Honour, 1iolence, Women
and Islam (2011) skriver han att hedersrelaterat vald, nir det kommer till kritan, 4r en mekanism
for att kontrollera kvinnors sexualitet. Han menar ocksa att nar kvinnan anses ha gatt for langt ar
det helt i sin ordning f6r en manlig sldkting att “’straffa” (Idriss 2011:2) henne. Enligt Idriss utgor
straffen kriminell skada, kroppslig skada eller mord, och ér direkt eller indirekt av
samhillsgruppen sanktionerat vald. Sedan belyser han den vanliga uppfattningen att hedersvald
bara dger rum inom muslimska grupper. Denna uppfattning, menar han, beror pa en neo-
orientalisk uppfattning om den muslimska mannen som véldsam, fundamentalistisk och
irrationell (jamfér Lundgren 2003). Hedersvald aterfinns i alla samhillen, klasser och religioner
och darfor bor, enligt forfattaren, valdet istillet ses som en friga om kvinnors manskliga
rittigheter i ett internationellt sammanhang. Samtidigt siger han att det finns brist pa forskning
kring hedersrelaterat vald ur ett globalt perspektiv. Idriss forklarar alltsa hedersrelaterat vald bade

med mans vald av kvinnor och med att det finns en unik ideologi bakom.

Jag héller med om att hedersrelaterat vald 1 visterlindsk diskurs felaktigt dr forknippat med
muslimer och islam. Jag tror att hedersideologi till viss del tar sitt stoff fran religion, men inte
bara fran islam, som media verkar pastd. Ideologin finns dven rotad i en lang historik av
symboliskt vild vilket jag kommer att aterkomma till senare 1 uppsatsen. Jag menar dven att det
ar felaktigt att bara se hedersrelaterat vald som ett universellt fortryck av kvinnor. Detta fortryck
kan inte férnekas, men hedersvald ingar 1 en unik virldsbild som maste forstis om man ska
kunna forbittra mins och kvinnors liv. Att férneka hedersideologins existens ar att misslyckas
med att hitta grundorsaken till valdet. Man kan inte heller férneka att min ocksa utsitts for
hedersvald, bade direkt och indirekt, eftersom de ér offer for eller utévare av en ideologi som
stiller hoga krav pa dem. Att till exempel inte fa gifta sig med vem man vill dr drabbar min sa vil

som kvinnor. Tva tusen av Stockholms niondeklassare, 2009, svarade pa en enkit dir 16 procent
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av flickorna svarade att de inte fick ha killkompisar och/eller fick bestimma vem de skulle gifta
sig med. Bland pojkarna var siffran sju procent (se Giing6r & Dervish 2009:28). Mins vild mot
kvinnor racker alltsa inte som forklaringsmodell, denna forklaring ér alldeles f6r generell. Vi
maste inse att mins vald mot kvinnor ser olika ut i olika kulturer. Sedan bor vi soka att forsta
varfor valdet ser ut sd hir, 1 just den hdr kulturen. Mazher Idriss skriver att kvinnorna blir
“straffade”. Att fa ett straff innebir att man bestraffas som en pafdljd av ett beganget brott.
Hedersmord ar mer 4n sa i min mening, eftersom mordet upprattar sliktens heder.
Hedersrelaterat vald innebar mer dn att fa ett straff i meningen; paféljd av att ha bestridit lagen. I
hederskulturen dr avsikten med att straffa ndgon utan att moérda att f6rsoka fa personen pa ritt
spar igen och inte fOr att en viss forbjuden handling fir ett motsvarande straff. Kvinnan mordas
inte bara for att hon begatt ett brott, hennes d6d dr ocksa en symbolhandling f6r
aterupprittandet av familjens heder. Ett sidant hér vald dr annorlunda fran till exempel véld 1
parrelationer dir det inte finns ett kollektiv som sanktionerar valdet, sirskilt inte den utsattes
egen familj. Hedersrelaterat vald dr komplext. Det finns en uppsjo av definitioner av vald. Riches
definition ricker inte for att forklara det vald som férekommer i hederskulturer. Jag vill att man
ska forsta att olika typer av vald ar forbundna med varandra for att bilda en enhet som
reproducerar hedersideologin, nagot som jag anser att Wikan och Kurkiala inte férklarar. Dirfor
vill jag kunna bygga vidare pa deras argument, utvidga deras perspektiv och belysa vilka typer av

vald man utsitt for i hederskulturen.

Osynligt vald

Det finns otaliga definitioner av vald. Philippe Bourgois har skrivit introduktionen till 7olence in
War and Peace (2004), tillsammans med Nancy Scheper-Hughes. De menar att vald i allméinhet ar
kontinuerligt: ”Violence is a slippery concept—nonlinear, productive, destructive, and
reproductive. [...] Violence gives birth to itself” (Bourgois & Scheper-Hughes 2004:1). Visst dr
vald svart att f4 grepp om och forfattarna vill klargéra att vald inte bara ska ses som nagot
fysiskt. Vild kan dven vara personangrepp och pahopp av offrets virdighet och sjalvkinsla.
Forfattarna menar att om man bara fokuserar pa det fysiska valdet missar man vad det egentligen
handlar om; de kulturella och sociala aspekterna av vald. Har man inte dessa aspekter i atanke
kommer man inte att forsta valdets makt och mening. Pa grund av detta kan vald ocksa vara vad
som helst: "It can be everything and nothing; legitimate and illegitimate, visible or invisible;

necessary or useless; senseless and gratuitous or utterly rational and strategic” (ibid:2).
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I sin artikel "Recognizing Invisible Violence, A Thirty-Year Ethnographic Retrospective” (2009)
definierar Philippe Bourgois osynligt vald med tre olika kategorier: strukturellt vild, symboliskt
vald och normaliserat vald. Med strukturellt vald menar han politisk-ekonomiska krafter,
internationella handelsavtal, skeva rittigheter, brist pa trygghet och vilfird. Symboliskt vald
kannetecknas av dominans och hierarkier, men aven krinkningar som internaliseras och framstar
som naturliga och sjilvférvallade. Normaliserat vald r det vald som institutionaliserats, som
bestar av diskurser, kulturella virderingar, ideologier och som aterfinns i vardagliga hindelser.
Byrakratisering av vald kan reproducera sociala orittvisor och gora dem osynliga (Bourgios
2009:19). Det osynliga valdet kan vara svart att bekdmpa eftersom det dr svart att definiera och
lokalisera. Det dr vitt utbrett och reproduceras bade socialt och institutionellt. Av dessa sorters
vald anser jag att det vald som minniskor i hederskulturer utsitts for dr 1 forsta hand osynligt,

normaliserat, symboliskt véld. Jag ska strax forklara varfor.

Symboliskt vald

Jag tinker anvinda Pierre Bourdieus begrepp om symboliskt vald for att forklara den varld de
unga kvinnorna i1 hederskulturen lever i. Det dr det hir osynliga valdet (se Bourgois 2009) som ir
en grundférutsittning for allt annat hedersrelaterat vald. Men det dr i Bourdieus verk Den manliga
dominansen (1998) som begreppet utforligt presenteras och klargors. Bourdieu menar att
konsuppdelning ses som ndagot “normalt och naturligt” (Bourdieu 1998:20), till och med
oundviklig trots att detta ar nagot konstruerat. Dessutom har det blivit sa att det kvinnliga har
tillskrivits som passivt och det manliga aktivt, dir den aktiva dominerar den passiva (ibid:32).
Detta uttrycks bland annat i sexualiteten sa som den konstruerats socialt. Dominansen uttrycks
ocksa i att det ses som fornedrande f6r en man att behandlas som en kvinna (ibid:35). Ett
exempel pa det dr att det i var kultur dr en férolimpning f6r en man att fa hora att han beter sig
som en kirring och att pojkar far ibland hora att de inte ska grata som flickor. Ett annat exempel,
fran Iran, dr den kurdiska man som nyligen domts till f6rnedring genom att ha klatts i
kvinnoklidder och uppvisats offentligt. Protester mot den hir typen av férnedring har den senaste
tiden cirkulerat 1 sociala medier, se Facebook-sidan ”Kurd Men for Equality” (URL 5), dir min
klitt sig i traditionella kvinnoklader, tagit en bild pa sig sjilva och publicerat den for att visa att
det inte dr nagot fult at vara kvinna. Trots protesterna illustrerar den hir typen av bestraffning

Bourdieus teori om den manliga dominansen.

Bourdieu menar att dominansen forkroppligas hos de dominerade. Det tar sig uttryck i det yttre,

i till exempel klddval. Kvinnans klider speglar olika tillstand och en sjilslig internalisering om vad
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varje kvinnlig roll medféljer. Bourdieu menar att som flicka, hustru, mor, etcetera, finns ett
speciellt satt att fora sig pa, genom klar lydnad och omedveten imitation. Kvinnor lir sig ”det
ritta sittet att fasta biéltet eller haret, att rora eller halla stilla den ena eller andra kroppsdelen nir
hon gick, att visa ansiktet och rikta blicken” (Bourdieu 1998:40). Pa detta vis forkroppsligar
kvinnan sin undergivenhet bade med sitt kroppsprak och med hur hon presenterar sin kropp

med hjilp av klader och utsmyckningar eller avsaknaden dirav.

Bourdieu menar att kvinnan ser pa sig sjialv med samma mattstock som mannen och ser
relationen mellan dem, den dominerade och den dominerande, som naturliga kategorier. Nir det
symboliska valdet fortgar utan att ifrdgasittas ar det en normaliseringsprocess for de som utsitts.
Symboliskt vald och normaliseringsprocessen gar hand 1 hand och behéver inte alls vara niagot
motsigelsefull som till exempel Eva Lundgren hivdar. Vidare manifesteras den symboliska
makten 1 ”&roppsliga emotioner” (ibid:52, kursiv 1 original.) vilket innebir att den dominerade
accepterar den dominerandes virldsbild och upplever ”’skam, férédmjukelse, blyghet, dngslan,
skuldmedvetenhet — eller /idelser och kdnslor — kirlek, beundran, respekt; emotioner som blir
desto smartsammare eftersom de ibland tar sig synliga uttryck som rodnad, svérighet att uttrycka
sig, klumpighet, darrning, vrede eller vanmaktig ilska™ (ibid:52, kursiv i original.). Dessa
kroppsliga uttryck ar ocksa ett tecken pa hur det symboliska véldet bestar av total underkastelse.

Bourdieu skriver:

Effekterna av det symboliska valdet (etniskt, genus-, kulturellt, sprikligt etc.) féljer inte det medvetna
tinkandets rena logik utan verkar via de perceptions-, virderings- och handlingsscheman som ingir i habitus
och som, bortom medvetna beslut och viljekontroll, ligger grunden f6r en kunskapsrelation som ér

ogenomskinlig for sig sjilv (ibid:51, parentes i original).

Siv-Britt Bjorktomta har dven hon sett kopplingen mellan symboliskt vald och emotioner. Hon
skriver att en vuxen dotter kan kidnna skam inf6r sjilva tanken att siga emot sin far (Bjorktomta
2012:63). Bjorktomta anvinder sig ocksa av Bourdieus teorier om habitus i sin avhandling. Jag
vill dock ga tillbaka till Bourdieus originaltext, Kultursociologiska texcter (1993), for att forklara dessa
begrepp och visa hur de hjilper oss att forsta hederskulturen. Habitus ar de inldrda erfarenheter
som reproducerar en social verklighet, det familjdra f6r en person (Bourdieu 1993:298). Habitus
som social struktur ger mening at situationen (ibid:250). Olika existensformer producerar olika
habitus (1bid:299). Hedersideologin har sitt eget habitus som gar bade medvetet och omedvetet
gar 1 arv fran generation till generation. Habitus 4r det som gor att ndgot verkar sjalvklart, ritt

och riktigt. ”Fatma” berittar att: ”Min syster ar helt uppvuxen i en svensk familj och hon kan
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inte fatta hur pappa tinker” (Arbabi et al. 2002:56). Detta ir for att systern inte har samma

erfarenheter som ”Fatma”, de delar inte samma habitus.

For att summera: symboliskt vald kinnetecknas av dominans och hierarkier, men dven av
krikningar som internaliseras och framstir som naturliga. Normaliserat vald aterfinns i

virderingar och i vardagliga handelser.

Psykiskt vald

Efter att ha forklarat vad symboliskt véld dr skulle jag nu vilja klargora for hur ménniskor tar till
sig hedersbegreppet. Det sker genom fostran och inkorporeras i individens virldsbild och skulle
kunna ses som ett psykiskt vald. Ruth Benedict intresserade sig for detta redan 1946 nir hennes
bok Blomman och svirdet utgavs. 1 boken redogor Benedict for hur socialiseringen i Japan skedde
och hur individerna inskolades i ett system av heder, dra och tacksamhetsskuld till sin omgivning.
Ruth Benedicts typ av antropologi kinnetecknades av ”’[...] exponeringen av relationen mellan
en viss kultur och de psykologiska kinntetecken hos minniskorna som lever pa ett, av deras

kultur foreskrivet, sitt (Hornok 2005:201).

Om man tycker att Bourdieus forklaring av symboliskt vald ter sig alltfér deterministiskt kan
Benedicts syn pa relationen mellan individ och kultur vara en bittre forklaringsmodell. Imre

Hornok skriver om Benedicts syn sd hir:

Kulturen formar alltsa individen genom att den kontrollerar individens valmdojligheter. Men det ér bara den

ena sidan av forhallandet mellan kultur och individ.

Individer 4r inte bara passiva mottagare av kulturellt “rdmaterial” som de anvinder till att bygga upp olika
personlighetsmonster, utan de agerar ocksa aktivt genom alla sina handlingar — m a o de lever sina liv, som,
enligt Benedict, utgor sjilva kulturen. Det innebdr da att individerna paverkar kulturen i lika hég grad som

kulturen paverkar dem [...]

Individens liv formas alltsd av det “rdmaterial” som kulturen stéller till hans férfogande, menar Benedict,
men hon poingterar ocksé att materialet dr si omfattande och varierande att kulturen aldrig kan skapa en

homogen grupp av identiska personlighetsménster (ibid:203f).

Tidigare nimnd sociolog Giingér gor en liknande observation, det vill siga, att kulturen ofta
begrinsar handlingsutrymmet £6r individen. Exempelvis, om det inte finns nagon svensk att bli
kir 1 och gifta sig med i Kurdistan sa kan individen inte heller vilja géra detta. Daremot 6kar

alternativen och valmoéjligheterna nir den kurdiska familjen flyttar till Sverige.
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Benedict skriver att japanerna lir sig att forsvara sin heder. Kinner man sig angripen ar det helt i
sin ratt att forvara sig. "’Virlden ér ur balans” heter det sa linge en férolampning, ett fortal eller
ett nederlag inte har fitt vedergillning eller eliminerats. En god ménniska maste forscka att ge
virlden i balans igen” (Benedict 1946:102). I fostran finns det subtila, det upprepade och det
outsagda. Skricken for att gora fel och inte leva upp till férildrarnas “lugna, obojliga
torvintning” (ibid:198) finns i féljande exempel. En flicka berittar att hon varje dag undervisas
av en religios liarare. Under tiden forviantas hon sitta blickstilla 1 en viss stillning. En dag vaggar
hon lite fram och tillbaka for att hon kinner sig rastlos varpa lararen lugnt siger att hon inte
verkar kunna studera denna dag och bor ga tillbaka till sitt rum f6r att meditera. Flickan berittar

om hur det har fick henne att kinna:

Mitt lilla hjdrta ndstan dog av skam. Det fanns ingenting jag kunde géra. Jag bugade mig 6dmjukt infér bilden
av Konfucius och sedan infér min larare och gick vérdsamt baklinges ut ur rummet. Jag gick sakta till min
far for att anmdla mig som jag alltid gjorde vid slutet av min lektion. Far var férvanad eftersom lektionstiden
inte var slut och hans omedvetna kommentar: Sd fort du har gjort ditt arbete!” var som en dédsklocka.

Minnet av det 6gonblicket virker som en blinad dn idag (Etsu Inagarki i Benedict 1946:198f.).

Det finns en dodsangest 6ver att misslyckas och inte kunna leva upp till férvintningar som lirs
in redan 1 barndomen. Benedict skriver dven om vanan, inte bara reglerna, som médosam
inlarning. Den trolovade tonarsflickan far lira sig hur hon ska kla sig, fora sig och duka den
blivande makens bord trots att han inte dr nirvarande. Men pa sa vis blir hon mer uppmairksam

pa hans behov och det skapar en form av respekt.

Benedict visar ocksa hur fostran sker genom insinuation, genom att sidga en sak utesluter eller
menar man en annan. Hon skriver att man i den japanska kulturen retas med sina barn. Ett sitt
kan vara att en mamma sager till sitt barn att hon tycker mer om barnets pappa dn om barnet.
Sedan siger hon att pappan inte springer omkring och skriker. Det hir far barnet att vilja bryta
sig mellan mamma och pappa och lovar mamman att sluta springa omkring och skrika. Barnet
soker kirlek och bekriftelse genom att uppfora sig korrekt. Dessutom sager Benedict att dessa
typer av erfarenheter skapar en generell ridsla hos individen for att uteslutas och goras till 4tloje.
Ju dldre barnet blir desto fler saker maste det avsta: ”[u]nder den senare perioden krivs att barnet
avstar fler och fler personliga tillfredstillelser men den utlovade beléningen ar att det kommer att
godkinnas och accepteras av 'virlden’. Straffet ér att *virlden” kommer att skratta at det
(ibid:203f). Ingen vill kinna sig Gvergiven eller utskrattad. Fadime Sahindals pappa kinde pa

samma vis att hans dotter hade utelimnat honom till ’virldsopinionen”. I rittegingen siger han:
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I fyra 4r holl hon pd med att limna ut oss till medierna. Jag sa till henne, ta det lugnt. Snilla du, anmal oss
inte till polisen. Du har ju din kille, du studerar... I tvd ar bad jag om det. Det var hon som hela tiden
forstérde var familj. Hon limnade ut oss till massmedierna, till virldsopinionen. Min sjuttonirige son
fingslades. Alla svenskar kastade sten pa mitt fonster. >Din jivla svartskalle<, skrek de. >Flytta till ditt

hemland!< (Wikan 2003:114).

Att forlora sin heder dr en publik angelidgenhet och ir 1 sin natur beroende av andras asikter. Att
Fadime satte sig emot familjen i mediala forum ir ett stort brott mot familjens heder. I en
radiointervju med Nalin Pekgul (URL 6), som férsékte medla mellan Fadime och familjen, siger
Nalin att nar hon triffade pappan si vagade han inte se henne i 6gonen. Han sa dven att han
onskade att han vore doéd och slapp vara med om detta. Han visade Nalin och hennes man
tidningsutklipp och intervjuer med Fadime som kurdiska sliktingar eller vinner 1 Sverige hade
skickat till slaktingarna i Kurdistan. Enligt Nalin Pekul sa sliaktingarna, titta hur deras dotter

beter sig i Sverige” (URL 6). Andra minniskors bevittnande ar avgérande i det sociala spelet.

Den yttre varldens godkannande

Benedict skriver att det 4r mycket viktigt i den japanska kulturen att vara vintad” och inte
“ovintad”, det relaterar till férestillningen om “gott” respektive ont” (Benedict1946:207). Att
leva upp till kollektivets forvintan ar livsavgorande. Pa sa vis blir andras asikter en mattstock pa
huruvida man lyckats eller inte. Dessutom finner man inget stod frin sin utvidgade familj eller

sociala grupp om man kritiseras av andra grupper:

[O]m utomstiende visar ogillande eller kritiserar [individen] vinder sig den egna gruppen emot den utsatta
individen och agerar som de straffande, om inte eller tills denne kan tvinga den andra gruppen att ta tillbaka
sin kritik. Genom denna teknik far den ’yttre virldens’ godkidnnande en betydelse som férmodligen saknar

motstycke i nidgot annat samhalle (ibid:194).

Hir haller jag inte med Benedict utan hivdar att det finns visst motstycke i den hederskultur som
uppsatsen handlar om. Om man inte forsvarar sin heder, enligt Benedict, finns en “kinsla av
nagonting ogjort” (ibid:196). Det finns en uppfattning om att dterstilla en slags balans, som
aterfinns 1 bade den japanska hederskulturen och i den hederskultur dér kvinnan ar bérare av
familjens heder. Hedern dr en komponent i ett socialt spel dir publiken maste tillfredstillas f6r

att man ska fa behailla sin heder.

Det finns dock en skillnad mellan dessa tva hederskulturer. Benedict skriver: ”Japanernas

sarbarhet f6r misslyckanden och férolimpningar gor det alldeles for litt f6r dem att plaga sig
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sjalva istillet f6r andra” (ibid:115). Benedict skriver att svirdet dr en symbol f6r den egna
kroppen. Svirdet ska hallas fritt fran rost och ”som svardets barare har ansvaret for dess
skinande glans sd maste varje man acceptera ansvaret for foljderna av sina handlingar” (ibid:209).
Svirdet dr en symbol f6r idealminniskan som tar ansvar for sina egna handlingar. Hir ligger
man misslyckanden pa sig sjilv, inte pa ndgon annan. Man ir sjilv en symbol f6r sin egen och sin
familjs heder. Dirfor riktas hedersvaldet inat istallet f6r utdt. Kravet pa sjilvbeharskning dr
enormt. Hedersmord i japansk kontext ér sjalvmord. Mordet f6rdéms inte och ses heller inte
som en desperat handling, utan som 4rofylld och meningsfull (ibid:116). Aven om hedervild och
sjalvmord i japansk bemirkelse riktas mot den egna individen sa dr hederskulturens
kontrollerande faktorer de samma. Repressalier och hot, det vill sdga psykiskt vald, ar
normaliserat f6r den som avviker fran hederskulturens sedeldror. Det finns en stark
internalisering av vad heder idr, och vad man far och inte far géra. Nir heder ar férlorad, nir det
gatt for langt, kan hedern bara aterupprittas i doden eller méjligtvis exil, men 1 bada fallen
existerar man inte lingre f6r sin familj. Skillnaden ar att i hederskulturer som vi kommer i
kontakt med i det svenska samhillet 4r det kvinnorna som ér barare av familjens heder, i japansk
kultur diremot dr man sjalv birare av sin egen och sin familjs heder. Hur som helst,

hedersmordet f6rdoms inte av den grupp som kraver och sanktionerar det.

Sjalen ar kroppens fangelse

Michel Foucaults verk Overvakning och straff skildrar hur straffsystemet gar fran att straffa och
tortera brottslingens kropp till att stinga in och férsoka reformera méinniskan. Med Foucualts
teori vill jag belysa hur straff fungerar och hur dess makt utévas. Foucault klarligger hur de som
ar underordnade drabbas av makten. Han menar att det finns en produktionsapparat som
kontrollerar manniskans sjil hela livet. Denna sjal [...] f6ds ur bestraffningens, 6vervakningen,
tuktans och tvangets processer” (Foucault 1975:35). Kanske kan man likna denna sjil till Freuds
”6verjaget”. Den konstruerade sjilen kontrollerar kroppen eller som Foucault siger: ”’Sjilen ar pa
en gang verkan av och redskapet f6r en politisk anatomi; sjilen dr kroppens faingelse” (ibid:35).
Jag menar att det hir dr en forklaring till hur manniskor i alla kulturer skolas in i kinslan av vad

som 4ar ratt och fel.

I hederskulturer i Sverige dar det finns konflikt till exempel mellan barn och féréldrar, rader det
disonans i den politiska anatomin. Barnens “sjilar” vill ha mer frihet, kanske en frihet som de ser

andra jimgamla barn har, men hedersfamiljens produktionsapparat tillater inte denna frihet. I en
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radiointervju berittar Farman Sediq om sina erfarenheter av att vaxa upp i en hedersfamilj (URL
7). Han berittar att nar han forst horde talas om Fadime Sahindals dod tyckte han att hon fick
skylla sig sjilv f6r att hon inte lydde sina foraldrar. Han berittar ocksa hur han och hans
kompisar hjilptes at att bevaka sina systrar. Nir en av vinnerna inte ville vara med pa detta
borjade de mobba honom och sa att han inte var en riktig man. Det visar hur hedern ar kopplad
till maskulin identitet. Farman bestimde 6ver sin dldre syster, om till exempel vilka fester hon
fick ga pa och hans ord stod 6ver mammans. Farman var del av en produktionsapparat som
kontrollerade hans systrar och sina vinners systrar. Senare blev Farman kir 1 en tjej som levde i
samma situation som hans egna systrar och han fick inte triffa henne. Det var dd han bérjade
ifragasitta kontrollen. Han ville veta vad det var som hindrade honom fran att triffa den tjej han
var kir i. Han férde diskussioner med sin pappa och fragade sin pappa vad heder betydde.
Pappans svar 16d: ”’Jag blev uppfostrad med det hir. Vi kommer fran ett samhille som tinker pa
det hir sittet och du har blivit uppfostrad pa samma sitt som jag har blivit uppfostrad” (URL 7).
Pappans svar ir ett exempel pa hur symboliskt vald normaliseras och inte ifragasitts eller, enligt
pappan, inte bor ifragasittas. Saker bara dr och sjalen lir sig att leva med det. Foucaults sjil eller
“kroppens fingelse” ar det samvete som kontrollerar vart beteende och ir en social reproduktion

med odndliga variabler.

Psykiskt vald handlar ssmmanfattningsvis om fostran, manipulering, emotionell utpressning,

fornedring, skam, tuktan, tvang och ridsla f6r vad andra ska tycka.

Fysiskt vald och bestraffning
Straff som kontrollmetod

Med hjilp av Michel Foucault vill jag dven belysa den kraft och makt straffet har nir det fungerar
som skddespel. Foucault skriver: ”Man vill att de ska bli ridda men ocksa att de skall vara
vittnen, liksom garanter for straffet, och att de till en viss grad ska delta. Att vara vittnen ar en
ritt som de har och som de kriver” (Foucault 1975:62). Foucault talar hir om fysiskt nirvarande
Sgonvittnen, men i hederskulturer som den i Sverige behéver inte alla vara nirvarande nir
hedersmordet utfors eftersom det dr svart att dolja den mordades identitet 1 vart samhalle. Vi
kommer med sikerhet fi veta vem som bragts om livet eller f6rsvunnit sparldst. Pa tiden
Foucault skriver om skulle man kunna byta ut brottslingen mot nigon annan om brottslingens
ansikte ticktes 6ver, pa sa vis kunde publiken kriva att fa se ansiktet pa personen. Detta beh6vs

alltsd inte 1 dagens samhille. Syftet med hedersmordet som skadespel ér att vicka ridsla hos
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omgivningen. Det ir till for att visa vad som hinder med de som inte féljer hedersnormen och

darmed avskracka.

Foucault siger att straffet inte ska vara godtyckligt. Det ska finnas ett klart samband mellan brott
och straff. I en hedersfamilj kanske det betyder att man far utegangsférbud om man inte kommit
hem i tid eller att man gifts bort tidigare 4n vad som var tinkt for att man blivit pidkommen med
att umgas med det motsatta konet pa ett sitt som inte accepterats. Det som hinder kommer
oftast inte som en 6verraskning f6r den som straffas eller f6r omgivningen. Foucault menar att
béade brott och straff dr definierade utifran samhallets virderingar och inte nagot naturligt. Sedan

skriver han:

Men om man vill att tanken p4 straffet utan svérighet skall dyka upp sé snart tanken pa brottet instiller sig,
miste bandet dem mellan vara si omedelbart som méjligt, det maste finnas en likhet, en analogi, en nirhet.
Man maste se till att straffet till sin natur liknar brottet sa mycket som moijligt ”’sa att fruktan for straff
hindrar tanken att lata sig frestas av utsikten till ett férdelaktigt brott” [Beccatia, Triaté des délits et des peines].
Det idealiska straffet skall vara genomskinligt i sitt férhillande till brottet; f6r den som bevittnar straffet bor
detta vara ett ofelbart tecken pa det brott som bestraffas och f6r den som funderar pé att bega ett brott skall

bara tanken pa brottet frammana bilden av straffet (ibid:106f.).

Det hir visar att pafoljderna av oonskade beteenden ar logiska i sitt kulturella ssmmanhang. For
en utomstaende kan det vara svart att forsta att familjens heder hinger pa kvinnornas beteende
och att vanheder dterupprittas genom mord eller exil, men for den som tillhér hederskulturen ar
detta oftast nagot naturligt och sjilvklart. Det dr ocksa darfér Farman Sediq, som nimndes
tidigare, kan siga, ”jag tyckte Fadime kunde skylla sig sjilv”’. Farman var en understodjare av
mordet trots att han inte kinde Fadime eller hennes familj. Genom att sanktionera mordet pa

Fadime sinder Farman ytterligare signaler till sina systrar om vilka regler som giller dem.

Siv-Britt Bjorktomtas intervjuer visar ocksa pa hur tjejerna visualiserar vad som kommer att
hinda om nagon kommer pa dem med o6nskade beteenden eller om de dppet trotsar familjens
normer. Till exempel, informanten ”Fatima” sager att beritta for sin pappa att hon har en
pojkvin skulle vara ”virre dn nagonting...” (Bjorktomta 2012:237) och hon skulle aldrig vaga
beritta. En annan av tjejerna, "Mouna” berittar att familjen skulle bryta kontakten med henne

om hon flyttade hemifran, trots att hon dr myndig (ibid:254).

Foucault menar att straffet ska ber6va lockelsen med brottet. Det maste finnas ett laimpligt straff
for varje brott som dr orubbligt, och att tanken pa den férbjudna handlingen ska kunna
kontrollera méinniskan. Foucault kallar detta f6r ”hindrande tecken” (Foucault 1975:100).

Hindrande tecken kontrollerar dessa motstridiga kdnslokrafter, det vill sdga, viljan att bega brott
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och ridslan av att bli pakommen. "Konsten att bestraffa maste alltsa vila pa en hel
torestillningsteknologi” (ibid:106). I hederskulturer i Sverige dr det inte staten, som Foucault

menar hir, utan slikten som producerar och uppritthaller denna férestillningsteknologi.

Syftet med straffet dr till fOr att avskracka. Foucault skriver:

”’|S]traffet tar inte bara sikte pa den skyldige utan framf6r allt pé alla andra, de som skulle kunna gora sig
skyldiga till samma brott. Dessa avvirjande tecken, som man undan f6r undan inprintar i den démdes
forestillningsvirld, bér dirfor spridas snabbt och vida omkring; de skall accepteras och foras vidare av alla;
tillsammans bor de bilda den framstillning som var och en framfor till alla andra och genom vilken alla
férbinder sig att inte bega brott—en framstillning av god halt som i minniskornas sinnen tringer ut brottets

falska forespeglingar [...]” (ibid: 110f).

Man gor ett exempel av den som begatt fel och den skyldige vet varfor den blir straffad. Det
finns en logik i relationen mellan 6vertradelse och straff som dr inprintad i individens
medvetande. Att vara vittne till ndgon annans straff dr en fostringsteknik. Foucault menar att ett

hemligt straff dr en anstringning till hilften bortkastad.

Bestraffningens tvetydighet

Det ar av vikt att forsta hur straff genomfors. Foucault skriver att “verkstillandet av straffet
tenderar att bli en sjilvstindig sektor, som ett administrativt maskineri befriar rittvisan inifran”
(ibid:14). Visserligen syftar forfattaren pé statlig byrakrati men det samma skulle kunna sdgas om
hederskulturens straffutmitning. Foucault menar att historiskt sett har skadespelet, det offentliga
straffet, férsvunnit och istillet ingar straffet och hotet om straff i ”ett abstrakt medvetande”
(ibid:14). Det ir istallet ”vissheten om att man alltid far sitt straff som skall avskricka
minniskorna fran brottsliga handlingar, inte straffets ohyggliga skadespel; mekanismen som gor
straffet avskrickande fir nya kugghjul” (ibid:14). Nar publiken, sliktingarna, kriver
blodsutgjutelse sa maste mordet ske. Det spelar inte sa stor roll vem som axlar bérdan att dripa.
Det kommer att ske. Om nagon vigrar finns det flera andra pé tur f6r att ta Gver rollen som
bédel. Fadimes pappa hade kunnat lata sin son utféra mordet men han ville inte att sonen skulle
riskera fingelse (se Gungor & Dervish 2009:94). Foucault tar upp problemet med att dven
rittvisan som ett nédvindigt ont tar liv: ”Det dr fult att vara straffbar, men féga drofullt at
straffa” (Foucault 1975:14). Att mérda f6r hederns skull kan ocksé ses som ett nddvindigt ont.
Det finns linder dir straffet fr hedersmord kan vara lindrigare dn straff f6r mord som begatts

med andra motiv. Mordarens roll dr tvetydig beroende pa vem som betraktar situationen.
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Foucault siger att bédeln kan ses som en brottsling, domaren som en mérdare, och att det var

dérfér man pa 1700-talet borjade avskaffa offentliga straff och avrittningar.

Samma tvetydighet uppstir i Sverige nar hedersmord utforts. Hedersfamiljens 6verhuvud ér
domare 1 6gonen pa de som haller med honom, men i andras 6gon, och i lagens 6gon ir han en
mordare eller atminstone medhjalpare eller anstiftare till mord. Fadimes pappa, Rahmi, upplever
dessa tva olika beskadningar av honom sjilv. Han uppfattar den svenska publiken annorlunda i
jamforelse med publiken i slikten nir han sidger “Detta Sverige ér ett fint land, hur kan jag g6ra
en girning som den jag har gjort?” (Wikan 2003:163). Har 4r det publiken som démer Rahmi
som brottsling som han ber om ursikt’. Mordet som ett faktiskt skidespel 4r mer ovanligt i ett
svenskt sammanhang men inte heller obetydligt. Bide Fadime och Pela mérdades infor sina
nirmsta kvinnliga slaktingar. Det maste vara fruktansvirt att uppleva vad ens anhoriga ar att
kapabla till att géra, inte bara mot ndgon man star nidra men dven mot en sjélv. Till och med
Fadimes pappa siger till Fadimes bror: ”Min son, f6r nagra ar sedan skulle du déda din syster f6r
att hon var ihop med en svensk kille, och nu 4r du sjilv ihop med en svensk tjej? Ska jag déda
dig nu? Varfor gor du sa hir?” (Gungor & Dervish 2009:110). Sonen lever inte upp till de

principer och férvintningar som pappan betalat ett mycket hogt pris for.

I andra linder, som i exemplet med Du’a Kahlil Aswad som stenades av en klunga min, med
polisen som vittnen utan att ingripa, dr det ett skadespel i 6gonvittnesbemarkelse. Hindelsen
filmades for att visas upp som skadespel f6r vem som helst. Filmklippet var till f6r att avskricka
andra men fick dven motsatt effekt nir hindelsen férdémdes och protesterades emot. Det dr den
hir tvetydigheten som Foucault talar om. Den straffade vicker minniskors medlidande och
bédeln férvandlas dirmed till brottsling istallet for rittskipare. Bestraffningens problem ér dess
tvetydighet utifran olika publik. Detsamma giller det hedersvald som manniskor utsitts for i

Sverige.

Overvakning

Beteende och rykte dr tva viktiga komponenter i hederskulturen, déir beteende ar den viktigaste
delen eftersom ett tvivelaktigt beteende ger upphov till ett daligt rykte. Darfor dr bevakning en
stor del av livet 1 hedersfamiljen. Foucault férklarar hur bevakning ger social makt. Han ger flera
exempel pa hur militirlager, sjukhus eller skolbyggnader limpar sig som ett socialt

dressyrverktyg. Diri ligger mojligheten i att bevaka: "For att uppritthalla disciplin krivs ett

> Det maste tilldggas att flera av Fadimes sliktingar f6rdomde mordet efterat.



39

arrangemang dir sjilva blicken verkar betvingande; en apparat dir de tekniska dtgirder som gor
det mojligt att se medfor en maktutévning och dir tvaingsmedlen gér dem som 4r utsatta fullt
synliga” (Foucault 1975:172). Enligt Foucault, finns det i militdrldgret tekniska hjilpmedel f6r
bevakning, till exempel, kikare, ljusstralar, och taltens organisation och 6ppningar bildar ett
nitverk av blickar som bevakar varandra. I hedersfamiljen, diremot, kan det innebira att hela
tiden behéva redogdra f6r var man vistas. Anhar Barakat, som flydde hemifran som sjuttonaring
eftersom han skulle giftas bort, berittar i en intervju att han inte fick ha dorr till sitt rum for att
hans forildrar nir som helst skulle kunna komma in och se vad han gjorde, sirskilt vad han
gjorde pa internet, f6r han fick inte chatta med tjejer (URL 7). Flera websidor som riktar sig till
de som lever med hedersrelaterat vald, se till exempel dinarattigheter.se (URL 8) eller
origostockholm.se (URL 9), har en sa kallad ”panik-knapp” didr man snabbt kan klicka och ta sig
vidare till ndgon annan okontroversiell sida. De har ocksa instruktioner f6r hur man tar bort sin
surf-historik och doljer sitt besék. Det hir visar att de som gor websidorna ir medvetna om att
manga som behover hjilp dr 6vervakade. Ett annat sitt att utsittas f6r Overvakning dr genom att
eskorteras av ett syskon. Bara en blick kan kontrollera beteenden, precis som Foucault siager ar

andras blickar dr betvingande.

Den fogliga kroppen

Béde Pierre Bourdieu och Ruth Benedict diskuterar den fysiska kroppen och hur den styrs av det
psykiska och sjilsliga. Hirmed vill jag ta upp kroppens underkastelse och den fogliga kroppen.
Michel Foucault menar att ”’minniskokroppen ingar i ett maktmaskineri” (Foucault 1975:140).
Han skriver om “de fogliga kropparna”, en tanke som utvecklas under 1700-talets Europa: "En
foglig kropp ir en kropp som kan underkuvas, begagnas, férvandlas och fullindas™ (ibid:138).
Dirfor blev disciplin en ny brinnpunkt och det uppstod en konst i att tukta kroppen. Aven om
Foucault asyftar nation och sambhille sa aterfinns den fogliga kroppen 1 olika kulturer, till
exempel i den japanska didr man lirde sig att duka for och servera sin man fore sig sjilv. 1
hederskulturen som finns 1 Sverige idag kan det ocksa handla om hushallssysslor och att flickor
ska ldra sig att skota ett hem. Pa sa vis fullindas flickan i sin roll som kvinna. En av Bjorktomtas
informanter “Fatima” berittar att hennes lillebror inte behover hjilpa till hemma medan hon
maste. Bjorktomta fragar “Fatima” hur gammal hon var nir hon bérjade hjilpa till och far svaret:
”Mm... kanske tolv, eller dom sa inte att jag skulle hjilpa till, men nir jag ser mamma jobbar
ensam, eller inte firdig, det kinns som att jag ska hjilpa till. Det dr mer sa. Inte att jag ar

tvungen” (Bjorktomta 2012:112). Den hir genusordningen kan férklaras med Bourdieus begrepp



symboliskt véld, som beskrivits tidigare i uppsatsen. Bjorktomta fragar en annan informant,
”Sara”, hur hon tinkte nir hon stod och diskade medan hennes bror var ute och lekte. ’Sara”
svarade: ’Jag tinkte inte sa mycket, for oss var det sjilvklart. Men ibland tyckte jag det var
taskigt” (ibid:112). ”Sara” var bara atta ar gammal nir hon borjade ta ansvar f6r familjens
hushallssysslor. Att ”Sara” maste utfora sysslor, medan hennes bror fir vara ute och leka, ar ett

satt att underkuva hennes kropp redan i barndomen.

Till sist, fysiskt vald ar till for att ateruppritta heder, fa en person att dndra sitt beteende eller
avskricka andra. Ett hemligt straff ar bortkastad anstringning. Straff ar logiska utifran sitt
kulturella sammanhang. Straff kan dock vara tvetydiga beroende pa vem som betraktar. Fysiskt
vald kan innebidra 6vervakning, frihetsbegrinsning samt att kroppen fogas in i underligsenhet.
Fysiskt och psykiskt vald forsvarar hedersideologins mal och syftar till att kontrollera kvinnor,

samt bevara och dteruppritta hedern.
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7. Hedersvaldets reproduktion

For att fa ett helhetsperspektiv av hedersrelaterat vald och forsta dess funktion, mal och syfte har
jag delat in hedersvaldet i tre komponenter som tillsammans reproducerar varandra. De ir
hedersideologin, dir kvinnor dr birare av familjens heder; symboliskt vild, som hivdar kvinnors
naturliga underlidgsenhet; samt kombinationen psykiskt och fysiskt vald. Av dessa komponenter
reproducerar hedersideologin symboliskt vald. Det symboliska valdet 1 sin tur legitimerar psykiskt
och fysiskt vild nir kvinnan av ndgon anledning inte ar underligsen. Det fysiska och psykiska
valdet skapar ordning och uppritthéller hedersideologin. Vi kan nu forsta att fysiskt vald sa som

mord bara ir en liten del inom en helhet som reproducerar hedersrelaterat vald. Se féljande figur:

Hedersideologin

Symboliskt,
legitimerar normaliserat,
osynligt vald

Fysiskt och
psykiskt vald
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8. Sammanfattning och slutsatser

I den hidr uppsatsen har jag med hjilp av Fadime Sahindals levnadsode diskuterat den svenska
debatten kring hedersrelaterat vald. Unni Wikan och Mikael Kurkialas kulturrelativistiska
perspektiv har jaimforts med Eva Lundgrens feministiska. Wikan menar att kulturen ar orsaken
till hedersmord och att heder ar ett unikt koncept i just hederskulturen. Kurkiala backar upp
Wikan och menar att kulturen ger insikt i médnniskors tankevirld och motiv f6r socialt agerande.

Lundgren daremot menar att det universella patriarkatet ar orsak till allt vald mot kvinnor.

Hedersideologin innebir att heder idr kopplat till kvinnans sexualitet och hedern dr mannens
egendom. Heder 4dr nagot man har eller ar utan, det finns inget mellanting. Kvinnans sexualitet
skyddas for att bevara familjehedern. Hedern dr en komponent i ett socialt spel dar publiken
maste tillfredstillas for att hedern ska fa behallas. Kvinnor i hederskulturer ar nyckeln till sociala
och ekonomiska tillgangar, dirfor kan forlorad heder dven innebira sociala och ekonomiska

forluster.

Symboliskt vald kidnnetecknas av dominans och hierarkier, men dven krikningar som
internaliseras och framstar som naturliga. Normaliserat vald aterfinns i virderingar och i
vardagliga hindelser. Psykiskt vald handlar om fostran, manipulering, emotionell utpressning,
fornedring, skam, tuktan, tvang och ridsla f6r vad andra ska tycka. Fysiskt vald ar till f6r att
ateruppritta heder, fa en person att dndra sitt beteende eller avskricka andra. Straff dr logiska
utifran sitt kulturella sammanhang. Ett hemligt straff dr bortkastad anstingning. Straff kan dock
vara tvetydiga beroende av vem som betraktar. Fysiskt vald kan innebira 6vervakning,

frihetsbegrinsning samt att kroppen fogas in i underligsenhet.

Wikan och Kurkiala férklarar inte hur ovanstdende typer av vald ar bildar en enhet som
reproducerar hedersideologin. Dirfor har jag valt att bygga vidare pa deras argument och utvidga
deras perspektiv av heder med hjilp av Ruth Benedict och Hans Peter Duerrs teorier om heder
respektive skam. Ruth Benedicts, Pierre Bourdieus och Michel Foucaults olika verk om vald har

hjalpt att belysa de ovannimnda typer av vald som man utsitts for i hederskulturen.

I uppsatsen har jag kommit fram till att hedersvaldet bestar av tre komponenter som
reproducerar och bidrar till komponenternas existens. De édr hedersideologin, dir kvinnor dr
birare av familjens heder; symboliskt vald, som hivdar kvinnors naturliga underldgsenhet; samt
kombinationen psykiskt och fysiskt vald. Av dessa komponenter reproducerar hedersideologin
symboliskt vild. Det symboliska valdet i sin tur legitimerar psykiskt och fysiskt vald nir kvinnan

av nagon anledning inte dr underldgsen. Det fysiska och psykiska vildet skapar ordning och
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uppritthaller hedersideologin. Hedersrelaterat vald bor ses i sin helhet och inte bara utifran det

sensationella, dédliga valdet som ofta uppmirksammas i media.

Hedersrelaterat vald behover alltsa inte sluta med mord. Mord ir slutdestinationen i en ling
stricka av olika sorters vald och patryckningar. Mord ar ocksa resultatet av manga av raden
beslut och vigskal. Det finns alternativa beslut som bade sliktingarna och de som vanhedrat
familjen kan fatta for att forhindra hedersmord. Jag vill inte ge en deterministisk syn pa att alla
hedersfamiljer 4r beredda att morda sina egna barn. Det finns alternativa beslut som bide barn
och sliktingar kan ta. Ett realistiskt alternativ kan vara att lata ens foraldrar utse en blivande
make eller maka. Jag undrar hur vanligt det dr att lata sig giftas bort mot sin vilja istéllet for att
sitta sig emot familjen och dirmed riskera sin relation med familjen eller sitt liv. Aven familjen
har ett val i hur de hanterar de barn som inte gar med pa familjens krav. Det finns méanga val

som gors innan ett mord sker.

Att forstd ar inte heller samma sak som att ursikta eller sanktionera. Men att f6rstd vad som
motiverar manniskors handlingar ger ocksa en utgangspunkt f6r férindring och paverkan. Det ar
dock inte mitt mal att undersoka hur man praktiskt kan forindra hederskulturen. Snarare ar mitt
mal att ge ett ramverk for hur valdet motiveras och fungerar. Jag ir heller inte ute efter att
utplana eller f6rdéma en kultur, hederskulturer har mycket gott att erbjuda. Trots detta tror jag

pé individens ritt till sjalvbestimmande och handlingsfrihet.

Jag misstinker att tvangsgifte kan vara en av de storsta anledningarna till varfér hedersideologin
far fortsatt faste och om man forhindrade tvangsgifte sa skulle man komma tillritta med manga
hedersrelaterade problem. Det vore givande att se mer forskning kring detta. Det vore ocksa

spannande att forska mer kring médrars och faders identitet som foralder i hederskulturer.

Slutord

Min erfarenhet fran frikyrkan bir dven med sig ljusa minnen. Man umgas mycket Gver
generationsgranserna. Manga av de frikyrkomedlemmar jag har triffat efterstrivar inte materiell
rikedom utan dr villiga att ldgga sina ekonomiska resurser, sin tid och energi pa sina
medmainniskor pa ett ovanligt sitt. De soker”’andliga rikedomar” genom att stilla sig sjélva till
forfogade for andra. Det ir ett sillsynt beteende och jag ér tacksam f6r all den virme som
funnits och som fortfarande finns. Langt ifran alla frikyrkomedlemmar f6rdémer och

kontrollerar utan har ett Sppet och forstiende sinne. Trots detta gbr mina erfarenheter att jag



tror mig till viss del férsta hur det dr att leva i en hederskultur med dess bevakning och

patryckningar.
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