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Abstract

This essay’s main purpose is to examine the argumentation technics used by Islamic
feminists within international women’s organisation on the Internet in their ambition to
emancipate themselves from the current patriarchal society and create an improved
Muslim society based on equality and fairness. The essay will inquire different Islamic
feministic technics such as hermeneutics and analysis of different cultural phenomenon
with an oppressing character, and also exemplify how they are used in an analysis in

order to illustrate how arguments are formed.
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1 Inledning

Det finns de inom forskningsfiltet for feminism som anser att Islam och feminism é&r
bindra motsatsord, och for att jamstilldhet och réttvisa mellan konen ska kunna existera
1 muslimska samhéllen méste ett sekuldrt samhélle utformas. De menar att den Islam
som praktiseras 1 muslimska ldnder har budskap som é&r sd fundamentalt krinkande mot
det kvinnliga konet att religionen bor overges.

Sedan finns de inom forskningsfaltet for feminism som anser att [slam och feminism
gar hand 1 hand. Som menar att vésterlindsk, kristen feminism inte har patent pd vad
feminism &r och varifrdn den kan ha sitt ursprung, och att man inte maste ge upp sin
religion och Gud for att kimpa for jamstélldhet.

Det dr kring den senare uppfattningen denna uppsats kommer att handla om. Om den
islamiska feminismens forhallningssétt och strategier for att kombinera religionen med
rittigheter. Detta 1 ambitionen att né ett jamlikare, kirleksfullare samhélle som 4r det

samhdlle som, enligt den islamiska feminismen, Allah egentligen menade att skapa.

1.1 Fragestillning
Syftet med den hir uppsatsen dr att fi en storre forstéelse for hur islamiska feminister 1
kvinnoréttsorganisationer anvander sig av sin religion, istéllet for att forkasta den, 1
kampen for méinskliga rattigheter. Detta anser jag ér en intressant utgangspunkt for en
fragestillning pa grund av den problematik de islamiska feministerna stélls infor nér de
at ena sidan har en sekuldrinriktad feminism som de muslimska kvinnorna kénner fortar
en stor del av deras identitet som troende, och at den andra sidan har en patriarkalisk
religion som de kédnner fortar en stor del av deras friheter som ménniskor. Deras val att
arbeta inom Islam for att kombinera religion med réttigheter, innebir en
argumentationsmetod som vore intressant att undersoka.

Detta leder mig till min frdgestéllning som lyder: Hur argumenterar islamiska
feminister 1 kvinnoréattsorganisationer for att deras interpretationer av Koranen ar de
med hogst validitet 1 jamforelse med den nuvarande hédrskande paternalistiska

tolkningen?

1.2 Avgrinsningar och materialdiskussion
Jag har som skrivit ovan valt att studera islamiska kvinnoréttsorganisationer och deras
argumentationsstrategier. For att kunna gora detta har jag valt att studera de

organisationer som finns representerade pa Internet eftersom de ger bast tillgdnglighet



och tillférser med intressant, ldsbart material. Anledningen till att jag har valt att
undersoka organisationer som praktiskt anvinder den islamiska feminismen istéllet for
forskning som dr centrerad kring den &r for att organisationerna jag har valt sjidlva
utformat sina argumentationsstrategier vilket visar hur islamisk feminism praktiseras
reellt vilket jag anser intressantare och mer autentiskt.

En objektiv forestillning av &mnet dr mélet for denna uppsats vilket nar det kommit
till valet av organisationer naturligtvis spelade in da jag inte 6nskade en vinklad eller
endimensionell bild. Jag har ddrmed valt att undersoka tvé internationella
kvinnoréttsorganisationer med frimmande geografiska tillhorigheter. Hade jag haft
mojligheten hade jag valt att inkludera fler organisationer for att fa en storre bild och en
battre grund men det skulle innebéra ett arbete vars omfattning skulle bli orealistiskt 1
kombination med den existerande tidsbegransningen. Anledningen att bada
organisationerna riktar sig internationellt och inte pé en nations specifika
kvinnoréttssituation grundar sig 1 intresset av islamiska feministers
argumentationsstrategier rorande deras modernare interpretationer av religionen snarare
an en argumentation rorande ett specifikt problem. Jag dr dock medveten om att
organisationer trots att de riktar sig internationellt andé kan priglas av nationella
véirderingar.

Jag kommer i1 denna uppsats dven att jimfora dessa tva organisationer med varandra
for att se vilka skillnader och likheter som existerar kring olika argumentationsstrategier
for islamfeministiska kvinnoréttsorganisationer. Jamforelsen dr emellertid inte ett fokus
utan ett hjdlpmedel for att f en bredare, mer analytisk bild for att forstd vilka strategier
som kommits anvénds och hur olika organisationers resonemang kan liknas och skiljas
frin varandra, vilket ar syftet med att ett flertaligt antal organisationer.

Primérmaterialet under denna uppsats dr organisationernas hemsidor. Det ar utefter
vad organisationen delar med sig via sin hemsida jag kommer att besvara frdgan vilka
argument de anvénder sig av och hur de argumenterar for att deras tolkningar av islam
ar den med hogst validitet. Eftersom det dr organisationernas bild jag dr ute efter, det
vill sdga deras version och argument till svaret pd huvudfrdgan, sa kommer jag inte att
fordjupa mig 1 islams heliga skrifter 1 ett forsok att testa deras argument.

Som sekundédrmaterial kommer jag att anvinda mig utav artiklar, bocker och
uppsatser fran diverse akademiker vars innehdll ter sig relevant till denna uppsats
huvudfraga. Inom filtet dr jag medveten om att det finns en viss schism om vare sig

islamisk feminism &r en legitim grund for en feministskola. Detta kommer inte att



utgora en stor del av uppsatsen men jag har dnda valt att kort redogdra for denna kritik 1
form av den sekuldra feminismen eftersom jag anser att redogdrandet for den islamiska
feminismen tappar lite av sin kontext utan den.

Jag dr dven medveten om att min livsdskddning som ateist, det faktum att jag inte har
kopplingar till eller storre erfarenheter av Islam, min uppvéaxt i véstvéarlden och att jag ar
kvinna kan komma péverka min syn om det &mne jag skriver men jag kommer att
forsoka att ta ett objektivt stidllningstagande genom att forsoka redogora for alla de sidor

som behdvs representeras 1 uppsatsen for att uppna detta.

1.3 Bakgrund

Jag kommer nedan att redogdra for de tva organisationerna jag har valt genom att
beskriva deras bakgrund. Detta gors med forhoppningen att forstdelsen kommer att 6ka 1
frdgan om varfor jag valde dem och dven fOr att ge organisationerna en kontext nér de

analyseras langre fram 1 uppsatsen.

1.3.1 Sisters of Islam

Organisationen Sisters of Islam borjar sin historia i ett vardagsrum hos Zainah Anwar i
Malaysia ar 1987 dé flera kvinnor frén olika yrken, klasser och stadsdelar reagerade pa
den nya islamiska familjelagen som trétt i kraft samma &r. Kvinnornas syfte vid denna
tidpunkt var att uppmérksamma de auktoritéra ledarna i landet hur denna nya familjelag
kom att praktiskt pdverka kvinnors liv negativt samt att ge forslag pa hur lagen kunde
dndras fOr att forsdkra dven kvinnors réttigheter.

Med tiden borjade dock en majoritet av kvinnorna kénna att det inte riackte att endast
fokusera pé den islamiska familjelagen utan ville fokusera pé Islam som helhet. Ménga
kvinnor uppgav att de led 1 tystnad, att Islam tvingade dem till underordnade ménnen
dir méannen blev deras 6verhuvud och kvinnans friheter och réttigheter inte existerade
pa samma villkor. Deras ledande frdga blev darmed: ”Varfor skapar lagar och policys i
Islams namn ojamlikhet?”" och de bérjade omtolka Koranen och Sunna for att forsoka
hitta vad de anser méste vara de riktiga budskapen fran Allah som istillet for ett
hierarkiskt samhille foresprékar jamstédlldhet och kérlek.

SIS, som myntade sitt namn &r 1990 1 samband med att de tog stéllning offentligt och

satte sig sjdlva pé kartan for debatten om kvinnors rittigheter, fokus &r att informera

' SIS-hemsida — Organisation - The SIS story. Egen éversittning av “Why do laws and
policies made in the name of Islam create injustice?” Hamtad: 131205.



kvinnor om deras juridiska rattigheter. Utdver den juridiska rddgivningen ger
organisationen dven tvddagarskurser och har publicerat tva broschyrer f6r allmidnheten
att lasa om just kvinnans problematiska roll inom religionen.

Idag har organisationen tolv heltidsanstéllda, ett medlemskapsnétverk och &r erkdnda

o » . coo 2
pa internationell niva.

1.3.2 Women Living Under Muslim Laws
WLUML grundades ar 1984 av nio kvinnor 1 en reaktion mot tre réttsfall som nekat
kvinnor vad som borde varit grundlaggande réttigheter, och detta pd basis av muslimska
overtygelser. Dessa nio kvinnor ansag att ndgonting behdvde goras for att belysa och
motarbeta det kvinnofortryck som begicks i religionens namn.’

Organisationen startade som en solidaritetsaktionskommittee i syfte att visa kvinnor
att en gemenskap finns bland alla de som ifragasétter Islams reella praktik. En av

grundarna, Merieme Hélie-Lucas, skriver sahér:

We hope to provide each other with alternative references: if you
think you are the only trying to fight the battle, it is really very hard —
but if you know that other women are doing the same thin, you feel
already more comfortable... even if you face repression. At least you

4
know you are not mad.

Det ar darfor WLUML forst och frémst véirderar sitt ndtverkande, det vill séga sina
kontakter med andra organisationer. Organisationen strategi och mal ar att alla
organisationer kan engagera sig i varandras projekt eftersom det inte bara skapar en
gemensam styrka utan for att det ger ett storre genomslag for de olika projekt och
kampanjer som kampar for kvinnors rittigheter.” Utdver detta, for att uppné deras mal
om att bevara fred och multipla identiteter, ppna upp debatten om kvinnans ritt till sin
kropp och jimstélldhet mellan konen, maste dven kunskap om Koranens, enlig dem,

sanna budskap om jdmlikhet och rittvisa florera bade mellan organisationerna men

? Ibid.

> WLUML-hemsida — About — How did WLUML start? Himtad: 131206

* Hélie-Lucas, Marieme, WLUML ”Heart and Soul”, Transcribed from Plan of Action,
Dhaka, 1997, s. 3.

> Ibid s. 3-5.



framforallt mellan organisationen och allménhetens kvinnor. Vilket dven dr en
aspirations som aterfinns 1 deras projekt.

Organisationens aspirationer r att fortsétta utveckla sitt natverk till alla 1ander dér
kvinnor lever 1 ndgon relation till Islam, dven icke-muslimer som till exempel blir
fortryckta av en muslimsk regering eller har barn som blir paverkade, for att kunna 6ka
kunskapen om kvinnors rittigheter i relation till religion.’ Organisationen finns for
ndrvarande 1 sjuttio ldnder, har tre kontor pa tva kontinenter och flera heltidsanstéllda,

och fortstter kontinuerligt att bredda sig p4 en 4nnu storre internationell niva.’

2 Islamisk, muslimsk och sekuléir feminism

For att forsta hur och varfor vissa begrepp kommer att anvandas samt for att fa en
redogorelse for de teoretiska utgangpunkterna jag kommer att anvinda mig av si
kommer jag nedan att gd igenom muslimsk, islamisk och sekuldr feminism. Forstielsen
utav den islamiska feminismen &r utan tvekan en prioritet da det dr kring denna
feminism som uppsatsens huvudfraga ér centrerad kring. Det 4r genom den islamiska
feminismens argumentationsteknik som de tva organisationerna kommer att tolkas.

Jag kommer édven att 1 kapitlet for islamisk feminism redogora for de olika
tolkningstekniker och metoder som finns inom den islamiska feminismen vilket
kommer att ge en storre forstaelse 1 senare kapitel.

Kritiken mot den islamiska feminismen som redogors for genom den sekulédra
feminismen &r relevant da den ger den islamiska feminismen en viss kontext. Den
sekuldra feminismens kritik grundar sig dven i de islamiska feministernas argument
vilket innebar att kritiken forhoppningsvis kommer ge en mer dimensionerad bild av

feminismen.

2.1 Muslimsk eller Islamisk?

Vid ett studerande av islamisk feminism stoter man hela tiden pd olika varianter av
anvindandet av orden muslimsk och islamisk i relation till feminism men dven i relation
till religidsa lagar. Det tycks finnas en viss schism kring hur dessa begrepp ska
anvéndas vilket har lett till ett stillningstagande fran min sida och jag ska kort redogdra

for mitt resonemang.

® WLUML-hemsida — About — What are WLUML’s aims and focus? Hiamtad: 131206; Hélie-
Lucas, 1997, s. 3.
" WLUML-hemsida — About — What is WLUML? Hamtad: 131206.



Islamisk feminism dr det begrepp som syns oftast 1 akademiska uppsatser och artiklar
och dven det ord som Wikipedia har valt. Efter att ha last ett storre antal texter kring
detta &mne har jag kommit fram till min tolkning av begreppens anvdndning: Islamisk
feminism &r att anse att utgangspunkten for diskussionen om muslimska kvinnors
rattigheter bor vara Koranen och att man ska utgd frin Islam. Muslimsk feminism anser
inte att man nodvandigtvis maste utga fran Koranen utan att det finns andra
utgangspunkter som mdjligen passar bittre. Muslimsk feminism dr ddremot inte
detsamma som sekulédr feminism dé sekuldr feminism innebér att man tar avstdnd fran
religion helt medan en muslimsk feminist &nda kan vara troende.

Jag kommer ddrmed att anvinda mig av begreppet islamisk feminist-/m for att
beskriva den feminism jag undersoker, vilket ju dr organisationer som viljer att anvdnda
sig utav Islam for att forespraka muslimska kvinnors réttigheter. Jag dr dock medveten
om att det finns vissa som dr mindre fortjusta 1 det begreppet och foredrar att kalla
islamisk feminism for en kvinnocentrerad omlidsning av de muslimska heliga skrifterna.
Jag dr dven medveten om att vissa 1 begreppet islamiska feminister inkluderar religiosa
muslimer, sekuldra muslimer och icke-muslimer men det dr ndgonting jag 1 min
definition valt att ta avstand fran.®

Islamisk och muslimsk feminism dr dock inte att férvdxla med islamiska och
muslimska lagar. [ mitt sokande efter skillnaden mellan ovan nimnda feministgenrer
undersokte jag asikterna fran de tva organisationer jag valt att studera (Sisters in Islam
och Women Living Under Muslim Laws), ett sokande som skulle te sig fruktlost (ndgot
jag kommer att dterkomma till 1 senare kapitel). Ddremot var bada organisationerna
tydliga med att poédngtera skillnaden mellan islamiska och muslimska lagar eftersom att
sdga islamiska lagar var att pastd att de var gudasidnda och dirmed aldrig kunde
bearbetas, medan muslimska lagar var att inse att lagarna endast var tolkningar av

manniskor och diarmed kan andras.

2.2 Islamisk feminism

Svensson menar att det finns tre sitt att forhélla sig till kvinnans réttigheter 1 relation till
Islam. Det forsta sittet ér att religionen helt bor separeras fran diskussionen om
kvinnans réittigheter pd grund av dess kvinnofientlighet. Det andra séttet &r att anse att

Islam ger, och alltid har gett, kvinnan de rittigheter hon behdver och att ingenting kan

¥ Badran, Margot, Feminism in Islam — Secular and Religious Converges, Oxford, Oneworld
Publication, 2009, s. 244.



utmana Sharialagarnas validitet, medan det tredje menar att den muslimska vérlden
fortrycker kvinnan men att det inte dr Islams, som religion, fel utan det &r den
patriarkaliska tolkningen av de heliga skrifterna som ar felaktig.

Nér det kommer till islamisk feminism sa dr det tredje sittet det gidllande och islamiska
feminister anser att Islam egentligen handlar om respekt, jamlikhet och réttvisa men att
detta fallit bort i de patriarkala tolkningarna.’

Som Margot Badran skriver ér islamisk feminism ett globalt fenomen och kan
kortfattat beskrivas som feministisk diskurs och praktik som artikuleras inom ett
islamskt paradigm.'® Det menas med en feminism som utarbetats inom en muslimsk
kontext men som motsétter sig den for tillfdllet dominerande tolkningen av Koranen
som dr erként patriarkalisk och kvinnofortryckande. Azza Karam definierar det liknande
och menar att islamisk feminism som inte rittfardigar sig inom Islam dr domt att
misslyckas da argumenten kommer sakna validitet och inte kommer accepteras."’

Kassim Ahmad ger i sin bok en syn pa islams heliga skrifter som ger en tydlig bild

av hur minga islamiska feminister resonerar:

It only means that we must refer to the Quran alone as infallible
guidance for our conduct. As regards other books, be they books
of hadith, books of religious scholars, books of the Marxist
school or of the liberal school, we shall use our discriminating
faculty either to accept or reject, partially or totally, their
interpretations, explanations and recommendations in
accordance with the teachings of the Quran and the needs of

modern life.'?

For manga islamiska feminister dr en feminism utarbetat inom deras religion ett sitt att
forsdkra deras multipla identiteter som inte endast kvinnor utan dven som, till exempel,
religidsa, feminister, medborgare och deras sexuella tillhorighet. Istillet for att

understryka dikotomin mellan sekulér/religids, Ost/vast sa forsoker den islamiska

? Svensson, Jonas, Muslimsk feminism — Ndgra exempel, Lund, Teologiska Institutionen,
1996, s. 7, 67-68, 76-77.

' Badran, 2009, s 242, 245.

"' Karam, Azza, Women, Islamisms, and the State, Philadelphia, Palgrave Macmillan, 1998, s.
11.

12 Ahmad, Kassim, Hadith: A re-evaluating, Tucson, USA, Monotheist Productions
International, 1997, s. 62.
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feminismen istéllet 16sa upp dessa binéra forestéllningar for att kunna motsitta sig de
krafter som forsoker 16sa upp solidariteten mellan kvinnor.'?

Att arbeta inom den islamska kontexten innebér att feministerna maste hitta validitet
for dessa dsikter inom religionen vilket for majoriteten innebér en omtolkning av
Koranen och Sunna som skiljer sig frin den nuvarande dominerande tolkningen. Detta
inkluderar ett fokuserande pé de avsnitt vars innebdrd for tillfdllet anvénds for att
argumentera till fordel for manlig dominans.'*

Svensson ndmner 1 sin bok att det finns olika varianter i form av strategier inom
islamisk feminism trots att de delar samma eller liknande méal och det &r dessa som ar av
intresse for denna uppsats.'> Den mest aktuella och populira strategin &r att omtolka
Koranen vilket d4ven det kan goras pa olika sétt.

En av dessa strategier dr feministisk hermeneutisk tolkningsteknik som Badran
beskriver som en lyckad aterinféring av jimlikhetsaspekten 1 Koranen som férsvunnit
under den patriarkala tolkningen. Tolkningstekniken &r ett resultat av vad som kallas
ijtihad, som innebir sjilvstidndig studie av religidsa kéllor, och tafsir, som innebér
tolkning av Koranen. Denna kombination menar Badran ar det som 6ppnar upp for
aterinforingen av nimnda jamlikhetsaspekt.'® Forfattarinnan forklarar hur den
feministiska hermeneutiken har tre dtaganden:

1. Omtolka verser i Koranen for att ritta oberéttigade historier om relationen

mellan kvinnan och mannen som ger mannen en falsk dverldgsenhet.

2. Citera verser som tydligt foresprakar jamstélldheten mellan konen

3.  Dekonstruera verser som fokuserar pa konsliga skillnader som har en tradition

av tolkning som ger falskt stod 4t manlig dominans'’

Amina Wadud som &r en tolkningsexpert inom detta &mne skriver att den
hermeneutiska modellen dr intresserad av tre aspekter av en text och hur dessa aspekter
ar de som stddjer de slutsatser de nar inom ovan listade ataganden.

1. Kontexten som textens skrevs inom (inom vad den uppenbarades)

2. Den grammatiska strukturen av texten (hur den sdger vad den sédger)

" Badran, 2009, s. 245-246.

14 Svensson, 996, s. 76-77.

" Ibid s. 7-8.

'® Badran, Margot, Islamic Feminism: What’s in a name?, Al-Ahram Weekly On-line 569,
januari 17-23, 2002, refererad i Bahi, Riham, Islamic and secular feminisms: Two discourses
mobilized for gender justice, Contemporary Readings in Law and Social Justice, Volume
3(2), 2011, s. 146,

' Badran, 2009, s. 248.
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3. Hela texten eller dess virldsbild'®

Ett annat sitt att tolka Koranen &r via en fokus pa spraket. Dahlia Eissa skriver 1 sin
uppsats hur det dr viktigt att halla sig néra texten och ta i berdkning det arabiska
sprakets uppbyggnad. Hon ger som exempel hur vartenda ord i arabiskan ar
klassificerad som maskulin eller feminin men att det &r viktigt att inse att denna
klassificering inte dr begréinsat till att gilla endast for det tillhérande konet, sd som
manga paternalistiska tolkningar uppfattat det som."” Wadud utformar i sin text ett
exempel pa hur man kan eventuellt skulle kunna komma runt problematiken kring just
detta problem. Istdllet for att tolka rakt av ldser hon 1 varje vers in foljande: 1.
Kontexten. 2. Kontexten 1 liknande diskussioner som finns i Koranen. 3. I ljuset av
liknande sprik och syntaktiska strukturer som anvénds pd andra stillen 1 Koranen. 4. [
ljuset av dominerande Koraniska principer. 5. Inom hela kontexten for Koranen eller
virldsbilden.”

Eissas betoning pa vikten av en fOrstaelse av det arabiska spraket ar berittigad om
man ser till stora delar av den islamfeministiska forskningen som verkar hélla med
henne, varav Badran ir en av dem.”’ Overallt i islamfeministiska omtolkningar av
Koranverser ger feministerna exempel pa hur den mancentrerade tolkningen tytt texten
genom att vélja att forstd ett ord ur dess ena betydelse som i1 regel visar sig vara
forodande for kvinnans réttigheter, istéllet for att tolka ordet via dess synonym som
tvirtom skulle underléttat for kvinnan.

Ett sista sétt att omtolka Koranen pa ar via den sociohistoriska kontexten som Wadud
beskriver 1 sin bok. Waduds inspiration for att anvinda sig av denna modell kommer
frdn Fazlur Rahman som menar att alla passager 1 Koranen har en sociohistorisk kontext
och méste forstds dirigenom. Wadud aterger hans ord sdhédr: ”A reader must understand
the implications of the Qur’anic expressions durint the time in which they were
expressed in order to determine their proper meaning. The meaning gives the intention

of the rulings or principles in the particular verse.”*

2.3 Sekulir feminism

' Wadud, Amina, Qur’an and woman: Rereading the sacred text from a women’s
perspective. New York, Oxford University Press, 1999, s. 3.

' Essai, Dahlia, Constructing the Notion of Male Superiority over Women in Islam, WLUML
Occasional Paper No.11, November 1999, s. 46.

* Wadud, 1990, s. 5.

*! Badran, 2009, s. 245, 248-249.

** Wadud, 1999, s. 4.
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Anledningen till att jag kommer att redogora for sekuldr feminism grundar sig 1
interrelationen den har till islamisk feminism bade som vén och fiende. Trots att det
finns starka dsikter om att de dr fundamentalt olika och borde héllas étskilda sa har de
tva genrerna utvecklats 1 parallell med till varandra.

Sekuldr feminism innebér att man anser att feminism och utformandet av kvinnors
rattigheter borde vara franskilt religiosa influenser. En sddan asikt skildras 1 Fatima
Mernissis bok Women’s Rebellion and Islamic Memory dér hon skriver att Islam
”professes models of hierarchical relationships and sexual inequality and puts a sacred
stamp [onto] female subservience””. Skeptiker till islamisk feminism menar att Islam &r
fundamentalistisk, patriarkatisk, och att argumentera inom dess ramverk &r att
legitimera det religidsa styret. De menar dven att islamisk feminism inte ger muslimska
kvinnor fler identiteter utan snarare begrinsar dem till rollen de far inom Islam.**

Badran ar en av de akademiker som anser att dessa tva genrer inte ar tva skilda
entiteter utan att de lopande samarbetar fér att nd de gemensamma mal som finns. Hon
skriver 1 sin bok Feminism in Islam hur uppfattningen om en konflikt mellan de tva
antingen dr ignorans eller snarare ett politiskt drag att forstora solidariteten mellan
kvinnor.*® Valentine Moghadam haller med men menar snarare att det knappast ar
sarskilt anviandbart att skapa tva lager mellan de tva, snarare kan man dra nytta av
varandras arbete dé det finns viktiga bidrag fran bada sidor.*® I 6vrigt skiljer sig Badrans
och Moghadams asikter at och den senare sammanfattar den sekuléra feminismens tank

pa ett precist sétt ndr hon skriver:

Feminism is a theoretical perspective and a practice that
criticizes social and gender inequalities, aims at women’s
empowerment, and seeks to transform knowledge — and in
some interpretations, to transform socioeconomic structures,
political power, and international relations. Women, and not

religion, should be at the center of that theory and practice.

» Mernissi, Fatima, Women's Rebellion and Islamic Memory, New York, Zed Books, 1996, s.
13-14.

* Moghissi, Haideh, Feminism and Islamic Fundamentalism: The Limits of Postmodern
Analysis, New York, Zed Books, 1999, s. 126, 137-138, 143.

* Badran, 2009, s. 2, 5, 246.

* Moghadam, Valentine, Islamic Feminism and Its Discontents: Toward a Resolution of the
Debate, Journal of Women in Cultural and Society vol 27, nr 4, University of Chicago, 2002,
s. 1165.
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Women, and not religion, should be at the center of [ feminist]

theory and practice.”’

De skilda ésikterna rorande vare sig religion dr en legitim grund for feminism resulterar
1 olika tillviga sitt vid argumenterandet for kvinnors réttigheter. Medan islamiska
feminister, som ndmnt, anvinder de heliga skrifterna och analyser av patriarkaliska
strukturer utgar sekuldra feminister frén idén av vad dem anser borde vara universella
principer om méanniskovarde. Eftersom den sekuldra feminismen anser att de universella
principerna om ménniskovérde totalt saknas 1 islam delar en stor del av de sekuldra
feministerna ett ogillande mot en religionsbaserad feminism. Moghissi gar sa langt att
hon pastér att muslimska kvinnor hjilper till att legitimera den politiskt-religidsa
diktatur som existerar inom den muslimska kulturen genom att forsdka arbeta inom
religionen istéllet for att avsdga sig den och istillet motarbeta de fundamentalt
mansdominerande influenser som annars finns kvar i samhallet.”®

Badran betonar i sin bok hur viktigt det &r att redogora for de olika begreppen
eftersom de kan komma att ha olika innebdrder 1 olika historiska och sociala
kontexter.” Nagonting som illustreras i Egyptens definition av sekulir feminism. I
Egypten tillsammans med flera andra muslimska stater har sekulir feminism fatt en
negativ, nistan illavarslande stampel. Detta beror pa att islamister pa flera hall har
omdefinierat betydelsen av sekulér i bendmningen stat fri frén religion till ateist och

hedning vilket gett ordet en farlig klang i muslimska stater.*’

7 bid.

* Moghissi, 1999, s. 126.

* Badran, 2009, s. 244.

% Al-Ali, Nadje Sadig, Secularism, gender and the state in the Middle East; the Egyptien
women’s movement, Cambridge, Cambridge University Press, 2000, s. 129.
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3 Metod och disposition

Jag kommer i1 denna uppsats att anvinda mig av utav delar av argumentationsanalysen
som metod. Jag tdnker anvinda mig av denna analys i vad Bergstrom och Boréus kallar
for deskriptivt syfte, det vill sdga att rekonstruera de argument respektive organisation
lagger fram.’’

Jag ser den islamiska feminismens argumentationsstrategier som dess beslut att
utgd fran islam och hur de hittar sina argument dérifran. Argumentationsstrategin som
syftas pa dr dirmed islamiska feministers utgdngspunkt inom islam och hur de hittar
sina argument inom religionens heliga skrifter och kultur vars nuvarande
dominerande tolkning skapat ett paternalistiskt samhaélle. Detta kommer innebéra att
jag kommer att leta pd organisationernas hemsidor efter deras tes, vilket ar att deras
tolkning av de heliga skrifterna har storre giltighet dn den for tillfdllet dominerande,
sedan kommer jag leta efter de argument som de péstar backar upp denna tes.

Déarmed kommer det inte att finnas ett fokus pa argumentens validitet utan pa
argumentens uppbyggnad och resonemang, vilket innebér att d&ven delar utav
innehdllslig idéanalys kommer att anvandas for att forstd innebdrden av argumenten.

Forst kommer jag att 1 analysdelen att ta mig an SIS och WLUML gemensamt {or att
undersoka deras argument 1 parallell till varandra med hjélp av det som kédnnetecknar
islamisk feminism. Genom att undersdka organisationerna parallellt hoppas jag kunna
jamfora lik- och olikheter for att fa fram en mer konstruktiv bild av de argument som
fors fram och hur de blir framtolkade. Jag kommer att leta efter stdllningstaganden och
stdndpunkter som indikerar ett islamfeministiskt forhallningssétt 1 friga om hur och
genom vilka strategi- och tolkningsmetoder som muslimska kvinnor ska na
jamstilldhet. Jag kommer dven att undersdka organisationernas forhallningssétt rorande
islamiska och muslimska lagar eftersom dven det ger ytterligare en aspekt till analysen
om deras tankegangar.

Efter den gemensamma analysen kommer jag att fortsdtta med en sammandragande
analys dér alla 16sa trddar kommer att samlas thop. Det dr 1 denna del som fragan

kommer att besvaras till fullo.

3 Bergstrom, Goran och Boréus, Kristina, Textens mening och makt, Spanien, Graficas Cems
S.L.,2012,s.92-93.
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4 Analys

Jag kommer nedan att pé ett analysera for de olika strategierna som SIS och WLUML
anvénder sig av 1 parallell till varandra for att genom en jamforande aspekt fa en
tydligare bild av deras resonemang. Jag kommer dven att redogora for ett konkret
exempel pa hur islamiska feminister inom kvinnorattsorganisationer argumenterar for
att deras tolkningar av Koranen &r av storre validitet. I slutet kommer jag att under 4.2
Sammandragande analys sammanfldta alla trddar for att forhoppningsvis kunna besvara

min huvudfriga.

4.1 Strategier

Kvinnorna, inom bade SIS och WLUML, ér religiosa kvinnor som inte ser sitt arbete
som en utarbetad strategi, ett steg ndrmre att na den internationella standarden om
manskliga réttigheter eller en plan f6r mjuka upp de muslimska samhillena for att
tillslut na véstvarldens mer sekuldra feminism. De ser, vad forskningsvirlden skulle
bendmna som, islamisk feminism som en naturlig del av islam, islam som Allah
ursprungligen menade det. SIS drar parallellen mellan islamisk feminism och
kolonisation. Kvinnor inom Islam maéste precis som den koloniserade befolkningen
bryta sig fri fran (kolonial)makten for att né sina rittmétiga rattigheter.”

Det existerar en viss skillnad i1 de tva organisationernas sitt att redovisa for sina
omtolkningsmetoder och stéllningstagande. Medan SIS redogor tydligt for sina
argument 1 en av deras skrifter, publicerar WLUML andra akademikers texter angdende
Koranen och visar pa sa sitt sitt stidllningstagande.

For islamiska feminister finns det tvd populéra sitt att attackerar det paternalistiska
samhdllet vilka &r, som ndmnt ovan, omtolkning av de heliga skrifterna och analyser av
patriarkaliska strukturer ur till exempel en sociohistorisk kontext. Bdda organisationerna
tar upp dessa olika anfallsvinklar och jag kommer nedan att redogora for dem.

De heliga skrifterna som det koncentreras mest pa i islamfeministiska omtolkningar
ar Koranens verser och Sunna, vilket ar traditioner och regler angdende hur man ska
leva baserat pa hur profeten Muhammed levde. Négra tillvaga sétt 1 hur man kan
omtolka de heliga skrifterna redogjordes for i kapitlet 2.2 om islamisk feminism varav
SIS och WLUML anvénder sig av kombinationer av flera av dessa 1 ett forsok att nd s&

stora delar av de heliga skrifterna som mojligt.

32 SIS hemsida — Media — Column & Articles — More writing — A Scientific Methodology for
Understand the Qur’an — inledning. Hdmtad: 140103



SIS grundades 1 tanken att deras Gud vad god och réttvis, &nda befann de sig i ett
samhdlle som péstod att det var av Guds ord ménnen fick sin rétt att forneka kvinnan
hennes mest grundldggande réttigheter. Detta skapade ett ifrdgaséttande av samhéllet
vilket ledde till att de grundande kvinnorna bestimde sig for att borja studera Koranen.>
Till sin hjélp tog de den redan ndmna tolkningsexperten doktor Amina Wadud som
introducerade dem till den hermeneutiska tolkningen med en sociohistorisk kontext. SIS
tog sig an utmaningen och borjade ifragasétta textens uppbyggnad, den grammatiska
konstruktionen och texten som helhet precis som den hermeneutiska tolkningen
foreskriver att man ska. Detta, skriver SIS, gav dem “an exciting interface to emerge
between theology and interpretation on one hand, and daily realities of Muslim women
within the contemporary socio-legal context on the other”.**

WLUML grundades i en liknande tanke som SIS men déir SIS bestimde att en
omtolkning av Koranen var av prioritet tog WLUML fasta pé behovet av en solidaritet
mellan kvinnor. Darfor dr huvudfokusen for WLUML deras kontaktnét och att lyckas
koppla kvinnor och organisationer runt om 1 virlden med varandra. Organisationen har
diarmed pé sin hemsida inte under en uppenbar rubrik som leder l4saren till deras
redogdrelse for omtolkningen av Koranen utan har istéllet valt att publicera ledande
akademikers insatser 1 &mnet vars innehdll de sympatiserar med. Den dominerande
tolkningsmetoden mellan de olika akademikerna som publicerats via WLUML ér den
hermeneutiska metoden 1 kombination till ett stort fokus pa kulturella faktorn.

Organisationernas egna, modernare tolkningar av Koranen och studerandet av andra
akademikers tolkningsmetoder rorande de heliga skrifterna har lett de bédda till
slutsatsen att den tolkningen som dominerar idag &r en mancentrerad, paternalistisk
tolkning gjord utav mén. Det d&r med andra ord pd samma sitt som organisationerna ser
pa muslimska och islamiska lagar ser de dven ser pa de nuvarande tolkningarna av
Koranen. Det vill séga att precis som muslimska lagar &r tolkningar av islam dr den
nuvarande muslimska tolkningen av Koranen gjord utav mén som &r inte mer dn
manniskor 1 en sociohistorisk kontext som resulterat i ett upprétthdllande av strukturer

som inte ldngre kinns 6verkomliga.” Hélie-Lucas skriver sihr:

33 SIS hemsida — The SIS story — Reading it for Themselves. Himtad: 131205.
34

Ibid.
3> SIS-hemsida — Knowledge Resources — Muslim Family Law. Hamtad: 131208; Hélie-
Lucas, Marieme, 1997, s. 2-3; SIS hemsida — A scientific Methodology for Understand the
Qur’an, hamtad: 140103.
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”This has enormous implications for women's struggles because
if it is man made nobody will feel afraid to contest and confront
these laws - while many people feel restricted if they look at it

as God given.”®

Denna insikt gor att de bada organisationerna inte langre ser den dominerande,
patriarkaliska tolkningen som Guds verkliga vilja och lag, utan de anser att det snarare
finns utrymme f6r en modern tolkning av Koranen som istéllet dr foérankrad i den nutida
kulturen.”” Vad organisationerna ifrdgasitter ar dirmed den konkreta verkligheten och
inte religionen i sig sjdlv eller Allahs gudomlighet, det vill sdga de ifragasitter
patriarkala tolkningarna av Islam och det praktiska anvindandet av religionen i form av
geografiskt begransade och kulturellt uppkomna former av paternalistiskt fortryck som
till exempel konsstympning i Egypten.*®

En av grundarna till SIS formulerade sig sahér 1 en intervju: ”I’ve always
understood that women were treated differently due to culture and tradition, never
Islam”.*” Detta visar &terigen pa hur Islam ér okrénkbar for islamiska feminister men
framforallt visar citatet pa hur organisationerna omplacerar en del av skulden som
laggs pé islam pa kulturella betingelser. I denna friga angdende den kulturella
aspekten &r WLUML mycket mer framtrddande &n SIS.

Heli¢-Lucas skriver 1 sin text utforligt om WLUML:s stéllningstagande till kulturens
paverkan. Organisationen menar att vissa av de fortryckande koncept som existerar runt
om i virlden som pdéstas ha sitt ursprung inom Islam egentligen ar kulturella fenomen
som under tid inkorporerats 1 médnniskors liv 1 parallell till deras muslimska traditioner
vilket tillslut har lett till en uppfattning att de delar ursprung. Exempel pa sddana
fenomen &r kvinnlig omskérelse 1 Egypten, kastsystemet i Indien och slojan 1
Mellanéstern.*® Hélie- Lucas tar dven upp Tunisiens lag om polygami som exempel da
den forbjuder méinggifte till skillnad frdn andra muslimska lander som tvéirtom
sanktionerar polygami. Detta menar WLUML ir ett konkret exempel pa hur olika skolor

inom Islam har gjort olika tolkningar av Koranen och hur dessa tolkningar skapar unika

3% Hélie-Lucas, Marieme, 1997 s. 2.

37 Ibid.; SIS hemsida — About — Reading it for Themselves. Himtad: 131211

3% Hélie-Lucas, 1997, s. 2-4; SIS hemsida — A scientific methodology for understand the
Qur’an.

* International Museum of Women, intervju med Zainah Anwar, grundare for SIS. Himtad:
140103.

40 Hélie-Lucas, 1997, s. 1.
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svérigheter for kvinnor inom den geografiska radien,*' vilket terknyter den kulturella
aspekten med de paternalistiska tolkningarna Koranen som ofta gér hand i hand. De
olika tolkningsmetoder anvéinds darfor ofta tillsammans med varandra precis som
organisationerna gor. Ett exempel frin WLUML, men som dven SIS adresserat och
darfor kompletterar kort, illustrerar flera av de argumentationsstrategier som anvéands av
de islamfeministiska organisationerna i deras forsok att visa pd hur deras tolkningar &r

av storre validitet.

4.1.1 Vers 4:34
Versen 4:34 handlar om konens stillning 1 jamforelse med varandra. Den forsta delen

lyder foljande:

Al-rijal gawwamuna ‘ala al-nisa’ bima faddala allah ba’duhum

‘ala ba’din wa bima anfaqu min amwalihim

Men are in charge of are the protectors and maintainers of
women, because Allah hath made the one of them excel the

other given the one more (strength) than the other.”*

Essai, som publicerades i WLUML:s Occasional Paper, menar att det viktigaste ordet i
texten dr "qgawwamun” eftersom det dr pa basen av detta ord som versen ges sin
karaktdr. Ordet kan Oversittas till att ”vara ansvarande” ndgot som har lett till
synonymerna “’ledare”, “6verhuvud” och till och med “radgivare”, vilket har tolkats till
att ge mannen rétten till bestdimmande 6ver kvinnan. Men som Essai tar upp kan ordet
aven tolkas som att ’ha en skyldighet”. Farida Bennani argumenterar for, enligt Essai,
att ’qawwamun” kommer fran roten qwm vilket innebér att std upp for eller ta hand om.
Med det resonemanget skulle mannen inte vara ledaren for familjen utan dess tjanare.*
Det andra viktiga ordet i versen dr “faddala” som kan Oversittas till ”6verldgsen”

men dven inom lingvistiken till ”en foredragen skillnad dver ndgon annan”. Bennani

resonerar att “qawwamun” 1 denna vers maste ldsas 1 koppling till "bima anfaqu min

' Ibid, 1-2.

* Essai, 1999, s. 38 (forfattarinnans kursivering).

* Farida Bennani, Tagsim al-‘Amal Bayn Al-Zawjayn, 1992, s 35 refererad i Essai, 1999, s.
39.
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amwalihim” eftersom det dndrar innebdrden av versen och dven ordet “faddala”.
Kopplingen innebér att meningen syftar till mannens skyldighet att ta hand om familjen,
”den foredragna skillnaden” dr dirmed ndgot materiellt. Bennani argumenterar ddrmed
att ”den foredragna skillnaden™ utspelar sig mellan mén och grundar sig Gud har
foredragit vissa min over andra nir det géiller pengar, inte att man har en foredragen
skillnad mot kvinnor. I sa fall skulle versen lytt ’faddalahum lahu alay hunna” som
syftar pa kvinnor och inte “faddala allah ba duhum” som syftar p4 mén.**

Den andra delen av vers 4:34 har vanligtvis tolkats 1 fordel for ménnens ratt att sl

sin fru:

Fa’la-salihatu ganitatun hatizatun lil-ghaibi bima hafiza allah,
wa’l-lati takhafuna nushuzahunna fa-’izuhunna wa’h-juruhunna
fi’l-madaji” wa’d-rubuhunna, fa-’in ata’nakum fa la tabghu

’alaihinna sabila, innallaha kana aliyyan kabira.

So good women are obeident, guarding in secret that which God
hath guarded. As for those of whom ye fear rebellion, admonish
them and banish them to beds apart, and scourge them beat
them. Then if they obey you, seek not a way against them. Lo!

God i ever High, Exalted, Great.”

”Qanitat” dr traditionellt versatt till ”lydig” och dven till ”lydig mot sin man”. Dock sa
ar denna term anvind for att beskriva bdde mén och kvinnor vilket syns pa hur den
anvands 1 andra verser 1 en kontext ddr termen anvénds for att beskriva en lydighet mot
Gud, inte mén. ”Ta’a” ar darfor ndgonting du ar skydlig Gud, inte din man. Vilket man
aven kan utldsa genom det konsneutrala begrepp som “qanitat” ar.

Essai backar upp detta argument med att se hur profeten Muhammed interagerade
med sina hustrur och ingenstans i de heliga skrifterna, argumenterar hon, gar det att
finna beldgg for att det fanns en hierarkisk skillnad baserat pa kon som skulle varit
Gudasénd.

Ett sista ord dr ”drubuhunna” som ér relaterat till ordet ”daraba” vars vanligaste

overséttning dr “att sla”. Daremot, menar Essai, dr det inte rimligt att det dr denna

*“ Essai, 1999, s. 38-40.
* Ibid, s. 42 (forfattarinnans kursivering).
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betydelse av ordet som syftas till i denna mening.*® Precis som SIS kommit fram till i
relation till denna vers skulle uppmaningen att sl sta in konflikt med Koranens

overgripande teman som predikar om jamstélldhet och kirlek.’

4.2 Sammandragande analys

SIS och WLUML ér av asikten att det nuvarande muslimska samhéllet &r ett resultat av
en paternalistisk tolkning av Koranen och det praktiska anvdndandet av religionen 1
form av geografiskt begrdansade och kulturellt uppkomna former av ett patriarkaliskt
fortryck. Genom ett jimforande med kapitel 2.2 som redogjorde for islamisk feminism
kan slutsatsen att de tva organisationerna tillhor den islamfeministiska inriktningen dras.

I ovan ndmnda kapitel redogjordes dven for de olika strategier islamiska feminister
anvander sig av for att formulera sina argument for att kunna kontra de nuvarande
tolkningarnas péstadda stridbara universalitet, och 1 kapitel 4.1 redogjordes det {for
organisationernas strategier. Genom att jimfora de olika strategier som anvéinds
kommer man till slutsatsen att SIS och WLUML:s strategier stimmer vél 6verens med
de som anvinds av islamiska feminister. Med andra ord sa ar de tvi organisationerna
bade islamiska feminister och de anvander sig utav islamfeministiska
argumentationsstrategier.

De argumentationsstrategier som dr mest populdra dr utformade for att kunna kontra
den nuvarande dominerande tolkningen av islam som influerar dagens muslimska
samhdlle. Ddrmed ar dessa strategier fokuserade pa att omtolka de heliga skrifterna och
analysera de kulturella fenomen som fortrycker kvinnor.

De vanligaste strategierna grundar sig i en hermeneutisk tolkning av de heliga
skrifterna och den kompletteras ofta med ett extra fokus pa den sociohistoriska
kontexten. En annan strategi dr att med en stor kunskap om det arabiska spraket
undersoka de grammatiska uppbyggnaderna och vixlande jamfora traditionella och
moderna forstielser av ord, kontexter och genusrelaterade klassificeringar. Dessa
ndmnda tolkningar gar hand 1 hand med en forstdelse av hur kulturella fenomen fran
andra kulturer vévts in 1 den muslimska vilket under tid skapat en uppfattning om att de
fenomenen med fortryckande aspekter dr en del av Islam.

Via dessa strategier och metoder grundar organisationerna sina argument. Detta leder

till en forstaelse att islamiska feministers argument dr en konstruktion av hermeneutiska

* 1bid, s. 42-44.
7 SIS hemsida — About — Reading it for Themselves.
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omtolkningar av muslimska heliga skrifter och en forstaelse av kulturellt fortryckande
fenomen. Denna konstruktion av argumentstrategier exemplifieras i kapitlet 4.1.1 dér
vers 4:34 1 Koranen tolkas via just dessa strategier for att fi fram en annan, humanare
och rattvisare, bild av Koranen.

Det dr en kombination mellan modernare tolkningsstrategier och hur dessa strategier
far fram en sanningsenligare bild av islam som den islamiska feminismen, vilket
inkluderar SIS och WLUML, pastér att deras tolkningar dr av hogre validitet 4n den
nuvarande paternalistiska tolkningen. Argumenten ir alla de omtolkade texter och
kulturella faktorer som organisationerna tar sig an, med andra ord &r det sa islamiska
feminister 1 kvinnorittsorganisationer pa Internet argumenterar for att deras
interpretationer av Koranen dr de med hogst validitet 1 jimforelse med den nuvarande

hirskande paternalistiska tolkningen.
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5 Avslutning
Som avslutning kommer jag forst att sammanfatta slutsatsen for att sedan forsoka
utvirdera resultatet. Efter det kommer jag att ge nigra forslag till framtida forskning

kring vilka andra synvinklar man kan utgd frdn som éar relaterade till detta &mne.

5.1 Slutsats och avslutande reflektioner

Denna uppsats fokus har varit att analysera hur islamiska feminister argumenterar
inom, vad en storre opinion skulle kalla for ett patriarkaliskt fortryckande, islam och
hur deras strategier dr utformade 1 ambitionen att gora detta. Under analysdelen
hoppas jag att uppsatsen, genom att kombinera de kunskaper som getts 1 de forsta
kapitlen med en analys av organisationernas argumentationsstrategier, besvarar
fragestdllningen om hur islamfeministiska kvinnoréttsorganisationer argumenterar for
att deras nyare tolkningar av Koranen har storre validitet &n den nuvarande.

Slutsatsen dr ddrmed att argumenten till att organisationerna anser att deras
interpretationer dr av hogst validitet ligger 1 deras asikt att deras omtolkningsstrategier
analyserar islams heliga skrifter pa det mer korrekta sittet. De anser att genom sina
hermeneutiska tolkningar, den sociohistoriska aspekten och kunskapen om det
arabiska spréket far de fram det sanna budskapet av Koranen, vilket innebér att de
anser att alla deras omtolkningar dr argument for att deras interpretationer dr av hogst
validitet.

Anledningen till att resultatet av denna uppsats kan vara intressant ér for att det
inte bara belyser det annorlunda sétt som islamiska feminister argumenterar utan
forhoppningsvis till viss del forklarar varfor islamiska feminister véljer att
argumentera som de gor. Detta dd deras argumentationsstrategier dr designade for att
religidsa kvinnor ska kunna utveckla och omfamna intersektionella identiteter som
inte sétter dem 1 ett fack de upplever fortryckande utan istillet 6ppnar upp
mojligheten for muslimska kvinnor vérlden dver att definiera sig sjdlva.

Resultatet sdger forhoppningsvis dven ndgonting om hur religioner kan tolkas och
omtolkas beroende péd hur och vem det dr som forsoker. Islam, och dven andra
religioner, kan genom att séttas i1 olika kontexter och tolkningsstrategier forespréka
olika budskap. Aven om detta ir relativt kiint och uppenbart med tanke pa de olika
tolkningar av olika religioner sé har islamfeministisk tolkning inte fatt riktigt
erkdnnande som en legitim sddan. Dock med fler och fler uppsatser och bocker som

skrivs 1 &mnet far islamisk feminism mer och mer erkdnnande som en beréttigad
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tolkning av den muslimska religionen, ndgot som denna uppsats i sddana fall bidragit

med.

5.2 Forslag till kommande forskning

Under uppsatsens géng har flera andra potentiella inriktningar for denna uppsats
intresserat mig men som jag tyvérr inte kunnat utforska pd grund av den redan valda
inriktningen eller pa grund av begrénsat omfang. I denna uppsats har fokusen legat pa
argumentationsstrategierna som anvéndes, det vill sdga hur de utformas och anvénds for
att trumfa over de nuvarande dominerande argumenten som influerar dagens muslimska
samhdllen. En intressant aspekt att undersoka hade varit att stilla de islamiska
feministernas argument mot en motségande sida, till exempel fundamentalisters
argument for att undersdka antingen deras olika argumentationsstrategier. Aven att
stélla islamisk feminism mot sekuldr feminism for att stidlla deras syn pa feminism mot
varandra vore en intressant synvinkel dd dér finns en intressant schism mellan de tva
feministskolorna vilket redogjordes for 1 kapitel 2.3.

Denna uppsats har inte fokuserat pa validiteten vilket dven det skulle varit en
intressant aspekt. Man skulle antingen kunna ha en jimférande aspekt med
fundamentalister eller sekuldra feminister, eller s kunde man kunna undersoka de olika
argument som islamiska feminister ldgger fram och undersdka huruvida det finns négra

motsédgelser och vad det 1 sé fall skulle leda till.
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