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ABSTRACT

Studien syftar till att identifiera de kulturella skillnader, hinder och motséttningar som kan
uppsta i ett dktenskap mellan en muslimsk man och svensk kvinna. Ménnen utgor studiens
kdrna eftersom de hiarstammat fran ett annat land och har en muslimsk bakgrund. For 6vrigt

avser studien dven att belysa pa vilket sétt man lyckas beméstra dessa motsittningar.

En kvalitativ metod har anvints dir fyra muslimska min fran Mellandstern har intervjuats.
Dessa analyser har genomforts for att belysa problematiken kring blanddktenskapen, men

dven for att erhalla en djupare forstaelse for de etniska skillnaderna mellan partnerna.

Resultat visar pa att ett blanddktenskap inte bara omfattas av kulturella skillnader mellan
partnerna utan dven leder till ett enormt motstand fran omgivningen och samhillet. For att
beméta dessa konflikter har paren skapat en Overlevnadsstrategi diar de kdmpat for att halla

dktenskapen vid liv.

Nyckelord: blandiktenskap, stereotyper, kulturskillnader, integration, muslimska min.
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1. Inledning

“Det storsta problemet jag har upplevt, har jag upplevt av folket. Jag har blivit
sarad. Det forsta som hdnde var att hon forlorade alla sina kompisar for att hon
hade konverterat till Islam och var tillsammans med en muslim. Jag fick det riktigt

svart i skolan. Nir jag skaffade jobb var det samma sak. Samhillet svek mig”.

( Ali, 25 &r)

Dagens samhille blir allt mer multikulturellt och minniskor fran olika etniska bakgrunder
mots for att senare bli fordlskade och gifta sig. Ett dktenskap over grianser bidrar till att nya
kulturella processer skapas men kan dven medfora nya konflikter. Att det finns tvister inom
forhallanden och dktenskap dr allmént kidnt. Men nir tva individer fran olika kulturer méts sa
krivs det ytterligare tillgivenhet for att dktenskapet skall halla. Aspekter sasom religion,
kultur, traditioner, normer och virderingar far en helt ny innebord och medverkar till att ett

dynamiskt forhallande skapas ddr anpassning blir nyckelordet.

Kulturkrock éar ett vilkint begrepp inom det svenska samhillet, men det &r inte ofta det berors
i samband med blandédktenskap. Foredomar och rasism omnidmns i olika sociala héndelser,
men uppmirksamheten riktas séllan till de som lever inom en etnisk relation dér de far utsta

mycket kritik fran omgivningen.

Denna studie kommer att behandla problemen som kan uppsta inom denna typ av
blandéktenskap. Jag har intervjuat fyra mén for att fa deras synpunkter och erfarenheter kring
detta omrade. Studien ger en forstaelse av kulturmotsittningarnas positiva samt negativa

inverkan pa dktenskapen.



1.1 Disposition

Studien har uppdelats i fem olika avsnitt vilka bestar av inledning, bakgrund, teori, analys och
slutligen av den sammanfattande slutdiskussionen. I forsta kapitlet har jag utforligt presenterat
fragestillning, metod, etiska Gverviganden, avgrinsning samt tidigare forskning. I det andra
avsnittet har jag nidrmare definierat begreppet blandiktenskap, islam samt angett
informanternas bakgrund. For att fa en mer grundlidggande forstaelse for kulturella konflikter
och hinder som kan uppsta vid blandéiktenskap, har jag presenterat de olika teoretiska
perspektiv som jag anser vara relevanta i1 kapitel tre. Det centrala i detta kapitel handlar om
etnicitet, integration samt kultur. Vidare foljer ett kapitel didr det metodologiska
genomforandet analyseras i forhallande till de teoretiska verktyg som redan introducerats. Jag
har vdavt samman mina analyser med vetenskapliga texter samt med annat material som jag
anser vara vasentligt for studien. Avslutningsvis foljer ett kapitel med slutdiskussionen dér jag

for fram mina egna tankar kring studien.

1.2 Syfte och fragestillningar

Syftet med denna studie dr att belysa muslimska méns tankar om och erfarenheter av att vara
gift med en svensk kvinna. Trots att invandringen till Sverige har 6kat med aren och
integrationspolitiken statt hogt pa politikernas lista, sa #r kulturskillnader fortfarande en
kontroversiell fraga som ber6r alla minniskor i samhillet. Min avsikt dr att bidra med
tolkningar som kan skapa en storre forstaelse for problematiken kring blandéktenskap, men
dven att fora vidare dessa méns upplevelser och asikter. Trots att dessa mén inte representerar
alla muslimska mén som &r gifta med svenska kvinnor sa ér deras skildringar enormt viktiga i
framstillningen av kulturskillnader och de konflikter som kan uppsta. Det dr min féorhoppning
att med denna studie skall ge en trovirdig bild av de forvecklingar som kan uppkomma, men

dven att erhalla mianniskors forstaelse for det som for dem kan kinnas frimmande.



Mina fragestéllningar dr foljande:

» Vilka kulturella konflikter kan uppkomma i ett dktenskap mellan en muslimsk man
och en svensk kvinna?

» Vilka problem mé6ts ménnen av i sin omgivning samt i samhéllet och varfor tror de att
det blivit sa?

» Hur hanteras kulturkrockar inom &dktenskapen?

1.3 Metod

For att belysa muslimska méns tankar och erfarenheter sa har jag anvint mig av en kvalitativ
metod samtidigt som olika teoretiska perspektiv har vivts in i studien. Den kvalitativa
metoden har bestatt av intervjuer med fyra muslimska mannliga informanter fran

Mellanostern, som ursprungligen kommer fran Iran, Irak och Palestina.

Det centrala kriteriet inom kvalitativ metod dr beaktande av och fokusering pa Oppen,
mangtydig empiri. Metoden utgar fran studiesubjektens perspektiv ddr man som forskare skall
tillhandhalla ett reflekterande tolkningssitt. Det finns fyra element i reflekterande forskning

som &r visenliga:

» Systematik och teknik i tillvigagangssitt- Metoden bor f6lja nagon genomtinkt logik
i interaktionen med det empiriska materialet.

» Klargoring av tolkningens primat- Klarhet i att allt forskningsarbete inkluderar och
drivs av en uttolkare.

» Medvetenhet om forskningens politisk- ideologiska karaktdr- Olika sociala intressen
gynnas respektive utifran vara fragestillningar.

» Reflektion i forhallande till representations-/auktoritetsproblemet.

(Alvesson & Skoldberg, 1994: 10-15).



Vid samtliga intervjuer har jag anvint mig av halvstrukturerade intervjuer med 6ppna fragor
vilket har lett mig och informanten in pa andra omraden. Fragorna har varit vida dir det
funnits en uppmuntran till fordjupning istdllet for styrning. Genom att stélla lite mer
ostrukturerade fragor har jag forsokt fa kvinnorna involverade i diskussionerna utan att
paverka deras svar, samtidigt som det vid ett flertal tillfdllen uppstod nya fragestillningar.
Den problemstillning som berdrdes mest vid intervjuerna var kulturskillnaderna, men dven

olika konflikter som paret kommit att stillas infor.

For att finna muslimska médn som var gifta med svenskar anvinde jag mig av min ndrmsta
omgivning, som i sin tur hdanvisade mig vidare. Till en borjan var det ganska svart att komma i
kontakt med dessa min da jag inte hade nagon direkt relation till dem, men dven for att tva av
dem bodde i andra stidder. Jag inledde hela processen med att kontakta de fyra mén som kunde
bli aktuella for min studie och forklarade arbetets syfte. Till min stora forvaning var alla dessa
méin entusiastiska over att fa delta i studien och ville mer dn gérna stilla upp. Jag startade med
att intervjua de tva informanter som bodde i min hemstad. Dessa intervjuer dgde rum pa ett
café respektive en restaurang. Detta efter onskemal ifran informanterna som sjilva fick vilja
plats. Vid intervjuerna anvidndes diktafon for att underlétta framtida analyser samtidigt som
noteringar fordes. Eftersom inspelaren oftast stingdes av efter intervjun fordes anteckningar
over eftersnacket ocksa. De resterande tva intervjuerna genomfordes i tva olika stdder flera
kilometer bort. Ena intervjun skedde i informantens kiosk da han hade ett avskilt rum dédr man
kunde sitta och samtala och den andra dgde rum pa ett café. Samtliga intervjuer varade ca en

timma och spraket som talades var svenska.

Jag forklarade for informanterna om deras anonymitet, men samtliga ville ha sina riktiga
namn med i studien da de ansag att en sann historia skulle skildras med ett verkligt namn.

Vid tva av intervjuerna har bade partnerna deltagit med undantag av intervjun med Ali och
Saeed da tiden inte passade och deras fruar inte kunde medverka. Pa grund av tidsbrist och

avstand hade jag inte mojlighet att f6lja upp dessa intervjuer.

For att inkludera kvinnors erfarenheter kring detta dmne sa har jag atergivit ett antal utdrag
fran atskilliga forum dér blandédktenskap har diskuterats. Med avseende pa anonymiteten sa

har inte namn pa kvinnorna angetts.



1.4 Tidigare forskning

Ett flertal forskare inom socialantropologin sasom Needham, Fox samt Lévi-Strauss har
diskuterat dktenskapsregler men inte for blandiktenskap. Det har varit svart att hitta forskning

om blandiktenskap diar man fokuserar pa en muslimsk man som ir gift med en svensk kvinna.

Lena Gerholms tankar kring etniska dktenskap fors fram lite kortfattad i boken Grdnslos
kéirlek (2005) samtidigt som Karl Axel Mansson tar upp invandrarméns mote med svensk sex-
och samlevnadskultur i boken Kdrlek och kulturkonflikter (1984). Socialantropologerna
Rosemary Breger och Rosanna Hill behandlar blandédktenskap 1 boken Cross-Cultural
Marriage (1998) dér de fokuserar pa internationella forhallanden. Sultan Sjoqvist diskuterar
svenska kvinnors omvindelse till Islam i studien ”Vi blev muslimer” (2006), men fokuserar

pa religionen och inte pa blandiktenskap.

1.5 Etiska 6verviganden

Jag har varit man om att forklara syftet med min uppsats i de intervjuer som har genomforts.
Detta for att informanterna skall vara insatta i vad studien handlar om, men dven for att de
skall 6vervidga om de vill medverka eller ej. Jag har foljt de etiska riktlinjer som tillhandahalls
och varit oppen om studiens syfte och potentiella inverkan. Genom att ha tagit del av AAA:s
koder (Code of Ethics, the American Anthropological Association) @ar jag vil insatt i det

ansvar jag har gentemot andra ménniskor, samhaéllet och vetenskapen.

”The primary ethical obligation of the anthropologist is to the people, species, or
materials he or she studies. Potential violation of this obligation can lead to
decisions not to undertake, or to discontinue, research. This primary ethical
obligation entails:

Avoiding harm or wrong

Respecting the well-being of humans and nonhuman primates

Working to preserve the archaeological, fossil, and historical records.

Working to achieve a beneficial working relationship for all parties”.

(Kottak, 2000:48)



”Researchers should determine in advance whether their hosts wish to remain
anonymous or receive recognition. They should make every effort to comply with

those wishes”. (Kottak, 2000:48)

“Researches should obtain the informed consent of the people to be studied and of
those whose interests may be effected by the research. Informed consent means
that the anthropologist should tell people about the goals and procedures of the

research, and gain their consent to be participants”.
(Kottak, 2000:48)

“Researchers should do all they can to preserve opportunities for future

fieldworkers”. (Kottak, 2000:48)

1.6 Avgransningar

Jag har valt att fokusera pa de muslimska ménnen da jag anser att deras bakgrund och kultur
kan bidra till en betydelsefull insikt om blandiktenskapets processer och konflikter. I valet av
informanter har jag enbart inriktat mig pa min som ursprungligen kommer fran Mellanostern

och dr muslimer.

Jag har inte exkluderat kvinnornas roll i denna undersokning utan har beaktat deras
uppfattningar och erfarenheter som vivts in i analysen. Jag dr vidl medveten om att genus dr en
visentlig aspekt men min studie utgar inte fran konstruktionen av kon utan anldgger en mera

allmént kultur och etnicitetsperspektiv.



2. Kirlek over etniska grianser

2.1 Koncept av blandiktenskap

Enligt Nationalencyklopedin star blandiktenskap for dktenskap mellan individer med olika

etniska ursprung eller religion (Nationalencyklopedin, 2008).

Att precisera blanddktenskap anses vara en problematisk fraga eftersom man i synnerhet vill
undvika etnocentricitet vid skildring av dktenskapet. Analytikerna Breger och Hill for vidare
forskaren Leachs resonemang kring ordets innebodrd och menar att termen har fyra betydelser.
Den forsta inbegriper de lagliga aspekterna sasom vardnad av barn, osv. Den andra giller
rutinerna i dktenskapet med fokus pa hushallet. Den tredje betydelsen har att gora med de
ceremoniella aspekterna och slutligen har vi de relationer som upprittas med avseende pa
dktenskapet (Breger & Hill, 1998: 6). For att &dktenskapet skall definieras som ett
blandéktenskap skall det foreligga en skillnad mellan partnernas sprak, religion eller etniska

och nationella tillhorigheter. (Breger & Hill, 1998: 7).

I boken Grnslos kérlek fors Lena Gerholms asikter om begreppet ”blandéktenskap” och dess
betydelse fram. Hon menar att begreppet later allt for rasbiologiskt och att det inte aterger de
verkliga aspekterna av dktenskapet. Genom att anvinda sig av begreppet inskrinks parens
personliga sdrprigel da de blir reducerad till en kategori som inbegriper religion och kultur.
Som bendmning pa grinsoverskridande dktenskap anvénder sig Gerholm istillet av termerna,

dktenskap mellan grinserna samt transkulturella dktenskap (Gerholm, 2005: 37).

En stark kritik gentemot betoningen av kulturskillnader inom blandiktenskapet har lagts fram
av Masoud Kamali, professor i socialt arbete. Kamali menar att man inte skall fokusera pa
kulturella skillnader mellan ménniskor med olika nationaliteter eftersom alla ménniskor &r
olika vare sig de dr svenskar eller invandrare. Det man framst skall inrikta sig pa &r att
kategorisera alla ménniskor for att sedan skilja pa dem eftersom alla manniskor &r priaglade av

olika historiska erfarenheter. Att en svensk och invandrare kommer fran vilt skilda virldar
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avfardar Kamali da han inte anser att man kan generalisera alla svenskar eller invandrare.
Kamali menar att det storsta ansvaret inom granséverskridande forhallanden ligger hos
svensken eftersom denne maste reflektera dver sin privilegierade position som en del av

majoritetssamhéllet (Kamali, 2005: 69-71).

2.2 Att forsta Islam

I Sverige beriknas det leva 350000 muslimer dir ca 40 % av de etniska muslimerna ocksa dr
muslimer 1 religios bemirkelse. De stOrsta grupperna av muslimer i Sverige ir iranier,

bosnier, turkar, libaneser och irakier (Allwood & Franzen, 2000: 225).

I historiska skildringar anses islam vara ett dynamiskt och foridndligt religiost system med
olika traditionella riktningar. De priméra riktningarna sunni och shia kan vidare klassificeras i
olika varianter sasom fundamentalism, traditionalism, modernism och sekularism. Inom dessa
riktningar inryms skiftande tolkningstraditioner (hermeneutiska forhallningssitt) gentemot
den islamiska ldran. Med avseende pa Islams spridning Over virlden sa har de forislamiska
kulturella och religiosa traditionerna liksom politiska och ekonomiska historiska tolkningar
bidragit till Islams mangfald. Det &r bl.a. faktorer som dessa som medverkat till de
identifierbara atskillnaderna mellan osmansk, arabisk, persisk, indisk och sydostasiatisk
Islam. Andra medverkande krafter till skillnaderna anses vara etnisk tillhorighet, demografi
(landsbygdstad), utbildningsniva, socioekonomisk status eller klass, politisk tillhorighet samt

kon och alder (Allwood & Franzen, 2000: 209-210).

Den Islamiska religionen &r i de flesta fall enbart en av flera vésentliga faktorer som formar
livet och den enskilda ménniskan da den oftast kombineras med folkliga traditioner. Trots alla
skillnader mellan muslimernas trosbekinnelse, hingivenhet och traditioner finns det en
Islamsk grundidentitet som far de flesta muslimer att kiinna, tdnka, handla och vérdera pa ett
likartat sétt. Exempel pa nagra element i den islamiska grundidentiteten &r synen pa man och
kvinna och synen pa familj, sexualitet och nakenhet. Kortfattat kan man sidga att man och
kvinna har lika vérde infor Allah men anses av naturen ha olika egenskaper, roller och plikter.
Denna rollfordelning dr visentlig for atskilliga muslimer da den anses vara nodvindig for att

skapa en organisk enhet i dktenskapet. Det dr genom tilldelningen av roller som paret har en
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mojlighet att komplettera varandra. Vad giller familjen sa ldggs stor vikt pa just detta inom
islam. Det dr en helig plikt att bilda familj och det dr genom &dktenskapet som man betraktas
som en fullvirdig samhéllsmedlem. Alla individer 1 familjen anses forbundna med varandra
dar man har sin egen identitet, roll och position. Vidare kan man sdga att synen pa
sexualiteten inom islam dr mycket positiv. Den sexuella njutningen dr en guds gava till
ménniskan och uppfattas som ett av livets storsta glidjeamnen, men skall enbart ske inom
dktenskapet. Avslutningsvis betraktas nakenhet som nagot extremt negativt (haram) eftersom
den kan uppmuntra eller leda till nagot férbjudet. Man skall helst inte visa sin nakna kropp for

nagon, speciellt inte for nagon av det motsatta konet (Allwood & Franzen, 2000: 227-229).

2.3 Mainnen 1 studien

Det som frimst forenar mina informanter dr den religiosa och geografiska bakgrunden. Alla
kommer ursprungligen fran Mellanostern och dr muslimer. Invandringen till Sverige har skett
mellan aren 1980 till 2002. Tva av informanterna dr under 30 ar och resterande tva dr 34
respektive 56 ar gamla. Nedan foljer en kortfattad presentation av informanterna som alla

varit vildigt angeldgna om att ha sitt riktiga namn med 1 studien.

Ali som ir en tvabarnsfar i 25 arsaldern triffade sin fru nér han var 18 ar gammal och ar gift
sedan nagra ar tillbaka. Paret har tva soner, en pa fyra ar och en pa tva och ett halvt ar. Ali har
sedan 1990-talet bott i Sverige och kommer ursprungligen fran Irak. Han har aldrig ként sig
accepterad av samhdllet eftersom hans fru har konverterat till islam och numera bér slja.
Stindiga pafrestningar har gjort Ali starkare som méinniska och stidrkt relationen mellan
honom och hans fru. I dagsliget arbetar Ali pa en flygplats och kédnner dagligen av

diskrimineringar gentemot sig sjdlv och sin fru (Ali 25 ar, Camilla 25 éar).

Saeed kom till Sverige som sjuaring och #r idag 28 ar gammal. Han #r ursprungligen fran
Palestina och ir gift sedan fyra ar tillbaka och har en dotter pa ett ar. Han hoppade av skolan i
tidig alder och borjade jobba pa en fabrik, vilket han fortsatt med tills idag. Han kdnner sig
integrerad i det svenska samhillet, men har haft svart for vissa fordomar och rasism. I tjugoars

alder triffade Saeed sin fru som han kallar sin ddelsten (Saeed 28 ar, Johanna 26 ar).
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Pishtewan som &r kurd fran Irak kom till Sverige 2001 och har varit gift sedan fyra och ett
halvt ar tillbaka. Han driver en kiosk med sin fru och trivs med tillvaron. Frun har fyra vuxna
barn fran tidigare dktenskap och anser sig vara den mer “muslimska” av dem bada. Konflikter
har uppstatt i samband med Migrationsverket som menar att aldersskillnaden mellan dem &r

for stor och ovanlig ( Pishtewan 34 ar, Marie 44 ar).

Kambiz kom till Sverige fran Iran i borjan av 1980-talet. Pa universitetet triffade han sin fru
som han senare gifte sig med och paret har idag en dotter i 25 arsaldern. Genom aren har
Kambiz och hans fru ldrt sig av varandras kulturella skillnader och anpassat sig till olika
hogtider, religidsa utdvanden och den dvriga slikten.”Ge och ta” dr deras motto som hjilper
dem igenom alla svarigheter. Dottern har vuxit upp som katolik da detta var ett gemensamt

beslut som fordldrarna tagit (Kambiz 56 ar, Maria 52 ar).
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3. Motet mellan tva kulturer

3.1 Vigen till integrering

Forskaren Karl Axel Mansson tar upp problematiken som en muslimsk man stélls infor vid
motet med det svenska samlevnadsmonstret. Han menar att det dr speciellt svart for individer
att anpassa sig till dessa monster eftersom det kommer i1 konflikt med den egna livsstilen
(Mansson, 1984: 131). For unga invandrarkillar uppstar d@ven komplicerade situationer i
samhillet eftersom kravet fran fordldrarna inte alltid Overensstimmer med samhillets
forvintningar pa dem. De avvikande normer som férekommer inom familjen och skolan
resulterar 1 att ett dubbelliv skapas didr man stdndigt forsoker tillfredstilla de olika krav som

stills pa en (Darvishpour & Westin, 2008: 366).

Elisabeth Gerle for vidare Shahdid och Konigsveld tankar om religionstillhorighet. Déar menar
de att personer som hirstammar fran muslimska lander tillhor nagon av fyra olika kategorier.
Inom forsta kategorin, de bekdnnande, genomsyras de sociala och kulturella monstren av
religiosa aspekter. Islam anses av de troende inom denna kategori inte bara vara en religion
utan en livsstil. Inom den andra kategorin, de troende, foljer man inte alla religiosa
foreskrifterna men godkénner de religiosa och socialetiska principerna. Liberalerna inom den
tredje kategorin avvisar de religiosa aspekterna men sitter viarde pa de etiska och filosofiska
sidorna av Islam. Slutligen patriffas agnostikerna som varken tror pa Islams trosartiklar eller

religionen i dess helhet (Gerle, 1999: 31).

Migrationsprocessen ser vildigt annorlunda ut for olika invandrare och det &r atskilliga
faktorer som man maste ta hiansyn till. For ungdomar har kon och alder stor betydelse for
tolkningen av deras identitetsuppfattning, vilbehag och omstillning till etnisk identifikation
och tillhorighet. Andra aspekter sasom utbildningsniva, klasstillhorighet, hur lang tid som gatt
sedan invandringen, vilka tidigare levnadsvillkor de haft i hemlandet respektive 1 det nya
landet, kulturell bakgrund, klasstillhorighet samt individuella faktorer har dven de stor
betydelse vid skildringen av integrationen (Darvishpour & Westin 2008: 370-371).
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I hopp om att bevara den egna kulturella identiteten tenderar minoritetskulturer ofta att bli
konservativa och att vilja ateruppliva traditioner och virderingar som de var i hemlandet.

Bevarandet av gamla normer observeras frimst inom relationer mellan makar, men dven i
barnuppfostran. Dessa normer kan for majoritetssamhéllet komma att uppfattas som hotfulla

eftersom de dr sa pass avvikande (Allwood & Franzen, 2000: 121).

For att illustrera motet med en frimmande kultur anvénder Mansson sig av Stephen Bochners

modell i boken Kdrlek och kulturkonflikter. Denna modell framstiller olika reaktionsmonster

som individen anvinder for att hantera kulturskillnaderna.

15

Smiélta in Kultur I-normer Forlust av Assimilering

”Passning” forlorar sin roll. Etnisk
Kultur IT normer identitet.
far okad
betydelse.

Chauvinistisk ~ Kultur I- normer Nationalism  Friktion
far okad mellan
betydelse. grupperna.
Kultur II-normer
Far minskad
betydelse.

Marginell Bada kulturernas Inre konflikt. Reformer,
normer spelar roll Osikerhet social
men uppfattas om identitet.  fordndring.
som inbordes
oforenliga.

Formedlare Bada kulturernas Personlig ut- Harmoni
normer veckling. mellan
spelar roll grupperna.
och uppfattas som Pluralistiska
mojlig att integrera. samhillen.



(Tabell 1, reaktionsmonster, Mansson, 1984: 228)

Denna modell som édven kallas The social psychology of cross- cultural relations visar olika
reaktioner som en invandrare uppvisar nir han eller hon hamnar i1 en ny kultur form. Eftersom
reaktionerna &r olika blir effekten pa individen och samhillet annorlunda. Individen tar till

olika tillvigagangssitt for att hantera kulturskillnaderna vilket paverkar hela dennes tillvaro.

3.2 Socialisationsprocessen

Socialisationsprocessen paborjas i smabarnsaldern och fortsitter livet ut. Med aren skapar
individen sambhilleliga beteenden, normer, virderingar och kulturella forestédllningar om
manligt och kvinnligt. Mansson skriver i sin studie Kdrlek och kulturkonflikter (1984) att
denna process kan uppdelas i tva olika faser. Namligen den priméra och den sekundira.
Genom den primira fasen konstrueras individens identitet. Det &r 1 denna fas som individens
uppfattningar av den sociala verkligheten formas och han eller hon blir en del av samhillet.
Spraket utvecklas och kunskaper lérs in. Foridldrar och nérstaende dr de som formedlar dessa
verklighetsuppfattningar och individen kan inte undvika att paverkas. Dessa uppfattningar
som individen skapar sig av den sociala vérlden dr av enorm vikt eftersom de har avgérande
betydelse for dennes utveckling. Under den sekundira socialisationen tilldgnar sig individen
de fardigheter som krévs i samhillet. Denna process hamnar utanfér hemmets ramar och ir till
for att individen skall erhalla kunskaper om olika sociala roller i relation till samhillets

institutioner.

Socialisationsprocessen ér ett livslangt forlopp men kan komma att storas om en individ
exempelvis flyttar till ett annat socialt eller kulturellt system. Processens avbrott kan da tolkas
utifran tva olika aspekter. Eftersom uppritthallandet av identiteten saknas i det nya samhallet
kan detta leda till en identitetskris for individen, men dven resultera 1 att personen kédnner sig
hotad av det nya samhillet, dess normer, viarderingar och ménniskor. I likhet med Stephen
Bochners modell anvinder sig individen av olika overlevnadsstrategier for att hantera dessa
problem. Dessa strategier exemplifieras av tre olika faser. I den forsta fasen som Mansson
kallar forstirkt socialisation soker individen stod i det forgangna. Den egna nationella

tillhorigheten forstirks eftersom det nya samhillets kultur avviker pa sadant sitt att individen
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inte kdnner nagon samhorighet med den. I den andra fasen, desocialisation dven kallad
reorganiseringsfasen, assimileras en del nya uppfattningar samtidigt som de gamla
virderingarna finns kvar. I den slutliga fasen, resocialisation, skapar invandraren en helt ny
identitet. Den nya kulturen blir mest framtridande och naturligt for individen (Mansson,

1984: 38- 42).

3.3 Vi mot dem

”Grundvux i Sodertilje skjutsar assyriska hantverkare till Jokkmokk for att de ska
fa byta erfarenheter med samiska yrkesbroder. Muslimer i Malmé vigrar betala
rdanta till Armerad betong i samband med ett moskébygge, eftersom Koranen
forbjuder detta. En sikh som kor sparvagn i Goteborg far inte béra turban, ty den
anses vara trafikfarlig och kan dessutom reta passagerarna. Socialarbetare i Tensta
tycker att svenskar har mycket att ldra av turkars sliktsammanhallning.
Civilingenjorer i Linkoping studerar shintoism for att forsta sina afférskontakter.
Ugandiska muslimer i Trollhdttan har problem med felplacerade WC- stolar, da de
inte far vinda vare sig ansiktet eller baken mot Mekka. Den vandrande indiske
tiggarmunken Krishna dr nu spérrvakt vid Récksta tunnelbanestation, har bytt
namn till Kalle Berggren och sitter i yoga- stillning pa golvet utanfor biljettkuren.
Stiga i Tranas tillverkar muslimska kompasser och Kronfagel i Skovde slaktar
kycklingar enligt Koranen™.

(Ehn, 1986: 9).

Overallt sker det forvandlingar. Minniskor méts i olika sammanhang dir de delar minnen och
modifierar idéer och virderingar. Antingen upplevs invandraren som en frimmande individ

eller som en livserfaren tillgang (Ehn, 1986: 10).

Ehn, professor i etnologi, menar att begreppet “kulturell mangfald” kan definieras utifran tva
skilda utgangspunkter. Det kan antingen handla om etniska grupper som lever helt avskilda
fran omvirlden ddr den egna gruppen framjas eller samhillen dir ménniskor med olika
etniska tillhorigheter lever titt pa varandra. I det sistndimnda fallet resulterar pluralismen i att
ménniskor inte haller koll pa varifran andra individer harstammar, da man enbart fokuserar pa

de som tillhor ens egna sociala ndtverk. Svensken vet att grannen dr fran Etiopen och
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arbetskamraten fran Chile, men de som inte inbegrips i det egna livet betraktas som
“invandrare, “utlinningar” och dven som “svartskallar”. Det &r inte heller alltid som den egna
identiteten framhéavs i stdderna. For att undvika osdmja med frimlingar forsoker individer
forhalla sig till majoritetskulturens villkor genom att tona ned sitt avvikande ursprung (Ehn,

1986: 11).

Genom kulturmoten fortydligas de grianser som finns mellan ménniskor. Virderingar forstirks
och de etniska skillnaderna blir klarare. Det som anses vara en normal reaktion eller handling
for en méanniska kan vara helt frimmande for en annan. Och det dr genom dessa olika synsétt
som konfrontationer uppstar. Antingen viljer individerna att ta till strid eller att motas
halvvdags och hantera konflikterna. Nir det inte anses paga nagon kulturkamp mellan
individer, sa dr detta intryck ett av de effektivaste redskapen som en dominerad kultur tar till
for att inverka pa den mindre gruppen. Detta skulle ndmligen betyda att minoritetsgruppen
inte kédnner sig hotad didr de behover rittfardiga sin kultur. I strdvan att overvinna alla
konflikfyllda situationer formas en “artighetskultur” dér forsiktighet blir ytterst viktig. En
mask sitts pa och svingdorrar i tunnelbanan halls 6ppna for framlingar (Ehn, 1986: 23, 77,

160- 161).

Etnologen Arnstberg menar att distansering mellan ménniskor dr nddvéndigt i samhéllet for
att undvika kaos. I framlingssituationen giller det att bara rora sig pa siker mark samtidigt
som man forsoker ldsa av den andre. I forhandlingssituationen dr avlasningen av den andre
viktigt men man vagar varken Oppna sig for den andra parten eller ta nagra risker. |
samlevnadssituationen finns en hel del osdmja och oenigheter, men individerna visar pa ytan
en samhorighet. 1 familjsituationen kriavs det att samtliga familjemedlemmar tar for givet de
héndelseforlopp som sker. Eftersom det stindigt uppstar nya situationer runtomkring familjen
sa dr det viktigt att man anpassar sig till dessa fordndringar. Avslutningsvis har vi
solidaritetssituationen dér alla forsoker skydda varandra och inte papeka vad som ér riitt eller

fel (Ernstberg, 1986: 110-111).
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3.4 Kairlekens villkor

Enligt Breger och Hill uppstar kulturella skiljaktigheter pa en méngd olika omraden inom ett
blanddktenskap. Diremot anses de visentligaste skillnaderna ha med konsroller,
barnuppfostran, levnadsvillkor och sprak att gora. Huruvida dessa olikheter kommer
attaccepteras eller ej, och i vilken omfattning, vilar till stor del pa slidktens godkénnande och
paverkningar, men dven pa samhillet. Lever dessa par inom ett samhille dir de kulturella
traditionerna dr ytterst centrala sa forblir det svart att undga att paverkas utan att konflikter
uppstar. Forvecklingarna kan i sin tur medféra motsatt effekt och resultera i att
parforhallandet stirks. Detta kan man bl.a. observera med avseende pa de sprakliga
aspekterna. Eftersom partnerna ofta maste dverge sitt ursprungliga sprak och inforliva ett nytt
som kan anpassas till forhallandet, blir foljden av detta kompromissande att man kan faststilla
i vilken grad partnerna dr villiga att 6verge sina egna kulturella bakgrunder och inforliva det
nya. Om paret stoter pa motstand av sldkt och vinner sa kan detta dven resultera i

instdllningen till att fa dktenskapet att bli starkare (Breger & Hill, 1998: 18-25).

”Differing definitions of what constitutes a marriage in terms of the gendered roles
and expectations within it, and the degree of involvement of and duties towards
extended kin may cause confusion, or be perceived as enriching. It follows that
when two cultures come together in the intimate relationship of a marriage, the
participants (the spouse and/ or their extended families) can experience a disturbing

mismatch of expectations” (Berger & Hill, 1998: 20).

3.5 Det mangkulturella Sverige

Invandringen till Sverige 6kade dramatiskt under och efter andra vérldskriget och placerade
Sverige pa kartan som ett invandrarsamhille. Detta paverkade bade den folkliga kulturen och
hogrestandskulturen. Pa 1980-talet nadde den etniska, kulturella, religiosa och sprakliga
mangfalden sin hogsta punkt och vid berdkningar fanns det 166 olika nationaliteter i Sverige
(Svanberg & Runblom, 1988: 9-11). Invandringen och flyktingstrommarna kom att paverka

spraket savil som matvanorna och kulturutbudet. Sverige betraktades som ett mangkulturellt
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samhille, men under vilka omstidndigheter? Hur vil aterspeglades den etniska pluralismen i
samhillsstrukturen? Zenia Hellgren (2008: 81) papekar att det centrala i invandrarpolitikens
malsittning varit integration och invandrarens anpassning till det svenska samhillet. Med
integrationsprojektet har man avsett att skapa en ny social forbindelse mellan den svenska
majoritetsbefolkning och de etniska minoritetsgrupperna. Trots dessa ansatser till integrering
menar Hellgren att det svenska samhillet inte kan beskrivas som mangkulturellt eftersom
samhillet inte erkiint den nya mangkulturella identiteten. An idag pagar etnisk diskriminering
dir det dr majoritetsbefolkningen som faststédller maktstrukturerna och normerna. For att det
mangkulturella Sverige skall bli en realitet krdvs att individens hudfirg, namn, religion,
etniska och kulturella tillhorigheter accepteras och inte star i vigen for dennes mojligheter.
Det ir inte invandrarnas likheter med “oss” som blir avgorande for integrationen utan
skillnaderna gentemot ~oss”. Men grupper som anses tillhora frimmande kulturer placeras nu
i olika fack och uppfattas som “de andra”. Begreppet kultur nationaliseras och en distinktion
mellan “oss” och “dem” skapas. Det vanliga och normala stills mot det frimmande (SOU,

2006:73: 12-13).

Hellgren resonerar dven kring Habermas tankar om den likaberdittigade samexisten” som
bor ses som vigledande principer inom ett mangkulturellt samhille. Habermas framfor att det
essentiella dr att varje individ skall ha ritten att bevara forbindelsen med sitt ursprungs kultur
utan nagra som helst motséttningar fran samhillet. Vidare skall tolerans och 6ppenhet bland
ménniskorna aterfinnas diar man skall ha ett reflexivt forhallningssitt till den egna kulturen i

samma veva som man skall forsoka ta till av den frimmande kulturen (Hellgren, 2008: 84).

3.6 Stereotyper

Eriksen framhaller att stereotyper dr nodvindiga eftersom de forenklar individens mojligheter
att klara sig i samhéllet. Genom att klassificera ménniskor och placera dem i olika kategorier
sa skapar individen en bittre forstaelse for omvirlden. Dessa klassificeringar behover inte
alltid stdimma Overens med verkligheten men tenderar att skapa ordning 1 kaos. Men likavil
kan stereotyper berittiga de skillnader och privilegier som finns i tillgang till samhéllets
resurser och hjdlpa individen att identifiera sig med den egna gruppen. Det dr genom

stereotyper som individen tidnker att han eller hon dr ett X och inte ett Y vilket resulterar i att
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vederborande littare kan identifiera sig med den egna gruppen. Stereotyper anvinds dven som
ett verktyg for att degradera andra grupper likavil som det kan forekomma degraderingar
inom den egna gruppen. Det senare resulterar i negativa uppfattningar om den egna personen
(Eriksen, 1993: 22-24) Stereotyper kan riktas mot alla levande varelser och beskriver formellt
antagna kulturdrag samtidigt som de etniska stereotyperna kan vara moraliskt férdomande och

nedlatande (Eriksen, 1993: 28).

Breger och Hill menar att stereotyper dven skapar “arketyper” eftersom de forenklar och
bortser fran den sociala mangfalden. De stereotyper som skapas inom gruppen betraktas av
medlemmarna sjidlva som universella, oforidndliga och de har en vildig styrka. Stereotyper
kan riktas mot en individ fran tva olika hall. I det ena fallet 4r det gruppen som uppmuntrar
individen att vilja en partner fran sin egen kultur. Den andra stereotypen upp hérror fran
samhillet och omgivningen da individen valt att gifta sig med nagon utanfor sin grupp

(Breger & Hill, 1998: 11- 12).

I detta avsnitt har mitt syfte varit att forsoka identifiera de sociala villkor som bl.a.
kulturméten och integration fort med sig, da dessa faktorer dr vildigt viktiga for dktenskapens
forutsittningar och de kulturella skillnader som kan uppstd. Jag kommer att inleda
nidstkommande kapitel med ett antal berittelser av svenska kvinnor dir de delar med sig av
sina erfarenheter kring blandidktenskap. Sedan kommer jag att aterge informanternas
uppfattningar och erfarenheter kring kulturskillnader for att analysera huruvida de muslimska
minnen har anpassat sig till de nya kulturformerna och dess positiva samt negativa inverkan

pa dktenskapen.
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4. Analys

4.1 Svenska kvinnors roster

For att fa en mera 6ppen bild av blanddktenskapens positiva samt negativa sida har jag i detta
avsnitt atergett ett antal citat fran svenska kvinnor som ir gifta med muslimska mén i det

svenska sambhaillet.

”Vi har varit tillsammans i snart 10 ar och har en son pa 6 ar. Han utgor ett ytterst
bevis pa att vi gemensamt lyckats forena tva kulturer i en fungerande enhet. Var
lilla Svensk/Irakiska familj ddr mamma &r svensk med amerikanskt pabra, pappa
irakier och den lille/svensk med irakiskt pabra. Ibland far vi fragor fran
omgivningen om vart férhallande som man undrar 6ver; - hade ni stillt dom till ett
par som kom fran gemensam sprak- och kulturbakgrund? Maénga har en
utgangspunkt i att det maste finnas "problem". Nagot som vi valt att vinda pa vad
forenar oss, och tro mig det dr mer som forenar dn skiljer. Vi vet inte bestimt, men
tror oftast att de hinder vi gemensamt métt i var relation beror lika mycket pa
personlighet och temperament som pa kulturellt ursprung. Dock maste jag erkénna
att ju mer vi ldr oss om varandra och véra ursprung, ju mer kan vi sirskilja och
hérleda till "ratt" kdlla. Men det tar ett tag innan man nar dessa insikter. Vi har valt
att inte "problematisera” vara skillnader utan snarare "identifiera och synliggora
fakta". Forst nédr virdering av fakta eller starka kénslor kommer in i bilden blir det
lite svarare. Men allt behover ju inte ha en "prislapp". Oftast rdcker det med att
vara Overens om att vi inte dr ense".

(www?3.ur.se/gransloskarlek)

“Jag dr gift sen 6 ar tillbaka med en muslimsk man och vi har det jittebra.
Jag behover inte dndra pa mig, vi ger och tar bidgge tva lika mycket.
Gér man in i ett blandidktenskap med Oppet sinne sa tror jag inte det blir nagra
problem. Skulle jag ddremot ogilla hans religion och kultur eller han mitt sétt att

leva ja da dr det baddat for brak. Jag ser ingen skillnad pa mitt dktenskap dn mina
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vinner som ir gifta med svenskar. Men minniskor &r olika och vi har haft tur att

finna varandra”.

(http://www.familjeliv.se/Forum)

”Jag maste sdga att det kan vara en del for och nackdelar med mixade dktenskap
och det viktigaste tycker jag #r att du har din man pa din sida om det blir konflikter,
och det bista dr att hora alla tips och rdd dem ger och sedan gora som du vill.
Efternamnet bytte jag inte utan har bada men skriver bara in forsta bokstav i mitt
och sedan hans sa dr alla glade och ndjda, min familj och hans. Sedan glomde jag
skriva att varan svenska kultur &r lite att skota oss sjdlva och det kan vara jobbigt
om man gifter sig med en som har en familj som ldgger sig i mycket, vi har hittat

en balans genom att undvika att umgas for mycket med hans familj”.

(http://www.brollopstorget.se)

”Ar sirbo och har tvA barn med en tunisisk man. Vi har kiint varandra i dver 20 Ar.
I borjan hade vi vissa problem, som att han ville att jag skulle kld mig anstindigt,
inga urringningar, korta kjolar och tajta toppar etc. Och jag fick inte prata med
andra médn: Vi har haft diskussioner om religion som urartat osv.
Men efter manga om och men har vi medlat och gatt halva vigen var. Han har for
linge sedan insett att jag dr den jag dr och vill for allt i vérlden inte dndra pa mig,
och jag tycker detsamma om honom. Vad giller religion dr det nagot vi inte
diskuterar mer och vara barn har rétten att sjdlva vilja tro ndr de &r stora nog att
forsta vad det handlar om (var 18-aring har redan gjort det). Vi har tom pratat om
att eventuellt bo halva aret i Sverige och halva i Tunisien nér vi blir gamla och

pensionérer. Jag skulle inte ha nagot emot det i alla fall”.

(www.familjeliv.se/Forum)
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4.2 For karlekens skull

Gerholm (2005: 39) menar att transkulturella dktenskap préglas av spanning och
oforsigbarhet eftersom partnerna stdndigt maste forhandla med varandra nér konflikter

uppstar. En ” trial and error ” instidllning formas diar man prévar och ser hur allt gar.

”Ibland blir han arg pa mig nir jag inte hilsar pa hans landsmén. Han vill att jag
ska std ddr och fraga hur de mar, hur deras fruar mar, hur deras barn mar, bjuda de
hem till oss. Men jag vill bara sdga hej hej och fortsitta ga min vig. I hans kultur dr
det respektlost om man hilsar kort”.

(Kambiz fru, Maria)

”Hon har anpassat sig mer 4n mig faktiskt. Jag har aldrig bett henne fasta men hon
ville gora det for att vi skulle vara lika. Hon tyckte inte om att sitta och &ta eller
dricka sjdlv. Men det var svart for henne, vildigt svart”.

(Pishtewan)

Denna instdllning som Maria har delar hon med 6vriga informanter. Konflikter uppstar i de
vardagliga situationerna eftersom kulturens paverkan blir allt for stor. Radslan att konflikterna
skall blomma upp medfér att man hamnar i ett underlige dir kompromissande blir av
visentligt inslag. Hur parterna tacklar dessa konfrontationer beror bl.a. pa vilken metod som
viljs for att bemota den andra kulturen. Som tagits upp tidigare menar Ehn att man anvinder
sig av tva olika strategier i bemétandet av den andra kulturen. Antingen véljer man att ta till
strid eller att forsoka motas halvvigs. I samtal med mina informanter kan man observera att

det senare alternativet varit overvigande dar mycket handlat om att ’ge och ta”.

Ett gransoverskridande dktenskap kan upplevas extra sarbart eftersom parterna dr medvetna
om att de lever utanfor sina nitverk och att en hel del minniskor inte kan relatera till deras
problem. For att hantera de konflikter som uppstar i samband med dessa faktorer anstringer

sig partnerna dnnu mera for att hélla ihop familjen (Gerholm, 2005: 40).

”Vi har tagit avstand fran folk som menar oss illa. Hon backar upp mig och jag

backar upp henne. Vi stottar varandra for vi har stott pa mycket. Nér vi gar i affdrer
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star folk med 6ppna 6gon da de ser att hon dr svensk och bir sléja. Men vi har vant
oss, det fastnar inte i var hjarna. I och med att jag har fatt s mycket erfarenhet och
nu vet vilka ménniskor jag skall umgas med och vilka jag skall halla mig borta fran
sa gar det bittre men hon har bara muslimska vinner nu, hon har férlorat alla sina
svenska vinner”.

(Ali)

Utifran citat ovan kan man dra slutsatsen att Ali och hans fru har anvént sig av det Ehn
bendmner som distansering. De har distanserat sig fran omgivningen pa grund av att
omstindigheterna inte tillatit dem att uppritta vissa relationer med néra vianner. Ehn menar att
man i denna process avstar fran tillhorigheten. Man forsoker frigora sig fran omvérlden
genom att gora sig till sa kallad kirlekslos. Man forsoker i denna situation bryta sig loss fran
olika foreteelser sasom vanor eller ménniskor. Det sistndamnda dr betydligt svarare om det dr
patvingat, men dr sérskilt vitalt for jaget eftersom det tydliggér de svagheter som finns i

relationen (Arnstberg, 1986: 95).

4.3 Blod ar tjockare dn vatten

Omgivningens accepterande och uppfattningar beror till stor del pa hur “olika” partnerna
upplevs. Ju mer skiljaktigheter desto mer blandat anses &dktenskapet vara. Ytterligare en
aspekt som maste vigas in dr kategorier sasom klass, nation och religion. De dktenskap dar
skillnader av dessa slag dr allt for omfattande anses utmana grianserna. Detta resulterar i att
partnerna stindigt maste inta en forsvarsinstillning gentemot omgivningen och samhillet

(Gerholm, 2005: 40).

I samtliga intervjuer har just dessa fOrsvarsinstidllningar vara vildigt tydliga bade fran
mannens sida men @ven kvinnans. I flertal situationer har partnerna varit tvungna att
rattfirdiga sina val av partner men dven fatt forsvara varandra da omgivningens fordomar
varit allt for starka. Eftersom kulturskillnaderna inom &dktenskapet har medfort en avvikelse
fran fordldrarnas bakgrund har det uppstatt enorma motsittningar fran foréldrar, slidkt och
véanner. I Alis fall forstirks angreppen pa dktenskapet eftersom frun konverterat till Islam och

numera bér sloja.
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”Det forsta hennes mamma sa till henne var att muslimer inte dr bra och att de slar
sina fruar. Men hon brydde sig inte for hon var kir i mig och forsvarade mig. Och
hon valde sjilv att béra sloja och att bli muslim, hon ville vara som min syster och
dom. Jag har sagt till henne att hon inte ska gora det for min skull. For ska man bli
muslim sa ska man bli det for sig sjdlv. Sa hon gick till biblioteket och lanade
bdcker och studerade Islam. Hon valde om hon ville vara Sunni eller Shia muslim.
Det var vildigt jobbigt for hennes forildrar i borjan, de hade svart att se henne med
sléja och som en muslim. Men nu har det blivit riktigt bra, de kommer och hilsar
pa oss”.

(Ali)

Utifran citatet ovan kan man illustrera de fordndringar som skett hos fordldrarna. Med tiden
har de kommit att acceptera att dottern konverterat till islam och numera bér sl6ja. Ehn menar
att sadana distanseringar dr nodvindiga, eftersom man vill undvika kaos. I familjesituationer

krivs det att familjemedlemmarna accepterar tillvaron da det i annat fall kan leda till

upplosning inom familjen.

”Miénniskor har sagt till mig manga ganger om du har en svensk kvinna sa kommer
hon aldrig vara drlig mot dig. Dom som nyligen kommer fran hemlandet och ser
min fru for forsta gangen séger: hur kan du vara gift med nagon annan dn fran din
egen kultur. Det finns dom som det ir oacceptabelt for. Det som &r frimmande &r
folk misstinksamma mot”.

(Kambiz)

”Mitt folk sa hela tiden hon dr kristen, dldre dn du och har barn. De sa dven till mig
att hon har annan kultur och tradition, vi har annat. Vi ir fran Asien och hon ir fran
Europa. Du maste vara forsiktig”.

(Pishtewan)

For att bli accepterad inom den privata sfiaren bor man bibehalla de traditionella normer och
vérderingar som finns. Avviker man fran dessa forpliktelser riskerar individen att bli fornekad
av familj och slikt. I samband med sliktingar har Kambiz sttt pa motstand. De har inte

begripet varfor han valt att gifta sig med en svensk kvinna, och inte nagon fran den egna
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kulturen. For Kambiz har dessa uttalanden och reaktioner resulterat i att han stidndigt fatt
forklara sin livsstil for de néarstaende. Han papekar att han kom till Sverige ensam i ung alder
da det inte fanns mycket invandrare. Att anpassa sig till det svenska samhillet var nodvéndigt
eftersom man ville kdnna sig accepterad och delaktig. I dagens samhille bor det en hel del
invandrare fran den egna etniska gruppen i landet vilket leder till att man dras till dessa.
Kambiz menar att hans sldktingar uppritthaller en relation till den egna etniska gruppen
eftersom de inte forstar den andra etniska gruppens livsstil och tankar. For dem #r det

otdnkbart att gifta sig med nagon annan dn fran egna kulturen.

Saeed beskriver relationen till sina fordldrar som kérleksfull och viédnlig men inte helt
problemfri. Eftersom foridldrarna i hemlandet levt under andra kulturformer, har de inte
kunnat identifiera sig med Saeeds blandning av den arabiska och svenska kulturen.
Accepterandet fran fordldrarnas sida har tagit flera ar att bygga upp och han ir 6vertygad om

att det dr hans dotters fodelse som bidragit till en storre forstaelse.

”Min familj tyckte inte heller att det var ritt att vi var tillsammans eftersom de
hade hort s& mycket om svenska tjejer. Dom var rddda att hon skulle limna mig
eller vara otrogen. Vi hade vildigt svart med vara familjer, ingen ville acceptera.
Min mamma visste inte hur hon skulle séga det till andra. For i var kultur sa &r det
tabu, man ska halla sig till sina egna. Vi fick kimpa mycket och tro pa att var
kirlek skulle halla. Ibland nér vi hade det vildigt svart sa fick vi kimpa extra for vi
ville inte att alla andra skulle ha ritt”.

(Saeed)

4.4 Vi ar inga djur och vi dr inte 10saktiga — den morka bilden

av muslimska méin och svenska kvinnor.

Ali, Kambiz, Pishewan och Saeed beskriver alla nagot gemensamt. Namligen hoppet om att
finna forstaelse och sympati fran omgivningen. Deras #dktenskap har 6vervunnit ett flertal

provningar och hinder vilket dven gjort dem starkare som individer. Men trots aren som gatt,
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sa har inte fordomar och stereotyper saknats. Med jimna mellanrum har de fatt forklara sina
val och handlingar for omgivningen som inte begriper att det handlar om tva individer som

dlskar varandra oavsett de etniska skillnaderna.

”Jag kan inte skylla mamman for natt, det finns min som kommit fran
Mellanostern som behandlat tjejer fel och olyckligtvis gar det ut dver de som &r
bra. Man kan inte dra alla 6ver en kam, det finns svenskar som behandlat tjejer fel
med. Mina foréldrar var ocksa riadda for svenska tjejer i och med att de skiljer sig
latt och att de litt tar barnen ifran en”.

(Ali)

”Man trodde att jag skulle ha ett sant hockle pa huvudet, 1dsa koranen och allting
sant men nej nej han dr inte san sa jag till dom. Men sa menade dom att alla sager
samma sak sedan efter fem manader far dom inte ga ut fran huset, men nej aldrig.
Han tycker att jag dr mer muslim dn vad han ir”.

(Pishewans, fru Marie)

”Hennes mamma var skeptisk och emot mig i borjan. Hon sa bl.a.

- lika barn leka bast. Det kommer aldrig funka mellan er.

- Kolla bara hur det har gatt for andra. Min dotter dr ensamt barn och jag vill
hennes bésta och tycker inte du dr det bista for henne, det &r inget personligt”.

(Saeed)

Som Eriksen (1993: 22-24) framhaller anvinds stereotyper for att réttfardiga privilegier och
de ojdmnlikheter som finns 1 samhéllet. De anviinds for att skapa ordning mitt 1 kaoset. De
etniska stereotyperna kan vara moraliskt fordomande och nedlatande. Genom klassificeringar
av manniskor, vare sig de #r sanna eller ej, skapar individen sig béttre forstaelse av sin

omvdrld.
Berger och Hill (1998: 11-12) menar att stereotyper kan riktas fran tva hall emot individen.

Fran samhillet men dven fran den egna gruppen. I det senare fallet &r stereotyperna kraftfulla,

speciellt om individen uppmuntras att gifta sig med nagon fran den egna gruppen.
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Hir illustreras stereotyper riktade fran den egna gruppen:

”Bade svenskar och invandrare har fordomar, vi har fatt ta emot mycket skit men
det har gjort oss starkare. Jag lever for min dotter och min fru inte for andra.
Manga sldktingar har sagt till mig att jag ska vara med en arab och inte en svensk
for att vara kulturer inte gar ihop. Jag har fatt hra manga ganger att det kommer
att sluta i skilsméssa for svenskar har svart att halla sig till en person. Det dr jobbigt
att stindigt fa hora dessa ord, det forstor en”.

(Saeed)

Hir ddremot &r stereotypen riktad fran samhillet:

”Ibland pa jobbet, mest forut, fick jag hora stereotyper om att muslimska mén
fortrycker sina kvinnor och behandlar dem som en dgodel. Kolla hur langt vi har
kommit”.

(Kambiz fru, Maria)

“Miénniskor tror jag ser ner pa kvinnor bara for att hon konverterat till Islam.
Minniskor snackar och det irriterar mig, i lingden s& orkar man inte ldngre. Vi bor
anda i Sverige, och hir har kvinnan ett val, hon kan géra som hon vill och om hon

vill kan hon skilja sig.

Hela tiden dr det media, media, media som snackar skit om muslimer och det gar ut
over oss andra. Muslimer &r inte sa hemska som folk verkar tro. Vissa linder som
exempelvis Iran, sasom regeringen dr dir, tycker jag ér for javligt. Men en regering
har sin lag och man maste f6lja den. Samma sak dr det i Sverige, man foljer landets
regler. Jag dr uppvuxen i Sverige, i min hjdrna har jag svenska idéer och jag
forsoker anpassa mig till svensk kultur. Men jag anpassar mig inte nir det giller
allt. Jag tar det bra fran svenskarna och kastar bort det daliga fran den svenska
kulturen. Jag tar bara det positiva”.

(Ali)

Citaten ovan illustrerar tydligt de stereotyper som riktats mot informanterna angaende
muslimska méin och svenska kvinnor. Ménnen har ansetts vara kvinnoftrtryckare nir de
forsokt fordndra kvinnorna genom religionen. Samtidigt har kvinnorna betraktats som
oftrutsdagbara inom dktenskapen. Dessa stereotyper av muslimer respektive svenskar har inte

enbart riktats fran den ndrmaste omgivningen utan dven fran utomstaende.
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4.5 Att leva mellan tva kulturer

”Nar var dotter foddes, blev hon dopt i kyrkan och jag hade aldrig nagot emot det.
Vi tog knappast upp religionen nir hon foddes, utan det var pa senare ar nér hon
blev dldre som religions- fragan kom upp. Jag sa att hon fick bestimma sig nir hon
blev arton ar vilken religion som passade henne. Min slékt var emot att min dotter
var kristen och inte muslim och sa till mig att du 4r annorlunda med andra folk och
du dr annorlunda med oss. Dom vet att jag har bott i Europa sa manga ar och att jag
har anpassat mig”.

(Kambiz)

Kambiz kinner sig vilintegrerad i det svenska samhillet samtidigt som han uppritthaller sina
kulturella rotter och normer. Kambiz kan placeras inom kategori tre, liberalerna i Shadid och
Konigsvelds studie. Inom denna kategori avvisar man de religiosa aspekterna, men sitter
virde pa de etiska och filosofiska tankegangarna. Fastdn Kambiz har levt i Sverige i mer dn
tjugo ar kdanner han sig frimmande infor svenskarnas livsstil. Det finns aspekter som han inte

accepterat i det svenska samhillet vilket kan illustreras utifran foljande citat:

”Nir min dotter foddes var jag mycket rddd. Sverige var ett vildigt fritt land,
speciellt for barn och kvinnor. Jag var mycket forsiktig, jag korde henne overallt
och himtade henne. Det var inget sant att hon skulle ha pojkvianner eller fa dricka
alkohol nir hon var arton ar”.

(Kambiz)

Friheten inom den svenska kulturen har inte Kambiz kunnat identifiera sig med, da han menar
att denna frihet ar farlig for individen. Det maste finnas begransningar for vad en ung flicka
far gora och inte gora. Han anser att det &r felaktigt av svenskar att ha en sadan 6ppen syn pa
sexualitet och alkohol eftersom det kan paverka barnet pa ett negativt sétt. Den problematik
som Mansson (1984: 60) tar upp vad giller muslimska mins syn pa samlevnadsmonstret
stammer vil pa Kambiz som anser att den svenska livsstilen inte kan relateras till hans egen.
Mansson papekar att inom patriarkaliska samhillen sa formas mins och kvinnors sexualitet pa

olika sitt och sexualiteten uppfattas som en hotfull kraft. Inom bl.a. islam anses kvinnans
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sexualitet vara enormt kraftfull med formaga att underminera den patriarkaliska ordningen.
For att hindra kvinnan fran att utéva sin sexuella makt avskiljs hon fran ménnen sa att hon kan

bevara sin sexuella renhet.

Vidare utgér Kambiz ett exempel pa typ tre i Bouchnes modell dér inre konflikt och osédkerhet
utmirker identiteten. Bada kulturernas normer spelar en roll men uppfattas som inbordes

oforenliga. I denna fas vacklar individen mellan kulturerna.

“En svensk mentalitet fungerar inte med en arabisk. Det dr helt olika mentaliteter.
Nir det giller arabisk mentalitet vill mannen oftast styra, nér det giller svensk sa
vill kvinnan oftast vara den som bestimmer. Och om tva samtidigt ska styra sa
fungerar det inte, det hamnar i krock. Om ett forhallande skall ga bra, da maste det
finnas ndgon som leder familjen framat. Nagon maste ha ett starkt ord”.

(Ali)

Ali fornekar inte familjoverhuvudets uppgift men tar gérna avstand fran den i kulturell/
religios mening. Han betonar att det géller att 6vervinna alla konflikter och detta kan enbart
ske i den man en person tar befilet. Det dr omojligt for ett dktenskap att Gverleva om bada
partnerna skall bestimma eftersom det forr eller senare kommer att leda till osdmja och
konflikter. Det vésentliga dr att partnerna accepterar sina olika roller och vidmakthaller sina
positioner. Islam &r en viktig aspekt av Alis liv och han forsoker leva sitt liv efter muslimska
traditioner. Alis tankegangar och kulturella monster priglas av religiosa aspekter vilket utgor
ett exempel pa kategori ett, de bekdnnande i Shadid och Konigsvelds studie . Inom denna
kategori uppfattar man inte Islam som enbart en religion, utan som en livsstil. Vidare
representerar han typ tva i Bouchners modell som kénnetecknas av nationalism. Det skapas en
friktion mellan grupperna och individen forkastar den andra kulturen for att 6verdriva den

egna. Den egna kulturen far 6kad betydelse medan den andra far minskad betydelse.

Saeeds forildrar dr religiosa i den man att de kan placeras inom kategori ett, de bekidnnande.
Saeed sjilv betraktar inte sig sjdlv som helhjartat religios och representerar kategori tre dar
man avvisar de religiosa aspekterna, men sitter virde pa de etiska och filosofiska sidorna av
islam. Han menar att de arabiskt kulturella aspekterna &r vésentliga och viktiga att
vidmakthalla. Vidare papekar han att islam inte kan utGvas pa ritt sitt i Sverige eftersom det

uppstar for mycket distraktion och att det déarfor dr bittre att avsta fran den religiosa
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trosbekdnnelsen. I termer av Bouchners modell kan man relatera Saeed till den typ som
vacklar mellan bada kulturerna sasom Kambiz. Bade kulturernas normer spelar roll men

uppfattas som separata.

“Hon har lért sig min kultur. Om familjen kommer pa besok sa maste hon anpassa
sig till var kultur och om hennes slidkt kommer anpassar jag mig till hennes kultur.
Jag dricker med hennes sldkt vilket jag inte gor med min sldkt. For muslimer
dricker inte”.

(Saeed)

Pishewan papekar ett flertal ganger under intervjun att det religiosa inte dr av betydelse. Det
som styr manniskors handlingar och livsstil dr kulturen. Det visentliga for honom dr de
kurdiska traditionerna och virderingarna som han gérna vidmakthaller. Agnostikerna som

varken tror pa islams trosartiklar eller religionen i dess helhet, stimmer vél in pa honom, da
utovandet av religionen saknas i hans liv. Pishewan kom till Sverige fran Irak relativt nyligen
(for 6 ar sedan). For att ytterligare kategorisera honom ser man att han stimmer vil Gverens
med typ tva i Bouchners modell diar man forkastar den andra kulturen samtidigt som man

Overdriver den egna.

”Jag tycker att kulturen styr mig, nér det géller religionen &r alla likadana”. (Pishewan)

I samtliga intervjuer har instédllningen till religion varierat medan bevarandet av den egna

kulturen varit av grundldggande betydelse. I sin diskussion av integration menar Darvishpoor

(2008: 370-371) att det visentligaste dr att inforliva aspekter av kon, alder, vilka tidigare

levnadsvillkor de haft i hemlandet och det nya landet samt vilken kulturell bakgrund de har.
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4.6 Tillsammans ar vi ett

Jag avslutar min analys med att aterge ett fatal av mina informanters positiva skildringar av att
leva i ett blanddktenskap. Har nedan illustreras hidngivelsen som finns mellan paren dar

mycket handlar om kompromissande och varandras vélbefinnande.

”Jag har aldrig bett min fru att fasta eller béra sloja, det dr nagonting som hon far
bestdimma sjdlv. Men hon har velat géra det”.

(Ali)

”Hon har anpassat sig vildigt mycket till min kultur. Ibland kan man tro att hon ir
arab for hon tinker mycket som jag sjilv”.

(Saeed)

”Han har aldrig begirt att jag ska bira slgja eller fasta och jag kinner inte behovet
av att gora det eftersom jag inte ens &r stark i min egen tro”.

(Kambiz fru, Maria)

”Vi diskuterar, ibland tiger vi. Man maste forsoka losa problemen pa bista sitt.
Minniskor kommer alltid med fordomar men det géller att inte ta till sig”.

(Kambiz fru, Maria)

“Ibland kommer slikten fran badas sidor och de gor allt annorlunda. Min fru
anpassar sig och lagar mat som min slidkt tycker om och jag anpassar mig till
hennes sléakt”.

(Kambiz)

Vi dr starkare dn kulturkrockarna och allt mgjligt runt omkring, fortfarande bryr
jag mig inte om vad de siger och tdnker. Vi forsvarar varandra oavsett vad andra
ménniskor sdger om 0ss”.

(Pishewan fru, Marie)
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5. Sammanfattande slutdiskussion

“Blandforhallanden har i alla tider och i de flesta kulturer métt motstand av olika
grad- alltifran illa dold misstdnksamhet till lagstadgade forbud. Ytterst har detta
berott pa att sddana parbildningar Gver granserna har upplevts som ett hot mot den
sociala sammanhallningen inom en etnisk grupp. Motstindet mot
blandforhéallanden har funnits savél i majoritetsgrupper som i minoritetsgrupper.
Kulturell homogenitet och inomgruppsgiften har varit majoritetsgruppens garanti
for fortsatt hegemoni och ett skydd mot social upplosning. Allteftersom en etnisk
minoritetsgrupp har borjat etablera sig i en frimmande miljo har det inom gruppen
utvecklats starka normer mot sexuell parbildning Over gridnserna. Ju mindre
gruppen har varit, desto angeldgnare har ibland kravet pa social sammanhallning
varit och desto starkare har motstandet mot blandférhallandet blivit. Inom vissa
sdrskilt utsatta minoritetsgrupper har motstandet mot blandférhallanden lett till
personliga tragedier for dem som dristat sig till att utmana gruppens normer”

(Mansson, 1984: 110).

Med denna studie har jag forsokt forklara vilka kulturella konflikter som en muslimsk man
och en svensk kvinna kan komma att méta inom ett blandiktenskap. Jag har dven forsokt
skapa en storre forstaelse for om motséttningar uppstar och vart de dr riktade ifran, men dven
hur man bearbetar och hanterar kulturkrockar. For att erhalla en forklaring till vilka problem
som kan uppsta sa har jag anvdnt mig av teorier sasom integration, kulturmoéten,
socialisationsprocessen och stereotyper, men tyngdpunkten i studien har legat pa intervjuer
med fyra muslimska min samt atergivning av svenska kvinnors erfarenheter. Informanternas
tolkningar har rymts av klarare och 6ppnare forklaringar for problem som kan uppsta och gett
en djupare forstaelse for mina fragestillningar. Jag hoppas att ldsaren har fatt en djupare
forstaelse for de resonemang som tagits upp i studien samtidigt som det dr viktigt att papeka
att studien inte stridvar efter att ge en generell bild av muslimska mén och svenska kvinnor

som ingatt i ett dktenskap.
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Att minnen och kvinnorna har véxt upp med olika forutsittningar och olika kulturella
bakgrunder har inte paverkat deras hiangivelse for varandra. Nir de inledde forhallandet var de
alla medvetna om de etniska, religiosa och kulturella skillnaderna mellan dem, men dessa
atskillnader bidrog enbart till att en oforenlig band mellan dem skapades. De har skapat en ny
kultur. Den arabisk/ svenska, iransk/svenska, kurdisk/ svenska dar de har forsokt ta det basta
fran de tva olika kulturerna och sla ihop dem. Grundvirderingar, 6ppenhet och tolerans har
varit av visentlig betydelse for dktenskapens forutsittningar och for parens 6verlevnad. Da
dessa har varit starkare dn de traditionellt bundna foreteelserna. For att forhindra kulturella
konflikter har oftast den ena partnern fatt vika sig mer dn den andra. Tva av kvinnorna har
borjat fasta och en har konverterat till Islam och borjat bira sloja. Ingen av dessa mén har
ndmnt nagonting om den kristna ldran forutom Kambiz som kort nimnde att hans dotter hade

uppfostrats till kristen.

Aktenskapen har inte varit helt konflikt fria. De vardagliga situationerna har genomsyrats av
motsittningar och hinder, men stridigheter fran omgivning samt samhéllet har varit storre dn
de kulturella skillnaderna inom &dktenskapen. 1 #dktenskapen har bl.a. konflikter uppstatt i
samband med vilken religion barnen skall ha, i bemotandet med sléktingar och vem som skall

styra forhallandet.

En svaghet med studien har varit att kvinnorna inte har fatt lika stor plats som méinnen. Om
intervjuerna hade fordelats mellan médnnen samt kvinnorna hade man fatt en djupare insikt om
de kulturella skillnaderna. Med studien har man kunnat skildra att kvinnorna varit de som har
anpassat sig mera till den andra kulturen och deras historier bakom dessa omstillningar hade
varit véldigt intressanta. Den kidnslan som kvinnan har inom sig av att borja bira sloja eller de
kénslor hon har innan hon ldgger sin kristna tro at sidan for att konvertera kan bara aterges av
just kvinnan. Ingen annan kan aterge hennes kinslor, minnen och erfarenheter sasom hon
skulle ha berittat sin historia. Det finns alltid vissa situationer och aspekter som kvinnor
personligen gar igenom dér de inte delar med sig till sina min eftersom ménnen har svart att
relatera sig till dessa. Det kan gilla allt fran kldnningen pa brollopet till barnfodandet, alla de
“kvinnliga aspekterna”. Vilka hdndelser som skett fran dagen de triffades tills idag fran
kvinnans syn skulle varit véldigt intressant, eftersom det formodligen hade gett en djupare
bild av @ktenskapens positiva samt negativa sidor, men kanske dven gett ytterligare kultur

konflikter.
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De fatal kvinnor som har medverkat i studien har representerat sig sjidlva som sjilvstindiga
individer som lever efter grundvirderingar och inte efter kulturella eller religiosa normer. Om
de har borjat fasta eller utovat nagot religiost sa har de gjort det genom ett individuellt
onskande och inte genom patryckning fran ménnen. De har forbisett det kulturella och
religiosa och forsokt leva i ett forhallande som enbart inkluderar en kvinna och en man och

inte genom att se det som att en svensk lever med en muslim.

Minnen i denna studie har haft en mera komplicerad syn pa omvérlden och sin kultur #n
kvinnorna. Det mesta som har skett har tolkats genom kulturella former dir de menat att det
kulturella har varit av vésentlig vikt. Det religiosa har kommit i andra hand och har inte varit
lika betydligt. Men varfor har det kulturella fortydligats hos ménnen? Allt har satts 1 kulturella
former och skapat tillvaron. Det intressanta har varit att de inte haft samma syn som
kvinnorna dér de sett till det individuella istéllet for det kulturella och religiosa. Detta dr en
oerhort svar fraga att svara pa och kriaver ytterligare studier ddar man kan griva djupare i
ménnens liv. En liten forklaring kan vara att dessa mén kénner att kulturen som de bar pa ar
det enda som de har kvar fran sin bakgrund och att detta inte kan ga forlorat eftersom de da
kommer forlora sig sjdlva. Att halla kvar vid det kulturella och se virlden genom det skapar
en sikerhet for dem. De vet vad som skiljer dem fran resten och vad som representerar dem,

nidmligen deras kultur.

Ar de kulturella skillnaderna som uppstir i dktenskapen en aterspegling av samhillets
kulturkonflikter? I mitt tycke kan den mycket vil relateras till integrationsprocessen mellan
muslimer och svenskar. Dessa par har upplevt kulturkrockar och gor det fortfarande till viss
niva idag, men de har lirt sig pa ett mer privat sitt att leva tillsammans. I dktenskapen pagar
en vardaglig integrationsprocess dar anpassning anses vara nyckelordet. Kan man applicera
dessa strategier som paren anvinder for att Overvinna kulturkrockar inom sambhillets
integrationsproblematik? Detta dr en intressant fraga eftersom paren har en sadan intim
relation till varandra som Ovriga i samhillet inte har till varandra. Ytterligare en fraga som dr
fascinerande, 4r om motsittningarna gentemot dessa par aterspeglar samhiillets verklighet? Ar
man fordomande for att det handlar om ens syster, bror, dotter, son, vin, arbetskamrat och
man bryr sig om deras vilbefinnande och vill deras bésta. Eller 4r man fordomande for att det
handlar om en svensk och en utldnning och att dessa skall halla sig till sina egna grupper?

Eller fordomer man p.g.a. de fordomar som aterfinns i samhillet om svenskar och muslimer?
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Den hir studien har till stor del fokuserats pa muslimska mén och deras erfarenheter men det
ar dven viktigt att fa andra ménniskors synpunkter, tankar och erfarenheter kring detta dmne.
Speciellt intressant skulle svenska kvinnor som ir gifta med muslimska mén vara, da de sékert
har en hel del insiktsfulla tankar att dela med sig som skiljer sig fran minnens erfarenheter.
Aven familj/ slikt kring dessa par skulle vara intressanta for framtida forskningar eftersom
odndliga motsittningar gentemot dktenskapen har framfort av just dem. Varfor misstycker de
att dessa par gifter sig? Varfor dr de sa emot att tva kulturer blandas? Hur mycket har med
kulturella traditioner att géra och hur mycket har med féordomar att gora? Det finns odndliga
fragor som skulle fa ytterst viktiga svar for studier kring detta dmne om familjen samt slidkten

inkluderades 1 analyserna.
Det dr omojligt att komma till en generell slutsats med endast fyra deltagande i studien, men

man far dnda en virdefull inblick i blanddktenskapens virld. Forhoppningsvis sa Oppnar

studien upp for diskussioner och vidare forskning inom @mnet.
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7. Bilaga

Intervju fragor

>

>

Hur gammal &dr du?

Hur ldnge har du bott i Sverige?

Hur lénge har ni varit gifta?

Hur traffades ni?

Har ni nagra barn?

Kan du beriitta lite om erat forhallandes bakgrund?

Kan du beritta om omstidndigheterna kring dina forsta ar i relationen?

Hur viktig dr religionen for dig?

Anser du att det dr kulturen eller religionen som styr dig?

Hur viktig var religionen for dina foréldrar?

Hur har omgivningen/ samhillets attityder varit mot er eftersom ni kommer fran tva

olika kulturer?

Inom vilka aspekter har ni ként av att kultur skillnader?

40



