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Zusammenfassung: In den letzten drei Jahrzehnten ist das Interesse an einer
historischen Verortung und Aufarbeitung der Entstehung neuzeitlicher Religions-
verstdndnisse stetig gewachsen. Erst 2011 hat Michael Bergunder in der ZfR die
Forderung nach einer konsequenten Historisierung von ,,Religion“ erneuert. Die
Umsetzung eines solchen Programms orientiert sich bis heute stark an elitdren,
akademischen, intellektuellen Quellen, die in eine direkte Genealogie mit der im
19. Jahrhundert entstehenden Religionswissenschaft zu bringen sind. Mit der
Forderung nach der Historisierung von Alltagsverstindnissen von ,Religion®
muss diese Perspektive jedoch erweitert werden, um auch nicht-elitdre Diskurs-
strdnge erfassen zu kénnen. Zudem ist eine stiarkere und konkretere historische
Verortung der Diskursbeitrage anzustreben.

Der Beitrag mochte zu einem solchen Programm einen Beitrag leisten, indem
er die im April 1799 im Dorf Schwarzenbach bei Luzern gehaltene Predigt des
katholischen Vikars Andreas Estermann zum Ausgangspunkt nimmt, die unter
dem programmatischen Titel ,,Was ist Religion?“ stand. An ihr ldsst sich zeigen,
wie stark in diesem Fall die konkrete Ausformung des Religionsverstandnisses
von den Kontextfaktoren der Franzosischen Revolution, ihrer Umsetzung in der
Helvetik, der lokalen Unruhen und Sdkularisationen abhdngig ist. Zudem kann
gezeigt werden, wie Elemente eines oft im spdten 19. Jahrhundert verorteten ,,pro-
testantischen“ Religionsbegriffs bereits im spaten 18. Jahrhundert in einem ka-
tholischen Kontext angelegt sind. Der Artikel stellt damit einige gdngige Grund-
annahmen zur Geschichte moderner Religionsverstidndnisse in Frage.

Schliisselwdrter: Religion, Helvetik, Diskurs, Schweiz
Abstract: Interest in historical contextualization and analysis of the development

of modern understandings of “religion” increased in religious studies during the
last approximately three decades. Michael Bergunder has repeated the demand
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228 —— Frank Neubert DE GRUYTER

for consequential historicization of “religion” in this journal in 2011. However,
implementation of such a program sticks to elite intellectual and academic
sources that stand in a direct genealogy with the developing discipline of the
study of religions. Historicizing everyday understandings of “religion”, as deman-
ded by Bergunder, however, requires widening the scope to also comprise non-
elite contributions to the discourse.

In this essay, I want to contribute to such a program by departing from a
sermon delivered by the Catholic chaplain Andreas Estermann in the village
Schwarzenbach near Lucerne in April, 1799, programmatically entitled “What is
religion?” A close analysis shows the dependency of concrete formulations of an
understanding of “religion” on the contextual factors of the French Revolution, of
its implementation in the Helvetian Republic, of local insurgencies and seculari-
zations. I will show that elements of an allegedly late-19™ century “protestant”
understanding of “religion” are already implied in catholic contexts in the late
18™ century. The paper questions current basic assumptions in the history of
modern understandings of “religion”.

Keywords: Religion, helvetic science, discourse, Switzerland

1 Einleitung

In ihrer Kritik des Begriffs der ,,Weltreligionen“ hat Tomoko Masuzawa gefordert,
einen bestimmten Moment in der Geschichte solcher Schliisselkonzepte heraus-
zuarbeiten und zu erforschen:

“The outbreak of the discourse — that is, the actual appearance of the phrase, which brought
forth a sense of utter familiarity and self-evidence - effectively marked the moment when all
of its ‘prehistory’ was suddenly overwhelmed, covered over in an avalanche of a new reality
and thenceforth rendered unrecognizable” (Masuzawa 2005, 11f.).

Masuzawa macht den Moment der ,,Lawine einer neuen Realitdt“, die eine neue
Selbstverstandlichkeit produziert, fiir den Begriff ,,Weltreligionen“ im spaten
19. Jahrhundert fest und schreibt in diesem Begriffshildungsprozess der europai-
schen, besonders auch deutschsprachigen Wissenschaft des 19. Jahrhunderts
eine wichtige Rolle zu. Dieser Prozess setzt bereits das Vorhandensein eines
allgemeinen Verstandnisses von ,,Religion“ voraus, dessen Sedimentierung Mi-
chael Bergunder in seinem Aufsatz ,Was ist Religion?*“ in der Zeitschrift fiir
Religionswissenschaft ,,nach dem heutigen Stand der Forschung® nicht weiter als
bis in die Mitte des 19. Jahrhundert versetzt (Bergunder 2011, 46). Dieser Zeitpunkt
koinzidiert auffillig mit dem oft konstatierten Aufkommen erster wissenschaftli-
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cher religionsvergleichender Studien aus verschiedenen Disziplinen.! Zwischen
dem von Ernst Feil festgestellten Aufkommen des Wortes ,,Religion* als Singular
in der deutschen Sprache um 1750 (Feil 2007, 879), mit dem ein langwieriger
Bedeutungsfindungsprozess beginnt, und dem von Bergunder vorldufig benann-
ten Zeitpunkt der Festigung eines komparativ einsetzbaren Religionsverstand-
nisses liegen etwa 100 Jahre Diskursgeschichte, die bislang nur punktuell auf-
gearbeitet sind.

Feil (2007) geht mit seinen Untersuchungen bis ins spite 18. Jahrhundert und
sieht die Anfinge der Bedeutungsfindung ,,in der Radikalisierung pietistischer
Vorstellungen hin zur Heterodoxie“ (Feil 2007, 879). ,,Die in der zweiten Hilfte
des 18. Jahrhunderts neukonstituierte ,Religion‘ darf jedenfalls als so zuvor nicht
gegebene ,innere Religion‘ charakterisiert werden® (Feil 2007, 883). Feils heraus-
ragender begriffsgeschichtlicher Studie gelingt es jedoch nicht, die Diskurs-
geschichte nachzuzeichnen, da er aufgrund seines Ansatzes historische Kon-
textualisierungen seines Quellenmaterials weitgehend unterldsst (vgl. auch
Bergunder 2011, 26).2 Entstehungskontexte, Motive oder politische Hintergriinde
der untersuchten Texte und Autoren spielen — wenn iiberhaupt — nur eine unter-
geordnete Rolle, so als wiirden die untersuchten Intellektuellendiskurse un-
abhdngig von anderen Diskursen und historisch-politischen Rahmenbedingun-
gen stattfinden.> Wie Feil (2007), Wagner (1986), Kippenberg (1997), Masuzawa
(2005) und viele andere Kritiker des Religionsbegriffs geht beispielsweise auch
der Religionssoziologe Friedrich Tenbruck (1993) in seiner Forderung nach einer
starkeren Reflexion der Begriffsgeschichte von ,,Religion® von ,den Religions-
wissenschaften“ (so Tenbruck 1993, passim) aus. Es ist zwar richtig, dass die
Wissenschaften, die sich mit Religion(en) befassen, seit dem 19. Jahrhundert

1 Vgl. dazu Kippenberg (1997, 263): ,,Von der Mitte des 19. Jahrhunderts an begann sich die
Aufmerksamkeit von Wissenschaftlern verschiedener Disziplinen auf die Religionen zu richten.“
2 FEine dhnliche Kritik trifft auch auf die vor Feils Monumentalstudien erschienene Arbeit von
Falk Wagner (1986) zu, in der sogar eine zeitliche Einordnung der einzelnen Texte unterbleibt, da
er vielfach neuere Ausgaben zitiert, ohne im Text auf Originaldaten und Zusammenhdnge der
Schriften zu verweisen. Anders geht hingegen Michel Depland (1979) vor, der die untersuchten
Vorkommen von ,,Religion“ v. a. auch in der Geschichte der jeweiligen Epoche verorten mochte.

3 Unter diesen Rahmenbedingungen ist fiir den weiteren Fortgang der Begriffsentwicklung in
den Wissenschaften bisher einzig ,,der Kolonialismus“ und damit zusammenhéangend ,,der Orien-
talismus“ ausfiihrlich thematisiert worden (z. B. Masuzawa 2005; King 1999), und die Kategorisie-
rung verschiedenster Phdnomene unter ,,Religion“ wurde dabei als koloniales Machtgebaren
entlarvt. Allerdings mag eine solche globale Kontextualisierung zwar eine Art von Episteme
charakterisieren, kann jedoch kaum die Prozesse erkldren, in denen sich Kolonialismus und
Orientalismus konkret in den einzelnen wissenschaftlichen Forschungsarbeiten und Publikatio-
nen niederschlagen.
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230 —— Frank Neubert DE GRUYTER

grossen Einfluss auf die Entstehung, Entwicklung und Festigung moderner Reli-
gionsverstandnisse hatten, auch insofern als spadtestens seit der Mitte des
19. Jahrhunderts wissenschaftliche Rede als eine dominante Diskursform in vie-
len Kontexten zu betrachten ist (Foucault 1997, 15f.).* Dennoch bilden ihre Ergeb-
nisse nur einen Ausschnitt des Religionsdiskurses. Es ist aber — wie ich hier zu
zeigen beabsichtige — fruchtbar, auch andere Diskursstrange mit einzubeziehen,
wenn wir diese Prozesse besser verstehen wollen. Damit vermeiden wir erstens
die Engfithrung auf wissenschaftliche Konzeptgeschichte. Zweitens konnen wir
auch aus dieser Perspektive erneut den Topos wissenschaftlicher Unabhdngigkeit
von den nichtwissenschaftlichen Diskursen empirisch fundiert in Frage stellen.
Drittens ist ein solches Vorgehen aus meiner Sicht der einzig mégliche Weg, die
von Bergunder (2011) geforderte Historisierung so genannter Alltagsverstiandnisse
von ,Religion“ umzusetzen, die gerade nicht einfach im Hintergrund der aka-
demischen Texte gefunden und nachgewiesen werden diirfen, sondern in ihrem
jeweiligen Kontext (dem ,,Alltag®) verortet werden miissen. Da ,,Alltagsdiskurse
sich jedoch gewoOhnlich nicht oder nur mittelbar in Quellen kristallisieren und so
diskursiv erhalten und referenzierbar bleiben, miissen wir nach Wegen suchen,
um Zugriff darauf zu erhalten. Hier helfen Quellen weiter, die sich eben nicht an
gelehrtes Publikum richten, sondern andere Schichten ansprechen. Dazu zidhlen
Predigten wohl ebenso wie 6ffentliche Ansprachen oder Dokumente zum Schul-
unterricht. Lehrer, Geistliche und Politiker wiirden dann zu Mittlerfiguren zwi-
schen Alltagsverstandnissen und breiteren diskursiven Schichten. Wenn es ein
verbreitetes Alltagsverstandnis von ,Religion“ gibt, dann sollten wir erwarten
konnen, in solchen Quellen Hinweise darauf zu finden. Dabei ist natiirlich zu
beriicksichtigen, dass Reden von Theologen oder (Lokal-)Politikern und publi-
zierte Texte generell immer in mehr oder weniger enger Beziehung zu Elitedis-
kursen stehen. Sie produzieren selbst also nicht (nur) Alltagsdiskurse. Durch
ihren Bezug auf solche erlauben sie uns aber meines Erachtens Riickschliisse auf
sie, die es in die Uberlegungen zur Entwicklung von Religionsverstindnissen
einzubeziehen gilt.

Im Folgenden mochte ich einen kleinen Schritt hin zur Umsetzung solcher
Aufgaben machen. Ich werde mich mit einem bislang meines Wissens unbekann-
ten Text aus dem Jahre 1799 befassen, einer Predigt, in der Vikar Andreas
Estermann sich die Frage ,,Was ist Religion?“ zum Thema nimmt, die aber abseits
der intellektuellen Diskurse steht, mit denen sich bisherige Begriffs-, Konzept-,

4 Foucault hatte dabei besonders die Tatsache im Auge, dass sich seit dem 19. Jahrhundert unter
Bezug auf ,Wissenschaft“ in alltagssprachlichen und politischen Diskursen AufBerungen als
»wahr* legitimieren lassen, die selbst deshalb noch nicht ,,wissenschaftlich“ sein miissen. Vgl.
auch die interessanten Uberlegungen dazu bei Christoph Hoffmann (2013).
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Namens- oder Diskursgeschichten auseinandersetzen.” Im zweiten Abschnitt wer-
de ich zunichst einige weitere Uberlegungen zur Entwicklung der Kategorie
»Religion“ zwischen der Mitte des 18. und der Mitte des 19. Jahrhunderts anstel-
len, um so zu Anregungen fiir die Auseinandersetzung mit Estermanns Predigt zu
kommen. Die Predigt wird in Abschnitt 3 kontextualisiert und in Abschnitt 4
ausfiihrlich vorgestellt und diskutiert. Der Schluss (5) soll zusammenfassend als
Anregung fiir weitere dhnliche Forschungen dienen.

2 Uberlegungen zur Geschichte von ,,Religion*
im 18. und 19. Jahrhundert

Feil konstatierte meines Erachtens mit Recht eine (erste) Zasur in der Entwicklung
des Religionsbegriffs um die Mitte des 18. Jahrhunderts (vgl. aber Bergunder 2011,
23). Danach wird im Allgemeinen in Friedrich Schleiermachers (1768-1834) Reden
»Uber die Religion“ (1799) der erste wesentliche Schritt auf dem Weg zur Fixie-
rung der Bedeutung von ,,Religion“ und damit auch auf dem Weg zur Moglichkeit
der Entstehung einer ,,Religionswissenschaft“ gesehen (Gladigow 1997). In die-
sem Werk, erschienen erstmals anonym im Sommer 1799, hatte Schleiermacher
die Allgemeinheit von ,Religion“ den individuellen Ausprdgungen in histori-
schen (oder positiven) ,,Religionen“ gegeniibergestellt und damit zur Offnung
hin zu einem komparativen Begriff beigetragen. Gleichzeitig steckten - selbst-
verstandlich — normative theologische Konnotationen in Pastor Schleiermachers
Ausfiihrungen, wenn er ,,Religion als innerliches Gefiihl den (nicht mehr eigent-
lich ,religiosen®) Erklarungen und Systematisierungen der ,,Religionen“ gegen-
iiberstellt (Gladigow 1997, 21f.). Hans G. Kippenberg bemerkte richtig, dass diese
Uberlegungen nur vor dem Hintergrund der europiischen Kriege des 17. und
18. Jahrhunderts, der verschiedenen Aufklarungen in Europa sowie der Franzosi-
schen Revolution und ihrer vermeintlichen oder realen ,,Religionsfeindlichkeit*
verstanden werden konnen: ,,Schleiermacher griff in einer Zeit zur Feder, als die
positiven Religionen von vielen verachtet und gehaf3t wurden. Noch war nicht

5 Ich arbeite dabei mit dem Exemplar, das sich im Nachlass Rudolf von Segesser im Staatsarchiv
Luzern befindet (StALU NL 668/809). Mein Dank geht an die Dr. Philipp Anton von Segesser
Stiftung, Ebikon, fiir die Genehmigung zur Arbeit mit dem Material und zur Verdffentlichung.
Ebenso danke ich den Mitarbeiter_innen des Staatsarchivs Luzern fiir ihre freundliche Unterstiit-
zung.

Einzig Schirli (2012) und Godel (2009) verweisen auf den Text, allerdings mit keinerlei Bezug zu
seiner eigentlichen Titelfrage.

Brought to you by | Universitaetsbibliothek Basel
Authenticated
Download Date | 4/29/19 4:40 PM



232 —— Frank Neubert DE GRUYTER

vergessen, wie viele schreckliche Verfolgungen und blutige Kriege in ihrem
Namen stattgefunden hatten“ (Kippenberg 1997, 32).°

Neben Schleiermacher, dessen ,Neukonzeption der ,Religion‘ [...] bis in die
ersten Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts hinein® ungebrochen blieb (Feil 2013, 63)
hatte Feil die von ihm so genannten ,heterodoxen“ Autoren als wesentliche
Trager der Bedeutungsfixierung von ,,Religion*“ ausgemacht (2007, 124-133). Um
dies richtig einzuordnen, muss man eine wesentliche Kontinuitiat im Ubergang
von dlteren Verwendungen von religio hin zu neueren diskursiven Verwendungen
von ,,Religion“ sehen, die Feil in seinem begriffsgeschichtlichen Anliegen ent-
geht, und die auch den bisherigen Kritikern seiner Arbeit entgangen ist. Bei aller
behaupteten Diskontinuitdt zwischen den Bedeutungen von religio im Laufe der
vorhergehenden Jahrhunderte und dem Religionsbegriff des 19.Jahrhunderts
bleibt das diskurspragmatische Moment der Positivbewertung von ,,religio/Religi-
on“ gegeniiber anderen Vollziigen/Praktiken/Dogmen etc. bestehen, die zu-
néchst nicht mit demselben Wort kategorisiert wurden.” Trotz aller inhaltlichen
Veranderung bleibt also die identitdtsstiftende, abgrenzende und ausgrenzende
Benutzung von ,religio“ und ,Religion“ {iber einen deutlich ldngeren histori-
schen Zeitraum nachweisbar als die inhaltliche Fiillung des Wortes, die vermeint-
lich seit irgendwann im 19. Jahrhundert diskursmachtig wurde. Ab dem Moment,
da die scheinbare Selbstverstdndlichkeit der einseitigen Positivbewertung auf-
gehoben wurde, weil auch die so genannten ,,Heterodoxen“ den Begriff verwen-
deten und weil bewusst wurde, dass Angehdrige verschiedener Kirchen, Sekten
etc. gleichermafien den Begriff in einem positiv Identitdt stiftenden Sinn ver-
wenden, wird es aber nach und nach mdoglich, ,,Religion® breiter zu verwenden
und die Kategorie — scheinbar neutral und als Mittelweg — vergleichend zu
benutzen. Hier setzt dann auch die Suche nach wissenschaftlich halt- und ver-
wendbaren Bestimmungen der Kategorie ,,Religion“ ein. Gerade aber die Diskurse
um Heterodoxien spielten sich im spéten 18. und frithen 19. Jahrhundert nicht
nur auf translokaler, gesamtkirchlicher Ebene ab. Vielmehr waren diese Diskus-
sionen auch sehr stark in die jeweiligen lokalen und regionalen Entwicklungen
eingebunden, die ihrerseits — vermittelt durch Pfarrer, aktive Gemeindemitglie-
der, Gerichtsprozesse etc. — auf die breiteren Diskurse einwirkten. Dies zeigen

6 Vgl. dazu auch die wichtigen methodischen Uberlegungen von Michel Depland, der nicht nur
Texte als Quellen fiir eine Begriffsgeschichte des Religionsbegriffs ansehen méchte, sondern v. a.
die historische Kontextualisierung des jeweiligen Vorkommens von ,,Religion“ betont (Despland
1979, 5).

7 Dieses Moment wird zwar bei Feil nie explizit reflektiert, es zieht sich aber durch alle vier Bande
seines Werkes, in denen er die Verwendungsweisen von religio in der europdischen Geistes-
geschichte darlegt.
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eindrucksvoll einige Studien zu den pietistischen und anderen radikalen Erneue-
rungs- und Erweckungsbewegungen der Zeit und zu den zeitgendssischen Re-
aktionen darauf von Seiten der offiziellen Kirchen und der staatlichen Obrigkei-
ten. So konnte beispielsweise Jolanda Scharli (2012) fiir die Schweiz zeigen, wie
stark einerseits die Handlungen und Auferungen der sich an den Debatten
beteiligenden Beamten und Politiker von je lokalen Gegebenheiten abhidngig
waren und wie stark andererseits die Verflechtungen weit in den deutschsprachi-
gen Raum hineingriffen und historische Entwicklungen der vorhergehenden Jahr-
hunderte diskursiv einbezogen, indem entsprechende Verkniipfungen zu Paral-
lelentwicklungen und Vorgidngerbewegungen hergestellt wurden. Dabei wird —
anschliefiend an alte Verwendungen von religio fiir die eigene Praxis — bereits im
frithen 19. Jahrhundert die jeweils eigene ,,Religion“ (oft die ,,Religion des Evan-
geliums®, die ,,Religion Jesu“, die ,,katholische Religion“ etc.) den als ,,Sekten®
und ,,Schwirmereien“ bezeichneten Bewegungen gegeniibergestellt. Nunmehr
sah aber die jeweils andere Seite sich selbst ebenfalls als Vertreterin der ,,wahren
Religion“ und verwendete auch denselben Begriff dafiir. Die Offnung der Katego-
rie ,,Religion“ wird hier deutlich. Allerdings verweisen die historischen Studien
zum Thema zwar auf die Problematik der jeweils implizierten Konzeption von
»Religion“, der Einfluss dieser sehr spezifischen Prozesse auf die Entwicklung des
Religionsdiskurses im 18. und 19. Jahrhundert wurde trotzdem bislang nicht
eingehend untersucht.

Es scheint — zusammengefasst — weitgehend Konsens zu herrschen, dass mit
Schleiermachers Fassung von ,Religion“, in den Debatten um , Heterodoxien®
sowie mit den ,,v6llig neue[n] Verortungen durch Naturwissenschaft, Entdeckung
der Religionsgeschichte und Globalisierung im Zeichen des Kolonialismus* ein
Verstdndnis von ,,Religion® entstand, das sich als ,,protestantisch“ klassifizieren
lasst, auch wenn damit eine weitere Reifizierung genau dieses Religionsverstand-
nisses einhergehe (Bergunder 2011, 23). Die Grundannahme, die daraus folgt,
lautet, dass die im spaten 19. Jahrhundert sich formierende Religionswissenschaft
auf der Basis eines in diesem Sinne reifizierten ,,protestantischen“ Religions-
begriffs entstand, der ,,Religion® im Inneren des einzelnen Menschen verortet,
diese ,,innere Religion“ in die Nihe zu ,,Moral“ und ,,Glaube* setzt und (,,heilige)
Texte als wichtigsten Ausdruck von Religion betrachtet (z. B. Feil 1986).

Neben die Behauptung einer Protestantizitdt des Religionsbegriffs tritt die
religionswissenschaftliche Suche nach philosophischen Grundlagen in Aufkla-
rung und Romantik (Krech 2002, 10). In seiner Herleitung des Gegenstandes der
Religionsforschung aus der ,,philosophischen Verwendungsweise des 18. und
19. Jahrhunderts“ zieht Volkhard Krech (2002, 14-18) Texte von Fichte, Hum-
boldt, Herder und Schlegel heran, um so auf die philosophische Reifizierung des
»protestantischen“ Religionsverstandnisses aufmerksam zu machen. Auch hier
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234 —— Frank Neubert DE GRUYTER

verharrt die Diskussion jedoch bei der Analyse hochst elitarer Texte, die einen
Zugriff auf breitere Diskursschichten und eine Analyse von ,,Alltagsverstandnis-
sen® nicht zulassen. Zudem ist die Konzentration auf philosophische Texte wohl
auch dem Selbstverstiandnis der Religionswissenschaft als Nicht-Theologie zu-
zurechnen, das eine Beschaftigung mit theologischen Quellen in vielen Fillen
auszuschliessen scheint. Diese jedoch bilden eine wichtige — wenn nicht die
entscheidende — Nahtstelle in der Herausbildung moderner Religionsbegriffe und
damit auch der Religionswissenschaft. In den Untersuchungen zur Begriffs- und
zur Fachgeschichte werden daher wohl Quellen iibersehen, die fiir eine friihere
Datierung einiger Begriffe und Konzepte zu sprechen scheinen. Eine der interes-
santesten diirfte das Lehrbuch der Religionswissenschaft von Bernard Bolzano
(1781-1848) sein (Bolzano [1834] 1994), das 1834 von seinen Schiilern heraus-
gegeben wurde, aber nach deren Aussage auf Manuskripten aus der Zeit vor 1819
beruht. Damals wurde Bolzano von seinem Lehrstuhl fiir Religionsphilosophie in
Prag entlassen, den er seit 1805 innegehabt hatte. Erst danach wandte er sich
starker der Mathematik und Wissenschaftstheorie zu, wofiir er spater bekannt
wurde. Das Lehrbuch ist meines Wissens der erste Versuch einer systematischen
Einfithrung in ,,Religionswissenschaft® als eigenstindige (wenngleich deutlich
theologische) Disziplin.? Die Einleitung des Buches beinhaltet eine Auseinander-
setzung sowohl mit ,,Religion“ als auch mit ,,Wissenschaft® als Schliisselkonzep-
ten bei der Bestimmung von Religionswissenschaft. Unter ,Religion“ versteht
Bolzano dabei ,,den Inbegriff aller derjenigen Lehren und Meinungen eines Men-
schen [...], die einen Einfluf8 auf seine Tugend und Gliickseligkeit haben“ (Bolza-
no 1994, 44). Dabei betont er: ,,Bekanntlich gibt es aber sehr viele und verschiede-
ne Religionen; und nicht alle haben einerlei Einflu auf die Tugend und
Gliickseligkeit der Menschen. Diejenige aus ihnen, die unter allen den wohltatigs-
ten Einfluf3 duflert, nenne ich die vollkommenste* (ebd.; Herv. i. 0.). Religions-
wissenschaft, bei Bolzano gleichgesetzt mit Religionsphilosophie, ist aus seiner
Sicht dann ,.ein Unterricht in der vollkommensten Religion, d.h. in denjenigen
Lehren, welche die Tugend und Gliickseligkeit des Menschen am allermeisten
befordern, und zwar ein solcher Unterricht, dabei man den eigentlichen Grund
der vorgetragenen Wahrheiten, wenn auch nicht immer, doch so oft es méglich,
angibt“ (Bolzano 1994, 45). Mit diesem klaren theologischen Ziel des katholischen
Theologen Bolzano wird der Vergleich verschiedener Religionen zu einer wichti-
gen Methode erhoben. Dieser umfasst neben realen Religionen auch nur denk-

8 Es lassen sich jedoch bereits am Ende des 19. Jahrhunderts Ansétze zur Entwicklung einer
Religionswissenschaft nachweisen, die diesen Begriff auch verwenden. Das hat ganz neu und
sehr gut Sigurd Hjelde am Beispiel religionsphilosophischer Arbeiten von Niethammer, Pélitz und
Berger aus den 1790er Jahren nachgewiesen (Hjelde 2014).
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bare: Ein ,,objektiver Begriff von Religion“ umfasse gerade solche religiosen
Séitze, die ,,die Religion eines Menschen wohl ausmachen kénnten, ohne jedoch
vorauszusetzen, daf} sie wirklich von irgend Jemand geglaubt oder angenommen
werden® (ebd. S. 97, Herv. i. O.). Hier wird deutlich, dass ,,Religion“ als eine
Sache des einzelnen Menschen gedacht wird, die v.a. in Form von ,,Tugend und
Gliickseligkeit“ beeinflussenden Lehrsdtzen auftritt. Diese kurzen Andeutungen
zu Bolzanos Werk geniigen bereits, um den unprazise formulierten Zeitpunkt
,Mitte des 19. Jahrhunderts“ ins Wanken zu bringen und evtl. doch bereits frither
nach Anzeichen einer Festigung eines derartigen Religionsverstindnisses zu
suchen. Zudem ist Bolzanos Werk in einem katholischen Kontext zu verorten, was
Fragen beziiglich der ,protestantischen® Inhalte des modernen Religionsver-
standnisses aufwirft.

In dem Versuch, solchen Anzeichen auf die Spur zu kommen, dabei auch
weniger elitdre Quellen nutzbar zu machen und nicht-elitdre Diskurse zumindest
der Betrachtung zu 6ffnen, werden sich die folgenden Abschnitte mit einer in der
Zentralschweiz im April 1799 gehaltenen Dorfpredigt auseinandersetzen. Der Zeit-
punkt der Predigt — mitten in der Zeit, in der die von Krech genannten phi-
losophischen Diskussionen um ,,Religion® von statten gingen; einige Monate vor
dem ersten Erscheinen von Schleiermachers Reden; ein Jahr nach dem vorliu-
figen Erfolg der Revolution und der Einfiihrung einer Republik nach franzosi-
schem Vorbild in der Schweiz — ist ebenso interessant wie ihr Titel, unter dem sie
einige Wochen spater im Druck erschien: ,,Was ist Religion?“.

3 Eine helvetische Sonntagspredigt
3.1 Der historisch-politische Kontext

Mit Ausbruch der Franzosischen Revolution 1789 setzten in der Schweiz wie in
anderen Nachbarldndern Frankreichs Unruhen ein, die primdr die landlichen
Gebiete im Umkreis der grofieren Stadte betrafen und hauptsdchlich von den
Honoratioren der Dorfer getragen wurden. Vor allem ging dabei in der Schweiz
die Hoffnung auf politische Gleichberechtigung des Umlandes sowie auf Erleich-
terung der Feudallasten um (Reinhardt 32008, 82f.). In den 1790er Jahren nahmen
die Unruhen und Machtkdmpfe zu, und Anfang 1798 marschierten franzosische
Truppen in die Schweiz ein und besetzten innerhalb weniger Wochen das gesam-
te Gebiet der damaligen Eidgenossenschaft. Damit wurde die Schweiz zum Kriegs-
schauplatz, wo Osterreichische, deutsche, russische und franzésische Truppen
aufeinandertrafen. Bereits am 12. April 1798 wurde in Aarau die erste Verfassung
der helvetischen Republik verabschiedet, die jedoch genauso gut als von Frank-
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reich oktroyiert gelten kann, und die sich stark am franzosischen Staatsmodell
orientierte (Reinhardt 2008, 85). Artikel 6 der Verfassung gewihrte ,,Gewissens-
freiheit“ und ordnete ,die 6ffentliche Auflerung von Religionsmeinungen den
Gesinnungen der Eintracht und des Friedens“ unter (zit. nach His 1944, 20).
»Religionsmeinungen“ werden damit als privat eingeordnet, wahrend die Durch-
fiihrung von Gottesdiensten und die Zugehorigkeit zu ,Sekten“ (= Religions-
gemeinschaften) frei erlaubt waren, aber polizeilich kontrolliert werden konnten.
War vorher die Religionspolitik — wie es auch heute wieder ist — weitgehend
kantonal geregelt, so wurden mit der Verfassung von 1798 alle Kirchen (v.a.
Reformierte und Katholische) unter einem und demselben, fiir die ganze helveti-
sche Republik geltenden Recht verhandelt und damit juristisch unter eine Katego-
rie subsumiert. Wie sich dies — nun auf die Zentralschweiz bezogen — auf die
katholischen Einrichtungen und Geistlichen auswirken sollte, war vielfach nicht
Kklar, wurde aber rasch zum Gegenstand breiter Diskussionen.’

Durchsetzen sollte sich nach Absicht der helvetischen Rite das neue Ver-
fassungsmodell besonders in Verbindung mit einer neuen Aufklarung der Bevol-
kerung: ,,Das Experiment Helvetik musste mit seiner Bildungspolitik stehen oder
fallen“ (Reinhardt 32008, 86). Zu diesem Zweck publizierte und férderte die
zentrale Regierung zahlreiche Flugschriften und Bildungstraktate, die explizit der
politischen Bildung des Schweizer Volkes gewidmet waren und ,,mit denen der
Landbevélkerung die neuen staatstragenden Werte nahegebracht werden soll-
ten“ (Boning 1998, 205).

Fiir die Zentralschweiz war von besonderer Bedeutung, dass im Zuge der mit
der Revolution einhergehenden Sédkularisationen die katholische Kirche weit-
gehend ihres bisherigen Einflusses beraubt wurde. ,,Dieser Sturz von der Staats-
religion zu einem tolerierten Bekenntnis unter vielen war umso tiefer, als die
neue Konstitution sogar diskriminierende Ziige aufwies“ (Reinhardt 1998, 87).
Priester wurden von politischen Amtern ausgeschlossen, Kloster und Stifte
wurden aufgehoben, ihre Besitztiimer verstaatlicht, und ihnen wurde die Auf-
nahme von Noviz_innen untersagt.’° Die Unruhen, die dies in der katholischen
Zentralschweiz ausloste,” erklarte der Luzerner Regierungsstatthalter Vincenz
Riittimann (1769-1844) bereits 1802 nach den zahlreichen Reformen und Umwil-
zungen innerhalb der Helvetik (u.a. durch vier Umstiirze innerhalb von zwei
Jahren) mit einem ,,Zug des Charakters des Schweizers“, der in seiner ,,Religiosi-
tat“ bestehe. Gleichzeitig habe dies aber dazu gefiihrt, dass sich viele dann doch

9 Vgl. dazu die detailreiche Darstellung von Eduard Herzog (1884).

10 Vgl. zur Religionspolitik der helvetischen Verfassung und ihren Zusammenhéngen Kley und
Tophinke 2000.

11 Vgl. die Ausfiihrungen in Bossard-Borner 1998, 103-136 und Vogel 1998.
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»willig dem Gesetz*“ unterwarfen oder ihm indifferent gegeniiberstanden.” Das
Bewusstsein fiir die Rolle des katholischen Glaubens in der Zentralschweiz fiihrte
denn auch dazu, dass die neuen Obrigkeiten sich bemiihten, Geistliche in die
Prozesse der Republikbildung und der Neudefinition der Rolle der Kirchen ein-
zubeziehen. Dies zeigt sich besonders deutlich in den Diskussionen um das
Ableisten des Biirgereides, das per Gesetz von Juni 1798 fiir alle Schweizer Biirger
verpflichtend war und im Laufe des August 1798 im gesamten Kanton Luzern
vollzogen wurde. Die Eidesleistung wurde als ein biirgerlicher Akt verstanden,
und Geistliche sowie Glaubige begegneten ihr vielfach mit Misstrauen, da sie den
Eid wegen des fehlenden Gottesbezuges fiir moglicherweise blasphemisch hiel-
ten. Es ergingen Bitten um Unterstiitzung und Beruhigung der Massen an die
Glaubigen, aber auch an die zustdndigen Bischofe, die ihrerseits in Hirtenbriefen
entweder Unterstiitzung oder zumindest Indifferenz bekundeten und damit den
Weg fiir die Eidesleistung freimachten (vgl. Romer 2000). Ebenfalls im Juni 1798
war eine Aufforderung von Regierungsstatthalter Riittimann an die Geistlichen
ergangen, beruhigend zu wirken und die Eidesleistung auch argumentativ zu
unterstiitzen. Riittimann war dabei der Einfluss der Geistlichen auf Denken und
Lebensfiihrung besonders der Landbevolkerung sehr bewusst (zit. in Syfrig 1997,
210-212). Zahlreiche Geistliche 6ffneten sich diesen Gedanken, wihrend einige
von ihnen, wie beispielsweise der Hochdorfer Pfarrer Jost Bernhard Héfliger,
sogar eifrige Verfechter der Franzdsischen Revolution waren. Thnen waren die
grundlegenden Werke der franzésischen Aufklarung durchaus vertraut, und sie
wussten die Moglichkeiten zu nutzen, die sich aus der dort vorgenommenen
Neudefinition der Rolle von Religion interpretativ ergeben konnten. Auf diese
Weise wurden sie zu Figuren, die zwischen den Elite- und Alltagsdiskursen
vermittelten und in ihren Reden und Texten Motive von beiden Seiten aufnah-
men.

Wenn man beispielsweise Jean-Jacques Rousseaus (1712-1778) religion civile
als einen Kompromiss auffasste, ,,dem zufolge die Menschheitsreligion so erwei-
tert werden soll, da3 durch sie die positive Rechtsordnung eines bestimmten
Staates garantiert werden soll“ (Wagner 1986, 41), dann wird Religion dabei zum
Garanten von politischer Ordnung. In den Quellen findet sich denn auch das
Argument wieder, dass gute Staatsbiirgerschaft und gute Religiositit (im Sinne
des katholischen Bekenntnisses) sich nicht nur ergianzten, sondern sogar gegen-

12 ,Rapport des Regierungsstatthalters von Luzern iiber die Volksstimmung“ vom 2. Februar
1800; zit. in Syfrig 1997, 223. In dhnlicher Weise hatte sich zur Religiositiat der Schweizer die
Regierung im August 1798 in einem Schreiben zur Abhaltung des Bettages an die Staatsheamten
gedussert: Die helvetische Nation sei ein Volk, ,,das sich durch Anhdnglichkeit an die Religion
seiner Viter auszeichnet* (Strickler, Bd. 2, 215).
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seitig bedingten. Anklange der Rousseau’schen Idee von Zivilreligion® lassen sich
so bis hinein in die helvetische Verfassung und zu ihren Hauptverfechtern Peter
Ochs (1752-1821) und Frédéric César Laharpe (1754-1838) verfolgen (Kley und
Tophinke 2000, 86). Allerdings gilt nach wie vor, was Lukas Vogel (2004, 16)
festgehalten hat: ,,Die Verkniipfung der katholischen Religiositat mit einem poli-
tisch wirksamen Welthild, insbesondere auch die Untersuchung der Dynamik, in
welche diese Verkniipfung durch die Verdnderungen der helvetischen Republik
geriet, bleibt noch zu leisten.“

Vor diesem historischen und (religions-)politischen Hintergrund hielt Andre-
as Estermann seine Predigt, deren ndherer Kontext im folgenden Abschnitt ndher
beleuchtet sei.

3.2 Das Setting™

Am Sonntag, dem 14. April 1799, versammelte sich die Kirchgemeinde des Dorfes
Schwarzenbach im grofimehrheitlich katholischen Kanton Luzern zum Gottes-
dienst. In diesen stiirmischen Zeiten der Revolution waren die Kirchen gut
besucht. Manche erhofften sich Rat und Trost von den Geistlichen, andere
wollten einfach wissen, wie ihre Hirten zur neuen Republik nach franzésischem
Vorbild standen. Im Marz des Vorjahres waren franzésische Truppen vom Waadt-
land her einmarschiert und hatten in Miinster (heute Beromiinster®) einen Frei-
heitsbaum aufgepflanzt, um den die Bevilkerung (oder ein Teil davon) getanzt
hatte. In Aarau im benachbarten Kanton Aargau war die helvetische Republik

13 Rousseaus Auffassung gelangte wohl nicht nur direkt durch seine Werke, sondern auch unter
Vermittlung durch noch stdrker politisch orientierte und zeitlich ndherliegende Traktate zu
politischem Einfluss. Von besonderem Einfluss diirfte F. Lanthenas’ Schrift ,,Religion civile pro-
posée aux Républiques“ (1798) gewesen sein, die von hochsten politischen Kreisen empfohlen
wurde und 1798 bereits in vierter Auflage erschienen war. Der Text fehlt auch in den Uber-
legungen von Despland (1979). Diese Schrift ist fiir die Geschichte von Religionsverstandnissen
der Neuzeit auch deshalb von Interesse, weil der Autor in ihr eine Religionsdefinition anbietet, die
fiir den weiteren Fortgang des (auch wissenschaftlichen und besonders soziologischen) Religi-
onsverstandnisses in Frankreich von einiger Bedeutung gewesen sein diirfte: ,,On définiroit donc
plus exactement la religion: le lien qui réunit les principes conservateurs de la société, qui lie a
ces principes les hommes, leur fait observer les devoirs qui en y découlent, et fortifie ’amour
qu’ils doivent se porter mutuellement* (S. 32).

14 Die Ausfiihrungen in diesem Abschnitt sind bewusst erzdhlerisch gehalten und beinhalten
einige leichte Ausschmiickungen.

15 Ich werde im weiteren Verlauf zur Vermeidung von Missverstdndnissen den heutigen Namen
Beromiinster verwenden.

Brought to you by | Universitaetsbibliothek Basel
Authenticated
Download Date | 4/29/19 4:40 PM



DE GRUYTER Formungen neuzeitlicher Religionsverstindnisse = 239

ausgerufen worden. Dies bedeutete auf politischer Ebene den Verlust der weit-
gehenden Autonomie der Kantone innerhalb der alten Eidgenossenschaft und
den Verlust der Vorherrschaft der Stadte iiber die landlichen Gemeinden in ihrem
Umland. Im Gefolge des politischen Umbruchs war im April 1798 der apostoli-
sche Nuntius aus Luzern ausgewiesen worden, Kloster und Stifte wurden ent-
eignet, der Unterhalt der Geistlichen und Kirchen stand eine Zeitlang in Frage
(vgl. His 1944, 28-30).'° Aufgrund von Unruhen hatten die republikanischen
Behorden aufierdem ein Verbot von regionalen Wallfahrten erlassen, die die
Gefahr der Zusammenrottung von Aufstindischen in sich bargen. Kurz: die
»Religion“ schien fiir die einen in Gefahr, fiir die anderen eine Gefahr zu sein;
und diese ,,Religionsgefahr war allenthalben Thema politischer Debatten und
alltaglicher Gesprache, wie ein Blick in die Quellensammlung der Helvetik
(Strickler 1886-1905) zeigt.

Am 22. August 1798 hatten alle Biirger des Michelsamtes, zu dem auch
Schwarzenbach gehorte, gemeinsam auf dem Dorfplatz in Beromiinster gemaf3
dem Gesetz vom 12. Juli den Biirgereid auf die Verfassung geschworen: ,,Wir
schworen dem Vaterlande zu dienen und der Sache der Freiheit und Gleichheit
als gute und getreue Biirger mit aller Piinktlichkeit und allem Eifer, so wir
vermdégen, und mit einem gerechten Hass gegen die Anarchie und Ziigellosigkeit
anzuhangen® (zit. nach Romer 2000, 68). Alle Stimmbiirger des Michelsamtes
waren damals gekommen und hatten unter Leitung des Unterstatthalters Haf-
liger mit Inbrunst ,,Wir schworen’s!“ gerufen (Suter 1997,12). Allerdings war nach
und nach Erniichterung eingetreten; Unsicherheit hatte sich breit gemacht und
war in Aufstdnde, Scharmiitzel, Unruhen ausgeartet. Erst am 11. April 1799 war
eine Schar von knapp 400 Mannern aus dem nahegelegenen Ruswil an Bero-
miinster vorbei in Richtung Sursee gezogen und hatte in den umliegenden Fle-
cken und Dérfern nach Verbiindeten im Kampf gegen die Zwangsaushebung von
Soldaten fiir die helvetische Armee gesucht.”” Sie waren aber mit ihren Ansinnen
gescheitert, wohl auch, weil sie falschlich geglaubt hatten, sie sollten fiir Napo-
leons Armee und ihre Kriegsziige rekrutiert werden (vgl. bspw. Bossard-Borner
1998, 118). Zusitzlich lastete in jenen Tagen die Frage auf den Gemiitern der
Glaubigen, ob der katastrophale Brand des Urner Fleckens Altdorf vom 5. April*®
Strafe Gottes gewesen sei, ein Fanal, oder etwa eine Rache der Franzosen, weil

16 Bereits im August 1798 sorgten ,,die gesetzgebenden Rathe*“ zumindest im Kanton Luzern —
der sich damit wohl eine gewisse Autonomie gegeniiber der Republik anmafite — fiir einen
gewissen Gehaltsausgleich fiir Geistliche (Riedweg 1881, 373).

17 Es handelt sich um den Ruswiler Krieg, wegen der Maikaferplage des Jahres auch ,Kafer-
aufstand“ genannt.

18 Vgl. fiir einige offizielle Dokumente dazu Strickler, Bd. 4, 112f.
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der damalige zentralschweizerische Kanton Waldstitte (heute die Kantone Uri,
Schwyz, Obwalden und Nidwalden) lange Zeit der neuen helvetischen Republik
Widerstand geleistet hatte.’ Es kursierten auch Geriichte, dass es sich bei den
kriegerischen Wirren und Ungliicken um Anzeichen der Erfiillung diisterer Pro-
phezeiungen handelte, die der Entlebucher Thomas Wandeler im 17. Jahrhundert
niedergeschrieben und dem Bruder Klaus in den Mund gelegt hatte.*

Vielleicht spielte auch ein weiterer Grund eine Rolle fiir die gut gefiillten
Banke an diesem 14. April in Schwarzenbach: Die Gemeinde war wohl gespannt,
wie sich der neue Vikar anstellen wiirde, der vor kurzer Zeit von der helvetischen
Verwaltung als Vertreter des seit sechs Jahren korperlich und seelisch erkrankten
Pfarrers Balz (Balthasar) Herzog eingesetzt worden war (Horsch und Bannwart
1998, 194). Vor ihnen erschien also der erst 27-jahrige Vikar Andreas Estermann.
Es wurde aus dem Evangelium gelesen, Johannes 16,16—24, zentral waren die
Satze ,,Noch kurze Zeit, dann seht ihr mich nicht mehr, und wieder eine kurze
Zeit, dann werdet ihr mich sehen. Amen, amen, ich sage Euch: Ihr werdet weinen
und klagen, aber die Welt wird sich freuen; ihr werdet bekiimmert sein, aber euer
Kummer wird sich in Freude verwandeln“ (Joh 16,19f.). Vikar Estermann kommt
gleich zur Sache: Es gehen ihm, wenn er das lese und dariiber nachdenke, immer
die Religion und die Lage des Vaterlandes durch den Kopf. Er wisse, dass das,
was er zu sagen habe, ihm gefidhrlich werden, sogar sein Leben kosten konne.
Schon einige Geistliche waren - je nach Anlass — wegen ihrer prorepublika-
nischen oder ihrer gemafligten oder aber ihrer anti-republikanischen Haltung
angefeindet und ,,schimpflich miShandelt* worden, so Hafliger bei Hochdorf, so
der Pfarrer von Hochwangen, so andere mehr. Aber er miisse, sagt Estermann,
dennoch warnen und zur Mafligung aufrufen, denn die Aufgabe der Geistlichen
sei es ja auch, zu beruhigen, Frieden zu schaffen, die Wahrheit zu sprechen. Er
spricht also weiter von Jesus und seiner Wahrheitsliebe, von seinem Mut zum
Lehren seiner heiligen Religion — und hier unterbricht er sich:

»Aber, Himmel! Was hab’ ich da fiir eine Seite beriihrt? Was hab ich da fiir ein Wort gesagt:
Religion? Ist’s nicht eben die Religion, die Religion, die man vertheidigen will? Die Religion
ist angegriffen, tont’s von allen Seiten. Die Religion ist angegriffen, rufen Katholiken und
Reformirte, rufen Gute und Bose durcheinander. Was ist denn Religion? — Laf3t uns auch
einmal das ruhig untersuchen; lafit uns auch einmal das beym Lichte des Evangeliums
betrachten: Was ist Religion; oder Wer hat Religion?* (Estermann 1799, 5f.; Herv. i. O.).

19 Grundsitzlich lieflen die Ereignisse der Zeit (Revolution, Krieg, Aufstinde, der Brand von
Altdorf etc.) viel Raum fiir apokalyptische Deutungen, die mit einem Erstarken von Prophezei-
ungen und millenaristischen Ideen einhergingen. Vgl. dazu Godel 2009, 89-101.

20 Vgl. dazu weiter unten im Abschnitt 4.1.
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Im Kkleinen Dorf Schwarzenbach wird an diesem Sonntag der Vikar Andreas
Estermann zur versammelten Gemeinde iiber diese Frage sprechen und ihnen
eine Moglichkeit vorlegen, das Wort ,,Religion“ zu verstehen, das seit Beginn der
Revolution und der mit ihr verbundenen Sdkularisationen in aller Munde zu sein
schien. Das Verstiandnis von ,Religion“, das in Estermanns Text zum Tragen
kommt, ist es wert, einen nidheren Blick auf diese bemerkenswerte Predigt zu
werfen. Sie legt einen Religionsbegriff vor, dessen Zustandekommen sich zum
Teil gut mit dem politischen Kontext der Helvetik im Luzernischen in Zusammen-
hang bringen lasst und damit die Moglichkeit er6ffnet, die Reflexionen iiber den
Religionsbegriff einmal sehr konkret historisch zu verorten.

Bevor ich mich der Predigt im Einzelnen zuwende, sei zundchst noch der
Autor ausfiihrlicher vorgestellt.

3.3 Andreas Estermann (1771-1844)"

Andreas Burkhard Anton Estermann wurde am 11. Oktober 1771 in Beromiinster
geboren. Uber seine Kindheit ist wenig bekannt, und auch seine Ausbildung ist
wohl nur liickenhaft belegt, wenn es heisst, er habe 1789/90 und 1793/94 Logik
und Theologie in Luzern studiert. Dies widerspricht gleichzeitig der Angabe eines
Theologiestudiums in Innsbruck 1793/94. Wahrscheinlich scheint mir ein Studi-
um zwischen 1789 und 1793 in Luzern und eine Fortsetzung der Studien in Inns-
bruck. Nach der Priesterweihe am 31. Januar 1794 in Beromiinster wurde er zu-
ndchst kurzzeitig Vikar in Eschenbach, bevor er 1795 nach Neudorf wechselte.
1797 ging Estermann als Vikar nach Hochdorf, wo er unter dem bekannten Pfarrer
Jost Bernhard Hafliger (1759-1837) tdtig war. Dieser war fiir seine Ndhe zur
franzdsischen Aufklarung und seine Sympathie fiir die Franzdsische Revolution
bekannt und ,,gehérte zur jiingeren Generation aufklarungsbegeisterter Luzerner
Kleriker* (Horsch und Ballmann 1998, 177). Republikanische Gedanken schienen
im Zuge der Revolution in der Schweiz (1798) regelmifig in seine Predigten
einzufliessen: Von der Biirgerin Maria war da die Rede, einmal gar vom Biirger
Gott (Boesch 1962, 68). Einige taten das als Ubertreibung ab, manche gar als
Ironie, da im offiziellen Amtsgebrauch der Biirokraten der helvetischen Republik
alle als Biirger angesprochen wurden. 1798 hielt Héafliger an der Sempacher

21 Eine kurze Biographie, die aber liickenhaft ist und mit weiterem Quellenmaterial im Folgen-
den ergdnzt wird, findet sich in Horsch und Ballmann 1998, 120. Aus dieser stammen die
angefiihrten und im weiteren Verlauf nicht weiter belegten Daten.
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Schlachtfeier? eine prorepublikanische Predigt, durch die er Aufmerksamkeit
erregt hatte und von der auch Estermann inspiriert gewesen sein diirfte.” Ester-
mann und Hafliger diirften sich auch in anderer Hinsicht nahegestanden haben:
Beide setzten sich stark fiir Reformen im Landschulwesen und die Errichtung von
Landschullehrerseminaren ein und waren selbst als Lehrer an Volks- und Land-
schulen tatig.

Anfang 1799 folgte die Versetzung Estermanns nach Schwarzenbach, an-
geordnet durch die kantonalen Rite. Die weiter unten behandelte Predigt war
eine seiner ersten in Schwarzenbach, und sie diirfte neben der Tatsache seiner
Revolutionsfreundlichkeit maf3geblich dafiir verantwortlich gewesen sein, dass
sein Vorgesetzter, der erkrankte Pfarrer Balthasar Herzog, ihm nicht wohlgeson-
nen war und ihm deshalb die Zahlung des Gehalts verweigerte. Parallel dazu
amtete Estermann als Schulinspektor und begann mit der Planung fiir das Lehrer-
seminar in Beromiinster (Rufer 1966, XVI, 68).* Die Querelen mit seinem Vor-
gesetzten gingen derweil weiter, und so lief3 er sich 1801 nach Kleinwangen bei
Hohenrain versetzen, wo er bis 1807 als Kaplan und Lehrer tédtig war. In diese Zeit
fallt seine erste Bewerbung als Professor fiir Philosophie an der héheren Lehr-
anstalt in Luzern.” Diese wurde anscheinend noch abschligig beschieden, aber
wahrscheinlich wurde ihm nahegelegt, ein naturwissenschaftliches Studium auf-
zunehmen, was er ab ca. 1808 in Freiburg im Breisgau tat. Wohl pro forma hatte
er wiahrenddessen das Amt des Friithmessers von Miiswangen inne, das dem

22 Die Feier wird jahrlich im Gedenken an die Schlacht bei Sempach abgehalten, bei der sich im
Juli 1386 Habsburger und Eidgendssische Truppen gegeniiberstanden. Die Eidgenossen legten
durch ihren Sieg einen wichtigen Grundstein fiir ihre Unabhéngigkeit von Osterreich - der
Legende gemdss nicht zuletzt aufgrund des heldenhaften Einsatzes von Volksheld Arnold von
Winkelried.

23 Wie damals Hafliger, so sprach auch 1799 Estermann seine Zuhorer mit ,,Meine Lieben!* an.
Auch Héfliger hatte sich zudem der Frage nach ,,Religion* kurz zugewandt und diese beschrieben
als ,,gewif} das schonste, das beste, das edelste, das wichtigste, das wesentlichste Geschenk der
Gottheit, das Menschen auf Erden gut, ruhig, zufrieden und froh, und jenseits des Grabes noch
ewiggliickselig machen sollte. Aber sie ist eine Religion der reinsten Gottesliebe [...]. Er nutzte
seine Ausfiihrungen zu Religion dazu, zu Méssigung und Demuth auch in den Tagen der Revolu-
tion aufzurufen. Vgl. Hafliger 1803, 266-267.

24 Da Estermann in den Schul- und Bildungsreformen lokal und regional aktiv war, darf hier
auch ein Einfluss Johann Heinrich Pestalozzis (1743-1817) vermutet werden, der 1798/1799 nach
der brutalen Niederschlagung des Aufstands im Kanton Waldstétte durch die franzdsische Armee
zeitweise das Waisenhaus in Stans leitete. In den spdteren Verhandlungen iiber die Lehreraus-
bildung in den Schweiz, in denen Pestalozzi mitwirkte, fiel von Seiten der Regierung auch der
Name Estermann in Zusammenhang mit seinen Bemiihungen um ein Lehrerseminar in Beromiins-
ter (J. H. Pestalozzi, Sdmtliche Briefe, 1946, 538).

25 StALU, AKT 24/107 B.3, Fol. 381.
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progressiven Pfarrer von Hitzkirch, Johann Bernhard Schmid (1740-1809), unter-
stellt war, der selbst in ,,aufkldrerischen und reformorientierten” Kreisen aktiv
war (H6rsch und Ballmann 1998, 351). Im Sommer 1809 ereilte Estermann iiber-
raschend der Ruf als Professor fiir Physik an die hohere Lehranstalt in Luzern, er
bat aber zundachst um Aufschub, um nach dem Medizinstudium in Freiburg noch
ein Jahr dem Studium der Naturwissenschaften in Heidelberg widmen zu konnen.
Dies wurde ihm von der Beh6rde bewilligt, und er erhielt ein halbes zukiinftiges
Jahresgehalt als Stipendium per Post nach Basel.”* Ein Jahr spater, im Oktober
1809, iibernahm er den Lehrstuhl fiir Physik in Luzern. Dort unterrichtete er
ausgehend von einer Naturphilosophie, die an Friedrich Schelling (1775-1854)
angelehnt war, ein breites Feld von Naturwissenschaft inklusive Anatomie, Phy-
sik, Chemie, und er verband dies mit psychologischen und theologischen Uber-
legungen. Er legte seine Uberlegungen in einer kurzen Schrift nieder, die 1811 als
Grundriss der Naturphilosophie erschien (Estermann 1811). Darin wird deutlich,
dass Estermann neben dem reflektierten Umgang mit Begriffen besonders Klassi-
fikationen und ihr Einfluss auf Forschen und Verstehen bewusst und wichtig
waren, ein Interesse, das moglicherweise bereits zwolf Jahre zuvor einen Beweg-
grund fiir das Thema der Predigt lieferte. Der Grundriss 16ste eine Kontroverse
aus, in welcher der reformierte Ziircher Arzt, Staatsmann und Publizist Paul
Usteri (1768-1831) sich zunichst sehr kritisch zu Wort meldete, und Estermans
Schrift dann vom Luzerner Theologen und Professor Alois Giigler (1782-1827)
verteidigt wurde (Kaspar 1977, 106-108).7

Estermann bekleidete das Amt des Physikprofessors bis zu den Schulrefor-
men von 1819 unter Eduard Pfyffer (1782-1834). Pfyffer war ihm aufgrund seiner
Ndhe zu den revolutiondren Kreisen der Helvetik nicht wohlgesonnen und hielt
ihn, wohl auch unter Einfluss der Schriften Usteris, fiir grundsatzlich unfihig.
Pfyffer strebte eine Reform des Lyzeums an, der mit einem Versuch der Moderni-
sierung der hoheren Lehranstalt und des Ausbaus der nicht-theologischen Facher
zu einer Akademie einherging (Bossard-Borner 1998, 222f.). Im Sommer 1819
wurde Estermann im Zuge eines grof3 angelegten Personalumbaus ohne weitere

26 Ebd., Fol. 385ff.

27 Alois Giigler war in den Jahren 1808 und 1809 an Debatten zwischen Luzerner Pfarrern um
aufklarerische und geistliche Religionsverstandnisse beteiligt. Diese wurden teilweise im Rahmen
von Vortragen an der hoheren Lehranstalt in Luzern ausgetragen, teilweise aber auch iiber
Predigten in der Luzerner Hofkirche. Beispielsweise ging es 1808 in einer Predigt um das ,,Ver-
haltnif der Religion zur wissenschaftlichen Bildung“ (Giigler 1828, 1-21). Giiglers Auferungen
fiihrten zu verschiedenen vatikanischen Ermittlungen wegen moglicher Irrlehren, aber nie zu
einer Verurteilung (vgl. die Ausfiihrungen in Kaspar 1977).
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Begriindung zwangspensioniert.”® Er lebte danach von der ihm zugesprochenen
jahrlichen Pension von 600 Franken in Kleinwangen, ab 1836 in Beromiinster, wo
er 1844 verstarb. Uber weitere 6ffentliche Auftritte oder Publikationen ist nichts
bekannt. Es ist anzunehmen, dass Estermann nach seiner Pensionierung bis zu
seinem Tod zuriickgezogen lebte.

4 Estermanns Predigt oder Was ist Religion
(fiir Estermann)?

4.1 Eine Darstellung und Interpretation

Wenden wir uns im Folgenden der Predigt von 1799 selbst zu.” Nach der oben
zitierten kdmpferischen Einleitung beklagt sich Estermann zunichst dariiber,
dass das Wort ,,Religion® in aller Munde sei:

,Jeder, auch der ruchloseste Bosewicht hat immer das Wort Religion im Munde. Es ist
schdndlich, wie man heut zu Tage die Religion herabwiirdigt, und zum Mittel braucht, alle
geheimen Plane auszufiihren; wie Religion der Deckmantel seyn muf3 von allen verratheri-
schen, gottlosen, morderischen Absichten® (6).

Er bezieht sich damit auf diejenigen - in der Zentralschweiz besonders
katholischen — Kreise von Geistlichen und Glaubigen, die sich gegen die helve-
tische Revolution stellten und im Namen ,,der Religion“ zu Widerstand aufrie-
fen, da sie diese durch die Revolution und die mit ihr einhergehenden Sakulari-
sationen und KlosterschlieBungen in Gefahr sahen. Um fiir diese Gegebenheiten
als Geistlicher eine Rechtfertigung anbieten zu kénnen, muss Estermann eine
Bestimmung vorschlagen, die ,,Religion® von ihren institutionellen Ausprdagun-
gen trennt: ,Religion, meine Lieben! heif}t Verehrung Gottes“ (6). Es stehe der
Kirche frei zu untersuchen, ob die durch Sadkularisationen und institutionelle
Einschrankungen durch den Staat hervorgerufene Situation nicht ,,der Religion
niitzlicher sey“ (7). Schlielich seien viele kirchliche Organisationen selbst gar
nicht fiir die Ewigkeit geschaffen worden: ,,Die Heiligen Benedikt und Franzisk
haben ihre Orden auch nicht fiir immer gestiftet; sondern nur fiir so lange, als

28 StALU, AKT 24/108 A.2, Fol. 831.

29 Ich zitiere im Folgenden aus Estermann 1799, indem ich nur die Seitenzahlen in Klammern
angebe. Andere Literatur wird weiter wie {iblich belegt. Die Orthographie des Originals habe ich
beibehalten. Sofern nicht anders angegeben sind alle Hervorhebungen aus dem Original {iber-
nommen, wo sie etwas grofler gesetzt sind als der iibrige Text.
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sie der Kirche niitzlich seyn wiirden“ (7). Auch den letzten moglichen Einwand,
dass doch fiir die Geistlichen nicht mehr durch die Kirche gesorgt werden
konne, tut er ab: ,,Wenn doch nur Ihr Euch nicht so sehr um das bekiimmertet!
So lange ihr noch euere Priester habet; so lange sie noch ihre geistlichen
Verrichtungen machen: so laf3t doch fiir ihren Unterhalt sie und jene sorgen, die
dafiir sorgen miissen!* (7f.). In einigen Dokumenten (Eingaben, staatlichen
Erlassen etc.) aus den ersten Wochen und Monaten der helvetischen Republik
waren bereits 1798 dhnliche Ansichten zum Verhaltnis von Religion und kirchli-
chen Institutionen gedufiert worden. Estermann diirfte einen Grofdteil dieser
Dokumente gekannt haben, da Vieles daraus in Rundschreiben an Staatsbeamte
und Geistliche weitergetragen wurde. So wandte sich ein ,,Commissionsantrag®
zur Aufhebung der Kloster und Stifte am 12. Juni 1798 an den Grof3en Rat mit der
Bemerkung, dass es dabei um ,,die Losbrechung der Zweige [zur] Erhaltung des
Stammes“ gehe, und der Grof3e Rat iibersetzt dies in seiner Weiterleitung an den
Senat, indem er sagt, er sei mit dem Ansinnen der Klosteraufhebung ,weit
entfernt die Religion in ihrem eigenthiimlichsten Wesen anzugreifen® (zit. nach
Strickler, Hg., 1887, Bd. 2, 214f.). Mit seinen Ausfiihrungen ist Estermann also
nahe an den Vorgaben der helvetischen Regierung und ihrer kantonalen Ver-
treter.

Nachdem er sich so mit deren Haltung gegeniiber der Kirche auseinander-
gesetzt und diese iibernommen hat, wendet er sich erneut seiner Hauptfrage zu:
»Was aber ist Religion?“ (8). Wieder konstatiert er ,,Verehrung Gottes“ als den
Kern von Religion und prazisiert: Gottes- und Menschenliebe sowie das Einhalten
von Gottes Geboten seien Religion. ,,Die Religion also, meine Lieben! die Religion
ist in unserm Herzen drin. Die Religion — wenn wir wahre Religion haben — die
Religion kann man uns nicht nehmen® (8). Auch im Falle von Krieg und anderen
Katastrophen, selbst wenn die Priester vertrieben wiirden, ,,kénnte man uns die
Religion nicht nehmen, wenn wir wahre Religion im Herzen hitten* (9). An der
aktuellen Krise aber seien diejenigen schuld, ,,welche durch Auflauf und Unruh
und Lirmen und Toben die Religion zu vertheidigen glauben, und — selbst keine
Religion haben“ (9). Wahrend ,,die Religion® hier eindeutig auf den katholischen
Glauben bezogen bleibt, ist ,,wahre Religion*“ deutlich abstrakter gedacht und
lehnt sich an die vera religio der Diskussionen aus dem 17. und 18. Jahrhundert
an,* mit denen Estermann aus seinem Theologiestudium wohl vertraut war. In
einem landlichen, katholischen Kontext begegnen wir hier aus dem Munde eines

30 So wie Estermann den Satz baut, kann dies auch zwei weitere Implikationen haben: (1) Nur
wer ,wahre Religion“ hat, besitzt iiberhaupt ,,Religion“. (2) Der Satz kann sich auch gegen die
radikal-aufklarerischen Kreise richten, denen Religion grundsatzlich ein Dorn im Auge war und
die oft als ,,Atheisten bezeichnet wurden.
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der franzosischen Aufklarung nahestehenden Geistlichen der Katholischen Kir-
che dem Topos der Innerlichkeit und Privatheit von ,,Religion®, den wir gewohnt
sind als typische Auspragung eines protestantischen Religionsverstandnisses des
19. Jahrhunderts anzusehen.

Wieder setzt Estermann neu mit seiner Frage an, und er ergdnzt sie diesmal
um die — seiner Ansicht nach damit einhergehende — Frage danach, wer Religion
habe. Dieses Mal geht er auf das Thema des Gehorsams gegeniiber Obrigkeiten
ein. Er zitiert Paulus (R6m 13,1-7), der den Gehorsam gegeniiber der weltlichen
Ordnung als gottgegeben fordert, und gemahnt daran, dass ,,Jesus selbst seinen
ungerechten Richtern gehorsam war“ (9). Damit erinnert er daran, dass die Biirger
mit der Ableistung des Biirgereides am 22. August 1798 sich nicht passiv sondern
aktiv der neuen Ordnung unterworfen haben, ja dass der Eid vor Gott gelte, auch
wenn nicht im Namen Gottes oder auf das Evangelium geschworen worden sei. In
der Bevolkerung und unter den Geistlichen waren heftige Diskussionen dariiber
im Gange, ob denn der Eid iiberhaupt Giiltigkeit besitze, aber Estermann versucht
diese zu zerstreuen. Damit erfiillt er die Forderung, die Regierungsstatthalter
Vincenz Riittimann bereits im Juni 1798 an alle Geistlichen des Kantons gerichtet
hatte, ,,[d]ass ihr Biirger Pfarrer und sdmtliche Priester jeden Zwist in seinem
Keime ersticken, die Stifter oder Wiederhersteller des Friedens und der Eintracht
sein sollet“ (zit. nach Syfrig 1997, 211). Er folgt auch der Argumentation des
Bischofs von Konstanz, Maximilian Christoph von Rodt (1717-1800), der am
16. September 1798 in einem Hirtenbrief an die Geistlichen seiner Di6zese ge-
schrieben hatte:

,Liebste Mitarbeiter und Bistumsangehorige! Horet also auch heute die Stimme Eueres
Oberhirten. Leget alle Zweifel und Angstlichkeiten beiseite, die euch etwa von Ablegung des
Biirgereides abhalten konnten, und gebt dadurch den neuerlichen Beweis, dass der Gehor-
sam gegen die Obrigkeit in dem Geiste Unsrer heil. Religion tief begriindet sei“ (zit. nach
Syfrig 1997, 215f.).

Nach der Erinnerung an die Giiltigkeit des Biirgereides auch vor Gott setzt Ester-
mann erneut mit seiner Frage an. Er lehnt ausdriicklich ,,Weibermirchen* iiber
»sogenannte Prophezeiungen vom Holzhauser,” von Thomas Wandeler” und
dergleichen“ (11) ab, die unter der Bevolkerung wieder aufgekommen waren, und

31 Gemeint ist wohl Bartholomdus Holzhauser, 1613-1658; Theologe im Bistum Mainz und
bekannt fiir seine seherischen Fahigkeiten.

32 Thomas Wandeler war ein volkstiimlicher Prediger des 17. Jh. aus dem Entlebuch. Seine dem
Nikolaus von Fliie in den Mund gelegten Weissagungen waren im Zuge des Ruswiler Aufstandes
wieder aufgekommen und diskutiert worden. Vgl. zu weiteren Auswirkungen im selben Zeitraum
auch Vogel 2004, 139-141.
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spricht vor allem solche Weissagungen an, die Nikolaus von Fliie** in den Mund
gelegt wurden und auf einen Text Thomas Wandelers zuriickgehen. Er spricht
sich deutlich gegen eine solche Vereinnahmung von Nikolaus aus:

,»S0 dummes Zeug, wie man ihm bisweilen andichtet, hat er nicht geweissaget. Glaubet mir,
meine Lieben! ich las auch echte Lebensbeschreibungen vom sel. Bruder Niklaus, und fand
nichts dergleichen. Und erst im verflossenen Sommer ist ein Bauer aus euerer Nachbarschaft
hingereiset;** hat sich beym Pfarrer in Saxlen* erkundiget; hat selbst alle Kirchenbiicher
durchsucht; und fand nichts von allem dem dummen Zeuge von Weissagungen, die man
dem sel. Bruder Niklaus andichtet“ (11).

Estermann distanziert sich davon und greift das Thema ironisch selbst auf, indem
er mit den Worten des gelesenen Evangeliums vorhersagt, dass es der Land-
bevolkerung zwar gerade schlecht gehe, dass ihr Kummer aber in Freude ver-
wandelt werde.

»Ebenso sind jetzt die guten, die wahren Jiinger Jesu auch traurig, daf} das Kriegen noch
kein Ende hat, daf} des Blutvergiefiens noch kein Ende ist, dafl noch Unruhen im Lande
sind: aber wenn einmal das voriiber seyn wird, wenn einmal diese Revolutionen zu Stande
gebracht seyn werden; da werden sie alle Noth vergessen; da werden sie das Gute dieser
Revolution genief3en; da werden sie in Ruhe und Friede ihre Felder pfliigen und ihre Friichte
arndten; da werden sie sich freuen, und ihre Freude soll niemand mehr storen“ (12£.).

Ein letztes Mal stellt der Vikar dann seine Frage ,,Wer hat Religion?“ und nimmt
auch das Thema des Fleckenbrandes von Altdorf noch auf: ,,und wer da Néchs-
tenliebe im Werk zeigte, oder noch zeigen wird; der hat Religion — bey Gott!“ (14).
Darauf folgt ein bemerkenswerter Satz: ,,Der hat Religion, er mag Franzos oder
Schweizer, Preufs oder Oestreicher, Ruf3 oder Tiirke seyn® (14). Aufgezihlt sind
damit diejenigen Nationen, die an den kriegerischen Auseinandersetzungen der
Zeit in Europa, und auch in der Schweiz, maf3geblich beteiligt waren. Es diirfte
wohl neben dem Studierten Andreas Estermann auch seinen Zuhorern bekannt
gewesen sein, dass es sich dabei auch um Angehorige verschiedener Konfessio-
nen, Bekenntnisse oder Sekten (welcher Begriff auch immer verwendet wurde)

33 Niklaus von Fliie, genannt Bruder Klaus; 1417-1487. Seligsprechung 1649; Heiligsprechung
1947.

34 Es wird (allerdings ohne weitere Belege) vermutet, dass es sich bei diesem Bauern um
Nikolaus Wolf von Rippertschwand (1756-1832) handelt (Keel 1996, 691.), der spiter als Politiker
und umstrittener, volkstiimlich verehrter Prediger und Gebetsheiler bekannt werden sollte. Vgl.
zu ihm auch Syfrig 1997.

35 Heute Sachseln OW. Nikolaus verbrachte den Grofiteil seines Lebens in der Umgebung von
Sachseln.
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handelte. Thnen allen schreibt Estermann ,,Religion“ zu, wenn sie, wie in der
ganzen Predigt immer wieder betont, aus dem Herzen kommt, Gott verehrt und
tatige Nachstenliebe auslost. ,,Religion” wird damit als etwas definiert, was un-
abhédngig von einzelnen ,,Religionen® da ist. Wir sind damit nahe an der Unter-
scheidung zwischen der abstrakten ,Religion“ und ihren zahlreichen konkreten
historischen Ausformungen in ,,den Religionen“, wie wir sie aus den intellektuel-
len, philosophischen, gelehrten Debatten der Zeit von Schleiermacher, Kant und
anderen kennen. Hier aber findet diese Bestimmung nicht im gelehrten Kontext
statt, nicht in einer ,,Rede an die Gebildeten®, sondern in einer Landpredigt.

4.2 Offene Fragen zur Rezeption der Predigt

Dass Estermann der Revolution gedanklich sehr nahe stand und damit zu den
prohelvetischen Geistlichen gehorte, wird aus dem Gesagten bereits deutlich. Wir
wissen allerdings nichts dariiber, wie die Predigt an jenem Tag aufgenommen
und diskutiert wurde, oder welche Reaktionen der Vikar erhielt. Klar ist, dass der
Inhalt der Predigt schnell den helvetischen und kantonalen Rdten in Luzern
bekannt wurde, die daraufhin dafiir sorgten, dass der Text schnell als Druck
erscheinen konnte, was wohl ca. im Sommer 1799 geschah.? Dies ist im Kontext
der Versuche der helvetischen Regierung zur Volksaufkldarung zu sehen, in deren
Rahmen zahlreiche Druckschriften erschienen, von denen ca. ein Drittel von
Geistlichen verfasst wurden (Boning 1998, 334, FN 1022). Allerdings fehlen bisher
eingehende Untersuchungen dazu, welche Wirkung die Geistlichen mit ihren
Predigten und Schriften erzielten, und so kann auch die Historikerin Heidi Bos-
sard-Borner (1998, 142) nur unbestimmt formulieren:

,Der Einfluf} des Klerus war auch im katholischen Luzern nicht unbegrenzt. Vieles hing von
lokalen Konstellationen ab, von der Personlichkeit des einzelnen Geistlichen und davon, ob
er mit denjenigen, die in der Gemeinde das Wort fiihrten, iibereinstimmte oder nicht. Nur
wenn die Glaubigen sich wenigstens teilweise mit den vom Pfarrer vertretenen Ansichten
identifizieren konnten, hatte dieser — ob er nun einen revolutiondren, einen angepafdt
neutralen oder einen reaktiondren Kurs verfolgte — eine Chance, bei seiner Gemeinde Gehor
zu finden.“

Es ist auch nicht bekannt, welche Verbreitung die Druckschrift fand. Meines
Wissens existiert ein Exemplar in der Universitatsbibliothek Basel sowie dasjeni-
ge im Staatsarchiv Luzern. Ob weitere Exemplare in anderen Privatarchiven

36 Die Auflagenhohe ist unbekannt.
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lagern, ware zu priifen. Zum Luzerner Exemplar ist zu sagen, dass es wohl aus
dem Privatbesitz von Philipp Anton von Segesser (1817-1888) stammt, der im
19. Jahrhundert als Schweizer Nationalrat den Kanton Luzern vertrat und auch in
Sachen Religionspolitik v. a. fiir die Gleichstellung und Aktivierung der Katholi-
ken in der Schweiz aktiv war. Ob und inwiefern er sich mit dem Text Estermanns,
der in seinem Schriften und Briefen nicht zitiert wird, befasst und ihn in seinen
Reflexionen beriicksichtigt hat, ist nicht bekannt.

5 Schluss

Mit Estermanns Predigt und den (aus Griinden der Perspektive) darum herum
gruppierten Texten von Héfliger, Giigler oder Bolzano liegen uns Ausschnitte
eines katholischen Religionsdiskurses des spaten 18. und friihen 19. Jahrhunderts
vor, der bereits einige Elemente von Religionsverstindnissen aufweist, die bis-
lang erst in der Mitte des 19. Jahrhunderts und v.a. in protestantisch gefarbten
Kontexten vermutet wurden. Zudem handelt es sich — mit Ausnahme von Bolza-
nos Lehrbuch — um Texte, die sich nicht einfach einem Gelehrtendiskurs zurech-
nen lassen, sondern vielmehr in sehr konkreten lokalen und regionalen Entwick-
lungen verortet werden konnen, in denen sie Material aus akademischen
Debatten aufnahmen. Dabei spielte auch die jeweils genossene theologische Aus-
bildung eine Rolle, die fiir das spéte 18. Jahrhundert in Zusammenhang mit der so
genannten katholischen Aufklarung, den Bildungsreformen der Jesuiten und
ihrer Umdeutung und Fortfiihrung nach der zeitweiligen Aufhebung des Jesuiten-
ordens (1773) gebracht werden muss (vgl. dazu Beutel 2009, 177-181). Neben der
Einfiihrung der Pastoraltheologie und dem damit zusammenhédngenden Bedeu-
tungszuwachs von Seelsorgeaufgaben ist dabei vor allem die starke Rezeption der
aufkommenden Naturwissenschaften sowie von Werken der zeitgendssischen
Philosophie (inklusive offiziell von der Kirche verbotenen Werken) zu nennen,
unter denen besonders die religionsbezogenen Texte von Bedeutung waren. Die
Autoren der hier behandelten Quellen iibersetzten diese Gedanken, die sie in
ihrer Ausbildung kennengelernt und diskutiert hatten, jeweils mit Blick auf den
konkreten Redekontext und ihre Zuhorerschaft.

Mit diesen Bemerkungen ist ein Feld abgesteckt, in dem sich meines Erach-
tens Forschungen zur Entwicklung neuzeitlicher Religionsverstandnisse abspie-
len miissen. Es konnen aus den untersuchten Quellen auch aufgrund der wenigen
Daten zur Verbreitung und Wirkung kaum Aussagen iiber die bereits erfolgte oder
nicht erfolgte ,,Sedimentierung® (Bergunder) bestimmter Vorstellungen getroffen
werden. Dazu sind weitere und tiefergehende Quellenstudien vonndten. Wenn
moglich, sollten die Quellen dann miteinander verkniipft werden, um so Diskurs-
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verldufe sichtbar zu machen und die scheinbar strenge Gegeniiberstellung von
elitdren und nicht-elitdren Diskursen aufzuheben und vielmehr Prozesse in einem
weiten Diskursfeld beschreibbar zu machen. Wo verlaufen die Einflusslinien
zwischen den bisher im Fokus der meisten Untersuchungen stehenden Eliten-
diskursen und anderen Diskursschichten auf politischen, seelsorgerlichen oder
anderen ,alltdglichen“ Ebenen? Wie lassen sich Verbindungslinien zwischen
wHAlltagsverstindnissen“ und akademischen Debatten aufzeigen, die die vermute-
te Gegenseitigkeit der Verkniipfungen zum Vorschein bringen? Bereits Bergunder
(2011) hatte ja gezeigt, dass Alltagsverstandnisse und wissenschaftliche Bestim-
mungen kaum klar zu trennen sind und in einem engen Zusammenhang stehen.
Diesen gilt es genauer herauszuarbeiten.

Die Beantwortung dieser und dhnlicher Fragen in weiteren Quellenstudien
wird nicht nur unser Verstindnis der so genannten ,,Europdischen Religions-
geschichte“ vertiefen, sondern vor allem Einsichten iiber die Entstehung neu-
zeitlicher ,,alltdglicher” Religionsverstdandnisse und iiber ihren Einfluss auf die
Entwicklung religionswissenschaftlicher Religionsbegriffe liefern.
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(1799)

Estermann, Andreas. 1799. Was ist Religion? An meine Mitbiirger auf dem Lande.
Der Pfarrgemeinde Schwarzenbach vorgetragen von ihrem Vikar Andreas Ester-
mann den 14. April 1799. Luzern: Joseph Aloys Salzmann (Exemplar im Privat-
archiv Rudolf Segesser, Staatsarchiv Luzern, PA 668/809).

Euere Traurigkeit wird in Freude verwandelt werden, sagt Jesus im heutigen
Evangelium. Und das bestittigt sich in so mancher Lage unseres Lebens, und hat
sich erst diese Woche bestattigt,*” dafd immer Freude auf Leid folgt. In kurzer Zeit
werdet ihr mich nicht mehr sehen; und in kurzer Zeit werdet ihr mich wiedersehen,

37 Wahrscheinlich eine Anspielung auf den Ruswiler Aufstand vom 11.04.1799, evtl. kann auch
der Brand von Altdorf vom 05.04.1799 gemeint sein.

Brought to you by | Universitaetsbibliothek Basel
Authenticated
Download Date | 4/29/19 4:40 PM



DE GRUYTER Formungen neuzeitlicher Religionsverstindnisse =— 253

sprach Jesus zu seinen Jiingern. Und als sie Thn nicht verstunden; so erklarte Er’s:
Bald, sprach Er, werd’ ich hingerichtet; und die Welt, die bésen Menschen,
werden sich dariiber freuen; ihr aber werdet trauern und weinen. Aber euere Trauer
wird in Freude verwandelt werden. Ich mag das heutige Evangelium betrachten,
von welcher Seite ich will; so kommt mir immer die Religion und die gegenwartige
Lage unseres Vaterlandes in den Sinn. \3\ Ich habe so manches auf dem Herzen,
was ich heut gern sagen mochte: und wovon das Herz voll ist, lduft der Mund iiber,
wie Jesus sagt. Ich kann nicht davon schweigen, was mein Herz pref3t; und wenn
es mein Leben kosten sollte. Es ist das Liarmen und Stiirmen und Toben des
Volkes hier in unserer Nachbarschaft herum, was mir weh thut, und was gewif
jedem guten, redlichen Christen weh tun muf}; und was mich bewegt, euch,
meine Lieben! zu warnen und euch alle zu bitten und zu beschworen: So lieb euch
euer Seelenheil, so lieb euch euer zeitliches und ewiges Wohl ist; laft euch, meine
Lieben! laf$t euch nicht verfiihren! O, ich mochte rufen kénnen, dafl das ganze
Land mich horte: LafSt euch nicht verfiihren! Man wiirde mir zwar zurufen: Was
geht das die Geistlichen an? Allein, wen geht es mehr an als die Geistlichen, zur
Ruhe, zur Ordnung, zum Friede, zur Treue, zum Gehorsam gegen Gott und die
Gesetze zu ermahnen? Wehe mir, wenn ich schweigen sollte — in diesem Augen-
blicke schweigen sollte! Wehe mir, wenn ich den heiligen Eid, den ich damals
schon schwur, als ich zum Priester Gottes, zum Lehrer der Religion geweiht ward;
und wenn ich \4\ den heiligen Eid, den ich im verflossenen Augstmonate*® vor
dem ganzen Volke zu meinem Gott schwur — wehe mir, sag’ ich, wenn ich diese
beiden Eide brechen sollte! Dann hitt’ ich keine Religion: dann diirfte ich keine
Seligkeit hoffen. — Ich hab’ es schon gesagt; und wenn es mein Leben kosten
sollte; so sterb’ ich doch fiir die gerechte Sache; so sterb’ ich doch fiir Tugend und
Rechtschaffenheit; so trett’ ich doch in deine Fuf3stapfen, mein géttlicher Erloser!
Auch Du redetest vor dem Volke und den Pharisdern ungescheut die Wahrheit;
redetest, was dein Vater Dir auftrug; lehrtest deine heilige Religion. — Aber,
Himmel! Was hab’ ich da fiir eine Seite beriihrt? Was hab ich da fiir ein Wort
gesagt: Religion? Ist’s nicht eben die Religion, die Religion, die man vertheidigen
will? Die Religion ist angegriffen, tont’s von allen Seiten. Die Religion ist angegrif-
fen, rufen Katholiken und Reformirte, rufen Gute und B6se durcheinander. Was
ist denn Religion? — Lafit uns auch einmal das ruhig \5\ untersuchen; laf3t uns
auch einmal das beym Lichte des Evangeliums betrachten: Was ist Religion; oder
Wer hat Religion? —

Es ist schrecklich, wie man heut zu Tage das Wort Religion mif3braucht. Jeder,
auch der ruchloseste Bésewicht hat immer das Wort Religion im Munde. Es ist

38 Gemeint ist der Biirgereid, zu dem alle Biirger per Gesetz vom 12.07.1798 verpflichtet waren.

Brought to you by | Universitaetsbibliothek Basel
Authenticated
Download Date | 4/29/19 4:40 PM



254 —— Frank Neubert DE GRUYTER

schindlich, wie man heut zu Tage die Religion herabwiirdigt, und zum Mittel
braucht, alle geheimen Plane auszufiihren; wie Religion der Deckmantel seyn
muf von allen verrdatherischen, gottlosen, morderischen Absichten. Und doch ist
Religion ein so heiliges Wort. Religion, meine Lieben! heif3t Verehrung Gottes. Wie,
ist also seit einem Jahre die Religion angegriffen? Lehr’ ich sie nicht wirklich von
offentlicher Kanzel? Stehen nicht noch euere Kirchen offen? Habt ihr nicht noch
euere Priester? Halten wir nicht Gottesdienst, wie vorher? Konnt ihr nicht euern
Gott anbethen, so oft ihr wollet? Habt ihr nicht heut, wir gewohnlich, euern
allgemeinen Bethtag? Mochtet ihr nur alle euern Gott im heiligsten Geheimnif3
des Altars anbeten — nicht nur mit dem Munde und mit den Lefzen, sondern im
Geiste und in der Wahrheit. Denn Gott ist ein Geist, \6\ wie Jesus sagt, und die Ihn
anbethen miissen Ihn anbethen im Geiste und in der Wahrheit, von Herzen, auf eine
Seiner wiirdige Art. Die Hauptsache, die Wesenheit des Gebethes sind gute Vor-
satze. Wir sollen nie vom Gebethe nachlassen, bis wir Kraft und Muth und Starke
in uns fiihlen, diese Vorsatze ins Werk zu setzen — nicht glauben, man kénne Gott
gleichsam bestechen mit Vaterunsern und mit Rosenkrdnzen. — Aber die Stifter
und Kloster werden abgeschafft. Noch sind sie nicht abgeschafft, sondern nur
eingestellt, dafd niemand mehr aufgenommen werde. Indessen steht es der Kirche
zu, zu untersuchen, ob es der Religion niitzlicher sey. Als der Jesuitenorden
aufgehoben ward, da hief3 es auch: Die Religion wird zu Grunde gehn: — Und doch
steht die Religion. Die Heiligen Benedikt und Franzisk haben ihre Orden auch
nicht fiir immer gestiftet; sondern nur fiir so lange, als sie der Kirche niitzlich seyn
wiirden. Aber man giebt den Geistlichen keinen Unterhalt. Wenn doch nur Thr Euch
nicht so sehr um das bekiimmertet! So lange ihr noch euere Priester habet; so
lange sie noch ihre geistlichen Verrichtungen \7\ machen: so laBt doch fiir ihren
Unterhalt sie und jene sorgen, die dafiir sorgen miissen!

Was ist aber Religion? Findet ihr etwas anders im Evangelium; findet ihr
etwas anders in der ganzen heiligen Schrift als Gottes- und Menschenliebe? Was
ist Religion anders als die Verehrung Gottes? Und womit kdnnen wir anders Gott
verehren, Gott dienen, als wenn wir seine Gebothe halten? Und was sind Gottes
Gebothe anders, als Liebe — Liebe Gottes und Menschenliebe? Die Religion also,
meine Lieben! die Religion ist in unserm Herzen drin. Die Religion — wenn wir
wahre Religion haben — die Religion kann man uns nicht nehmen. Und wenn
unser liebes Vaterland noch einmal mit Truppen iiberfallen wiirde; und wenn
unsere Regierung noch einmal umgeadndert werden sollte; und wenn Frankreich
und Oestreich zugleich um die Schweiz sich schlagen, und wenn dann alles unter,
iiber sich gehen, und wenn dann alles mit Schwert und Feuer verheert und
verbrannt werden sollte; und wenn dann alle unsere Kirchen in Pferdstille umge-
schaffen wiirden, und alle Priester aus Noth und Mangel auswandern oder
sterben \8\ miifiten: auch dann kénnte man uns die Religion nicht nehmen, wenn
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wir wahre Religion im Herzen hdtten. Freylich ware das schon Elend genug;
freylich miifite da alles Aeuf3ere und alle Aufmunterung zur Religion eine zeitlang
aufhoren: aber wer wire dann an solchem Elende schuld, als eben die, welche
durch Auflauf und Unruh und Larmen und Toben die Religion zu vertheidigen
glauben, und - selbst keine Religion haben?

Denn was ist Religion; oder wer hat Religion? Wenn der heilige Paulus
schreibt: Jede Seele sey der oberkeitlichen Gewalt unterthan. Denn es ist keine
Gewalt als von Gott. Und wo eine Gewalt ist, da ist sie von Gott. Und wer der
oberkeitlichen Gewalt wiederstrebt, der wiederstrebt Gottes Anordnung. Und die,
welche wiederstreben, ziehen sich selbst die Verdammnif$ zu. Wenn Jesus selbst
seinen ungerechten Richtern gehorsam war: Hat dann etwa der Religion, der
ungehorsam ist seinen Obern, die er selbst wahlte? Hat dann etwa der Religion,
der Unruhe stiftet? Hat dann etwa der Religion, der den Eid, den er vor dem
ganzen Volke seinem Gott schwur, so \9\ treulos wieder bricht? Oder war es etwa
kein Eid, was wir im verflossenen Augstmonate schwuren? Etwa darum, weil wir
nicht drey Finger, sondern die ganze Hand gen Himmel hoben? Wif3t ihr nicht,
dafl das nur eine Zeremonie ist, die nicht in jedem Lande, nicht zu jeder Zeit
gleich seyn muf3? Vor Zeiten hob man auch beim Schworen die ganze Hand gen
Himmel. Ich lese in der Offenbarung des heiligen Johannes: Ein Engel stieg herab
vom Himmel. Sein Angesicht war wie die Sonne und seine Fiifse Feuersdulen. — Er
hob seine Hand gen Himmel, und schwur bey dem, der in Ewigkeit lebt. Oder haben
wir etwa nicht Gott zum Zeugen angerufen? Gleich als wenn es einen Eid geben
konnte, in welchem man nicht bey Gott schwort. Warum hoben wir dann unsere
Hand gen Himmel? Oder hat man euch etwa weif machen wollen, man dérfe nur
denken: Es soll mir nichts gelten? O, meine Lieben! 1af3t Euch nicht verfiihren! Gott
143t mit sich nicht scherzen.

Was ist Religion? Hat etwa der Religion, welcher an Weibermérchen, an
gewisse \10\ sogenannte Prophezeihungen vom Holzhauser®®, von Thomas Wan-
deler*® und dergleichen, fester glaubt als an Gottes Wort? Hat etwa der Religion,
welcher solchem elenden Geschmierre von Weissagungen mehr Glauben beymif3t
als der heiligen Schrift? — Was, werdet ihr fragen, hat nicht der selige Bruder
Niklaus das und das geweissaget? Nein, meine Lieben! was der selige Bruder
Niklaus* geweissaget hat, ist schon alles erfiillt. So dummes Zeug, wie man ihm
bisweilen andichtet, hat er nicht geweissaget. Glaubet mir, meine Lieben! ich las
auch echte Lebensbeschreibungen vom sel. Bruder Niklaus, und fand nichts

39 Wohl Bartholom&us Holzhauser, 1613-1658; Theologe im Bistum Mainz und bekannt fiir seine
mystisch-seherischen Fahigkeiten.

40 Volkstiimlicher Prophet, 18. Jh., Entlebuch.

41 Niklaus von Fliie; 1417-1487. Seligsprechung 1649; Heiligsprechung 1947.
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dergleichen. Und erst im verflossenen Sommer ist ein Bauer aus euerer Nach-
barschaft hingereiset; hat sich beym Pfarrer in Saxlen*? erkundiget; hat selbst alle
Kirchenbiicher durchsucht; und fand nichts von allem dem dummen Zeuge von
Weissagungen, die man dem sel. Bruder Niklaus andichtet. Aber hort, meine
Lieben! ich will euch weissagen im Namen des sel. Bruder Niklaus; ich will euch
weissagen im Namen Jesus, eures Gottes: moget ihr dann selbst sehen, ob es wahr
wird. Oft, wenn ich hier am Altar im Namen Jesus das unblutige Opfer dem \11\
himmlischen Vater darbringe, oder wenn ich in meinem Zimmer verschlossen fiir
Euer Heil, und fiir das Beste des ganzen Volkes zu Gott flehe; oder wenn ich im
Evangelium lese, und iiber die Religion und die Lage unsers lieben Vaterlandes
nachdenke: da ist mir als hoérte ich Jesum uns sagen, was er im heutigen Evan-
gelium seinen Jiingern sagte; Die Welt wird sich freuen; die bésen Menschen
freuen sich iiber diese Kriege und Unruhen. Ihr aber werdet trauern; die guten, die
rechtschaffenen Christen trauern bey der jetzigen Lage. Aber eure Traurigkeit wird
in Freude verwandelt werden. Seht nur, ein Weib, welches gebdhren soll, ist auch
traurig: aber wenn es gebohren hat, so vergifit es die Noth, in der es war, und freut
sich, dafs ein Mensch zur Welt gebohren ist. Ebenso sind jetzt die guten, die wahren
Jiinger Jesu auch traurig, dafl das Kriegen noch kein Ende hat, daf} des Blut-
vergieflens noch kein Ende ist, daf noch Unruhen im Lande sind: aber wenn
einmal das voriiber seyn wird, wenn einmal diese Revolutionen zu Stande
gebracht seyn werden; da werden sie alle Noth vergessen; da werden sie das Gute
dieser Revolution genieen; da \12\ werden sie in Ruhe und Friede ihre Felder
pfliigen und ihre Friichte drndten; da werden sie sich freuen, und ihre Freue
soll niemand mehr stéren. Wenn ich das so im Geiste voraus sehe: wird’s mir so
wohl ums Herz; ist’s so heiter in meiner Seele — aber auf einmal, welch’ ein
fiirchterliches Ungewitter! welch’ ein Stiirmen und Toben! — Ein schrecklicher
Donnerschlag! — Eine Stimme vom Himmel: Weh’ den Treulosen! So wahr Gott
lebt, Meineid wird schrecklich bestraft. Seht da meine Weissagung im Namen des
sel. Bruders Niklaus, im Namen Jesus, euers Gottes! So wiirde der sel. Bruder
Niklaus euch reden, wenn er jetzt unter euch lebte; so wiirde Jesus euch reden,
wenn Er jetzt noch auf Erden wandelte.

Noch einmal und zum Letztenmal: Wer hat Religion? Ich will euch nur noch
ein Beyspiel sagen auf die namliche Art, wie es Jesus in seinem Gleichnisse vom
Samaritane jenem Pharisder sagte, der Ihn versuchte mit der Frage: Was soll ich
thun, damit ich selig werde? Thr wifit, daf3 in verflossener Woche der schone
Flecken Altdorf ein Raub der Flammen ward, nicht durch vorsatzliches Anziin-
\13\ den, wie einige anfinglich vermutheten. Eher als in zehn Minuten war der

42 Sachseln.
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ganze Flecken im Brande. O, wer da den armen Leuten Muth einsprach — wer da
ermunterte zum Fliichten und selbst fliichtete, so viel in seinen Kriften war — wer
da die Stille 6ffnete, daf3 das Vieh dem Feuer entgehen konnte — o, wer da Kinder
den Flammen entrif, und nicht achtete, daf3 selbst seine Kleider schon
brannten — wer da die Lebensmittel, die er rettete, den Ungliicklichen iiberliefy —
und wer da Nachstenliebe im Werk zeigte, oder noch zeigen wird; der hat
Religion — bey Gott! Der hat Religion, er mag Franzos oder Schweizer, Preuf3 oder
Oestreicher, Ruf3 oder Tiirke seyn — oder es ware nicht wahr, was die Schrift sagt:
Wer den Ndchsten liebet, der hat das Gesetz erfiillt! Oder es wire nicht wahr, was
Du, mein Heiland, Jesus unser Herr und Gott! Du, die ewige Wahrheit selbst jenem
Pharisder sagtest: So gehe denn hin, und thue defigleichen, wie der mitleidige
Samaritan dem ausgeraubten, halb todt auf der Strafle liegenden Wanderer
gethan hatte!

Nun hab’ ich, o Gottlicher! Deine Lehre der mir anvertrauten Heerde ver-
kiindigt! Oef- \14\ fne ihren Verstand und ihre Herzen, daf} sie dieselbe fassen
und befolgen, und sich nicht verfithren lassen! Ich habe augestreuet: Du, Herr!
giebst das Gedeihen! Ich bin nur ein schwaches Werkzeug in Deiner Hand! Von
Dir kommt alles Gute! Du hast die Herzen deines Volkes in der Hand! lenke sie
nach deinem Wille, nach deinem heiligen Gesetze. Amen.
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