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1. WSTEP

Wptyw ruchéw neopoganskich na kulture wspolczesnej
Rosji wigze si¢ ze zmianami w sferze polityki, ktore nastapi-
ty po upadku komunizmu. Spoteczenstwo rosyjskie szukato
nowych idei w miejsce skompromitowanych radzieckich
mitéw. Celem mojej pracy jest zbadanie wspotczesnej mi-
tologii politycznej w Rosji przede wszystkim na podstawie
tekstow neopoganskich i oficjalnej ideologii, ktore stykaja
sie, wspottworzac kulture popularna. Cele szczegdtowe
badan to wyodrebnienie najpopularniejszych mitéw po-
litycznych, opisanie ich struktury oraz wskazanie relacji
miedzy mitologiami neopoganskimi' i narracjami kultury
popularnej a mitologia polityczng. Nalezy zauwazy¢, ze
we wspotczesnej rosyjskiej kulturze popularnej uobecnia sie
zaréwno mitologia neopoganska, jak i mitologia polityczna.
Niniejsza analiza poswigcona jest interesujagcemu zjawisku
przenikania si¢ mitologii politycznej, oficjalnej propagandy
i neopoganizmu, ktory jest waznym nurtem wspodtczesnej

' Grupy neopoganskie kreuja wlasne mitologie, tworzac konkurencyj-
ne rozwigzania w kwestii antropoeschatologii, kosmogenezy lub imion
wlasnych panteonu bostw rodowych. Praktycznie ile jest grup, tyle
mozna wyrézni¢ odmiennych mitologii neopoganskich. Jednak pomimo
roznic w detalach, systemy te opieraja si¢ na przeksztatceniu okreslonych,
niejako bazowych idei, ktore zostang omoéwione szczegétowo w odpo-
wiednim rozdziale. Wspdlnym mianownikiem, ktéry pozwala méwic
o okreslonym neopoganskim s$wiatopogladzie taczacym poszczegdlne
grupy, jest kwestia tozsamosci rosyjskiej.
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rosyjskiej kultury. Wspolczesnie w Rosji panuje rodzaj mody
na neopoganstwo. Wiele elementéw i watkow neopogan-
skich mozna odnalez¢ w kulturze popularnej — powstaja
nowe gatunki literackie (stowianskie fantasy) lub muzycz-
ne (nurt dark folk: pagan metal), ktore czerpia inspiracje
z tego, jak neopoganizm zrewidowat myslenie o spusciznie
kultury dawnych Stowian. Mitologie ruchéw neopoganiskich
stanowig forme Hobsbawmowskiej , tradycji wynalezionej”?,
stworzonej po to, zeby zastapi¢ komunistyczna wizje historii
w momencie kryzysu panstwowosci.

Opisu wymaga pewien interesujacy paradoks: propa-
gowana przez wiladze mitologia polityczna wykorzystuje
wybrane elementy mitologii neopoganskich, rGwnoczesnie
zawzigcie je zwalczajac, natomiast mitologie neopoganskie
kontestuja oficjalng propagande panstwowa w zakresie mi-
tologii politycznej. Wyrazne slady tej kontestacji znajdziemy
w publikacjach neopoganskich zawierajacych pseudonauko-
we teorie polityczne oraz historiozofie.

W Europie ruchy neopoganskie nie sa zjawiskiem no-
wym. Na zachodzie Europy romantyzm zapoczatkowal
fale odrodzenia zainteresowania przedchrzescijanskimi
religiami oraz kulturg ludowa, co zaowocowato poszuki-
waniem rdzennie narodowych kultow. Wtedy tez narodzity
si¢ pierwsze wspolnoty neopoganskie, ktdrych rozkwit
przypadal na poczatek XX wieku. Wspolnoty te powsta-
waty gtownie w Niemczech przed II wojna swiatowa pod
wplywem volkizmu. Watki volkistowskie przetrwaty w ide-
ologii neopoganskich religii w Europie Zachodniej i USA,
a pozniej ujawnity sie we wspdltczesnych rosyjskich tekstach,
tworzonych przez neopogan. James George Frazer nazywa

? Tradycja wynaleziona jest fenomenem szczegolnie widocznym we
wspdtczesnych procesach tworzenia si¢ tozsamosci narodowej. Ten typ
tradycji jest wspodtczesny, ale legitymizuje go nawigzanie do przesztosci.
Por. E. Hobsbawm, T. Ranger (red.), Tradycja wynaleziona, przel. M. Go-
dyn, F. Godyn, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw
2008; E. Hobsbawm, T. Ranger (red.), The Invention of Tradition, Cambridge
University Press, New York 1983.
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magie bekarcia siostrg nauki — analogicznie, parafrazujac
jego stowa, mozna neopoganskie religie nazwac¢ bekarcim
dzieckiem antropologii. Angielski i amerykanski klasyczny
ewolucjonizm oraz niemiecka szkota dyfuzjonizmu uksztat-
towaly postulaty, na ktdrych opiera si¢ ideologia wigkszosci
wspolczesnych poganskich ugrupowan. Nurt volkizmu
utrwalil niektore postulaty dyfuzjonizmu, ktéry ze szkoty
antropologicznej przeksztalcit si¢ w fundament ideologii
nowych ruchéw religijnych.

Sytuacja polityczna w upadajacym Zwiagzku Radziec-
kim sprzyjata powstawaniu kultow, ktére tak samo jak
niemieckie wspdlnoty volkistowskie przetomu XIX i XX
wieku zamierzaty stac¢ si¢ rdzennie narodowa religia. Od
lat siedemdziesigtych XX wieku w Rosji Radzieckiej wzrosto
zainteresowanie rosyjska kultura ludowa, etnografowie za-
pragneli ochroni¢ ginace tradycje wsi rosyjskiej. Powstawaty
grupy rekonstruujace historie i kulture materialng. Mitosnicy
historii Zywej chcieli ocali¢ od zapomnienia kulture matych
wspolnot wiejskich. Podobnie jak w przypadku zachodnio-
europejskiego nurtu neopoganskiego, pojawili si¢ ludzie,
ktorzy zaczynali od rekonstrukgji kultury materialnej daw-
nych wiekoéw lub odtworzenia kultury ludowej, lecz zainte-
resowanie przeszitosciag sprawito, ze postanowili wskrzesic
nieistniejaca juz religie dawnych Stowian. W przypadku
Rosji na nurt zywej historii dodatkowo wplyneta istniejaca
tradycja akademicka i prace z zakresu antropologii i historii.
Rekonstrukcjonisci, ktdrzy stworzyli pierwsze neopoganskie
wspolnoty, opierali si¢ na ksigzkach Borysa Rybakowa i de-
finiowali etnos wedle wzoru Juliana Bromleja.

Rozwojowi ruchdw neopoganskich w pierwszej potowie
lat dziewiecdziesigtych XX wieku sprzyjata zaré6wno wol-
nos¢ religijna w nowej sytuacji politycznej, jak i stabosc¢
odradzajacej si¢ Cerkwi. W 1998 roku w prawodawstwie
rosyjskim wprowadzono zmiany majace na celu ograni-
czenie dziatalnosci nowych ruchéw religijnych, niemniej
aktywnos¢ grup neopoganskich nadal trwata, cho¢ w zmie-
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nionych formach. Neopoganie wykorzystali nowe media,
a przede wszystkim internet. Dzigki takiemu przekazowi
neopoganstwo ulegto umasowieniu. Grupy nawotujace do
zanegowania wspolczesnej kultury i zdobyczy techniki sa
uzaleznione od technologii pozwalajacych na skuteczne
i darmowe propagowanie idei powrotu do kultury prostej
i wspdlnoty plemiennej. Dzialalnos¢ ruchéw neopoganskich
jest odpowiedzia na zjawisko upanstwowienia religii i za-
wlaszczenia mitologii politycznej przez uprzywilejowane
grupy spoteczne. Rozkwit neopoganstwa jest takze wyni-
kiem naturalnego dla globalnego spoleczenistwa procesu
deprywatyzacji® religii.

Czlonkowie wspdlnot neopoganskich przyjmuja idee
i praktyki tego ruchu jako catosciowa oferte (kult, doktry-
na i organizacja, uzupetnione specyficznym sztafazem, na
ktory sklada sie strdj ,stowianski”, odpowiednie zalecenia
dietetyczne itp.), ale kultura i swiat wyobrazen sa atrakcyj-
ne takze i dla tych, dla ktérych neopoganstwo jest jedynie
rezerwuarem wybranych elementow ideologicznych albo
materialnych gadzetow. Istotny jest wptyw tych wspolnot na
kulture popularna. Neopoganskie rekonstrukcje zawtadnety
wyobraznia szerokich mas i staly si¢ powazna propozycja

*José Casanova wprowadza kategorie , deprywatyzacji” religii w no-
woczesnym swiecie. Definiuje on to pojecie w nastepujacy sposob: ,przez
deprywatyzacje rozumiem odmowe przyjecia przez tradycje religijne na
catym $wiecie marginalnej i sprywatyzowanej roli, ktéra wyznaczyty im
wspdlnie teorie nowoczesnosci i teorie sekularyzacji. Pojawily sie ruchy
spoteczne, ktére albo same majg charakter religijny, albo w imie religii
kwestionujg podstawy funkcjonowania i autonomie sfer zasadniczo
$wieckich: panistwa i gospodarki rynkowej. Takze instytucje i organizacje
religijne odmawiaja ograniczenia si¢ do duszpasterskiej troski o dusze
jednostek i konsekwentnie stawiajg pytania o wzajemne relacje miedzy
prywatng a publiczng moralnoscia, kwestionujac zadania rozmaitych
podsystemdéw, zwlaszcza panstw i rynkéw, aby wyzwoli¢ je od zewnetrz-
nych normatywnych zobowigzan. Jednym z efektow tej kontestacji jest
dwoisty, obustronnie warunkujacy sie proces repolityzacji prywatnej
sfery religijnej i moralnej oraz powtdrnej normatywizacji publicznej sfery
gospodarczej i politycznej”. J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym
Swiecie, przet. T. Kunz, Zakltad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2005, s. 25.
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alternatywna (w zakresie wizji przesztosci) wobec akade-
mickiej wersji historii, opartej na faktach i badaniach.

Podstawa niniejszej publikacji jest rozprawa doktorska.
W tym miejscu chciatam serdecznie podziekowac wszystkim
moim nauczycielom, bez pomocy ktdrych ten tekst by nie
powstal. Jako pierwszemu dzigkuje mojemu Promotorowi
za opieke naukowa, cierpliwos¢ i zyczliwos¢; to wiasnie
Profesor Zbigniew Pasek zainspirowal mnie do zaintereso-
wania si¢ nowymi ruchami religijnymi.

Jestem bardzo wdzigczna Profesorowi Henrykowi Hoff-
mannowi, ktory bedzie dla mnie zawsze wzorem wykla-
dowcy akademickiego i naukowca. Jego postawa badawcza
uswiadomita mi, jak istotna dla zrozumienia przedmiotu
badan religioznawczych jest doktadna znajomos¢ historii
wlasnej dyscypliny, ktéra chroni przed popetnianiem bte-
dow rzeczowych i metodologicznych. Wazna czeScia tej
pracy jest kulturoznawcza analiza opisywanych zjawisk.
Nie udatoby mi si¢ jej poprawnie przeprowadzi¢ bez
pomocy i wielokierunkowych inspiracji Profesor Anny
Gomoty i Profesor Ewy Kosowskiej z Zakladu Teorii
i Historii Kultury Uniwersytetu Slaskiego. Recenzentom
rozprawy — Profesorowi Andrzejowi de Lazariemu i pro-
fesorowi Wilodzimierzowi Pawluczukowi — dziekuje za
cenne wskazowki merytoryczne i zyczliwe odczytanie
moich intencji.

Redaktorem, ale przede wszystkim wnikliwym czytel-
nikiem pierwszych wersji tego tekstu byla Pani Grazyna
Wilk, Jej pamieci dedykuje moja ksiazke.

1. KONCEPTUALIZACJA PODSTAWOWYCH
POJECI STAN BADAN MITU POLITYCZNEGO

Ponizej przedstawiam stownik podstawowych dla mojej
analizy poje¢. Nie jest to alfabetyczny leksykon termindw,
lecz stan badan w dziedzinie mitu politycznego, kultury
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popularnej oraz neopoganstwa. Definiuje najwazniejsze po-
jecia, ktérych uzywam w dysertacji, poprzez wyodrebnienie
ich z poszczegdlnych obszardw tematycznych (religia — mit
— mit polityczny).

Podstawa przyjetej w pracy definicji mitu jest okreslenie
religii jako zwartej struktury. W pracy postugiwac sie bede
definicjq religii stworzong przez Clifforda Geertza. Wedtug
tego badacza religia to

(1) System symboli, (2) budujacych w ludziach mocne, wszech-
ogarniajace i trwate nastroje i motywacje (3) poprzez formutowanie
koncepdji ogdlnego tadu istnienia i (4) tworzenie wokot tych koncepgji
takiej aury faktycznosci, ze (5) owe nastroje i motywacje wydaja sie
niezwykle rzeczywiste®.

Jan Drabina zaznacza, ze mit zostal okreslony jako ka-
tegoria nieostra i wieloznaczna oraz niezwykle szeroka’.
Marcelo Gleiser nakresla tylko pewne cechy mitu:

cywilizacja nie moze istnie¢ bez opowiesci. Kazda kultura w swojej
udokumentowanej historii stworzyta wtasne narracje, zeby zmierzy¢
sie z tym, co byto straszne, niezrozumiate, wymykajace sie¢ spod kon-
troli; od erupcji wulkandéw i komet po chorobe i $mier¢. Te opowiesci
zwane mitami, sg czesto — jednak nie wylacznie, gteboko powiazane
z religijnymi wierzeniami danej kultury. Mity wprowadzaja porza-
dek i znaczenie we wszystkie niewiadome w zyciu, niezaleznie od
tego, czy te niewiadome s spowodowane czynnikiem fizycznym,
czy emocjonalnym?®.

Andrzej Szyjewski postuluje osadzenie rozumienia mitu
w obrebie trzech podstawowych plaszczyzn odniesienia:
mit jako narracja, mit jako archaiczny swiatopoglad, mit

* C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, przet. M.M. Piechaczek,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2005, s. 112.

> Por. J. Drabina (red.), Mit w badaniach religioznawcéw, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow 2006, s. 9.

¢ M. Gleiser, Myth, w: J.W.V. van Huyssteen (red.), Encyclopedia of
Science and Religions, Macmillan Reference (Thomson Gale), Detroit-New
York 2003, s. 590. Przet. — A.Z.
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jako uniwersalna forma czy struktura $wiadomosci’. Proba
wyodrebnienia z kategorii mitu mitow politycznych jest
czyniona ostroznie:

Mit towarzyszy czlowiekowi od najdawniejszych czaséw. Proba
arbitralnego wyodrebnienia mitéw politycznych traktowanych jako
odrebne zjawiska bylaby nieporozumieniem. Wszystkie mity maja
zawsze jaki$ sens polityczny. Mozna jedynie moéwi¢ o obecnosci
mitéw, ktére odegraty wyjatkowo istotng role polityczng, pamiegtajac
wszakze, iz nie chodzi tu o zadna odrebng kategorie zjawisk®.

Klasyczng pracq poswigcong zwigzkom mitu i polityki
pozostaje dzieto Ernsta Cassirera The myth of the State’
(Mit panstwa, wydane po raz pierwszy w 1946 roku, rok
po smierci autora). Cassirer skupia si¢ w nim na technikach
i czesciach sktadowych wspotczesnego mitu politycznego.
Twierdzi, ze jezeli nawet dokonamy rozszczepienia wspol-
czesnego mitu politycznego na czesci sktadowe, nie odkry-
jemy zadnych jego nowych cech. Wszystkie elementy sa juz
dobrze znane: jest to teoria o kulcie bohateréw (Carlyle)
oraz teoria o moralnej i intelektualnej réznicy, nieréwno-
Sci ras ludzkich (Gobineau), ktére sa wciaz przedmiotem
dyskusji. Jednak

wszystkie debaty pozostajg stricte akademickie a przemiana starych
idei w potezna bron politycznag wymaga dodania nowych elementéw.
Tym nowym elementem jest akomodacja starych idei w taki sposob,
zeby staly sie zrozumiate dla mas'.

Wychodzac z podstawowych zalozen badaczy szkoly
funkcjonalnej (Malinowski) i strukturalistycznej (Barthes)",

" Por. J. Drabina (red.), Mit w badaniach religioznawcéw..., s. 10.

¢ S. Filipowicz, Mit i spektakl wtadzy, PWN, Warszawa 1988, s. 79.

? E. Cassirer, The Myth of the State, Yale University Press, New Haven
1946.

10 E. Cassirer, Mit panistwa, przel. A. Staniewska, red. nauk. K. Swie—
cicka, S. Blandzi, IFiS PAN, Warszawa 2006.

" Por. R. Barthes, Mythologies, The Noonday Press, New York 1991.
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Rollo May we wspoltczesnej analizie mitu politycznego
zdefiniowal mit w nastepujacy sposob: ,autointerpre-
tacja wlasnego wewnetrznego ,ja” w relacji do swiata
zewnetrznego. Mity stanowia narracyjne watki, dzieki
ktérym spoteczenstwo zostaje scalone”'?. May uszczego-
fawia rozumienie mitu politycznego jako nosnika wartosci
spotecznych, poprzez ktdre jednostka odnajduje poczucie
tozsamosci. W tym ujeciu: ,mity jednocza antynomie Zzycia:
swiadomos¢ i nieswiadomos¢, historyczne i terazniejsze,
indywidualne i spoteczne. Mity sa ujete w formy narracyj-
ne i przekazywane z pokolenia na pokolenie”’. Autorzy,
ktorzy szczegolowo badaja sam mit polityczny', nie sa
zainteresowani kwestig ideologii nowych ruchéw religij-
nych. W erze nowych mediéw podstawowym narzedziem
akomodacji idei jest stopien ich umasowienia (kultura
masowa) oraz atrakcyjnos¢ przekazu (kultura popularna).
Dodatkowym czynnikiem jest aktywne uczestnictwo odbior-
cy idei w ksztattowaniu przekazu (kultura partycypacji).
Mit polityczny znajduje si¢ w orbicie zainteresowan hi-
storykow idei, politologow, antropologéw kultury, jak tez
religioznawcow?". Przedmiotem opisu stajq si¢ m.in. funkgje,
ktore mit pelni, lub powinien spetiac’®. Mit polityczny

2 R. May, Btaganie o mit, przet. B. Moderska, T. Zysk, Zysk i S-ka,
Poznan 1997, s. 23.

3 Tamze.

' Por. Ch. Flood, Political Myth: a Theoretical Introduction, Garland
Pub. Inc., London 1996.

' Wyczerpujacym opracowaniem poswieconym analizie mitu i stresz-
czeniem wszystkich wczesniejszych modeli badan nad mitem jest pu-
blikacja: M. Czeremski, Struktura mitéw, Zaktad Wydawniczy NOMOS,
Krakow 2009.

¢, Mit polityczny jest wiec nie tylko ideg, wyobrazeniem, pojeciem,
lecz rowniez konstrukcja przysztosci i specyficznym programem dzia-
lania; zawiera i odzwierciedla dazenia ludu, a jego akceptacja ma cha-
rakter emocjonalny. Jest narzedziem walki, ktére uzbraja grupe, partie,
klase. Nawet w wypadku jego oczywistej iluzorycznosci jest czynnikiem
motorycznym i stanowi element konstytutywny wszelkich przemian
spotecznych”. T. Biernat, Mit polityczny, PWN, Warszawa 1989, s. 40.
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jako uniwersalna struktura swiadomosci jest wyrazany
w rytuale politycznym za pomoca jezyka symbolicznego.
Jak podkresla Eric W. Rothenbuhler, element ceremonialny
jest obecny nawet w najbardziej pragmatycznej dziatalno-
Sci politycznej’. Wedtug Geertza osrodkiem politycznym
kazdego zorganizowanego spoteczenstwa jest elita wiadzy
oraz zbior form symbolicznych. Formy symboliczne stuza
podkreslaniu prawomocnosci i legalnosci prawa do wtadzy
rzadzacej mniejszosci, ktora nadaje porzadek swoim dziata-
niom w kategoriach zbioru opowiesci, ceremonii, insygniow,
formalnosci i akcesoriow™.

Analize wspolczesnych religii politycznych przeprowa-
dzita m.in. Christel Lane'’, ktéra badata obszar sowieckiego
rytuatu. Autorzy zajmujacy sie kwestia zwiazkow polityki
i religii to miedzy innymi Stella Rock®, autorka rozprawy
o akademickim micie dwuwiary/dwojewierija** w Rosji, oraz
David Grant®, ktory koncentruje si¢ na roli politycznego mitu
w budowaniu imperium. Nie mozna pomina¢ prac poswieco-
nych zwigzkom polityki i antropologii; znakomitg publikacja
z tego zakresu jest A Companion to the Anthropology of Politics,
pod redakcja Davida Nugenta i Joana Vincenta®. Powstaja

17, Skuteczno$é symboli w rytuale oraz wage realiow, ktére tworza,
w sposob najbardziej jednoznaczny ukazano w badaniach rytuatu po-
litycznego”. E.W. Rothenbuhler, Komunikacja rytualna. Od rozmowy co-
dziennej do ceremonii medialnej, przel. i red. J. Baranski, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow 2003, s. 120.

" Por. C. Geertz, Negara. Panstwo-teatr na Bali w XIX wieku, przet.
W. Usakiewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2006.

' Por. Ch. Lane, The Rites of Rulers. Ritual in Industrial Society — the
Soviet Case, Cambridge University Press, Cambridge 1981.

% Por. S. Rock, Popular Religion in Russia: ‘Double Belief and the Making
of an Academic Myth, Routledge, London-New York 2007.

* H. Paprocki, Dwojewierije, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji: leksykon
rosyjsko-polsko-angielski, t. 1, Semper, Warszawa 1999, s. 148.

* Por. D. Grant, The Mythological State and its Empire, Routledge, New
York-London 2009.

# D. Nugent, J.Vincent (red.), A Companion to the Anthropology of
Politics, Blackwell Publishing, Oxford 2007.
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roOwniez opracowania poswiecone procesowi tworzenia si¢
politycznych religii, z ktérych interesujaca wydaje sie ksigzka
Marceli Cristi*, dajaca z jednej strony przeglad teorii doty-
czacych zagadnienia religii cywilnych, a z drugiej — wnikli-
wa analize kierowanych odgdrnie politycznych form rytuatu
(na przykfadzie Chile w okresie rzadoéw Pinocheta). W 2013
roku ukazaty sie Mity Niemcow* — tlumaczenie na jezyk
polski interesujacej ksigzki Herfrieda Miinklera. Szczegdto-
we studium zwiazku religii $wiata z polityka zawiera zbio-
rowa praca Routledge Handbook of Religion and Politics*, ktora
daje wglad w ksztaltowanie si¢ polityki miedzynarodowej
oraz systemow rzadow pod wptywem religijnych doktryn.
Z punktu widzenia religioznawcy analizujacego problem
politologiczny, mit polityczny jest jednak przede wszyst-
kim fragmentem historii, ktéra zostala zmieniona w celu
stworzenia nowego fragmentu politycznej ideologii. Jak
zauwaza Dorothy Figueira: ,historia przeksztalcona w mit
jest instrumentem dla tworzenia struktur spotecznych”?.

Punktem wyjscia pozostaje okreslony fragment wspdl-
nej przeszlosci danej grupy, ktory zyskuje zupelnie nowe
znaczenia, poniewaz pamig¢ o historii staje sie¢ politycz-
nym mitem. W tym momencie dla wspolnoty nie jest
wazny realny wymiar historycznego wydarzenia, lecz
polityczny mit, w ktory to wydarzenie sie przeksztatci-
fo. Postugujac si¢ przykladem: rosyjskie swieto Opieki
Matki Bozej*, ktore obchodzi sie¢ 1 pazdziernika (IToxpos

# M. Cristi, From Civil to Political Religion: the Intersection of Culture,
Religion and Politics, Wilfrid Laurier University Press, West Waterloo 2001.

» H. Miinkler, Mity Niemcéw, przet. A. Kopacki, Wydawnictwo Sic!,
Warszawa 2013.

% J. Haynes (red.), Routledge Handbook of Religion and Politics, Rout-
ledge, London-New York 2009.

# D.M. Figueira, Aryans, Jews, Bramins: Theorizing Authority Through
Muyths of Identity, State University of New York Press, Albany 2001, s. 1.
Przet. — A.Z.

# Jak zauwaza Bazylow, byta to wazna data wiejskiego kalendarza
obrzedowego, od tego terminu zaczynaty sie $luby, do tego dnia trze-
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ITpecssaToit boropoaure®) ma historyczne korzenie w na-
padzie stowianskich plemion na Bizancjum i cudownym
ocaleniu mieszkanicow miasta przez Matke Boga. Objawita
si¢ ona w tym znaczacym momencie $wigtemu Andrzejowi
(cB. AHgpenr, Xpucra paau 0poaussiii), ktory byt Stowia-
ninem z pochodzenia. Matka Boga ochronita swa szatg
(omodop) wszystkich modlacych si¢ w kosciele Blachernae.
Istnieja trudnosci z podaniem konkretnej historycznej chro-
nologii tego wydarzenia (prawdopodobnie okoto 910 r.),
z powodu odmiennych wersji w réznych zZrodtach histo-
rycznych i bardzo rozbudowanej, pdzniejszej ikonografii.
W Bizancjum istniala tradycja wiary w ochrone miasta przez
boska opiekunke (siegajaca poganskiej starozytnosci) i sam
fakt tego konkretnego cudu nie byt czyms szczegdlnym, lecz
raczej potwierdzeniem roli Matki Boga® — wojowniczki
chroniacej gréd. Matka Boga regularnie bronita Bizancjum?®.
Jednak dla wspodtczesnych Rosjan nie jest wazny sam fakt
historyczny, ale symbolika religijna tego swigta przeniesiona
na grunt rosyjski i to, co zaczeto ono znaczy¢ w oderwaniu
od historycznego kontekstu.

Figueira stworzyta robocza wersje definicji mitu politycz-
nego, ktora bedzie obowigzujaca w niniejszej pracy:

Mit funkcjonuje jako narracja, posiadajaca wiarygodnos¢ i auto-
rytet. Statut tej narracji podlega manipulacji, by wywota¢ okreslone
emogje, ktére w konsekwencji konstruuja spoleczne formacje, albo
legitymizujg zmiany spoleczne i polityczne. Mit moze zosta¢ zde-
konstruowany, zeby uaktywnic¢ uspione znaczenie symboliczne... Mit
funkcjonuje réwniez jako odbicie kultury, w ktorej funkcjonuje, oraz
medium wyrazajace przekonania spoteczenistwa®.

ba byto uisci¢ dtugi. L. Bazylow, Historia nowozytnej kultury rosyjskiej,
PWN, Warszawa 1986, s. 165.

* M. BagoposkHast, Hapodrvie u npasocAasHo-xpucmuanckue npasoHu-
xu, duanme, Mocksa 1991.

% Por. L. Garland, Byzantine Empresses: Women and Power in Byzantium,
AD 527-1204, Routledge, London-New York 1999.

*' V. Limberis, Divine Heiress. The Virgin Mary and the Creation of
Christian Constantinople, Routledge, London-New York 1994.

* D. Figueira, Aryans, Jews, Bramins..., s. 3.
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Mit polityczny wykorzystuje okreslone momenty historii,
zeby uprawomocni¢ okreslong polityczna wizje przysztosci.

Przyjmijmy zatem jako zalozenie teoretyczne, Ze mitologia
polityczna wspolczesnej Rosji to zbior form symbolicznych,
ktore czerpia z okreslonych wczesniejszych punktow od-
niesienia. Najczesciej wykorzystywane sa te symbole, ktore
wiaza sie z kulturg Stowian, $redniowieczem, imperium
carOw oraz przetworzong radziecka mitologia. Pozwala to
Rosjanom stworzy¢ na nowo od podstaw lub zredefiniowac
pojecie Rosjanina i rosyjskiej tozsamosci. W przypadku ra-
dzieckiej Rosji zwiazek pomiedzy obowigzujacym zbiorem
form symbolicznych a obywatelami panstwa byt tak silny,
ze badacze traktuja radziecki komunizm jako forme unikal-
nej religii politycznej® (political religion). Podobnie traktuje
ideologie religijng wspolczesna elita wladzy rosyjskiej, wy-
korzystujac okreslone formy symboliczne (ojczyzna = mat-
ka) jako instrument utrzymania witadzy i jednoczaca narod
wiez. Kwestii zwigzkow pomiedzy systemem totalitarnym
a wiarg poswiecone sa kolejne tomy Totalitarian Movements
and Political Religions*, w ktorych autorzy szczegélowo ana-
lizujg faszyzm i komunizm pod katem tworzenia przez te
ideologie specyficznych form kultu, doktryny i organizacji.
Mitologia Rosji Radzieckiej miala i ma wpltyw na nowe
formy symboliczne formujacej si¢ mitologii politycznej
Federacji Rosyjskiej. Thomas Sherlock w pracy poswieco-
nej transformacji radzieckiego mitu®, zwraca uwage na
niezwykla sile oddzialywania radzieckiej ideologii opartej
na jednym podstawowym micie politycznym o nieomyl-
nosci dogmatow marksizmu-leninizmu. Wszelkie reformy
wewnatrz tak skonstruowanego systemu polegaja na prze-

» Por. R. Imos, Wiara czlowieka radzieckiego, Zakltad Wydawniczy
NOMOS, Krakow 2007.

* H. Maier, M. Schafered (red.), Totalitarian Movements and Political
Religions, Routledge, London-New York 2007.

% T. Sherlock, Historical Narratives in the Soviet Union and Post-Soviet
Russia: Destroying the Settled Past, Creating an Uncertain Future, Palgrave
Macmillan, New York 2007.
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niesieniu nacisku z okreslonych form symbolicznych na
inne*. Kwestia innego odczytania czy tez desemantyzacji
podstawowych mitdw politycznych jest rozstrzygajaca dla
tworzenia si¢ samoidentyfikacji elit politycznych. Thomas
Sherlock zaznacza, ze podstawowga funkcja mitu politycz-
nego jest jego pragmatyczny wymiar. Wedlug autora mit
polityczny to najwazniejsze narzedzie elit rzadzacych, ktore
stuzy temu, zeby usprawiedliwi¢ dominujaca dystrybucje
wladzy oraz wzmocnic i utrzymac polityczne postuszenstwo
populacji. Podstawowe mity polityczne maja za zadanie
stworzy¢ spdjnos¢ wewnatrz grupy wiladzy oraz jednolita
polityczng tozsamos¢ dla elity i pomagaja zagwarantowac
jednos¢ osrodkow wiladzy catkowicie odpowiedzialnych za
przetrwanie panstwa®.

W analizie politycznego mitu Rosji badacze przyjmuja
tez klucz psychoanalizy, pozwalajacy wskaza¢ dychotomie
istniejgcg w kulturze rosyjskiej. Erich Fromm w analizie mi-
tow w Zapomnianym jezyku daje odmienne niz Freudowskie
ujecie mitu Edypa. Dla Fromma

mit, podobnie jak sen, przedstawia jakas historie dziejaca sie¢ w prze-
strzeni i czasie, fabule, wyrazajaca jezykiem symbolicznym religijne
oraz filozoficzne idee i przezycia duszy, w nich tkwi istotne znaczenie
mitu®,

% Reformatorzy sa uzaleznieni od dyskursu symbolicznego. Po-
mimo ze mity legalizuja istniejacy system polityczny, ponadto moga
usprawiedliwia¢ redystrybucje socjoekonomicznej i politycznej wtadzy
wewnatrz systemu. Tak jak historyczna krytyka, mit pomaga reforma-
torowi uksztattowa¢ porzadek polityczny i zdefiniowa¢ mozliwosci.
W warunkach reformy albo rewolucji, mit zachowuje swoja gléwna
funkgje, czyli legitymizacje dla dziatan politycznych i spotecznych. Do
tego momentu reformator pozostaje wierny bazowym mitom systemu,
zeby zapewni¢ symboliczng trwatos¢ elitom i zwyklym obywatelom,
ktorzy moga sie obawia¢, ze przyszly, nowy porzadek obnazy, lub
nawet odrzuci ich najwazniejsze wartosci i interesy”. T. Sherlock, His-
torical Narratives..., s. 50.

T Tamze, s. 94.

*® E. Fromm, Zapomniany jezyk. Wstep do rozumienia snow, basni i mitow,
wstepem opatrzyt K.T. Toeplitz, przet. ]. Marzecki, PIW, Warszawa 1977,
s. 195.
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Fromm kladzie akcent nie na eksploatowanym przez
Freuda watku popedu seksualnego, ktéry ma stanowic
podstawowa zasade organizacji ludzkiej kultury, lecz na
tym, w jaki sposoéb mit o Edypie odzwierciedla konflikt
miedzy autorytetami. Analiza Fromma jest wzbogacona
o kontynuacje historii Edypa. Edyp w Kolonos oraz An-
tygona tworza razem jedna strukture narracyjna. W swojej
analizie Fromm postuguje si¢ gtownie glosng wowczas
teorig gloszaca, ze

zasada, ktéra Kreon reprezentuje, polega na supremacji prawa
panstwowego nad wiezig krwi, postuszenstwa wobec wladzy nad
wierno$cig naturalnemu prawu ludzkosci. Antygona wzbrania sie
przed pogwalceniem praw pokrewienstwa i solidarnosci wszystkich
istot ludzkich w imie jakiego$ autorytatywnego, hierarchicznego
stanowiska... Zasada matriarchalna polega na zwiazku krwi jako
zasadniczej i niezniszczalnej wigzi, na rownosci wszystkich ludzi,
poszanowaniu ludzkiego zycia oraz na mitosci. Zasada patriarchalng
sprowadza sie do tego, iz wiez miedzy mezczyzna a kobietg, miedzy
rzadzacym a rzadzonym ma pierwszenstwo przed wiezig krwi. Jest
to zasada rangi i wtadzy, postuszenstwa oraz hierarchii®.

Ten ukazany przez Fromma podstawowy konflikt (wiezy
krwi przeciwko prawu autorytetu) wydaje si¢ wazny w opo-
zycyjnym ukladzie politycznego mitu Federacji Rosyjskiej.
Wedtug Olega Popowa,

W kontekscie kultury rosyjskiej mit o Edypie nabiera szczegoélnych
cech. Charakter ,rosyjskiego Edypa” okreslaja przede wszystkim: silna
struktura patriarchalna kultury rosyjskiej, ogromna rola wspdlnotowo-
$ci, dominacja ,My” nad ,Ja” oraz silna wieZ uczuciowa z matka*.

Grupy neopoganskie uznaja za podstawowa zasade su-
premacje zwigzkow krwi, ktora powinna by¢ najwazniejsza
w tworzeniu nowej rosyjskiej tozsamosci. Neopoganiski mit
krwi i ziemi ma by¢ opozycja wobec autorytetu wladzy.

¥ Tamze, s. 218.
“ O. Popow, Rosyjski Edyp, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji..., t.
4, Semper, Warszawa 2001, s. 590-598.
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2. METODY BADAN I TECHNIKI BADAWCZE

Celem pracy jest zbadanie wspolczesnej mitologii po-
litycznej w Rosji ze szczegdlnym uwzglednieniem tek-
stow neopoganskich i oficjalnej ideologii, ktore stykaja sie
wspoltworzac kulture popularna. Cele szczegdétowe badan
to wyodrebnienie najpopularniejszych mitéow politycznych,
zbadanie ich struktury oraz wskazanie relacji miedzy mi-
tologiami neopoganskimi, narracjami kultury popularnej
a mitologia polityczna. We wspotczesnej rosyjskiej kulturze
popularnej uobecnia si¢ zaréwno mitologia neopoganska,
jak i mitologia polityczna. Niniejsza analiza poswiecona
jest zjawisku przenikania si¢ sfery mitologii politycznej,
kultury popularnej i neopoganizmu. Podjety zostanie temat
wplywu na wspdtczesna kulture ideologii nowych ruchow
religijnych. Stawiam hipoteze, ze na kulture Rosji znaczaco
wplywa wspolczesne neopoganskie mitotworstwo i nurt
kryptohistorii. W postepowaniu badawczym postaram sie
pokazac¢ geneze wspdlczesnego mitu politycznego i jego
relacje z neopoganizmem i kultura popularna.

Pierwszym etapem rekonstrukcji mitu politycznego be-
dzie odtworzenie podstawowych mitéw politycznych, mitu
ojca i mitu matki (z uwzglednieniem kontekstu kulturowego,
ktory miat wpltyw na ich powstanie — od historii Cesarstwa
Rzymskiego, przez Bizancjum, Ru$ Kijowska, Rus Carow
i wreszcie wspolczesnosc). Pokazanie tego synchronicznego
i diachronicznego procesu ma na celu wyodrebnienia okre-
Slonych elementéw wykorzystywanych we wspotczesnych
mitach politycznych. Przedmiotem analizy beda wybrane
mity polityczne ukazane w powiazaniu z kulturotworczymi
procesami zachodzacymi wspotczesnie. Analizie poddane
zostang rowniez wybrane narracje popularnej kultury ro-
syjskiej (analiza literatury) oraz mitotworcze rekonstrukcje
tworzone w obrebie grup neopoganskich. Zrédto stanowia
teksty prasowe oraz narracje bedace nosnikami mitologii
politycznej, a takze rosyjska publicystyka z podziatem na
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oficjalna, reprezentujaca panistwowa mitologie, oraz kontr-
kulturowa, neopoganska, a takze wybrane narracje kultury
popularnej, reprezentujace gatunek stowianskiej fantastyki
i fantastyki historycznej. Popularne mity polityczne beda
rekonstruowane poprzez analize twodrczosci poczytnych
pisarzy nurtu stowianskiej fantastyki. Literatura ta oscy-
luje pomiedzy fantazja historyczng, alternatywna historigq
i rekonstrukcja zaginionego mitu Stowian. Pisarze tworza
alternatywny wobec oficjalnego model politycznego mitu.
W dysertacji zostana przedstawione analizy kulturowych
zrodet rosyjskiego neopoganistwa i rosyjskiej kultury po-
pularnej ze szczegélnym uwzglednieniem zjawiska historii
popularnej (kryptohistorii). W Europie i Stanach Zjedno-
czonych ruchy neopoganskie sg zjawiskiem marginalnym,
jednak w Federacji Rosyjskiej grupy te (pomimo niewielkiej
liczby neopogan w spoteczenistwie) majq wplyw na ksztat-
towanie wspdtczesnej kultury. Kulturowe zrédta neopogan-
stwa sg istotne, poniewaz rzadko bywaja uwzgledniane przy
omawianiu wspotczesnej rosyjskiej kultury. Przyjmuje, Ze
analizowane w pracy teksty sa tekstami kultury (,, tekstem
jest wszystko, co wytwarza sensowne znaczenia w wyniku
praktyk znakowych”*!). Bede wykorzystywac ujecie teksto-
logiczne (tekst jako metoda i jako empiria). Jak podkresla
Zbigniew Pasek:

Na $wiat, a zatem i na duchowos¢ kultury patrzymy przez teksty.
Tekst pojmujemy nie tylko jako podstawowq forme istnienia jezyka.
Tekstem jest wszystko, co wytwarza sensowne znaczenie w wyniku
praktyk znakowych i jest spajane koherentna calos¢ w kazdorazo-
wym akcie odbioru. Gtéwny wyznacznik tekstowosci stanowi wiec
zdolnos$¢ do generowania znaczen. Kazda produkcja semiotyczna to
tekst kultury, w ktorej istnieje. Taka szeroko rozumiana tekstologia
bada rézne realizacje znakowe, one bowiem pokazuja, kim jestesmy,
jak rozumiemy rzeczywistos¢, jak ja konceptualizujemy i jak tworzy-
my rozmaite narracje*.

' Ch. Barker, Studia kulturowe: teoria i praktyka, przet. A. Sadza, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow 2005, s. 525.

# K. Skowronek, Z. Pasek, Badanie duchowosci i nowej duchowosci
w kulturze popularnej, w: tychze (red.), Nowa duchowos¢ w kulturze po-
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Analiza religioznawcza dotyczy wybranych fenomendw
obecnych w kulturze Rosji.

Andrzej Walicki, nawigzujac do problemu odbudowy
przedrewolucyjnej tozsamosci rosyjskiej, wyrdznia dwie
podstawowe aksjologiczno-polityczne tendencje. Pierwsza
okresla jako nacjonalistyczno-imperialna, druga

[...] jako pragnienie powrotu do prawostawnych zrédet kultury
rosyjskiej, a jednoczesnie jako daznos¢ do poznania i kontynuowania
dorobku rosyjskich myslicieli poczatku dwudziestego wieku nawia-
zujacych do filozofii stowianofiléw i Sotowjowa®.

Ideolodzy neopoganstwa odwotujg sie¢ do dorobku czo-
fowych przedstawicieli stowianofilstwa, jednak nawigzania
te sa wtorne i catkowicie znieksztalcaja idee Iwana Kirie-
jewskiego, Aleksego Chomiakowa czy Konstantego Aksa-
kowa. Podstawowym Zrodlem inspiracji pozostaje skazona
ideologia nauka radziecka. Fenomen neopoganstwa taczy
si¢ z szeroko rozumianym ezoteryzmem i renesansem
okultyzmu we wspotczesnej Rosji. Ten nurt w kulturze
jest antyracjonalistyczny i wigze si¢ z kryzysem autorytetu
nauki i instytucji uniwersytetu. Istotng cecha dystynktywna
wspolczesnych przekonan okultystycznych jest nasladowa-
nie przez okultyzm nauki*. Rosyjski nurt kryptohistorii*

pularnej, Studia tekstologiczne, Wydawnictwo LIBRON — Filip Lohner,
Krakéw 2013, s. 25.

5 A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii. Struktury i przemiany
rosyjskiego stowianofilstwa, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2002, s. 462.

* Tadeusz Doktér wyrdznia okultyzm protonaukowy i okultyzm qu-
asi-naukowy. Wedtug Doktora, , okultyzm protonaukowy jest najbardziej
zblizony do nauki. Na jego terenie stosuje si¢ sposdb uzasadnienia postu-
lowany przez nauke. Nie jest on jednak w pelni zintegrowany z nauka
ze wzgledu na brak wystarczajacych badan empirycznych. Przykladem
okultyzmu protonaukowego jest parapsychologia”. T. Doktor, Ruchy
kultowe. Psychologiczna charakterystyka uczestnikéw, Zaktad Wydawniczy
NOMOS, Krakéw 1991, s. 14.

* A. Zamarajewa, Fenomen historii alternatywnej i Zrédla jego popularno-
$ci w Rosji, w: B. Szklarski (red.), Mity, symbole i rytuaty we wspdtczesnej



24 Cienie aryjskich przodkow

(synonimicznie nazywanej takze nowa historia*®) mozna
interpretowa¢ miedzy innymi jako forme okultyzmu pro-
tonaukowego. Rosyjskie nowe ruchy religijne nawiazuja
tez do przerwanej ezoterycznej tradycji przedrewolucyjnej*”
(Scisle wiazatla sie ona z literatura®). W XVIII wieku silny
byl mistyczny nurt masonerii rosyjskiej (wedtug Walickiego
szczegoOlng popularnoscia cieszyly sie dzieta Louisa Claude’a
de Saint-Martina i Jakuba Boehmego®).

Wspotczesny nurt neopoganski podejmuje probe ,o0zy-
wienia” kultury ludowej i tradycyjnej wspdlnoty wiejskiej.
Jak zauwaza Pawluczuk:

polityce. Szkice z antropologii polityki, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2008, s. 176-183.

* Termin ,nowa historia” jest zwigzany z publikacjami z zakresu
alternatywnej historii i nowej chronologii. Matematyk Anatolij Fomienko
(Anatoauit Tumodeesnu Pomenko) i jego wspdtautor Gleb Wiadimiro-
wicz Nosowski (I'1e6 Baagumuposna Hocoscknit) stworzyli w latach
siedemdziesigtych nowa chronologie dziejow ludzkosci opartg na ob-
liczeniach astronomicznych. W latach dziewigc¢dziesigtych publikacje
z tego zakresu zostaly zideologizowane, stuzac propagowaniu rosyj-
skiego nacjonalizmu. Fomienko byt tez przedstawicielem alternatyw-
nego jezykoznawstwa. Nowa chronologia to jeden z wielu przejawéw
alogicznej, alternatywnej nauki opartej na ezoterycznej wizji swiata
(na przyktad energetyzm staje si¢ podstawa dla negowania zatozen
fizyki teoretycznej). Nie jest to zjawisko ograniczone do terytorium
Federacji Rosyjskiej, lecz ogélnoswiatowe. Ze zjawiskiem przenikania
nauki alternatywnej w obieg kulturowy i na uniwersytety aktywnie
walczy Rosyjska Akademia Nauk: B.A. Kysakun (red.), B saujumy
pasyma. Mamepuaror mexdynapoonozo cumnosuyma ,Hayia, anmunayxa
u naparnopmarvtuie éeposarus”. Mocksa, 3-5 okrsa0ps 2001 r., bubanoreka
>KypHada ,,34pasbiii cMbica”, Poccuiickoe rymMaHucTIIIeckoe 00111ecTso,
Mocksa 2003.

7 M. Rzeczycka, Wtajemniczenie: ezoteryczna proza rosyjska kornica XIX
— poczgtku XX wieku, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk
2010.

*# H. Boromoaos, Pycckas aumepamypa navara XX éexa u 0KKYAbMUM,
HAO, Mocksa 1999.

* A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej od oswiecenia do renesansu religij-
no-filozoficznego, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw
2005, s. 124.
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Romantyzm zwraca si¢ ku kulturze ludowej jako skarbnicy war-
tosci narodowych, asymiluje dla kultury narodowej poszczegdlne
watki folkloru, nobilituje lud jako stan integralnie przynalezny do
narodu, a jego kulture — jako zrédio narodowych wartosci i twor-
czych inspiracji. Od tej pory poszczegdlne elementy kultury ludowej
sa nieustannie opracowywane, przetwarzane i wlaczane w obreb
kultury narodowej, stajac si¢ inspiracjq wielu dziet i tworczych po-
mystéw. Paradoks polega na tym, iz z chwilg gdy uznana zostaje
wielka warto$¢ kultury ludowej jako elementu kultury narodowej
i gdy swiadomo$¢ ta zostaje przeniesiona na wie$ — nastepuje koniec
autentycznej kultury ludowe;j...%.

* W. Pawluczuk, Zywiof i forma, PIW, Warszawa 1978, s. 83.



IT. MITY POLITYCZNE

1. MIT OJCA

Uniwersalng struktura spotecznag stanowiaca wzorzec
dla konstrukgji politycznej jest rodzina. Najprostszy sche-
mat: panstwo rowna sie spoleczenstwo plus dysponariusze
wladzy i okreslona przestrzen geograficzna, pojmowana
w kategoriach zywej istoty. Schemat rodziny jest wzor-
cem dla konstrukcji panstwa, w ktorym spoteczenstwo
jest traktowane w kategoriach stosunkow pokrewienstwa
(spolecznos¢ to dzieci osoby reprezentujacej wladze, jak
tez synowie i cdrki ojczyzny). Te zaleznosci sa widoczne
w dyskursie politycznym. Reprezentant wtadzy posiada
wladze nad panstwem i spoteczenstwem (charaktery-
styczne jest nacechowanie panstwa czy ziemi jako ele-
mentu zenskiego). Tworzac diachroniczna i synchroniczna
rekonstrukcje politycznego mitu, postaram sie pokazac
genetyczne zwiazki wspolczesnych dysponariuszy wila-
dzy z wczesniejszymi wzorami utrwalonymi w kulturze.
Wspotczesny reprezentant wladzy w Federacji Rosyjskiej
moze by¢ dla spoteczenstwa ojcem narodu, carem, przy-
wodcq partii, ale tez superbohaterem. Prezydent — ojciec
panstwa — reprezentuje te wartosci, ktore sa najwazniejsze
dla spotecznosci w okreslonym momencie historycznym.
Reprezentant wtadzy jest symbolicznym ojcem narodu.
Jak zauwaza de Lazari:
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Jak wiadomo, pierwsze nowoczesne pojmowanie narodu jako
wspdlnoty historycznej, a nie tylko politycznej, znalazto swéj wyraz
w Mysli o filozofii dziejow (1784-1791) Johanna G. Herdera. Filozof
niemiecki po raz pierwszy potraktowat naréd jako ,organizm” roz-
wijajacy sie¢ podobnie jak organizmy biologiczne, oswieceniowa jed-
nolito$¢ praw rzadzacych zyciem i postepem zastapit roznorodnoscia
przejawow zycia, i nie rezygnujac z kategorii ludzkosci uprawomocnit

7”1

jako jej cze$¢ sktadowaq kategorie narodu i jego ,,ducha™.

W tradycji chrzescijaniskiej wladza panstwowa pochodzi
z nadania boskiego i w Starym Testamencie jest forma pod-
porzadkowania si¢ Bogu, bo ,,wszelka wladza pochodzi od
Boga” (Rz 13,1). Istniejg rézne formy sprawowania wladzy
(czlowiek rzadzi przyroda, mezczyzna kobietg, a rodzice
maja wladze nad dzie¢mi)>. W tym ujeciu wladze ograni-
czaja jedynie etyczne obowigzki wynikajace z przyjetych
zobowiazan. Nie istnieje wladza dla wladzy — istotny jest
cel jej sprawowania, ojciec ma wiadze nad dzie¢mi po to,
zeby je dobrze wychowa¢. W Starym Testamencie pojawia
si¢ idea ztej wladzy politycznej. Wiadza jest najbardziej
niebezpieczng z pokus czyhajacych na czlowieka, ktory
z pychy moze obroci¢ sie przeciwko Stworcy. Zta wladza
polityczna zostanie zniszczona, jest to logiczna konsekwen-
gja idei, ze jako pochodzaca od Boga, moze zosta¢ przez
Boga odebrana. Istniejaca wczesniej idea ztej wltadzy zostata
rozwinigta w Rosji po reformie patriarchy Nikona, kiedy
staroobrzedowcy uznali cara za antywladce, czyli Anty-
chrysta’. Wtadca mogt rzadzi¢ jedynie z mandatu nieba
lub za sprawa sit piekta, kiedy Bog pozwalat kara¢ ludzi
za grzechy. Wzorem doskonatym sprawowania wladzy jest
dobra stuzba spotecznosci.

! A. Lazari, Czy Moskwa bedzie Trzecim Rzymem? Studia o nacjonalizmie
rosyjskim, ,Slask”, Katowice 1996, s. 20.

2 Por. hasto ,wtadza” w: X. Leon-Dufour (red.), Stownik teologii
biblijnej, Pallottinum, Poznan 1990, s. 1048.

* Staroobrzedowcy nadali nowy sens istniejacej wczesniej idei, por.
B.I. Jdepesenckmit (red.), Yuerue 006 Anmuxpucme 6 opestocmu u cped-
nesexosve, Aaerteits, Cankt-ITerepOypr 2000.
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A) CESARZ

Sarolta Takdcs w The Construction of Authority in Ancient
Rome and Byzantium* ttumaczy role cesarza rzymskiego,
wladcy imperium i pokazuje, jak powstawat model kultury,
w ktorej wladca musial by¢ reprezentantem najwyzszych
wartosci (mos maiorum) rzymskich elit. Takdcs wskazuje na
wplyw rzymskiego modelu na wspolczesnie istniejace orga-
nizmy panstwowe, ktore nawiazuja do klasycznych wzorcow
i czynia je skutecznym narzedziem legitymizacji wladzy poli-
tycznej. Wspodlczesna idea i definicja imperium jest powiazana
ze sposobem rozumienia pierwotnie tego stowa’, a pdzniej
idei politycznej® przez myslicieli rzymskich. Proces, w trak-
cie ktorego wiadca stat si¢ symbolicznym reprezentantem
najwazniejszych wartos$ci moralnych, mozna przesledzi¢ na
przykladzie rzadéw Oktawiana Augusta (63 p.n.e—14 n.e.).
August swiadomie nawigzywat do klasycznych cnot miodej
republiki, czynigc z nich program polityczny dla nowego
imperium, chcial w ten sposéb odrodzi¢ okres Swietnosci
Rzymu na fundamentach z przesztosci’. Skromny styl zycia

* S. Takacs, The Construction of Authority in Ancient Rome and Byzantium:
the Rhetoric of Empire, Cambridge University Press, Cambridge 2009.

® John Richardson, autor obszernej pracy, w ktérej opisuje, czym
dla mieszkancdw poczatkowo republiki, a potem cesarstwa byto pojecie
imperium i jak je rozumieli, przytacza rézne przyklady uzycia stowa
,imperium” w starozytnosci. Poczatkowo stowo to oznaczato porzadek
i wladze, najczesciej wladze pana nad niewolnikiem. Imperium mogto
oznacza¢ wladze potrzebng do wydania rozkazu lub potege autorytetu
(niezaleznie, czy byl to autorytet boga, czy utalentowanego aktora),
prawo do kontroli nad niewolnikiem lub dziewczyna z wtasnej rodziny.
J. Richardson, The Language of Empire. Rome and the Idea of Empire from
the Third Century BC to the Second Century AD, Cambridge University
Press, Cambridge 2008, s. 50.

¢ Richardson przytacza nastepujaca definicje imperium: imperia maja
polityczna kontrole nad rzeczywista wtadza u innych politycznych
spotecznosci. J. Richardson, The Language of Empire..., s. 2.

7 G. Sumi, Ceremony and Power: Performing Politics in Rome Between
Republic and Empire, The University of Michigan Press, Ann Arbor 2005,
s. 244.
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Augusta i jego przywiazanie do cnét przodkoéw miaty stac
si¢ wzorem do nasladowania dla arystokratycznych elit
Rzymu.

Tytulatura cesarzy wskazywata na powigzanie osoby
cesarza z osoba ojca; kazdorazowo cesarz byl ojcem pan-
stwa (pater patriae). Ojcem panstwa rzymski obyczaj kazat
nazywac tych, ktorzy byli najbardziej zastuzeni dla republiki
i swoim zyciem dawali przyklad trwatosci klasycznych cnét.
Tytulatura zostata wprowadzona u schytku republiki i jed-
nym z ,,0jcow” byt Cyceron. Cyceron (106 p.n.e.—43 p.n.e.)
jako ojciec ojczyzny wyznawat polityczna zasade dyscypliny
porzadku publicznego (concordia ordinum)®.

Kolejnym ojcem ojczyzny zostat Juliusz Cezar® (100-44 p.n.e.).
Cesarstwo zarezerwowalo ten poczatkowo honorowy tytut
jedynie dla osoby imperatora. August przyjat go w drugim
roku naszej ery. I od tego momentu pater patriae stato sie
czescig honorowych nazw kazdego z kolejnych imperato-
row’. Tytulatura (divi filius) wyraznie zaznaczala, ze August
byt synem ubdstwionego Juliusza Cezara, legalnym nastepca
i kontynuatorem dziatarn ojca. Kazdy kolejny witadca byt
,synem ubostwionego cesarza” i spelnial funkcje dowddcy
zwycieskiej wojny (triumfatora) oraz kolejnego pater patriae'.
Triumfy cesarza nie musialy by¢ rezultatem wojskowych
zwyciestw, mogly przybierac¢ forme wystawnej uroczystosci
ku czci panujacego, niezwigzanych z zakonczeniem prowa-
dzonej przez imperium wojny. Potaczenie okreslonych funk-
qji wskazywato na to, ze kazdy imperator jednoczesnie byt
najwyzszym sedzig, tworzacym i pilnujacym przestrzegania
prawa'?, zwierzchnikiem sit zbrojnych i doskonatym do-

8 N. Wood, Cicero’s Social and Political Thought, University of California
Press, Berkeley 1988.

® M. Griffin (red.), A Companion to Julius Caesar, Blackwell Publishing,
Chichester 2009.

10°S. Takacs, The Construction of Authority..., s. 34.

I Tamze, s. 95

12 Istniata zasada constitutio principis, w $wietle ktorej kazdy dekret,
edykt, lub list cesarza, w ktérym wtadca wyrazit swoja wole, stawat
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wddca wojskowym. Dzigki niemu utrzymywata sie ciagltosc
istnienia organizmu panstwowego (rzymskiego imperium),
ktorego cnot byl uosobieniem. Elizabeth Meyer zaznacza,
ze tradycja prawa rzymskiego zawdzigczala mysli greckiej
koncepcje prawa i rzadéw prawa. Tradycja rzymska data
swiatu ideg legalnej interpretacji prawa i kodyfikacje praw
(kodeksy). Cesarz nie tylko stanowil prawo, czynami dowo-
dzit tez, Ze obowiazuje ono rowniez jego rodzing — wiadca
wraz z cala rodzinag nie jest zwolniony z przestrzegania
obowiazujacych zasad (przypadek corki Augusta lub syna
Konstantyna; dzieci wladcow zostaty skazane na wygnanie
lub smier¢ z powodu naruszenia prawa, ktore stworzyt ich
ojciec). Model, w ktorym wtadca jest jednoczesnie tworca
prawa i przestrzega go literalnie, jest modelem idealnym —
August” byt wzorem osobowym cesarza dla pozniejszych
pokolen'.

Przypomnijmy, ze w rodzinie rzymskiej surowe prawo
dwunastu tablic’® oddawato ojcu kontrole nad Zyciem
i $miercig dzieci, rzymski cesarz mial podobna witadze
nad obywatelami imperium. Byl surowym i karzacym
ojcem, sprawujacym najwyzsza wladze i wydajacym
wyroki smierci, mdgt tez korzysta¢ wobec swych niepo-
stusznych dzieci/obywateli z prawa taski. Mitosierdzie
byto jedna z cnét rzymskiego meza stanu i mogto stac
si¢ znakomitym narzedziem w rekach zrecznego polityka.
Absolutystyczny cesarz musiat dziata¢ w obrebie usta-

sie automatycznie kolejnym prawem obowiazujacym w imperium.
J. Harries, Law and Empire in Late Antiquity, Cambridge University Press,
Cambridge-New York 1999, s. 19-20.

3 August opart swdj autorytet na koncepcji auctoritas, czyli nadrzednej
wladzy moralnej. Por. J. Harries, Law and Empire..., s. 56.

14 Polityczna sita Augusta byta rezultatem mistrzowskiego wyko-
rzystania przez niego symboli i ceremonii dawnej republiki, ktérym nadat
nowy sens, oraz umiejetnej kontroli nad rzymska elita. Por. M. Lowrie,
Writing, Performance, and Authority in Augustan Rome, Oxford University
Press, Oxford-New York 2009.

1 J. Riipke (red.), A Companion to Roman Religion, Blackwell Publishing,
Malden 2007.
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nowionych wczesniej regut. Wtadca miat reprezentowac
przymioty charakteru mezow stanu dawnego Rzymu.
Kazdorazowo krytyka cesarza, ktory stracit wiadze lub
przegrywat wlasnie wojne, byta oparta na przekonaniu,
ze ten konkretny wladca nie byt godzien rzymskiej vir-
tus i dlatego zostat pozbawiony wiladzy przez bohatera,
ktory byl kolejnym Zywym ucielesnieniem tych cech.
Autorytet osoby cesarza opieral si¢ na przekonaniu, ze
ojciec panstwa jest uosobieniem mestwa, odwagi, pogar-
dy wobec $mierci, poSwiecenia dla imperium. Te cechy
byly najwazniejsze za czasOw swietnosci republiki. Takacs
przedstawia najwazniejsze rzymskie cnoty na przykltadzie
Augusta uhonorowanego przez senat i lud rzymski zlota
tarcza, na ktdrej byly kolejno wypisane: odwaga, taska-
wos¢, sprawiedliwos¢, poboznosc's. Zalety sktadajace sie
na rzymski wzorzec moralnego zachowania laczyly ze
soba rézne aspekty zycia: prywatny i publiczny, swiecki
i sakralny. Kazdorazowo cesarz stawat si¢ obiektem czci
i kultu ludnosci imperium, taczyt prerogatywy nieogra-
niczonej wladzy politycznej i wladzy sakralnej (pontifex
maximus). Cho¢ wladca nie stawal sie automatycznie zy-
wym bogiem, jak w przypadku monarchow wschodnich
despotii, byt jednak cztowiekiem pozostajacym w specjal-
nej relacji z sacrum. Wedtug Ernsta H. Kantorowicza kult
osoby cesarza faczyt w sobie dwie idee, z jednej strony
czczono pierwiastek boski (numen lub genius) kazdego
imperatora, ktory mogt by¢ réwnoczesnie identyfikowa-
ny z okreslonym bostwem (novus Sol), z drugiej — bog
byt stalym towarzyszem osoby cesarza (comes Augusti).
Dodatkowo okolo trzeciego wieku naszej ery cesarz jest
okreslany jako Genius populi Romani oraz Maiestas populi
Romani, czyli staje si¢ nieSmiertelng personifikacja idei
rzymskiej wladzy politycznej”.

16°S. Takacs, The Construction of Authority..., s. 47.
7 E.H. Kantorowicz, The King’s Two Bodies: a Study in Medieval Political
Theology, Princeton University Press, Princeton 1957, s. 504.
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Cnoty arystokracji rzymskiej ewoluowaty z rytuatu zwia-
zanego z kultem przodkéw™ (przodkowie byli wzorcem
do nasladowania dla mlodziezy). Istotne znaczenie miatl
tez ceremonial zwigzany z triumfem zwycigskiego wodza.
Spoteczenstwo rzymskie czaséw republiki byto scisle milita-
rystyczne', stad ideal mezczyzny — triumfator pola bitwy.
Prawo do odbywania triumfu powracajacego do Rzymu
dowddcy, zarzadzajacego wczesniej prowingja, bylo dla
niego przepustka do pozniejszego zdobycia najwazniejszych
stanowisk (prosta droga do zdobycia tytutu konsula)®.
Kazdy dowddca w trakcie triumfu po zwycieskiej wojnie
stawat sie na czas uroczystosci zywym Jowiszem, uosobie-
niem tych zalet, ktdre powinien posiadac¢ idealny Zolnierz.

Cesarzem, ktory zmienit klasyczny zestaw rzymskich
cnot, nadajac im nowy sens, byt Konstantyn I Wielki
(272-337). Wtadca owczesnego swiata (orbis Romanus),
dzieki pomystowi na potaczenie ideatéw dawnej rzym-
skiej republiki z wartosciami, ktére przyniosto ze soba
mlode chrzescijaristwo, ustabilizowat imperium politycznie
i przedtuzyl zycie tego organizmu o kolejne wieki. John
Matthews, opisujac okres chaosu, jaki poprzedzat rzady
Konstantyna, zauwaza, ze pomiedzy 238 a 284 rokiem
imperium rzadzito (a wlasciwie probowato rzadzi¢) okoto
trzydziestu pigciu cesarzy i uzurpatorow. Od czaséw Dio-
klecjana?' nastapit bardzo powolny proces przywracania
porzadku politycznego po wyczerpujacych walkach o wta-

18 J. Riipke (red.), A Companion...

9 J. Richardson, The Language of Empire..., s. 10.

2 Ostatnig osoba nienalezaca do rodziny imperatora, ktdra $wiecita
triumf w Rzymie, byt L. Cornelius Balbus. Por. G. Sumi, Ceremony and
Power..., s. 247.

2 W przypadku Dioklecjana przypuszczalne daty urodzin to 243,
244 lub 245 rok, przypuszczalna data $mierci to 311 lub 312 rok.
Por. AK. Bowman, Diocletian and the first tetrarchy, a.d. 284-305, wr:
AK. Bowman, P. Garnsey, A. Cameron (red.), The Cambridge Ancient
History (second edition), vol. XII: The Crisis of Empire A.D. 193-337,
Cambridge University Press, Cambridge-New York 2005, s. 68-88.
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dze, niszczacych gospodarke imperium i morale obywateli.
Cesarstwo czaséw Konstantyna bylo opiewane gltownie
przez chrzescijaiiskich panegirystow, ktérzy z dawnych
ofiar przesladowan stali si¢ poteznymi urzednikami cesar-
stwa. Euzebiusz z Cezarei (ok. 260/265-339)** catkowicie
zmienil dawna konwencje pisania dziet historycznych
przez obszerne cytowanie wczesniejszych autorow i do-
kumentéw w celu potwierdzenia wtasnej argumentacji®.
Swiadectwa historyczne dotyczace Konstantyna byty na
przestrzeni wiekdéw zmieniane tak, aby cesarz wpisy-
wal si¢ w obraz idealnego, chrzescijanskiego monarchy.
Klopotliwa dla kronikarzy kwestia chrztu cesarza ewolu-
owata od przemilczania faktu do catkowitego wypaczenia
prawdy. Historyk Michait Bibikow* (Muxana Baanmosia
bubukos) opisuje, jak w kronikach zmieniat sie stosunek
do chrztu Konstantyna. W VI wieku Ewagriusz Scholastyk
(ur. ok. 535/536, zm. ok. 594)* w swojej Historii Kosciota®®
milczy na temat arianskiego duchownego, ktéry ochrzcit
cesarza. Jan z Antiochii (ok. 491-578, ros. Mloann Maaaaa,
gr. Twavvne MaAaAag), autor dzieta Chronographia (ros.
Xponorpadmna, gr. Xpovoygapia) podaje wersje chrztu ce-
sarza przez papieza Sylwestra w Rzymie (historyk zwraca
uwage zwlaszcza na przeniesienie ceremonii z prowincji

2 T.D. Barnes, Constantine and Eusebius, Harvard University Press,
Cambridge 1981, s. 277-279.

2 J. Matthews, The emperor and his historians, w: J. Marincola (red.),
A Companion to Greek and Roman Historiography, vol. 1, Blackwell
Publishing, Malden-Oxford 2007, s. 297.

% Por. M.B. bubuxkos, ,BeAukue” sacurescvt Busarnmuiickoil umnepuu,
w: H.A. Xauatypsn (red.), Césujeriroe 1meao KOpoAs: pumyarst u Mugporozus
eracmu, Hayka, Mocksa 2006.

% 3.B. Yaaan1osa, K sonpocy o Muposossperui 6USAHMUICKO20 UCOPUKA
VI sexa Esazpus, ,Busantuiickuii spemennux” 1969, t. 30, s. 65.

% E. Scholastyk, Historia Kosciofa, przel. S. Kazikowski, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1990; E. Cxoaactux, Ilepxosnas ucnopus
6 6 xt., iep. VI.B. Kpusymms Bty cT., komM. u mpuaox., red. E.C. Kpn-
BymmnHa, 1-e usga., B 3 1., Aaereits, Cankr-IlerepOypr 1999-2003.
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do stolicy)”. Ewolucja obrazu cesarza, zmiana jego bio-
grafii w hagiografi¢e, zmierzata do stworzenia w postaci
Konstantyna wzorcowego modelu idealnego monarchy
chrzescijanskiego.

Tolerancja czaséw Konstantyna zjednoczyla chrzesci-
jan z reszta obywateli cesarstwa i przeniosta prywatne
przekonania religijne w sfere publiczna®. Zaowocowato to
ograniczeniem swobdd niechrzescijafiskiej mniejszosci za
czasOw kolejnych cesarzy, a potem catkowicie zniszczylo
dawna rzymska religie. Chrzescijaristwo, nowa religia im-
perium, przeksztalcito rzymski kodeks honorowy w czesc¢
wlasnego, politycznego $wiatopogladu i wykorzystato go
do legitymizacji cesarskiej wiadzy. Charles Odahl zwraca
uwage na szczegolnego rodzaju ikonograficzne potwierdze-
nie chrzescijaniskiej teorii politycznej — nowym atrybutem
wladzy cesarskiej stato si¢ okragte berto z krzyzem. Pogan-
scy cesarze bywali przedstawiani na monetach w chwili
przyjmowania od patronujacego boga kuli — symbolu ziem-
skiej wiadzy. Chrzescijariska symbolika wpisata si¢ w ten
dawny porzadek. Wizerunek cesarza z globem, symbolem
wladzy nad calym znanym S$wiatem, zostal utrzymany
i dodatkowo wzbogacony o krzyz*. Monety wybijane za
czasOw kolejnych cesarzy stanowily prosta, wizualng forme
przedstawienia poddanym wlasnego programu politycz-

% M.B. Bubukos, , Beauxue” sacurescolr Busarmutickoti umnepuu..., s. 38.

# Tradycyjne, rzymskie pojmowanie tego, czym jest religia, gdzie
religia sie konczy, a gdzie zaczyna sie zdrada interesow wlasnego
panistwa, wykluczylo mniejszos¢ chrzescijanska, poniewaz poganiskie
$wieta panstwowe mialy integrowa¢ wszystkich obywateli. Podobne
problemy przezywala bezlitosnie tepiona mniejszo$¢ manichejczykéw,
dla arystokracji rzymskiej manicheizm byt jednoznaczny ze zdrada
tradycyjnych rzymskich wartosci moralnych i dlatego tez niemozliwy
do zaakceptowania (religia odwiecznych wrogdw cesarstwa, uwazana za
opozycje wlasnego systemu przekonan). Szerzej na temat przesladowan
manichejczykéw: T. Margul, Jak umieraty religie: szkice z tanatologii religii,
Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1983.

# Ch. Odahl, Constantine and the Christian Empire, Routledge, London—
New York 2004, s. 127.
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nego przez wladce. Cesarz nadal reprezentowal najwaz-
niejsze zalety dobrego wtadcy: odwage, sprawiedliwosé,
pokore i milosierdzie. Jednak wzorem do nasladowania
przestali by¢ rzymscy mezowie stanu, a ich miejsce zajeli
chrzescijanscy Swieci. Takacs zauwaza, ze ,stary rzymski
retoryczny dyskurs zostal z sukcesem przeksztalcony,
zaadaptowany i zintegrowany w nowej chrzescijanskiej
ideologii politycznej”®.

Kolejnym etapem ewolucji chrzescijanskiej ideologii
politycznej byto wyksztatcenie si¢ Bizancjum, spadko-
biercy cesarstwa rzymskiego. Bizancjum odziedziczylo po
cesarstwie rzymskim ide¢ imperium (rozumianego tez jako
jednostka terytorialna). Uzycie stowa ,Bizancjum” w celu
okreslenia struktury imperium datuje si¢ dopiero na XVI
wiek®. Stosunek sit pomiedzy Rzymem i prowincjgq nie
zakltadal juz tego, Ze zarzadzanie prowincja we wilasciwy
sposob to obowiazek urzednikow wyznaczonych przez
senat, a ludnos¢ prowingji zalicza si¢ do przyjaciol lub
wrogéw Rzymu. Prowincja staje sie integralng czescia
rzymskiego terytorium, a mieszkanicy dawnych prowingji
staja si¢ obywatelami cesarstwa. Imperium w tym zna-
czeniu oznacza przede wszystkim okreslone terytorium.
Bizancjum wniosto w to myslenie o imperium (jako idei
politycznej) jeszcze jeden niezwykle wazny element — im-
perium bylo to integralne terytorium zamieszkane przez
ludnos¢, ktéra jednoczylo jedno wyznanie, chrzescijan-
stwo. Rzady Leona I Makellesa (ok. 401-474), to okres
rzadoéw wiladcy nie poganskiego imperium, lecz wspdlnoty
chrzescijanskiej. Zostal on pierwszym ukoronowanym
przez patriarche Konstantynopola cesarzem. Leon I byt
tez pierwszym meootémiog, czyli byl namaszczony przez
Boga (rosyjski termin ,, 6orosenuannsiit”). Od czasow jego
koronagji tworzy si¢ podstawowy model rytualu korona-

%'S. Takdcs, The Construction of Authority..., s. 107.
* H. Hunt, Byzantine Christianity, w: K. Parry (red.), The Blackwell
Companion to Eastern Christianity, Blackwell Publishing, Oxford 2007, s. 7.
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cyjnego. Wladza basileusa jest legitymizowana przez fakt
koronacji, ktérej dokonuje patriarcha. Ceremonia powinna
odbywac sie w kosciele Hagia Sophia®.

Steven Runciman, w wyktadach poswieconych bizan-
tyjskiej teokracji, podkresla unikalno$¢ Bizancjum, ktore
stworzylo wizje panstwa zupelnie odmienng od wczesniej
istniejacych imperiéw®. Runciman otwarcie okresla Bi-
zancjum jako teokracje, Takacs natomiast jedynie sugeruje
uzycie tej nazwy (okreslajac Bizancjum raczej jako panstwo
chrze$cijarisko-fundamentalistyczne). Wedlug Runcimana,
Bizancjum miato by¢ w oczach wiernych idealna kopia
krolestwa niebieskiego na ziemi, uniwersalnym imperium,
ktorego wladca i jego dwor nasladuja (mimesis) hierarchie
anioléw, cesarz jest namiestnikiem Boga i rzadzi w jego
imieniu. Mieszkancy Bizancjum mieli stanowi¢ wspdlno-
te idealna, skupiona w jednym niepodzielonym kosciele
chrzes$cijanskim.

Jak zaznacza Takacs, rzady Leona I pokazuja proces
zmiany myslenia o genezie wladzy. W Rzymie Cesarskim
wladza imperatora byta dana przez lud, senat albo armieg,
a od czasow Leona I koscidt staje sie dysponariuszem
ziemskiej wladzy politycznej*. Imperator bizantyjski stat
sie¢ tym, ktory powinien przynies¢ chrzescijanstwo wszyst-
kim ludziom poprzez wiaczenie ich w orbite politycznych
wplywow Bizancjum. Uniwersalne imperium miato by¢
nieograniczone terytorialnie dla dobra ludzkosci i ekono-
mii zbawienia. Jeffrey Featherstone w szkicu o dworze
cesarskim stwierdza, ze oficalnym tytulem wiladcow Bi-

2 M.B. bubukos, , Beaukue” sacurescor Busanmuiickoit umnepui. ..,
s. 32.

% Por. S. Runciman, The Byzantine Theocracy, Cambridge University
Press, Cambridge-New York 1977.

* ,Matka Kosciot przez swoich najwyzszych przedstawicieli wybiera
ojca kraju, wladce $wiata rzymskiego, wedlug Zyczenia boskiego Ojca
(Boga). Ojcowie kosciota, patriarchowie Konstantynopola i ewentualnie
rzymscy papieze interpretuja polityczng wola Boga”. S. Takacs, The
Construction of Authority..., s. 120. Przet. — A.Z.
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zancjum byl basileus, jednak uzywano réwniez starszych
termindw (augoustos, autokrator, despotes), wladczyni
miata za$ tytul augousta/ basilissa. Bibikow® podkresla,
ze tytulatura w Bizancjum odziedziczyla oficjalng cesarska
tytulature rzymska: zaréwno powiazana z republika (con-
sul — Vvmatog, pontifex maximus — d&oxtepevg), jak tez
pOzniejsza z okresu imperium (augustus — avyovorog,
Paocidevg, Imperator — avtokpdtw, caesar — kaloao,
deomotng, princeps, dominus — deomdTNG, KVELOG)™.
Leon III nadal synowi (pdzniejszemu Konstantynowi V)
tytul porphyrogennetos, urodzony w purpurze, ten tytut
przystugiwal pdzniej dzieciom rzadzacych witadcow. Tenze
Konstantyn V (718-775) wprowadzit uzycie dworskich
tytuldéw dla czlonkéw rodziny panujacej (dzieci cesarza
mogly peti¢ urzad — ceasar/nobelissimos)¥”. W ikonogra-
fii cesarza i cesarzowa przedstawiano w otoczeniu Chry-
stusa, Matki Boskiej i $wietych, niezaleznie od tego, czy
byli portretowani w przestrzeni swieckiej, czy sakralne;j.
Obrazy (mozaiki, ikony, freski) z wyobrazeniami rodziny
imperatora okreslano jako swiete, sakralne. Artysci uzywali
rowniez nimbu/aureoli, ktére otaczaly gtowe autokratora
i wyroznialy jego postac®.

Nowa doktryne polityczng, faczaca sakralnos¢ wiadzy
krolewskiej z mysla chrzescijariska, imperium zawdzigczato
pracy Euzebiusza z Cezarei®, ktdry stworzyt system po-

% Por. M.B. bubuxkos, , Beaukue” éacurescor Busanmuiicioti umnepuu. ..

% Tamze, s. 30.

% ]. Featherstone, Emperor and Court, w: E. Jeffreys, J. Haldon, R. Cor-
mack (red.), The Oxford Handbook of Byzantine Studies, Oxford University
Press, Oxford—-New York 2008, s. 505.

% M.B. buGukos, , Beaukue” sacurescor Busanmuitickot umnepuu..., s. 29.

¥ Jak zauwaza Michael Frede, mimo Ze termin ,apologia” odnosil sie
do obrony oskarzonego przed sadem, nazwa ,apologia” u Euzebiusza
w jego Historii Kosciota dotyczy jedynie tekstow tych autoréw, ktorzy
W swojej obronie zwracaja si¢ do uniwersalnego sedziego, Imperatora.
Zob. M. Frede, Eusebius’ apologetic writings, w: M. Edwards, M. Goodman,
S. Price (red.), Apologetics in the Roman Empire: Pagans, Jews, and Christians,
Oxford University Press, Oxford-New York 1999, s. 227.
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litycznej ideologii, nie tylko dla Bizancjum, lecz dla catej
Europy wiekéw srednich®. Wptyw mysli Euzebiusza byt
widoczny w koncepcji wladzy Cara na Rusi. Euzebiusz,
tworzac swoja teorig, korzystat z tekstow kompilacji Sto-
baeusa (V wiek, daty zycia i $mierci nie sa znane), ktore
dotyczyly teorii wiadzy. Byly to eseje: Archytas, Sthenidas,
Diotogenes, Ecphantos*'. Jak podkresla Runciman, pierwszym
elementem teorii politycznej Euzebiusza byto nadanie spe-
galnego statusu rzymskiemu imperium. Fakt, ze wiladca
Rzymu stal si¢ chrze$cijaninem, byt triumfem historii*.
Euzebiusz zaadaptowal elementy wczesniejszych teorii
(krol jako uniwersalne prawo, krol jako bdg pomiedzy
ludZzmi, zapewniajacy harmonie, logos jako nadrzedna
zasada sprawowania wiadzy, idealny krdl jako ziemskie
wecielenie Zeusa) i przeksztalcit je w duchu chrzescijanskim.
Wiadca przestal by¢ béstwem, stat si¢ namiestnikiem Boga
i jako taki miat misje stworzenia panstwa nasladujacego
harmoni¢ niebios. Jego imperium bylo wypelnieniem sie
bozego planu i woli. Teoria Euzebiusza otworzyta droge
do interpretacji historii przez pryzmat eschatologii. Jezeli
zwycigstwa poganskiego Rzymu byly wyrazem specjalnej
faski Boga chrzescijan, co stwierdzit uczony biskup, kazdy
fakt historyczny mozna byto interpretowa¢ w duchu teo-
logii. Polityczny wymiar militarnej kleski lub zwycigstwa
zostal wzbogacony o aspekt mistyczny. Fakt historyczny
byt znakiem blogostawienstwa albo gniewu Boga. Na
autokratycznym wiadcy imperium spoczywata odpowie-
dzialno$¢, ciezar prawidlowej interpretacji woli bozej oraz
skuteczne rzadzenie panstwem. Poniewaz wiladca nie byt
juz bostwem, a jedynie bozym namiestnikiem, mozna byto
zakwestionowac¢ jego dzialania, jezeli nie byly zgodne

% Ch. Odahl, Constantine and the Christian Empire..., s.127.

- Anthologion. loannis Stobaei Florilegium. Ad manuscriptorum fidem
emendavit et supplevit Thomas Gaisford, vol. I-1V, e typographeo Claren-
doniano, Oxonii 1822-1824.

#'S. Runciman, The Byzantine Theocracy..., s. 22.
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z etyka chrzescijanska (sankcjag mogta by¢ ekskomunika
wladcy przez patriarche lub bunt poddanych). Jeden z naj-
wazniejszych atrybutéw wiladcy, tron, jest w Bizancjum
podwojny — jedno miejsce jest przeznaczone dla cztowieka,
wladcy ziemskiego, drugie dla Chrystusa, Kréla Niebios.
Bibikow zaznacza, ze chrystianizacja wladzy imperatora
jest odzwierciedlona w tytulaturze. W IV wieku Gracjan
(359-383) odrzuca tytul pontifex maximus, natomiast Justy-
nian I Wielki (483-565) wprowadza okres$lenie ®iAoxolotoL
(kochajacy Chrystusa), a Justyn II (520-578) — fidelis in
Christo — muotot ev Xpotw (posiadajacy wiare w Chry-
stusa). Wladcy nie okresla si¢ juz jako boskiego (divus
— Uedg), zamiast tego pojawia sig nowy tytul: ex Vew
Baoidevg — imperator ex Deo (wladca od Boga, imperator
z nadania bozego®).

Wazna cecha dystynktywna bizantyjskiej teokracji byto
potaczenie rzymskiej tradycji prawnej i nauczania Kosciota.
Kosciol w Bizancjum stworzyt olbrzymi korpus tekstow
jurystycznych, na szczegolna uwage zastuguja tak zwane
nomokanony. Wedtug Bernarda Stoltego nomokanony sa
dowodem na to, Ze panstwo i koscidét byly niepodzielone
i basileus mogt, jezeli chcial, interweniowa¢ w kwestiach
kos$cielnych, a hierarchia koscielna wptywaé na usta-
wodawstwo panstwa**. Nomokanony to kanony prawa
koscielnego wzbogacone o ustawy prawa cywilnego, uzu-
pelniajace si¢ wzajemnie (jezeli istnial problem prawny,
rozwiazanie legislacyjne takiej kwestii bylo rownoczesnie
koscielne i panstwowe). Istniala rownowaga pomiedzy
kanones a nomoi, bo byly one tak samo wazne. Innym
przykladem nie tyle nomokanonu, ile wzajemnego od-
dziatywania na siebie ustawodawstwa panstwa i kosciota
byt stynny Kanon 82. Sobér Powszechny (piato-szdsty;

# M.B. Bubukos, ,Beaukue” eacurescor Busanmuiickoi umnepuu...,
s. 31-32.

* B. Stolte, Legal Literature, w: E. Jeffreys, ]. Haldon, R. Cormack
(red.), The Oxford Handbook of Byzantine Studies..., s. 694.
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Quinisext) z 692 roku, podczas ktorego rozpatrywano,
czy pisanie ikon z wizerunkiem Chrystusa jest poprawne
teologicznie, potwierdzil, ze jest to dozwolone, a wizerunki
imperatora s akceptowane jako narzedzie sprawowania
wladzy. Justynian II (669-711) zilustrowal proces potacze-
nia si¢ mysli teologicznej i politycznej poprzez usunigcie
z monet wizerunku imperatora, na ktérego miejscu pojawit
sie¢ wizerunek Chrystusa®.

Kolejnym terminem na okreslenie systemu politycznego
Bizancjum jest ,ikonokracja”*, pojecie, ktéorym postuguje
sie¢ Marie-Jose Mondzain. Autorytet polityczny oraz idee
polityczne wiazaly sie¢ z okreslonymi wizerunkami, a ikony
byly czyms wiecej niz tylko forma sztuki sakralnej. Ikona
tworzyta wizualng reprezentacje mysli teologicznej, potaczo-
nej w catos¢ z ideologia polityczna. W Bizancjum, ktdre jest
dla Mondzain przede wszystkim imperium ikon, zaréwno
kosciot, jak tez wiadza basileusa stworzyly symbole i em-
blematy powiazane z autorytetem wtadzy. Ikonoklazm w jej
interpretacji przestaje by¢ kryzysem teologicznym, a staje sie
problemem politycznym (kazdorazowy kryzys wizerunku
jest rGwnoznaczny z kryzysem wiladzy).

Mieszkancy Bizancjum nie mys$leli o sobie tylko w ka-
tegoriach dziedzicow kultury starozytnego imperium, lecz
uwazali si¢ za spadkobiercéw jedynej i prawdziwej wiary
chrze$cijanskiej’’. Taka samoidentyfikacje odziedzicza
pOzniej mieszkancy Rusi; beda uwazac si¢ za jedynych
prawowiernych chrze$cijan. Jak zauwaza Sarolta Takacs
wspolczesne imperia nadal czerpia inspiracje z historii
Rzymu, opierajac legitymizacje w sferze polityki i kultury
na wzorcach antycznych*. Takdcs wskazuje tu na dzie-

# H. Hunt, Byzantine Christianity..., s. 89.

% M.-]. Mondzain, Image, Icon, Economy: the Byzantine Origins of the
Contemporary Imaginary, Stanford University Press, Stanford 2005.

¥ G. Page, Being Byzantine. Greek Identity Before the Ottomans, Cambridge
University Press, Cambridge-New York 2008, s. 2.

#S. Takdcs, The Construction of Authority..., s. 147.
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fa takich postaci tworcow jak pisarz Thomas Babington
Macaulay (1800-1859) czy malarz Constantino Brumidi
(1805-1880).

B) KNIAZ, CAR, IMPERATOR

Aleksiej Szczawielew (Aaekceit Cepreesnu Illaseaes),
w studium poswieconym modelom wiadzy u Stowian (od
IX do XI wieku), bada legendy o poczatkach (origo gentis)
w celu uchwycenia archetypicznego, idealnego modelu
struktury wladzy*. Swoje zalozenia badacz opiera na hipo-
tezie, ze w kronikach mozna odszukaé¢ wptywy istniejacej
wczesdniej tradycji ustnej, odzwierciedlajace funkcjonowanie
instytucji wladzy w kulturach prostych (oralnych). Szcza-
wielew zauwaza, ze wigkszos¢ rekonstrukcji wzorcowej
struktury spotecznej i roli wtadzy u indoeuropejczykow
jest oparta na motywach z legend i basni*®. Legendy
o pochodzeniu wladzy® staja sie czescia politycznej ide-
ologii uksztaltowanych panstw. Szczawielew przyjmuje,
ze stosowanie nazw wtasnych (kniaz, plemie, zwiazek
plemienny), zwigzanych z okreslona historiograficzna tra-
dycja, jest czesto umowne i niedoktadnie oddaje charakter
badanych zjawisk. Pierwszy mityczny przywddca bardziej
wpisuje si¢ w obraz wodza zwigzku plemion niz kniazia.

¥ A.C. IllaBeaes, Caassrckie Aezerdvl 0 nepsuix kKHA3bAX. CpasHumeabHoO-
ucmopueckoe uccaedosarue modereti érxacmu y caagat, CeBepHBIN I1aA0M-
HUK, Mocksa 2007.

% C.S. Littleton, The New Comparative Mythology: an Anthropological
Assessment of the Theories of Georges Dumézil, University of California
Press, Berkeley 1966.

! B.K. Cokoaosa, Pyccxue ucmopuueckue npedanus, Hayka, Mocksa
1970; H.®. Korasp, Jpesnss Pyco u Kues 6 AemonucHvix npedanusx u Ae-
2endax, Hayxosa aymka, Knes 1986; E.A. Meabuukosa, Yemnas mpaduvus
6 , ITosecmu epemernoix Aem”: K 6onpocy o0 mune ycmHolx npedaruii, Bocmounas
Espona ¢ ucmopuuecxoir pempocnexmuse. K 80-remuto B.T. Ilawymo, SA3piku
pycckoit KyabTypsl, Mocksa 1999.
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W kronice Nestora™ pojawia si¢ podanie o Kiju, zatozycielu
grodu, ktére rozumiane bylo jako opowies¢ o mitycznym
plemiennym przodku, synteza réznych elementow wielu
etnicznych tradycji lub legenda odzwierciedlajaca proces
poligenezy.

Poréwnanie najbardziej rozpowszechnionych moty-
wow i analiza lingwistyczna pozwolity Szczawielewo-
wi na stworzenie modelu, w ktérym wyodrebnit cechy
charakteryzujace stowianskie instytucje wtadzy. Wiadza
nigdy nie byla autorytarna wtadza jednego czlowieka,
lecz nalezala do danej rodziny (ojciec i synowie, bracia,
bracia i siostra, ojciec i corka). Jak podaje Jerzy Strzel-
czyk, struktura spoteczenstwa wczesnostowianskiego
byta rodowa, réd podlegal wtadzy gtowy rodu® i przed
wyksztalceniem si¢ zwigzkéw plemion panowat zwyczaj
rozstrzygania probleméw na wiecach. Kobiety miaty
wlasne miejsce w instytucjach wladzy i sprawowaly ja.
Poczatkowo u Stowian nie byto odrebnej rodowej arysto-
kracji. Pochodzenie pierwszych mitycznych wtadcow byto
skromne (zajmowali sie¢ uprawa ziemi* — zatozyciel Kijo-
wa byt przewoznikiem i mysliwym). To pozornie dziwne
pochodzenie przywodcy (niearystokratyczne) byto Scisle
zwiazane z indoeuropejskim systemem wierzen (wladca
posiada i zaptadnia ziemie, jest oraczem). Gltéwna role
w instytucji wladzy zajmowata para, co odzwierciedlato
role przywddcy, dysponariusza sity sakralnej, czlowieka
odpowiedzialnego za urodzaj i dobrobyt®. Funkcje przy-

%2 Powies¢ minionych lat, przel. i oprac. F. Sielicki, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw 1999.

. Strzelczyk, Od Prastowian do Polakéw, Krajowa Agencja Wydawni-
cza, Krakow 1987, s. 37.

* A. Szyjewski, Religia Stowian, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003,
s. 22.

* Aleksiej Toloczko wskazuje tu na pogrzeb kniazia Olega odprawiany
w wielu miejscach, co jest zbiezne ze skandynawskimi wierzeniami,
obrzed taki stosowano w celu zachowania sakralnej mocy kniazia —
tak, zeby jego sila nadal stuzyta pomnazaniu dobrobytu panstwa. Por.
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wodcy byly gléwnie administracyjne (zakladanie grodow,
rozsadzanie sporow), a nie wojskowe. Liczyly sie cechy
przywodcy, dzieki ktorym jego rod posiadat wladze, kniaz
to cztowiek sprawiedliwy, szczodry, madry, wieszczy.
To wlasnie tym cechom charakteru wtadca zawdzieczat
wywyzszenie. Wladza przechodzila nie od czlowieka do
cztowieka, ale od rodu do rodu.

Kolejnym etapem zmiany systemu wiadzy jest zastapie-
nie rodzimych, miejscowych wtadcoéw, rzadzacych w roz-
nych osrodkach, przez przedstawicieli jednej dynastii Ru-
rykowiczow. Jako symboliczng date powstania panstwa
staroruskiego Strzelczyk podaje rok 882”7 (wéwczas to Ruryk
podporzadkowal sobie Kijow). Najstarszy latopis, Powies¢
minionych lat, pidra mnicha Nestora, datowana na poczatek
XII wieku, opisuje wezwanie Normanow. Wedlug Nestora
mieszkancy ziemi nowogrodzkiej, zmeczeni wewnetrznymi
walkami plemion, wezwali obcych wiadcow, by ci zaczeli
nimi wladaé¢. Na wezwanie ze Skandynawii przybyli ze
swoimi druzynami bracia Ruryk, Sineus i Truwor. Michait
Heller przypomina, ze dla historykéw rosyjskich ocena
prawdziwosci tego fragmentu latopisu byta wyznaczni-
kiem patriotyzmu, od 1749 roku w rosyjskiej historiografii
toczy sie spor pomiedzy normanistami i antynormanista-
mi. Historycy radzieccy w latach trzydziestych XX wieku
musieli opowiadac sie¢ za teorig antynormanska, zgodna
z Owczesna linig partii. Podczas II wojny Swiatowej Boris
Griekow, cztonek Akademii Nauk, nie tylko catkowicie
odrzucit normanska wersje poczatkow rosyjskiej panstwo-
wosci, lecz tez utrzymywat, ze od VI wieku istniato bar-

ATl Toaouko, Knasv ¢ Apesneii Pycu; éaxacmov, codcmeeHHoCHb, UCOA0US,
Hayxkosa aymka, Knes 1992.

% Posta¢ kniazia Olega i problem przydomku ,wieszczy” zostaly
szczegdtowo omoéwione w artykule: B./1. Komaposua, Kyavm poda u semau
6 xknsixxecxou cpede XI-XIII 66., w: A.®. Autsuna, ®.b. Ycenenckmii (red.),
M3 ucmopuu pyccroii kyromyper, t. 11, ks. 1: Kuesckas u Mockosckas Pyco,
SIspIKM caaBsHCKON KyabTyphl, Mocksa 2002.

7 J. Strzelczyk, Od Prastowian do Polakéw..., s. 52.
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dzo rozwiniete panstwo rosyjskie®. Obszerne omdwienie
historii odfatlszowania wczesnych dziejow Rusi zawiera
monografia Caasane u ckarndunasvl, w ktorej wiele uwagi
poswiecono tez relacjom miedzy zywiotem stowianskim
a ludami poinocy™.

Konflikt miedzy normanistami a antynormanistami
jest jednym z wielu Zrodel wspdtczesnej mitologii grup
neopoganskich. Czlonkowie grup neopoganskich czerpia
informacje o poczatkach panstwa Stowian z radzieckich
podrecznikow historii, wydawanych jeszcze w czasach
ZSRR i redagowanych przez ucznidow Borysa Rybako-
wa. Nasycona ideologia historia, pisana w czasach Rosji
Radzieckiej i tworzona na zamowienie, bez krytycznego
odwotywania si¢ do istniejacych Zrodet, stata si¢ pozywka
dla wspoétczesnych mitotworczo-beletrystycznych publi-
kacji neopogan. Publikacje takie we wspodtczesnej Rosji
sa okreslane jako popularnonaukowe. Ich autorzy cytuja
publikacje historykow z XVIII i XIX wieku® bez analizy.
Teza o istnieniu silnie rozwinigtej panstwowosci Stowian
w okresie poprzedzajacym chrzest Rusi® i wezwanie Nor-
mandw jest jednym z najwazniejszych zatozen ideologii
rosyjskich grup neopoganskich. Jelena Aleksandrowna
Mielnikowa (Eaena AaekcanaposHa MeasHUKOBa), W krét-
kim szkicu o mistrzowskim tytule Renesans sredniowiecza,

% M. Heller, Historia Imperium Rosyjskiego, przet. E. Melech, T. Kacz-
marek, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 2009, s. 14.

% E.A. Measnukosa (red.), Caasare u ckandunasel, Ilporpecc, Mocksa
1986.

0 Mitotworcze prace z zakresu wczesnej historii Rusi (,,alternatywna”
historia, omawiana szerzej w rozdziale o neopoganach) sa btedne nie
dlatego, ze przywotuja opinie historykow dziewietnastowiecznych, lecz
ze wzgledu na bezkrytyczny do nich stosunek oraz ignorowanie nowych
odkry¢ archeologicznych i krytycznej analizy zrédel. Klasyczng praca
z konca XIX wieku po$wiecona zagadnieniu rosyjskiej paristwowosci byto
studium B./LIT. Tomcen, Hauaro pycckozo zocydapcmea, w: A.®. AutsnHa,
®.b. Ycrrenckmit (red.), M3 ucmopuu pycckoil KyAbmypu....

" A. Andrusiewicz, Chrzest Rusi, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji...,
t. 2, Ibidem, £.6dz 1999, s. 204-208.
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podkresla, ze wspotczesnie granica pomiedzy akademicka
wersja historii a alternatywnym mitotworstwem znow
przebiega miedzy zwolennikami i przeciwnikami normani-
zmu®. Ten konflikt wptywa na kulture rosyjska i ksztattuje
jej oblicze od czasu wyktadu Gerharda Friedricha Miil-
lera o poczatkach panstwa rosyjskiego, wygloszonego 6
wrzesnia 1749%. Andrzej Walicki przywotuje stanowisko
stowianofilow w kwestii normanizmu:

Myslicieli stowianofilskich nie zadowalato twierdzenie, iz Rosja nie
zostata zbrojnie podbita, lecz , przywotata” Normanéw dobrowolnie;
chodzito im przede wszystkim o wykazanie rodzimosci, stowianskosci
panistwa rosyjskiego®.

W XVIII wieku uczyniono probe potaczenia ze soba
watku normanskiego i antynormanskiego® na potrzeby
panujacej dynastii. Na podstawie malto znanego latopisu
(Moaxumosckas Aemonucy), ktory stat sie spornym zrodlem,
podkreslano role ostatniego przywddcy Nowogrodu (Go-
stomyst), ktorego madre rzady mialy wpltyw na wiladcow
obcych krain a corka, krolowa Umila, miata by¢ matka
Ruryka. Zrédta z latopisu zostaty opublikowane przez
Wasilija Tatiszczewa®. Ta alternatywna wersja poczatkow
panstwa rosyjskiego dowodzita, ze Ruryk, dzigki szczesli-
wemu przemieszaniu si¢ dwdch linii krwi, byt potomkiem
stowianskiego witadyki, Gostomysta. Mieszkancy ziemi
nowogrodzkiej wezwali nie obca wladze, lecz postali za
morze po prawowitego spadkobierce, zwigzanego wiezami
krwi ze stara dynastia. Prébowano udowodni¢ starozytne

¢ E.A. Meapnukosa, Peneccatic cpedteserosvs? Pasmuvituaerus o mugo-
meopuecmee 6 cospemeHHoll ucmopuieckoil nHayke, ,Poauna” 2009, nr 3.

¢ M. Heller, Historia Imperium Rosyjskiego..., s. 14.

¢ A. Walicki, W krequ konserwatywnej utopii..., s. 41.

% A. Andrusiewicz, Antynormanska teoria, w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji..., t. 3, Semper, Warszawa 2000, s. 34-38.

¢ B.H. TaTtumes, Cobpanue couunenuii (B 8 m.), Hayka, Mocksa—
Aennnrpag 1962-1979; B.H. Tartumes, Mcmopus Poccutickas, ACT, Mocksa
2003.
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i szlachetne pochodzenie Ruryka ze starej linii dynastycznej
siegajacej az po Juliusza Cezara”. Ruryk stal sie postacia
mityczna. Jego imienia nie dziedzicza potomkowie linii
dynastycznej i nie pojawia si¢ ono w kronikach po okresie
jego panowania®. Inne zapozyczone meskie imiona skan-
dynawskie, ktére na Rusi ulegaja przeksztalceniu (Oleg,
Wiadimir, Igor) sa wciaz dziedziczone przez potomkow,
wystepuja rdwniez w formie zenskiej (Olga)®. Zapozycze-
nia jezykowe sg jednym z dowodoéw aktywnych kontaktow
miedzy slowianska i skandynawska arystokracja rodowa
(ksiaze i druzyna).

Rus$ Kijowska, ktdérej wiladca byl Wielki Ksiaze, przy-
jeta chrzest z Bizancjum w 989 roku, podczas panowania
Wiadimira. Michait Heller podaje dwa jego tytuly: kagan
(tytut uzyty w Slowie o prawie i tasce metropolity Hilariona;
uzywany przez Chazaréw) i samodzierzca™ (ttumaczenie
greckiego autokratora), wystepujacy w Powiesci minionych
lat. Igor Wladimirowicz Pietrow (Mrops Baagummuposiu
Iletpos) szczegdtowo omawia tytulature pierwszych wiad-
cow Rusi stosowana w Bizancjum, kalifacie i w Europie
Zachodniej:

Piopuk — xua3p; Oaer — BeAUMKMIT KHA3L Kuesckuit, XakaH-Pycn;
Vropnr — BeAuKMII KHA3b KMEBCKMII, Ilapb pycos, apxoHT Pocuu;
Oapra — KHATHHS, UT@MOH M apXoHTMcca Pocum, Kopoaesa pyros,
CpaTOCAaB — BEAMKMII KHA3L KMEBCKUII, KaTapXOHT; 1apCTBYIOIINII
K cesepy ot Vlcrpa, JIlponoak — KHA3L KMeBCKMit ¢ 977 I., BeAMKUIA

¢ C.H. Whittaker, The Idea of Autocracy among Eighteenth-Century
Russian Historians, w: J. Burbank, D.L. Ransel (red.), Imperial Russia:
New Histories for the Empire, Indiana University Press, Bloomington
1998, s. 38.

% B./l. Komaposuy, Kyavm poda u semau 6 kHsxeckoil cpede XI-XIII
66., w: A.®. Autsuna, ®.b. Ycnenckui (red.), Vs ucmopuu pyccroil
KyAvmyput..., s. 15.

% AH. Kupmmannxos, V1.B. Ay6os, I.C. /lebeaes, Pycv u Bapszu (pycciko-
CKAHOUHABCKUE OMHOULeHUS. JOMOH20ALCKO020 6pemenu), w: E.A. MeAbpHIKOBa,
Chrassxe u ckandumasol..., s. 278.

" M. Heller, Historia Imperium Rosyjskiego..., s. 31.
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KH:I3b, BAaAguMup — BeAMKUII KHSI3b KMEBCKUIL, IJapb PYCOB, apXOHT
MMIIEpPATOp, KOPOAb PYCOB’'.

Tytulatura Wtadimira, podobnie jak fakt jego malzen-
stwa z krewnga cesarza, wskazuje na niezwykle wysoka
pozycje tego wiladcy na politycznej scenie dwczesnego
Swiata. Jego wtladze ograniczaly wiecze (rada ludowa).
Smier¢ ksiecia spowodowata konflikt pomiedzy jego sy-
nami, pretendentami do tronu. Wygrywa Jarostaw Madry.
Po zdobyciu wladzy Jarostaw, aby zapobiec podobnym
konfliktom miedzy swymi dzie¢mi, dzieli kraj pomiedzy
synow, z ktorych kazdy utrzymuje swdj udziat. Innowacyjny
jest pomyst Jarostawa na system rotacji przy dziedziczeniu;
ksigze otrzymywat swoj udziat tylko czasowo, a po $mier-
ci starszego brata mlodszy przejmowat jego dziedzictwo
(w teorii kazdy z braci mdgt doczekac sie tytulu wielkiego
ksigcia kijowskiego).

Od potowy IX do potowy XIII wieku ksztaltuje sig
nowy system panstwowy Rusi Kijowskiej. Kwestia tego,
czy istniatl identyczny z zachodnioeuropejskim system
zaleznosci miedzy wasalem a suwerenem, jest sporna
(Totoczko wykazuje, ze przedmiotem sporu historykow
byta oryginalnos¢ prawa Rusi Kijowskiej — jedni chcieli
udowodni¢ catkowita odmiennos$¢ i unikalnos¢ staroru-
skiego systemu wladzy, drudzy obstawali przy koncepcji
jego identycznosci z éwczesnym modelem zachodnioeuro-
pejskim”). Od polowy XIII wieku uksztattowal sie system,
w ktérym w politycznej grze najwazniejsze byty ziemie:
czernichowska, wolynska, smolenska i wlodzimiersko-suz-
dalska. Walka ksiazat toczyta sie o supremacje nad Kijo-
wem, Nowogrodem i Galiczem”. Unikalno$¢ staroruskiego

I MI.B. Tlerpos, I'ocydapcmso u npaso Opesteii Pycu, VI3paTeabcTBo
Muxaitaosa, Cankt-IlerepOypr 2003, s. 130.

72 AIL Toaouxo, Knssv 6 Jpesneir Pycu..., s. 9.

7 A.A. Topckuii, Pycckue semau ¢ XII-XIV sexax. Ilymu noAumuueckozo
passumusl, VIspareabcknii nentp Vucruryra poccuiickoit ucropuu PAH,
Mocksa 1996, s. 78.
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systemu wladzy we wczesnym sredniowieczu (XI wiek)
polegata na tym, Zze dzielono (tak jak we wczesniejszej
formie) wltadze w obrebie rodu, rodziny, dynastii (histo-
rycy proponowali nastepujace nazwy: suwerenat rodo-
wy, wladza rodzinna, a za czaséw ZSSR przyjeto termin
,suwerenat kolektywny””!). Pojawilo sie przypuszczenie
istnienia form dwuwtladzy, diarchii, zapozyczonej dzigki
kontaktom z kaganatem chazarskim, w przypadku scistej
wspotpracy miedzy braé¢mi ksigzetami. Wedtug Hellera
uzycie tytutu kagana w stosunku do Wiadimira pokazu-
je, ze metropolita Hilarion rozumial panstwowos¢ Rusi
Kijowskiej jako kontynuacje panstwa Chazaréw. Totoczko
twierdzi, ze pozostalosci pewnych cech takiego systemu
sq widoczne w rosyjskim folklorze. Wiadimir Propp, ana-
lizujac bajki, wykryt Slady tabuizacji osoby witadcy oraz
izolacje¢ wladcy od poddanych, co mogto stanowi¢ punkt
wyijscia dla diarchii”.

Suwerenat rodowy z jednej strony zakltadat podziat wia-
dzy miedzy cztonkéw rzadzacej dynastii, z drugiej — bronit
reguly niepodzielnosci ziemi. Wydzielano ksiazetom czesci
terytorium, ktérym mogli wlada¢, po $mierci ksiecia wra-
caly one jednak we wspolne wladanie rodu. Taka sytuacja
panowata w X i XI wieku. Najwazniejsza osoba byl najstar-
szy w rodzie i on penit funkcje wielkiego ksiecia, ktora po
jego smierci dziedziczyt kolejny brat. Konsekwencja takiego
systemu byty konflikty, spowodowane tym, zZe starszy brat
senior, walczyl z mlodszymi bra¢mi o dominacje. Jedynie
smier¢ wszystkich braci mogla zapewnic¢ jednemu petnie
wladzy. Wraz z pojawieniem si¢ funkcji wielkiego knia-
zia pojawia si¢ pojecie samowladztwa i jedynowladztwa.
Rosyjskie tytuly camoaep:kerr i eamHogep:ker stanowia
dostowne przetozenie greckich nazw monokrator i auto-
krator. Jednak, jak podkresla Totoczko, greckiej tytulatury

7 AL Toaouxo, Knssv 6 Apesneit Pycu..., s. 8.
7> B4 Ilpomnm, Mcmopuueckue xopru 60AumedHoti ckasku, VI3aaTeapcTso
/leHNHTpa/CKOro yHusepcurera, JAenunrpag 1986, s. 38.
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ksigze uzywat w celu podkreslenia wlasnej niezaleznosci
od Bizancjum i samodzielnosci panistwa. Heller ttumaczy
problem z systemem rotacji — problematycznym porzad-
kiem starszenstwa. Rdéznica miedzy kolejnoscia pokolen
(starszenstwo genealogiczne) a kolejnosciq urodzen (star-
szenstwo fizyczne) powodowata nieustanne konflikty na
linii starszy bratanek — milodszy wuj”®. Brak centralnej
wladzy, rozdrobnienie kraju na coraz mniejsze ksigstwa
i wyniszczajace wojny domowe spowodowaly, ze kraj
w koncu popadl w niewole.

W okresie wczesniejszym, w ktorym ksigzeta walczyli
o supremacje, pojawit sie¢ Andrzej Bogolubski (ok. 1111-
1174). Heller okresla go jako prekursora Iwana IV Groz-
nego (1530-1584) i Piotra I Wielkiego (1672-1725). Andrzej
Bogolubski zmienia forme kontaktéw pomiedzy ksigzetami,
zastepujac tradycyjng hierarchie rodzinng bizantyjskim
autokratyzmem”. Centrum przeniosto si¢ z Kijowa do
Wtlodzimierza, gdy Andrzej Bogolubski przenidst tu sto-
lice po $mierci swojego ojca w 1157 roku. Proces ten byt
zwiazany z przyjeciem przez ksiecia ziemi wlodzimiersko-
-suzdalskiej tytutu wielkiego ksiecia Rusi (Beankoro xHsss).
Do Wtodzimierza przeniost si¢ metropolita (koniec XIII
— poczatek XIV wieku). Orda przyznala prymat ksiazat
wlodzimierskich jako najstarszych w Rosji”®. Skonczy? sie
okres suwerenatu rodowego. Wasilij Leonidowicz Koma-
rowicz (Bacuanit Aeonngosma Komaposna), w klasycznym
studium problemu, zwraca uwage na fakt, ze Andrzej
Bogolubski, dazac do zdobycia jedynowladztwa, naruszyt
tradycje religijng zwigzana z kultem przodkéow w obrebie
rodziny ksigzecej””. Komarowicz na podstawie analizy ru-
skich latopiséw stawia hipoteze o kulcie rodu w XI-XIII w.
Powotluje si¢ przy tym na swiadectwa kronikarskie opisujace

7 M. Heller, Historia Imperium Rosyjskiego..., s. 39.

77 Tamze, s. 54-55.

% A.A. Topcxmit, Pycckue semau 6 XIII-XIV sexax..., s. 80.
7 B.A. Komaposuy, Kyavm poda u semai..., s. 9.
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modlitwe ksiazat do ojca lub dziada w momentach niebez-
pieczenstwa (atak wroga, pozar). Modlitwa/wezwanie na
pomoc przodka nie wiazaty si¢ wedtug niego z chrzesci-
janiskim systemem warto$ci, poniewaz zmarli przodkowie
nie byli kanonizowani (przezytkiem tego systemu wierzen
miato by¢ rowniez dziedziczenie imion w obrebie rodu).
W kulturach prostych® takie dziedziczenie imienia wigzato
si¢ z wiarg w posiadanie przez rod acznosci ze swiatem
zmartych przodkéw. Szyjewski wskazuje na charaktery-
styczny rys religii Stowian:

Wyplywa z tego wniosek, iz obrzedowos¢ dotyczaca duchow
przodkéw wskazuje na co najmniej czasowe przebywanie duchéw
zmarlych na ziemi i ich mozno$¢ wspomagania potomkéw. Dziady
sa obrzedem zywienia przebywajacych czasowo na ziemi dusz oraz
zjednoczenia spotecznos$ci zywych ze zmartymi w jedna cato$¢ (gro-
made, stado)®!.

8 Termin , kultura prosta” definiuje za Annag Gomolg i przytaczam
przypis z jej artykutu, w ktérym omawia ona dyskusje zwigzana
z uzywaniem tego terminu wspodtczesnie w obrebie antropologii i kul-
turoznawstwa: ,W tym artykule stosuje przyjeta powszechnie w réznych
naukach humanistycznych typologie: kultury proste — kultury zlozone.
Fraza ,kultury proste’ zastapila uzywane wczesniej okreslenia takie jak:
dzicy, ludy pierwotne, kultury prymitywne. Jak napisat David L. Toye:
‘Anthropologists, historians, and archaeologists employ the neutral terms
«complex» and «simple» to classify cultures that were once categorized,
respectively, as «civilized» and «savage» — labels that have been
replaced due to their emotionally charged connotations’. The emergence
of complex societies: a comparative approach, http://worldhistoryconnected.
press.illinois.edu/1.2/toye.html (17.09.2013). Niektorzy badacze twierdza,
Ze ta typologia (ktéra miata zastapi¢ wczesniejsze, majace zdecydowanie
wartosciujacy charakter), takze kryje niewyrazane wprost wartosciowanie.
Greg Laden uwaza, ze ludzie zyjacy w cywilizacjach zywia przekonanie,
iz s bardziej zlozeni’, bardziej elastyczni lub po prostu madrzejsi.
Primitive cultures are simple, civilization is complex (a falsehood), http://
scienceblogs.com/gregladen/2009/09/21/primitive-cultures-are-simple/
(17.09.2013)”. A. Gomota, Poza centrum, ale w srodku. O ksigzkowym debiucie
Zbigniewa Brzozowskiego, w: E. Dutka, G. Maroszczuk (red.), Proza polska
XX wieku. Przeglady i interpretacje, t. 3: Centrum i pogranicza literatury,
Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2014, s. 97.

81 A. Szyjewski, Religia Stowian..., s. 210.
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Jak zauwaza Nina Chaczaturian, istnieja dwa podstawo-
we typy sakralizacji wltadzy monarchy. Jednym z nich jest
traktowanie kroéla jako zywego boga®, drugim traktowanie
wiadcy jako osoby, ktéra ma szczegolne relacje z sacrum, lecz
z roli bostwa spada do pozycji namiestnika bozego. Kluczo-
wymi elementami istotnymi dla badacza teorii wladzy krdla
sa: polityczna mitologia zwigzana z ewolucja obrazu monar-
chy i pochodzeniem dynastii, zagadnienie $mierci krdla i mi-
tologizacja przekazéw o krolach-meczennikach, procedura
krolewskiego pogrzebu i kwestia obecnosci na tym pogrze-
bie nastepcy monarchy, ceremonia koronacji i namaszczenia
monarchy®. W swietle teorii antropomorfizacji monarchii,
panstwo to ciato krola, lud tez jest ciatem, rzadzonym przez
glowe, czyli monarche. Taka antropomorficzna koncepcja™
pojawia sie w Stowie o putku Igora®. Wiara, ze od czynow
wladcy zalezy pomyslnos¢ kraju, najczesciej nakladata na
krola wiele zakazow rytualnych. Taka sytuacja mogta po-
wodowac¢ powstanie odrebnych instytucji, ktore dzierzyty
faktyczna wiadze polityczng przy ciagle istniejacej instytucji
Swietego kroéla (historia Japonii i rola cesarza w réznych
okresach historii wysp jest dobra ilustracja tego zjawiska®).

8 Interesujace spojrzenie na réznice i podobienstwa miedzy swietym
krélem a monarchg posiadajagcym wladze polityczng zaprezentowane
jest w pracy wybitnego rosyjskiego orientalisty: A.H. Mermep:xos, fnot-
cKuil umnepamop u pycckuil yapv: aremenmuas 0asa, PVIIIO/A Kaaccux,
Mocksa 2004.

8 H.A. XauatypsH, Cakparvtoe 6 ueroseteckom costanuu, w: H.A. Xa-
vatypsH (red.), Cesaujeriroe meao kopoad..., s. 11.

8 A.II Toaouko, Knssv 6 Jpesneir Pycu..., s. 15.

% AH. Pobuncon (red.), ,Caoso o norxy Hezopese”: Komniexcruie
uccaedosarus, Hayka, Mocksa 1988.

% Jak podaje Przemystaw Trzeciak: , pomimo faktu, Ze cesarz zawsze
byl gtowa panstwa, od XII wieku w Japonii istnieje system bakufu,
a cesarze traca faktyczng wtadze polityczng i znaczenie do tego stopnia,
ze w 1500 roku pogrzeb cesarza odwlekano przez 6 tygodni z powodu
braku funduszy na ceremoni¢ pogrzebowgq”. Por. P. Trzeciak, Powieki
Bodhidharmy. Sztuka herbaty dawnych Chin i Japonii, Pracownia Wydawnicza
Zalesie Gérne, Zalesie Gorne 2009, s. 224-225.
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Klasycznym studium teorii wiadzy w sSredniowieczu
jest praca Ernsta Kantorowicza The King’s Two Bodies®. Po
uptywie czterech dekad od pierwszego wydania praca Kan-
torowicza nadal pozostaje dzietem klasycznym, wykorzy-
stywanym zaréwno przez historykéw, jak i antropologow
kultury®. Wedlug Kantorowicza wzajemne relacje pomiedzy
panstwem a kosciolem w sredniowieczu spowodowaty
powstanie hybrydalnych zapozyczen. Wiladza swiecka
upodabniata si¢ do wladzy sakralnej, a wiadza sakralna
do swieckiej. Kosciol dazyl do tego, zeby sta¢ si¢ forma
racjonalnej, absolutystycznej monarchii, a nowe monarchie
stawaty sie¢ quasi-koscielne. Rozwdj instytucji wiadzy w Ro-
sji przebiegal wedlug innego wzorca.

Borys Uspienski, w pracach poswigconych proble-
matyce wladzy w Rosji¥, opisal proces przeksztatcenia
koncepcji wladzy® oraz wyobrazenia odnoszace sie do
glowy panstwa i glowy kosciota. Uspienski stwierdza, ze
podstawowa cechg kultury rosyjskiej jest jej ukierunko-
wanie na kultury obce (ex Oriente lux, lub ex Occidente
Lux, w zaleznos$ci od okresu historycznego), w panstwie
moskiewskim nastapita zas restauracja cesarstwa bizan-
tyjskiego (i adaptacja kultury bizantyjskiej w zmienionej
formie). Uspienski okresla system polityczny panujacy
w panstwie moskiewskim a potem Imperium Rosyjskim
jako monarchig teokratyczna. Teoria Moskwy jako Trze-
ciego Rzymu jest reminiscencja historyzmu Euzebiusza

% E.H. Kantorowicz, The King’s Two Bodies....

8 Tamze, s. XV.

% B.A. Ycnencknit, Lapv u nampuapx: xapusma éaacmu 6 Poccuu (Busan-
muiickas Mo0eAb U ee pycckoe nepeocmvicaeriue), SI3BIKU PyccKoil KyABTYpPHI,
Mocksa 1998; B.A. Ycnenckuii, bopuc u I'ae6: socnpusimue ucmopuu 6 Apes-
Heti Pycu, SI3piku pycckoit KyasTypel, Mocksa 2000; B.A. Ycnenckuit, Lapo
u umnepamop: Ilomasarue Ha Yapcmeo u cemanmuxa MOHAPULUX THUTITYAOS.
(Asprx. CemmoTnka. Kyaprypa. Maas cepust.), SI3BIKM pyccKot KyABTYPEI,
Mocksa 2000.

* B.A. Ycrrerckmit, Msopantivie mpyovt. Cemuomuxa ucmopuu. Cemuomuxa
xyarvmyput, t. 1, T'nosmuc, Mocksa 1994.
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z Cezarei. Historia i polityka zostaly podporzadkowane
koncepcji bozej ekonomii zbawienia, caloksztalt historii
przybiera forme przygotowania ludzi do ponownego przyj-
$cia Chrystusa. Idealna forma rzadéw to nadejscie wladzy
Boga-Logosu. Kazda akcja o charakterze politycznym od
czasu wprowadzenia w zycie formuly Moskwa — Trzeci
Rzym ma réwniez podtekst eschatologiczny: mozna in-
terpretowa¢ zdobywanie kolejnych terytoriéw jako forme
walki o zbawienie dusz pogan Syberii albo heretykow Po-
lakow. Zaistnial ostry podziat na chrzescijan i niewiernych
(chrzescijanie nalezacy do innych wspolnot niz Cerkiew,
odstepcy, sa wrogami na réwni z poganami). Koncepcja
Moskwy jako Trzeciego Rzymu® jest w optyce historykow
kluczowa dla dalszej historii Rosji, poniewaz dzigki niej
uksztattowata si¢ polityczna ideologia kraju.
Jak zauwaza Andrzej Lazari:

To jedna z podstawowych (jesli nie najwazniejsza) idei historio-
zoficznych tworzacych ideologie i charakter Panistwa Moskiewskiego,
btakajaca sie¢ po zakamarkach umystéw rosyjskich przez kilka stuleci.
To archetyp nacjonalizmu rosyjskiego®.

Najwazniejszymi wydarzeniami historycznymi, ktdre
stanowily tlo dla narodzenia sie tej idei, byly zmiana struk-
tury i funkcji wladzy. Bylo to uzycie tytulu ,car” w miejsce
tytutu ,,wielkiego ksiecia”, przyjecie bizantyjskiego herbu,
matzenstwo Iwana III (1440-1505) z krewniaczka ostatniego
cesarza Bizancjum, oraz pojawienie si¢ regaliéw, zwiaza-
nych z wiladza carska i patriarsza. Co charakterystyczne,
najwazniejsze regalia symbolizujace wladze cara i patriarchy
(czapka Monomacha, biaty ktobuk®) maja obce pochodzenie,

1 W polskiej literaturze przedmiotu idea ta zostata szczegdtowo
przedstawiona w pracy: A. Lazari, Czy Moskwa bedzie Trzecim Rzymem?...,
s. 9-17.

%2 Tamze, s. 9.

% H.H. Posos (red.), Ilosecmv o Hoszopodckom Oerom krobyxe,
w: A.A. Avutpues, A.C. Auxaues (red.), INamamnuxu Aumepamypol
Apesreii Pycu, XyaoxectsenHast auteparypa, Mocksa 1985.
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nie sa przedmiotami rosyjskimi, miejscowymi, lecz zostaty
odziedziczone z innej tradycji. Autorytet Bizancjum, po-
mimo upadku bizantyjskiej panstwowosci, byl nadal na
tyle wielki, ze Iwan IV (1530-1584) prosi o pozwolenie na
uzywanie tytutu ,car” patriarche Konstantynopola i otrzy-
muje taka zgode™. Tytulatura carska zostaje wprowadzo-
na w roku 1547, sam termin ,car” funkcjonowat na Rusi
Kijowskiej juz wczes$niej w odniesieniu do bizantyjskiego
basileusa oraz tatarskich chanéw®. Koncepcja Moskwa
— Trzeci Rzym® pochodzi z dwoch listow mnicha Filo-
teusza. Najbardziej znanym motywem z pism (pierwsze
z konica 1523, drugie z poczatku 1524 roku), jest fragment
okreslajacy Rosje jako trzecie i ostatnie na ziemi imperium
chrzescijanskie:

3Hall Xe, XpUCTOAKODel] 1 OOroam0el], 4TO BCe XPUCTMAHCKIE
LIapCTBa MPUIIAN B KOHELl, I COIIANCh B €4VHOM I[apCTBe HAIIEero
rocyJapsl 1o KHIUTaM IIPOPOKOB TO ecTh Pocurickoe 1japcTso, 100 ABa
PuMa maam, TpeTuit CTOUT, a Y€TBEpPTOMY He ObIBaTh”.

Michael Cherniavsky” zwraca uwage na specyficzna
ekonomie¢ zbawienia. Po upadku Bizancjum mieszkancy
Rusi wierzyli, ze ich panistwo stato si¢ jedynym prawdziwie
chrzescijanskim centrum, panistwem, w ktérym wiara prze-
trwala w sposob nienaruszony”. To z Rusi i przez Rus
reszta ludzko$ci ma otrzymac zbawienie. Jednak okreslenie

% M. Ilo, Msobpemenrue konuenyuu ,Mockea — Tpemuii Pum”, ,Ab
Imperio” 2000, nr 2, s. 69.

% A.H. Memepsxos, fnonckuii umnepamop u pycckuii yapb..., s. 19.

% Por. A. de Lazari, E. Przybylt, Moskwa — Trzeci Rzym, w: A. de
Lazari (red.), Idee w Rosji..., t. 1, s. 258-266.

7 B.B. Koaecos (red.), ITocaatiue 0 3avix Onex u uacex, w: 1.A. Amurpues,
A.C. Anxaues (red.), [Tamamnuru Aaumepamypor Apesteii Pycu. Koney XV
— nepeas norosuna XVI sexa, XyaoxxecTBeHHas AuTepatypa, Mocksa
1984, s. 452.

% Por. M. Cherniavsky, Holy Russia: a study in the history of an idea,
,The American Historical Review” 1958, vol. 63, nr 3.

% Por. tamze.
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Moskwy jako Trzeciego Rzymu nie bylo uzywane w oficjal-
nym dworskim pismiennictwie. Marshall Poe, w artykule
poswieconym historii rozpowszechniania sie tej koncepgji,
twierdzi, ze do potowy XIX wieku pisma mnicha Filoteusza
byly zapomniane i dopiero, kiedy opublikowano je w 1860
roku, dziewietnastowieczna historiografia uczynita idee Mo-
skwa — Trzeci Rzym fenomenem historii Rosji'®. Zdaniem
historyka, idee podobne do mysli Filoteusza pojawiajq sie
w tekstach ITaau o nadenuu Korncmanmunonors (datowany na
druga potowe XV wieku) i ITacxarvnuiii Karon'™ metropo-
lity Zosimy z 1492. Metropolita Zosima nazywa Iwana III
nowym imperatorem Konstantynem nowego Konstan-
tynopola — Moskwy i catej Rusi'® Okreslanie wiadcy
jako Konstantyna jest zgodne z tradycja. Kazdy wtadca
chrzescijanskiej wspdlnoty mogt by¢ poréwnany do tego
imperatora. Konstantyn stanowit idealne uosobienie cnét
monarchy. Do Konstantyna porownywano miedzy innymi
Iwana Kalite (ok. 1283-1340) i Wiadimira Wielkiego (ok.
960-1015). Wazniejsze jest zrownanie Moskwy z nowym
Konstantynopolem w momencie, w ktérym stara stolica
przestaje istnie¢. Poe stwierdzil, ze watek Moskwa —
Trzeci Rzym przeniknal réwniez do literatury XVI wieku
— odnotowuja go nastepujace teksty: Kasarcroe Ckaszarue
(okoto 1560 r.), rozszerzona redakcja Ckasanus o Hoszo-
podckom Berom Krobyxe (1600 r.), Cxasarue 00 ocrosaruu
Mocxkeut (okoto 1625-1650 r.). Poe zaznacza, ze od XVI do
XVIII wieku idea ulegta zapomnieniu, a ponadto teksty,
w ktorych mozna byto ja odszukad, zostaly zakazane przez
Cerkiew.

100 M. TTo, Msobpemeriue konyentuu..., s. 62.

101 Uscislajac, metropolita Zosima napisal wstep do tekstu kanonu
(Msroxerue nacxaruu), ktdrego petny tytut to Msroxenue nacxaruu ceo-
Mot moicsiupa nocaednee: I'.M. TTpoxopos, Knuzu Kupuira Berosepcrozo,
w: A.C. Anxaues (red.), Tpydwor Omdera Opesrepycckoii Aumepamypol
AH CCCP, t. XXXVI, Hayka, /leaunrpajckoe oTjeaenue, /eHnnrpag
1981, s. 50-70.

12 M. TTo, Msobpemerue xoHuenyuu..., s. 65.
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Idea powrdcita, kiedy zaczeli ja wykorzystywac przeciw-
nicy reform patriarchy Nikona, powotujac si¢ zwtaszcza na
zakazany w 1667 roku tekst Cxasarus o Hoszopodckom Beaom
Krobyxe. Motyw Moskwy — Trzeciego Rzymu stanowit dla
raskolnikdw podstawe wilasnej mysli teologicznej. Z tresci
przestania Filoteusza wyodrebnili oni przede wszystkim
krytyke greckiej Cerkwi i fakt upadku Konstantynopola,
co ttumaczyli jako rezultat utraty czystosci wiary. Reformy
Nikona byly w tej optyce zbedne i szkodliwe, poniewaz
uznano, ze tylko na Rusi wiara prawostawna przetrwala
w czystej i nieskazonej formie, Grecy zostali ukarani za
odstepstwa i herezje.

Z koncepcja Poego ostro polemizuje Andriej Korieniew-
skij (Anapent Kopenesckmnit).'®. Twierdzi on, ze mnich
Filoteusz Pskowski jest autorem nie tylko jednego, od-
rebnego pisma, lecz catego cyklu pskowskiego, i poglady
Filoteusza odzwierciedlaty poglady wyzszej hierarchii
cerkiewnej i metropolity'®. Korieniewskij ostro krytykuje
stowa Poego o powstaniu koncepcji Moskwa — Trzeci
Rzym dopiero w XIX wieku, zwracajac uwage, ze wszyst-
kie pisma Filoteusza (cykl) nalezy analizowac i odczyty-
wac jako catos¢. Pismo pskowskiego mnicha i stworzenie
doktryny jest wedlug niego rezultatem dyskusji elity
duchowienistwa o roli Rosji, caloksztattu kultury epoki
Filoteusza i okreslonej grupy czytelnikow, dla ktorych
pisma zostaly napisane — ludzi kosciota. Istotne sq watki
millenarystyczne, pismo zostalo napisane w momencie,
w ktérym w Rosji popularne staty sie motywy szybkiego
nadejscia konca swiata. Idea polityczna splotta sie z kon-
cepcja eschatologiczna.

Historia idei Moskwy jako Trzeciego Rzymu byta przed-
miotem zywego zainteresowania semiotykow. Boris Uspien-
ski wspdlnie z Jurijem Lotmanem poswiecili temu zagad-

165 A. Kopenesckuit, Kem u ko0z0a 6viaa , usobpemera” meopus ,Mockea
— Tpemuii Pum”?, ,Ab Imperio” 2001, nr 1-2, s. 87-124.
194 Tamze, s. 89.
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nieniu artykul Omssyxu wonuyenyuu ,Mockea — Tpemuii
Pum” 6 udeorozuu Ilempa Ilepsozo (K npobreme cpedresexosoti
mpaduyuu 6 Kyavmype 6apoxxo)'®.

Jak zaznaczaja semiotycy, kultura rosyjska jest albo zo-
rientowana na inne kultury, co mozna interpretowac jako
wynik niskiej oceny wilasnego dziedzictwa kulturowego, lub
przeciwnie — dla Rosjan typowe jest umitowanie i wywyz-
szenie wlasnej kultury, prowadzace czesto do nacjonalizmu
(jest to problem XIX wieku, kiedy dyskusja nad przysztoscia
Rosji przybiera forme ostrego sporu — albo my, albo oni,
tylko stowianofile lub tylko okcydentalisci). Uspienski od-
stania przede wszystkim mechanizmy powstania i dziatania
teorii szczegolnego charyzmatu wiadzy cara i patriarchy.
Rytualy zwigzane z potwierdzeniem politycznego autory-
tetu wladzy odzwierciedlaty nowa ideologie i szczegdlne
miejsce zajmowat obrzed namaszczenia cara, ktéry byt od-
rebnym sakramentem'®. Pelna tytulatura cara podkreslata

105 Maes ‘Mocksa — Tpetnit Pum’ mo camoit csoeit mpupoJe Onlaa
AsoricTBeHHON. C OAHOII CTOPOHBI, OHA rnogpasyMesasa cBs13b MOCKOBCKO-
TO rocyAapcTBa C BBICIIMMM AYXOBHO-PEAUTMO3HBIMM I[€HHOCTAMMU.
Aeaass O6aarodyecTme TAaBHOJ 4epTON M OCHOBON TOCyAapCTBEHHOI
Momu MocCkBB, MAes »Ta NoguyepkuBada TEOKPaTUYECKMUIT acIeKkT
opueHTanuy Ha Busantmio. B ®ToM BapmaHTe MAes mojpasymeBasa
130241110 OT ‘HeuncTeIX’ 3eMean. C gpyroit croponsl, KoncranTuHOo4n
BOCHpMHUMAACs Kak Bropoit PVIM, T.e. B CBA3aHHOI C 9TUM UMeHeM
MOAUTUYECKON CUMBOAMKE TOAYepPKUBalach MMIEPCKas CYHIJHOCTD
— B BusanTum smugeam MHUPOBYIO MMIIEPUIO, HacAeAHUITY PUMCKOIL
rocysapcrsenHoit mouu. Takum obpasom, B ugee ‘Mocksa — TpeTuii
Pum’ aBe TeHAEHITMN — peANTMO3Has U IoAuTndeckas. ITpu Brgeaenvm
BTOPOTO MOMEHTa IT0A4epKuBaAach CBA3b C TIePBLIM PriMoM, 4TO BA€KA0
3aTyIleBaHUe PeAUTMO3HOTO acIlleKTa M MoJdepKNMBaHMe acCIleKTa
rocyzapcTBeHHOTO, ‘mmmepatopckoro’”. B.A. Ycmencknii, Om3syxu
konuyenyuu ,Mockea — mpemuii Pum” 6 udeorozuu Ilempa Ilepsozo
(K npobareme cpednesexosoii mpaduuuu 6 xyivmype bapokko), I'Hosuc,
Mocksa 1994, s. 125-126.

106 B.A. Yenencknit, Lapv u nampuapx: xapusma éaacmu 6 Poccuu (Bu-
sanmuiickas ModeAv U ee pycckoe nepeocmvicaerue), I'nosuc, Mocksa 1994,
s. 187.
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jednos$¢ terytorialng olbrzymiego panstwa'”’. Carpoprzez
wypeknienie rytualdéw koronacyjnych stawat si¢ podobny do
Chrystusa, niesprawiedliwy wtadca byl poréwnywany do
Antychrysta'®. Zgodnie z tradycjq bizantyjska nastepowata
intronizacja metropolity, wzorowana na intronizacji patriar-
chy Konstantynopola, podczasktdrejmetropolita otrzymywat
wladze od wielkiegoksigcia'®. Utworzenie patriarchatu
w Moskwie spowodowato, ze glowe Kosciota tytutowano
patriarcha (byl on patriarchgekumenicznym, czionkiem
pentarchii). Uspienski zauwaza, ze zaréwno car, jak i pa-
triarcha s wylaczeni z obrebu dziatania normalnych zasad
kanonicznych, poniewaz sakramenty, w ktdrych uczestni-
cza, nie sa powtarzane w odniesieniu do innych ludzi. Car

107 TutyA ero, ynorpedAsBIINIICS BO BpeMs HAIEro I10COABCTBA,
0p1a Takos: ‘Tocysaps Laps u Beankmit Kusasp Aaekceit Muxaitaosud,
Bcest Beankue, u Maarte, n beaste Poccin Camogepsker;, MocKkoBcKmit,
Kuescknuir, Baaaumupckuii, Hosropoackuii, Haps Kazanckmii, Llaps
Actpaxancknit, Ilapps Cubmpcknit, I'ocysaps Ilckosckuit u Beamkumii
Kussp Aurosckuit, Cmoaenckuii, Tsepckoit, Boastacknii, IToagoasckmit,
I0ropckmir, ITepmckmit, Bartckmit, boarapcknii m npod., I'ocysaps
n Beauxnit Knaspy Hyxneso Hosaropoaa, Yepunroscknii, Psasanckmii,
IToaonxmit, Pocrosckuii, fpocaasckuii, beaosepckuit, Yaopcknii,
Ob6aopcknii, Konanricknii, Burebeknii, Mctucaasckuii, u cex CeBepHBIX
crpan Iloseanteasn, I'ocysaps Visepcknit u Llapeit Kapraannckue, I'py-
suHckne n Kabapamuckue crpansl, Yepkecckux n I'opckmx Kussers,
1 MHOTMX MHEBIX, Boctounnix, 3amagunix, m CepepHbix 'ocysapcTs
n OOaacTeli, 3aKOHHBIN U HacaeAcTBeHHBIN Jeand, T'ocysaps n ITose-
antear’”. A. Mentepbepr, [Tymeutecmeéue 6 Mockosuto bapora Aszycmuna
Meiiepbepza, w: A. Aubepman (red.), Ymeepxdenue ounacmuu. Vemopus
Poccuu u doma Pomarosvix ¢ memyapax cospemeritiukos (XVII-XX 6s.),
Pong Cepres Ayoosa: Pura-ITpuaT, Mocksa 1997, s. 121.

1% Motyw Antychrysta stal sie jednym z kluczowych watkéw tra-
dycji rosyjskich staroobrzedowcow, ktérzy odrzucili czes¢ dla ikon
przedstawiajacych cara i jego rodzine, interpretujac szacunek dla wi-
zerunku wtadcy jako forme oddawania czci szatanowi i niszczyli iko-
ny przedstawiajace cara. Szerzej w: O.IO. Tapacos, Cmapoobpsduecioe
uxononouumarue u mema Anmuxpucma, w: VL.V Csupnaa (red.), Kyavmypa
u ucmopus. Caasanckuit mup, inapux, Mocksa 1997.

19 B.A. Ycnenckuit, Ljapo u nampuapx: xapusma érxacmu 6 Poccuu...,
s. 189.
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wraz z patriarcha maja odrebny status sakralny, ze wzgle-
du na swdj szczegdlny charyzmat. Car nie jest zwiazany
tradycja prawna, jego wladza nie opiera si¢ na autorytecie
dokumentéw prawnych tak jak w Bizancjum, w ktérym
imperator byl legalnym prawodawca, lecz na specjalnym,
odrebnym charyzmacie wladzy osoby monarchy (sakrament
bierzmowania otrzymany podczas koronacji sprowadza na
wtadce dary Ducha Swietego konieczne do rzadzenia pan-
stwem). Wedtug Uspienskiego harmonia wladzy Swieckiej
i duchowej (wladzy cara i patriarchy) staje si¢ harmonia
charyzmatoéw. Sama tytulatura carska od czasu przyjecia
tytutu przez Iwana IV w 1547 roku byla czesto uzywana
wstecz. Nazywano carami przodkéw Iwana IV, poczynajac
od Wiadimira Wielkiego'?. Odrebna kwestig byto uzycie
tytutu ,,car” w Europie Zachodniej, gdzie wiadcy Rosji az do
XVII wieku byli okreslani jako wielcy ksigzeta. Podczas po-
drozy po Europie Piotr I byl nazywany ksieciem Moskovii.

Zagadnienie harmonii charyzmatéw wymaga krotkiego
dopetnienia, ttumaczacego problem konfliktu dwoch auto-
rytetow — ziemskiej wladzy politycznej monarchéw i du-
chowej wladzy biskupéw. Teoria harmonii dwoch wiadz,
wladzy swieckiej i wladzy duchowej zostata stworzona
przez papieza Gelazjusza I (papiez w latach 492-496). Ge-
lazjusz I zaproponowat niezwykle proste rozwiazanie ewen-
tualnych konfliktéw pomiedzy wiadza koscielng a swiecka:
biskupi w sprawach $wieckich mieli by¢ postuszni decyzjom
imperatora, a wladca w sprawach dotyczacych religii miat
by¢ postuszny biskupom. Wedlug Niny Aleksandrowny
Chaczaturian (Huna Aaexcangposna XauaTypsH) juz w Rzy-
mie czasOw cesarstwa istniat podziat rodzajéw wtadzy''! na
auctoritas (absolutystyczna wtadza, nalezaca do prerogatyw
imperatora) oraz potestas (wtadza, ktora posiadat imperator).
Papiez wykorzystat istniejacy wczesniej podziat, Zeby stwo-
rzy¢ nowq teorie¢ podzialu na wladze sSwiecka i koscielna.

10 A H. Memepsikos, fAnonckuii umnepamop u pycckuti yapb..., s. 20.
M H.A. XaugarypsH, Cakparvioe 6 ueA06e4eckom cosHanuu..., s. 21.
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Wedtug autorki pdzniej nastgpito doprecyzowanie tych po-
je¢. Wladza duchowa (auctoritas) byta wtadza fundamental-
ng (plena potestas, puissance fondatrice, possession, exercice du
dominium, dominium supreme) i uniwersalng, Zrodlem pra-
wa. Musiat jej by¢ postuszny zaréwno imperator, jak i kaz-
dy jego poddany. Niepostuszenistwo wobec auctoritas byto
rownorzedne z wykluczeniem z chrze$cijariskiej wspolnoty.
Drugi rodzaj wladzy — wladza Swiecka, czyli potestas
(dominium utile, administratio), to wladza administracji.

Nowa rosyjska ideologia, zwigzana ze specjalnym chary-
zmatem cara i patriarchy, byta widoczna w ikonografii. Nina
Walerijewna Kwliwidze (Huna Baaepuesna Ksausuase)
wskazuje na ikony, ktére powstaly w latach czterdziestych—
siedemdziesiatych XVI wieku (Iepkosv éoutricmeytouas, Ye-
muipexuacmnan'?). Rosyjska sztuka sakralna czerpata wzorce
z Bizancjum, jednak nie nasladowata ich slepo. Autorzy
ikon nie popadali w akademizm, lecz tworczo rozwijali
i udoskonalali motywy ikonograficzne. Przedstawienie
rosyjskich caréow w ikonografii byto zwigzane z motywem
bizantyjskiego imperatora. We freskach z potowy XVII
wieku z moskiewskiego Soboru Zwiastowania bizantyjska
rodzina cesarska (Teodora i jej syn Michal) jest przedsta-
wiona w szatach krolewskich, z nimbami, imperatorow
wyrdznia ponadto trzymany w rekach krzyz. Najwazniejsi
wladcy Bizancjum, zaliczeni w poczet swietych, sa przed-
stawieni w jednym rzedzie z wielkimi ksigzetami Rusi.
Postacie rosyjskich wtadcow sa wyrdznione nimbem!®.
Kwliwidzie zauwaza, ze taka ikonografia swiadczy o tym,
ze rosyjscy wiadcy przede wszystkim nasladowali ideat
chrzescijanskiego monarchy, zapozyczony z Bizancjum.
Sztuka sakralna miata tez Scisty zwigzek z ideologia poli-
tyczna. Nowy status rosyjskich caréw zostat podkreslony
przez portretowanie ich z nimbami (chodzito o wizerunki

2 HB. Ksausuaze, CesujerHotii 00pas uaps 6 MOCKOBCKOU KUBONUCH,
w: H.A. Xagarypsn (red.), Ceaujeritioe mero kopoad..., s. 430.
113 Tamze, s. 434.
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posmiertne). Wedtug Kwiliwidze, freski Zlotej Komnaty,
ktore przedstawiaja genealogie rosyjskiego cara i ilustruja
Crasariue 0 kHA3bAX 6radumupckux, s o tyle niezwykle, ze
z nimbami sg przedstawieni réwniez ci wladcy, ktorzy nie
zostali zaliczeni w poczet swigtych. Ikonografia podkresla-
fa wiec specjalny charyzmat carskiej wiadzy. Dodatkowo
charyzmat wladzy podkreslata literatura. Warto wspomniec
o stynnym utworze Ckasarue o kHa3vx 6aadumupckux. Byta
to — stuzaca podkresleniu autorytetu wiadzy carskiej —
opowies¢, w ktorej r6d Rurykowiczow jest spokrewniony
z biblijnym Noem i z rzymskim cesarzem Augustem'*. Wia-
ra w pokrewienstwo z Augustem byla powodem szczegolnej
dumy Iwana Groznego i jego pogardy wobec monarchow
europejskich, ktorych rodowod nie byt ani tak starozytny,
ani tak szlachetny.

W literaturze tematu mozna spotka¢ sie¢ z uwaga, ze
histori¢ Rosji niezwykle czesto sptyca si¢ przez przedsta-
wianie jej w formie zarysu biografii dwudziestu najwaz-
niejszych postaci'®>. Cezurg, ktéra wyznacza nowy sposob
sprawowania rzadow przez monarchow rosyjskich, jest czas
panowania Piotra I. Wiadca ten poprzez reformy, ktére do-
prowadzily do modernizacji kraju, sprawit, Ze Rosja w XVIII
wieku stata si¢ poteznym mocarstwem. Rosja od drugiej
polowy XVIII wieku bylta catkowicie kreacjq Piotra. Przyjat
on tytul imperatora, co podkreslato, jak jego wizja wiadzy
autokratycznej roznita si¢ od modelu rzadzenia poprzed-
nikéw. Monarche draznil wczesniejszy model relacji cara
i poddanych, zakazat wiec starego zwyczaju zwracania sie
pokrzywdzonych z ludu do cara jako ostatecznej instancji
i sedziego. Uspienski i Lotman podkreslaja, ze dowodem
sukcesu reform wiadcy byt fakt, ze Rosjanie zaczeli mysle¢

4 A H. Memepsikos, fnoHckuii umnepamop u pycckuti yapb..., s. 34.

15 1.B. Tepacumos, C.B. I'aebos, M.B. Mornasnep, VMcmopuozpadus
Kax Ouoepadus: 06adyamv asmonopmpemos Ha Pore UMNEPCKoi Ucmopuu,
w: VI.B. T'epacumos (red.), Hosas umnepckas ucmopus nocmcosemckozo
npocmparcmea: Cooprnux cmameii, LleHTp MccaeaoBaHmMIT HaIlMOHAAM3Ma
n nmuepun, Kasans 2004, s. 47-66.
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kategoriami historycznymi. Walicki przytacza memoriat
Karamzina O starej i nowej Rosji''® z 1811 roku, w ktérym
Karamzin wypowiada si¢ o ,duchu narodowym” Rosjan
i wskazuje na Rosje popiotrowa jako miejsce, w ktorym
upadaja obyczaje, ostabione zostaja wigzi rodowe i maleje
autorytet szlachty'".

Orientacja na Zachdd oznaczata przeksztalcenie elit
kraju. W 1711 roku Piotr stworzyt Senat (wladza Senatu
zastepowata wiladze cara, kiedy ten podejmowal kampa-
nie wojenne), zreformowat instytucje panstwowe, tworzac
pomiedzy rokiem 1717 a 1720 departamenty rzadowe, tak
zwane Kolegia (Kolegium Wojny, Adminiralicji, Spraw Za-
granicznych). Monarcha wprowadzil tez Tabele Rang w 1722
roku. Heller wskazuje na proces dlugiego trwania''®. Valerie
Kivelson, w eseju dotyczacym kultury politycznej z okresu
po i przed reformami Piotra, przedstawia rodzing szlachec-
ka jako centrum mysli politycznej i konstrukt polityczny'”.
Arystokratyczna rodzina byta celem reform cara, ktory
zmienit prawo dotyczace dziedziczenia, wprowadzit nakaz
stuzby publicznej i wojskowej oraz przeksztalcit rosyjska
szlachte w grupe bedaca podstawowa kadra dla nowej ad-
ministracji publicznej. Cynthia Whittaker zauwaza, ze idea

116 Por. R. Pipes (red.), Karamzin’s Memoir on Ancient and Modern Russia:
a Translation and Analysis, Atheneum, New York 1959; H.M. Kapamans,
3anucka o dpesHeii u Hosotl Poccuu 6 ee noAumuveckom u zpaxoanckom
omnowenusx, przedm. i uwagi . 10.C. ITusosapos, Hayka, Mocksa 1991.

17 A. Walicki, W krequ konserwatywnej utopii..., s. 27.

118 Hierarchiczng strukture wtadzy Bizancjum IX-X w. oparto
nie na wasalno-lennej zaleznosci, jak bylo na Zachodzie, lecz na
tytulaturze. Wszyscy dygnitarze i urzednicy musieli mie¢ tytul —
jedna z osiemnastu rang — nadawany przez cesarza. Niemal siedemset
lat pozniej Piotr I, porzadkujac hierarchie carskiej administracji,
utozyt Tabele Rang czternastu kategorii”. M. Heller, Historia Imperium
Rosyjskiego..., s. 32.

19 V. Kivelson, Kinship politics/autocratic politics: a reconsideration of
early-eighteenth-century political culture, w: J. Burbank, D. Ransel (red.),
Imperial Russia: New Histories for the Empire, Indiana University Press,
Bloomington 1998, s. 6.
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wspolpracy miedzy dobrym carem a madra rada bojarow
byta kluczowa dla historiografii Szczerbatowa. Koncepcja
ta byla rowniez zgodna z thése nobiliaire Monteskiusza.
W teorii madra arystokracja, wspotpracujac scisle z auto-
krata, wspodlrzadzi w pelnym znaczeniu tego slowa i nie
pozwala na to, zeby nieograniczona wtadza cara zmienita
sie w okrutng tyranie. Panstwo prosperuje nie tylko dzigki
zaletom monarchy, lecz przede wszystkim dzieki cnotom
arystokracji'®. Elita arystokracji nie zawsze byla przyja-
zna zmianom, ktére wprowadzil car'®' (sprzeciwiano sie
zwlaszcza przymusowej stuzbie publicznej, obowigzkowej
edukacji i zakazowi dziedziczenia ziemi przez szlachcianki).
Jak podkreslaja historycy, reformy Piotra nie byty jednak
kreacja ex nihilo i rosyjska arystokracja juz przed panowa-
niem cara zaczynala powoli zmienia¢ swoje idealy i cele,
stawiajac na pierwszym miejscu ideal uczciwej pracy (stuz-
ba publiczna'??). Poprzednicy Piotra rzadzili przez system
czterdziestu kancelarii (prikazy), ktérych kompetencje czesto
nakladaly si¢ na siebie, co powodowato chaos w kwestiach
administracyjnych. System wtadzy centralnej stworzony
przez Piotra okazal si¢ skuteczny w dwdch kluczowych
kwestiach: zbierania podatkow oraz rekrutacji Zonierzy,
co sprawilo, ze Rosja XVIII wieku stata si¢ rownorzednym
graczem na scenie polityki europejskiej'®.

Greta Bucher zauwaza, ze Piotr stworzyl najwigksza
armie, jaka kiedykolwiek posiadata Rosja. Najwazniejsza
ze zmian nie byla zamiana sredniowiecznych sit zbrojnych
w armie, lecz natozenie obowiazku stuzenia w wojsku na

120

C.H. Whittaker, The idea of autocracy among eighteenth-century Russian
historians, w: J. Burbank, D. Ransel (red.), Imperial Russia: New Histories
for the Empire..., s. 44.

21 T. Riha (red.), Readings in Russian Civilization, The University of
Chicago Press, Chicago 1969, s. 233.

12V, Kivelson, Kinship politics/autocratic politics..., s. 13.

123 Z. Shakibi, Central government, w: D. Lieven (red.), The Cambridge
History of Russia, vol. II: Imperial Russia, 1689-1917, Cambridge University
Press, Cambridge 2006, s. 431.
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wszystkich obywateli (dla szlachty byt to obowiazek stuz-
by dozywotniej). Piotr wprowadzil regularne manewry
i zatrudnit cudzoziemcoéw jako profesjonalnych oficerow
(otworzyt uczelnie wojskowe w celu wyszkolenia wta-
snych dowddcow)'*. Imperium Ottomanskie, ktore nie
zdotalo przeprowadzi¢ podobnych reform, stracito swoje
wplywy i znaczenie'”. Paul Bushkovitch zaznacza, ze idee
polityczne'?, ktore Piotr I wykorzystywat, zeby usprawie-
dliwi¢ swoje dzialania wojenne przeciwko Szwecji w czasie
wojny potnocnej, mialy swoje Zrédto w pismach Samuela
von Pufendorfa'® (De Officio hominis et civis). Monarcha
zlecit Piotrowi Szafirowowi (Iletp ITaBaosuu Illadupos)'?
napisanie pisma tlumaczacego racje Rosji w konflikcie,
ktory w tym celu wykorzystat ide¢ sprawiedliwej wojny
(sprawiedliwa wojna ofensywna, majaca na celu odzyskanie
niesprawiedliwie straconych terenéw) Pufendorfa. Wedtug
Bushkovitcha pismo to $wiadczy o odrzuceniu idei z czasow
Rurykowiczow, w ktorych prawo do pewnych terytoriow
opierato si¢ na dziedziczeniu patrymonium, a dane ziemie
naleza si¢ carowi jako ojcowizna i sg jego prywatna wia-

124 G. Bucher, Daily Life in Imperial Russia, Greenwood Press, London
2008, s. 34.

% D. Lieven, Russia as empire and periphery, w: D. Lieven (red.), The
Cambridge History of Russia...

126 P, Bushkovitch, Peter the Great and the Northern War, w: D. Lieven
(red.), The Cambridge History of Russia..., s. 497.

127 Piotr I zlecit thumaczenia pism Pufendorfa na jezyk rosyjski: C. ¢on
ITypenaopd, Beedenue ¢ ucmoputo Esponeiickyio (Bsedenue 6 ucmoputo
sHammeluux esponetickux zocydapcme), mepes. ¢ Aat. I.®. ByxmHckuii,
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snoscia. Innowacja byto wykorzystanie pomystu, ze teryto-
rium, ktdre jest przedmiotem sporu, nie nalezy si¢ wtadcy,
lecz rosyjskiemu imperium, ktére ma prawo si¢ rozwijac.
Wiadca Szwecji zostat oskarzony o to, ze chce, by Rosja
pozostata ciemna, zacofana i staba. Kolejnym argumentem,
na ktéry powolywano si¢ w tworzeniu mrocznego obra-
zu Szwegji na arenie miedzynarodowej, byta koniecznosc¢
obrony prawostawia. Jednak najwazniejsza w pisSmie Sza-
firowa pozostaje mysl o naturalnym prawie imperium do
aneksji ziem dla dalszego rozwoju, co ma stuzy¢ dobru
poddanych monarchy.

Rozwydj tej idei politycznej doprowadzit do stworzenia
organizmu panstwowego, ktory wzorem innych mocarstw
XVIII i XIX wieku bedzie prowadzil wtasng polityke ko-
lonizacji droga intensywnych podbojéow. Dominic Lieven
zauwaza, ze imperium carow bylo ztozone z wyraznie
zréznicowanych terytoriéw i grup etnicznych, konkretne
terytoria i ludy miaty za$ okreslona ekonomiczna funk-
cje. Syberia zostata podbita z powodu futer, zdobycze
w centralnej Azji stuzyly za zrodlo baweiny, prowincje
nad Baltykiem otwieraly szlaki handlowe, Ukraina byta
jednoczesnie spichlerzem imperium i zaopatrywata Rosje
w wegiel i metal'®. Problemem byl czynnik spajajacy lud-
nos¢ imperium w jedna cato$¢. Imperium Caréw w XVIII
i XIX wieku byto multietniczne i wielowyznaniowe. Pra-
woslawie nie moglo by¢ elementem jednoczacym wszyst-
kich mieszkancow Rosji, poniewaz oprdocz prawostawia
rownolegle funkcjonowaty islam, buddyzm, katolicyzm,
judaizm i szamanistyczne religie ludéw Syberii (przy
uprzywilejowanej pozycji prawostawia). Klucz narodowo-
Sciowy, sposdb segregacji ludnosci, w ktorym prawostawni
Rosjanie byli pierwszym imperium sposréd narodow, stat
sie przyczyna konfliktéw z etnicznymi mniejszosciami

122 D. Lieven, Russia as empire and periphery..., s. 11.
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i jednym z czynnikéw, ktére doprowadzily w koncu do
rozpadu imperium.

Juz w 1730 roku okazato sig¢, Ze w momencie kryzysu
dynastycznego elity arystokratyczne sa w stanie podjac
prébe ograniczenia absolutystycznej wiladzy cara. Cesa-
rzowa Anna Iwanowna Romanowa (1693-1740) zostata
zmuszona do podpisania ustawy, ktdra stwarzata warunki
do powstania systemu ograniczonej wladzy monarchini
i wptywu tzw. Tajnej Rady na losy kraju. Proba ta jednak
nie powiodla si¢ i byla tragiczna w skutkach dla pomy-
stodawcow reformy ustroju'®. Co wazniejsze, zreformo-
wanie ustroju zostalo wstrzymane przez te czes¢ szlachty,
ktéra obawiala si¢ wptywdéw czltonkéw Tajnej Rady na
rzady. Sam epizod swiadczy o tym, ze koncepcja wiadzy
imperatora i absolutyzmu byla rzeczywiscie tematem pu-
blicznej dyskusji elit kraju. Wizje autorytaryzmu w XVIII
wieku oraz pytanie, jak przeksztalcit si¢ dawny charyzmat
wladzy carskiej, byly tematem studium Whittaker'. Ba-
daczka, ktora przeanalizowata prace piecdziesieciu dwdch
historykow XVII-wiecznej Rosji, koncentruje si¢ na no-
wej wizji roli wladzy i nowym obliczu rosyjskiej historii.
Przedmiotem analizy autorki byly najbardziej znane dzieta
XVIII-wiecznej historiografii, autoréw takich jak Wasilij
Nikiticz Tatiszczew (Bacmanit Hukurna Tatumes), Michait
Wasiljewicz Lomonosow (Muxana Bacnavesira /10MOHOCOB),
Michait Michajtowicz Szczerbatow (Mmnxana Mmuxaitaosuya
Mlep6atos), Iwan Nikiticz Bottin (VsBan Huxkuria boatun),
Katarzyna II Wielka (Exatepuna II Azaexceesna Beamxast),
oraz anonimowe, nigdy nie wydane, dokumenty archiwalne.
Whittaker wyrodznita trzy modele podejscia historykow do
problemu legitymizacji wladzy: model empiryczny, model
dynastyczny i model antydespotyczny.

Whittaker zaznacza, ze gtowna rdznica pomiedzy daw-
nym charyzmatem wladzy cara a wladza XVIII-wieczne-

130V, Kivelson, Kinship politics/autocratic politics..., s. 7.
131 C.H. Whittaker, The idea of autocracy...
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go absolutystycznego imperatora Rosji jest ttumaczenie
problemu legitymizacji nie w kategoriach religijnych, lecz
prawnych. Idea wladzy autokratycznego imperatora byta
znacznie blizsza koncepcji rzadéw monarchy absolutystycz-
nego Europy Zachodniej niz tradycyjnemu obrazowi Cara
— Ojca i obroncy prawostawia. Model wladzy i kompetengji
monarchy zmienia si¢ dynamicznie w ciggu catego XVIII
wieku. Najwazniejsza cecha imperatora jest zapoczatkowany
przez tradycje Piotra I obraz cara, ktory reformuje i zmienia
kraj (Piotr I budowatl swdj wizerunek — pierwszego stugi
wlasnego kraju). Wladca miat w oczach historykéw petne
prawo do wiladzy absolutnej, jezeli byt aktywnym reforma-
torem. Dawne, tradycyjne prerogatywy carskiej wiadzy ule-
gly zmianie. Wczesniej car byt obronca wiary, najwyzszym
sedzig (ostateczna instancja poddanych skrzywdzonych
przez moznowtadcdw lub niesprawiedliwych urzednikow)
i wojownikiem, bronigcym granic kraju. Whittaker wymie-
nia nowe funkcje wladzy imperatora: krzewienie oswiaty,
zwalczanie przesadow, zapewnienie dobrobytu poddanym,
zachecanie do odkry¢ geograficznych, podnoszenie poziomu
kultury'? (ta wizja zadann wtadcy pochodzi z prac Lomo-
nosowa). Posta¢ takiego imperatora jest powiazana z ide-
atlem doskonalego cztowieka epoki oswiecenia, dla ktérego
wladza absolutna jest jedynie narzedziem do czynienia
powszechnego dobra. Popularne byly réwniez poréwnania
historii Rosji z historia starozytnego Rzymu i rosyjskich au-
tokratow ze sprawiedliwymi krolami Rzymu przed okresem
republiki oraz najwybitniejszymi cesarzami.

Sama idea demokracji byta wsrodd rosyjskich historykow
— zwolennikéw modelu empirycznego — uwazana za
btedna. Sadzono, ze demokratyczny system rzaddéw, w tak
olbrzymim panstwie jak Rosja, doprowadzitby jedynie do
anarchii, rozlewu krwi i powrotu do stanu barbarzynstwa.
Prawo Piotra I do wybierania nastepcy tronu z pominigciem
dynastycznego dziedziczenia uwazano za wlasciwe, ponie-

132 Tamze, s. 35.
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waz taki system pozwalal unikna¢ chaosu w momencie au-
tomatycznego dziedziczenia wladzy przez syna, ktory mogt
okazac¢ si¢ niegodny bycia wladca'®. Tatiszczew w swojej
historii Rosji porownywatl system wiladzy autorytarnej do
rodziny, z wladza imperatora jako synonimiczna do wiadzy
ojca, dla ktdrego dzieci/poddani sa przedmiotem troski,
a ograniczenie swobdd jest jedynie dowodem ojcowskiej
mitosci. Imperator wychowuje swoich niedorostych podda-
nych, dbajac o ich wyksztalcenie. Whittaker zwraca uwage
na fakt, ze takie kryterium legitymizacji wladzy podkre-
$la aspekt etyczny: osoba sprawujaca urzad ma moralny
obowiazek troski o dobro obywateli. Absolutna wiladza
jest usprawiedliwiona ogromem niewyobrazalnego wy-
sitku, jakim bylo przeksztalcenia kraju przez Piotra I dla
dobra poddanych. Model rzadéw Piotra, w ktérym car
wystepowal jako reformator, stal si¢ obowigzujacym dla
XVIII wieku.

Idea polityczng, ktora ilustrowata uklad sit pomiedzy
wladca a poddanym, byla wizja wysnuta z pism Pufen-
dorfa, opisujaca zwiazek miedzy rzadzacym a rzadzony-
mi jako calkowicie legalny i dobrowolny, analogiczny do
kontraktu malzenskiego. Wtadza autokratyczna w wizjach
XVIII-wiecznych historykéw miata by¢ wprowadzona z woli
ludu, swiadomego, ze ograniczenie wolnosci jest podstawa
wspolnego dobra. Byl to rodzaj dobrowolnej umowy spo-
fecznej. Jako przyktady historyczne ilustrujace taki kontrakt
przywolywano zaproszenie Ruryka do sprawowania rzagdow
na Rusi na zyczenie przysztych poddanych®™, lub wybor
pierwszego z Romanowdw. Historycy nurtu antydespo-
tycznego (Szczerbatow, Boltin) odrzucali taka interpretacje
dziejow Rosji, podkreslajac, ze wiadza Ruryka nie miata
absolutystycznego charakteru. Istniala natomiast tradycja
wybierania ksiazat w poszczegdlnych miastach — dzieje
Wielkiego Nowogrodu (arystokratycznej republiki kupiec-

133 Tamze, s. 40.
13 Tamze, s. 41.
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kiej) czy instytucja wiecu sa dowodem na demokratyczne
epizody w historii panstwa.

Antydespotyczna interpretacja historii podkreslata po-
trzebe zwiazania wladzy monarchy z silng grupa arysto-
kragji i mozliwe zlo, jakie mogta przynies¢ wtadza plebsu
dla przysztosci kraju. Whittaker podkresla, ze koncepcja
autokracji byta gtdéwna ideq polityczna XVIII-wiecznej Rosji,
jednak zmienily si¢ podstawy jej istnienia (z sakralnego
charyzmatu wiadzy cara ciezar przeniost si¢ na sekularny
obowiazek etyczny ojca/imperatora, ktory byt zobowiazany
do wychowania swoich dzieci poddanych). Pojecie tabulae
rasa miato odzwierciedla¢ charakter rzadzonych przez im-
peratora ludzi, ktérych dopiero on wychowywat na oby-
wateli. XIX-wieczna teoria wiadzy absolutnej roznita sie od
koncepcji XVIII-wiecznych. Rola monarchii zostata zwigzana
z budzaca sie Swiadomoscia narodowq i idea nacjonalizmu.
Pojawita si¢ wizja narodu i wladcy jako reprezentanta na-
rodu. Monarcha w mysli politycznej XIX wieku staje sie
symbolem narodowym, ucielesnieniem Rosji i rosyjskosci.
Przeksztatcenie idei jest widoczne w literaturze i ikonografii,
nie poréwnuje si¢ juz imperatora — tak jak to miato miejsce
w XVIII wieku — do heroséw czy antycznych bogow. Poeci
opiewaja czule wiezy cesarskiej rodziny.

Richard Wortman'® wprowadza termin ,scenariusz
dynastyczny” oznaczajacy kompleks, taczacy w jedno
ideologie polityczng, dworskie ceremonie oraz publiczny
obraz carskiej rodziny. Rodzina staje si¢ kluczowym poje-
ciem wizji monarchii, symbolu narodowego. Wiazato sie to
z wprowadzeniem przez Pawtla I Piotrowicza (1754-1801)
nowego prawa sukcesyjnego, ktére zamienilo istniejgce
wczesniej rozwiazanie prawne zainicjowane przez Pio-
tra I. Otworzyta sie droga do stworzenia nowej tradycji
dynastycznej. Wedtug Wortmana to Maria Fiodorowna
(1759-1828), druga zona Pawta zapoczatkowata scenariusz

135 Por. R. Wortman, The Russian imperial family as symbol, w: J. Burbank,
D. Ransel (red.), Imperial Russia: New Histories for the Empire..., s. 61.
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dynastyczny Romanowoéw. Kultywowanie wartosci ro-
dzinnych i zycie rodzinne staty si¢ symbolem rosyjskiego
absolutyzmu i monarchii. Idealizowana rodzina carska
miata by¢ symboliczng reprezentacja narodu. Przywiaza-
nie, szacunek i mitos¢ wobec cztonkéw rodziny dynastii
panujacej byly forma deklarowania politycznej lojalnosci.
Wzorem zachowania dla Romanowéw stata sie rodzina
krola Fryderyka Wilhelma III Pruskiego (1770-1840) i kro-
lowej Luizy (1776-1810). Wortman pokazuje jak wzorce
pruskie przeniosly si¢ na grunt rosyjski. Polityczny mit
dynastii jako odzwierciedlenia najlepszych cech narodu
skupial w sobie nastepujace watki: poboznos¢, patriotyzm,
moralnos¢, uczucia. Najstarsza corka krolowej Luizy,
ksigezniczka Charlotta, przyszta cesarzowa Aleksandra Fio-
dorowna (1798-1860), przeniosta na grunt rosyjski wartosci
wazne w jej domu rodzinnym. Wortman podkresla, ze te
dwie kobiety — zona i matka imperatora — wprowadzi-
ty mieszanke pruskiej moralnosci i francuskiej kultury
literackiej na dwor rosyjski czaséw Mikotaja I. Rodzina
carska brata udziat w wielu ceremoniach dworskich, kto-
rych oprawa byly parady wojskowe, co miato podkreslac
przywiazanie armii do panujacej dynastii. Ceremonie takie
byly okazja do pokazania poddanym harmonii i miltosci
panujacej w rodzinie imperatora. W XIX wieku zmniejsza
si¢ dystans pomiedzy rzadzacym a poddanymi, wiadca
jest osoba publiczng i stara si¢ by¢ wzorem moralnego
zachowania.

Wizerunki rodziny Mikotaja I byty wykonywane w ma-
nierze sentymentalnej przez angielskich artystow pracuja-
cych na dworze rosyjskim'*. Wedlug Wortmana dawny
motyw cara — ojca chronigcego dzieci — zostal wzbogacony
o aspekt mitosci do rodziny (sentymentalizm). Rodzing
w XIX wieku stawali si¢ wszyscy poddani imperatora. Im-
perator podkreslal, ze dobro dynastii i los panistwa stano-
wig jedno pojecie. Oleg Jurjewicz Tarasow (Oaer IOpnesny

13 Tamze, s. 72.
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Tapacos) zauwazyl negatywny obraz cara i jego rodziny
w $wiatopogladzie rosyjskich staroobrzedowcow. Mikotaj
I byt dla sekty staroobrzedowcéw (¢peaoceesripr) uciele-
$nionym Antychrystem'”, ceremonia koronacji monarchii
w ich przekonaniu byla obrzedem przechwycenia prero-
gatyw swietej wladzy cerkiewnej®. Rosja imperialna byta
w tym ujeciu opozycja krélestwa bozego, miejscem rzadow
szatana. Tarasow, nawiazujac do zagadnienia specjalnego
charyzmatu wtadzy Cerkwi i Cara, zauwaza, ze nacisk sta-
roobrzedowcdéw na osobiste i silne doswiadczenie religijne
wiernego spowodowat odrzucenie przez nich wiary w ten
konkretny charyzmat.

Idealistyczny obraz carskiej rodziny taczyl sie z panujaca
w oficjalnej ideologii panistwa formulg , prawostawie, samo-
dzierzawie, ludowos¢”, ktorej autorem byt Siergiej Uwarow,
minister oswiaty od 1833 roku. W roku 1832 formuta ta
zostala uzyta w sprawozdaniu z inspekcji Uniwersytetu
Moskiewskiego'”. Uwarow wtlasciwie jedynie zjednoczyt
w trzy stowa idee, ktdore byly podstawa polityki wewnetrznej
Romanowdw: absolutystyczna wtadza, wiara w bezgraniczne
oddanie poddanych (ludu) dla tronu, imperator jako jedyny
inicjator ewentualnych reform. Koncepcja Uwarowa nigdy
nie zostala doprecyzowana, zwtaszcza termin ,ludowos¢”
byt nie do konca jasny. Walicki zauwaza, ze formuta byla
swiadomym odwrdceniem zasady , wolnos¢, rownos¢, bra-
terstwo”, za$ ,, narodowos$¢” Uwarowa oznaczata jednoczesnie
narodowos¢ i ludowos¢ (niem. Volkstum)'®. Wedtug Borisa
Jegorowa ta formuta byta ideologiczna podstawa monarchii
az do 1917 roku.

137 K. Isupow, E. Przybyt, Antychryst, w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji..., t. 1, s. 58-68.

138 O.1O. Tapacos, Cmapoodpsdueckoe ukoHonoyumarue u mema Armu-
xpucma..., s. 140.

139 B. Jegorow, Oblicza Rosji. Szkice z historii kultury rosyjskiej XIX
wieku, przel. D. i B. Zylkowie, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002, s. 47.

10 A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii..., s. 34.
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C) PRZYWODCA PARTII

Lenin stat si¢ ojcem nowego imperium i stworzyt inno-
wacyjny model sprawowania wtadzy'*!. Retoryka zwigzana
z kultem'** wodza'®® byla wykorzystywana przez kazdego
z kolejnych przywodcow ZSRR. Max Weber podkreslat
szczegOlng role charyzmatycznego lidera w krytycznych
momentach historii panstwa, kiedy spoleczenstwo nie jest
zjednoczone i brak normalnie dziatajacych organizacji pan-
stwowych. Charyzmatyczny przywddca jednoczy rozproszo-
ne wspdlnoty w jedna calos¢. Poszczegdlni ludzie odczuwaja
wobec niego lojalnos¢ i przywiazanie. Lider jest w stanie
ustanowic system wiladzy centralnej, pomimo braku innych
elementow Iaczacych wspolnote obywateli w normalnych
warunkach'* (nie ma poczucia patriotyzmu czy tez kon-
cepqji jednolitej tozsamosci narodowej). W ZSRR kazdy
kolejny przywodca stawat sie ,Leninem dnia dzisiejszego”,
wykorzystujac w celu legitymizacji swojej wladzy stworzone
wczesniej formy politycznego rytuatu. Technolodzy poli-
tyczni Federacji Rosyjskiej obecnie nawigzuja do spuscizny
komunizmu, stosujac przy promowaniu Wiladimira Putina
elementy zwiazane z totalitarnym kultem jednostki (maso-
wa produkcja wizerunkow prezydenta, podkreslenie jego
wzorowych kontaktow ze zwyktymi obywatelami, Putin

141 N. Tumarkin, Lenin Lives! The Lenin Cult in Soviet Russia, Harvard
University Press, Cambridge 1983.

42 H. Tymapxun, Aenun xus! Kyavm Aenuna ¢ Cosemcxoti Poccuu,
przel. C./l. Cyxapes, ['ymanuTapHOe areHTCTBO ,, AKadeMUIeCcKII IIPoeKT”,
Cankr-IletepOypr 1999, s. 147.

143 Victoria Bonnell zaznacza, ze termin ,wodz” byt uzywany podczas
rewolugji sporadycznie, dopiero pdzniej zostal zwigzany z osoba lidera
ugrupowania politycznego. Stowem ,woédz” okreslit Lenina Demian
Biedny, ktéry poemat poswiecony przywodcy zatytutowat w 1918 roku
Wodzu. V. Bonnell, Iconography of Power: Soviet Political Posters under Lenin
and Stalin, University of California Press, Berkeley 1997, s. 140.

4 D. Brandenberger, Stalin as symbol: a case study of the personality cult
and its construction, w: S. Davies, ]J. Harris (red.), Stalin. A New History,
Cambridge University Press, Cambridge-New York 2005, s. 249.
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jako lider partii itd.). Wspdtczesnie okreslona interpretacja
historii Zwigzku Radzieckiego jest wykorzystywana w celu
legitymizacji modelu wladzy przyjetego przez Putina.
Joshua Sanborn podkresla, ze radziecki dyskurs poli-
tyczny byt mocno zwiazany z wyobrazeniem rodziny'.
Podstawowym problemem, z ktérym musiat si¢ zmierzyc
Lenin po przejeciu wiladzy, bylo stworzenie jednego spote-
czenstwa z wielonarodowosciowej mozaiki mniejszosci bytej
carskiej Rosji. Pojecie nowego narodu'*® radzieckiego nie
moglo wigzac sie wylacznie z jednym jezykiem, religia czy
kultura. Dawna formula eksponujaca prawostawie, samo-
dzierzawie i ludowos¢ wykluczala mniejszosci wyznaniowe
i etniczne. Tworzac nowa, radziecka wspdlnote, dziatacze
partii budowali system, ktorego centrum miato by¢ wyobra-
zenie rodziny wzbudzajace poczucie lojalnosci i jednoczace
wszystkich obywateli (przywodca byl ojcem, Zoierze Armii
Czerwonej — bra¢mi, kraj byt matka, chlopi i robotnicy —
rodzing). Marksistowska swiatowa wspdlnota proletariuszy
byla z zatozenia koncepcja wykraczajaca poza ramy pojecia
narodu. Zastosowanie kategorii rodziny w propagandzie
pierwszych lat ZSRR pozwolilo skutecznie wykorzystac
najwazniejsze elementy politycznej mysli Marksa.
Sanborn, analizujac rosyjskie, a potem radzieckie rozwia-
zania dotyczace armii od roku 1912 do 1918, pokazuje bez-
posredni zwigzek pomiedzy obowiazkiem stuzby wojskowej

145 ], Sanborn, Family, fraternity, and nation-building in Russia, 1905-1925,
w: R.G. Suny, T. Martin (red.), A State of Nations: Empire and Nation-Making
in the Age of Lenin and Stalin, Oxford University Press, Oxford-New York
2001, s. 96.

146 Ronald Suny definiuje naréd jako grupe ludzi, ktéra okresla
siebie jako polityczng wspolnote, rézng od reszty ludzkosci, wierzac, ze
dzieli te same cechy, pochodzenie, warto$ci, doswiadczenie historyczne,
jezyk, terytorium lub jeden z wielu innych elementéw. Taka polityczna
wspdlnota, dzieki wtasnej zdefiniowanej kulturze, jest zdolna do samo-
stanowienia, co w konsekwencji oznacza kontrole nad okreslonym
terytorium i ustanowienie wtasnego panstwa. R.G. Suny, The empire strikes
out: imperial Russia, ,national” identity, and theories of empire, w: R.G. Suny,
T. Martin (red.), A State of Nations..., s. 28.
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zolnierza a troska panstwa o rodzine (rodzinie walczacego
przystugiwaly dodatkowe racje Zywnosciowe i okreslone
przywileje, rodzinom dezerterow odmawiano pomocy).
W 1919 roku zZoinierz walczacy w Armii Czerwonej miat
swiadomos¢ tego, ze przetrwanie bliskich zalezy wytacz-
nie od jego morale. Rodziny dezerteréw byly pozbawiane
majatku i Zywnosci, ich wlasnos¢ przekazywano rodzinom
walczacych zotnierzy'”. Sanborn udowadnia, ze panstwo
radzieckie stworzylto bezposredni system kontroli obywa-
teli w warunkach wojny domowej, kiedy pojecie narodu
i narodowosci nie zostalo jeszcze doprecyzowane. Ludzi
spajalo wyobrazenie panstwa, idealnej rodziny, w ktorej
wszyscy sa bra¢mi i majg taki sam status. Wyobrazenie to
faczylto sie z popularna wizja nowego, bezklasowego spo-
feczenistwa, w ktorym wszyscy beda mie¢ taki sam status
(stad czeste w pierwszych latach istnienia ZSRR protesty
przeciwko réznicy miedzy zarobkami pracownikéw fabryk,
kadry wojskowej itp.). Z propagandowym podkresleniem
braterstwa i rownosci zerwat Stalin, ktdrego wyobrazenie
panstwa jako rodziny nawigzywato do klasycznych wzor-
cOw patriarchalnych. Ta nowa wizja podkreslata role Sta-
lina — ojca i byta bardzo bliska XIX-wiecznym wzorcom.
Max Rheinstein, specjalista z zakresu prawa europejskiego,
opisywal dziewietnastowieczng rodzine jako patriarchal-
na strukture, w ktorej maz/ojciec sprawuje autorytarna
kontrole nad wszystkimi cztonkami rodziny (domownicy,
stuzba, czeladnicy) i zarzadza majatkiem'®. Odejscie od
Leninowskiej wizji spoteczenstwa i rodziny odzwiercie-
dlaty zmiany w kodeksie karnym. Lenin zrewolucjonizo-
wal prawodawstwo, dajac te same prawa obywatelskie
kobietom i mezczyznom. Rozwiazania czasOw Lenina
byly konsekwencja marksistowskiego rozumienia, czym
jest matzenstwo i jaka jest rola kobiety w spoleczenstwie

47 ]. Sanborn, Family, fraternity..., s. 100.
18 J. Quigley, Soviet Legal Innovation and the Law of the Western World,
Cambridge University Press, Cambridge-New York 2007, s. 17.
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kapitalistycznym'®. Od 1919 roku sowiecki eksperyment
zrownal status prawny obu plci'™ i zmienit strukture rodzi-
ny przez umozliwienie btyskawicznych rozwodow. Po 1936
roku eksperyment z nowa wersja radzieckiego matzenstwa
i rodziny zostal przerwany, stalinowskie rozwigzania przy-
wracaly do zycia klasyczny model. Stalinowska wizja rodzi-
ny istniala rownolegle z propagandowym mitem o Pawliku
Morozowie®' — chlopcu, dla ktérego wiez z panistwem byta
wazniejsza od zwigzku z wlasna rodzina'*. Ojciec panistwa
— Stalin — miat by¢ dla radzieckich dzieci wazniejszy
od ich biologicznych rodzicow. Réwnoczesnie tolerowano
listy rodzin z prosbami o taske dla wiezniéw politycznych
(mimo ze idealnym rozwiazaniem z punktu widzenia wia-
dzy byto potepienie wieznia przez meza lub Zone i dzieci
oraz rozwod wspotmalzonka z domniemanym przestepca).

Dzieki Leninowi nacjonalizm zyskal zupeinie nowa for-
mute. Terry Martin, w szkicu poswigconym radzieckiemu
imperializmowi, zwraca uwage na fakt, ze w Zwiazku
Radzieckim zapoczatkowano eksperyment polegajacy na
promowaniu kultur mniejszosci etnicznych i utworzeniu dla
tych mniejszosci w ograniczonym ksztalcie okreslonych form
panstwa narodowego'*. W republikach ustanowiono jezyki
narodowe jako oficjalne, panstwo radzieckie finansowato

149 Temat radzieckiej rodziny omawia m.in. Jakub Sadowski, zob.

Rewolucja i kontrrewolucja obyczajow. Rodzina, prokreacja i przestrzen zycia
w rosyjskim dyskursie utopijnym lat 20. i 30. XX wieku, Ibidem, £.6dz 2005.

150 J. Quigley, Soviet Legal Innovation..., s. 26.

131 Jedna z klasycznych radzieckich wersji historii Pawlika Morozowa
por. W. Gubariew, Pawlik Morozow, przel. S. Michalowski, Nasza Ksiegar-
nia, Warszawa 1952; krytyczne opracowanie mitu Morozowa: J. Druzni-
kow, Rosyjskie mity: od Puszkina do Pawlika Morozowa, przel. F. Ociepka,
M. Putrament, Oficyna Wydawnicza Volumen, Warszawa 1998.

152 S, Fitzpatrick, A. Liidtke, Energizing the everyday: on the breaking and
making of social bonds in Nazism and Stalinism, w: M. Geyer, S. Fitzpatrick
(red.), Beyond Totalitarianism: Stalinism and Nazism Compared, Cambridge
University Press, New York 2009, s. 284.

155 T. Martin, An affirmative action empire. The Soviet Union as the highest
form of imperialism, w: R.G. Suny, T. Martin (red.), A State of Nations..., s. 67.
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kulture tworzong w tych jezykach. Byta to swiadoma polity-
ka Lenina, ktory docenial zagrozenie, jakim byt nacjonalizm,
mogacy od wewnatrz zniszczy¢ strukture Zwiazku. Lenin
stal si¢ tworca narodow, poniewaz doszedl do wniosku,
ze bez Swiadomosci narodowej nie powstanie polityczna
$wiadomos¢ klasowa w danej spotecznosci. Kontrolowana
forma nacjonalizmu stata si¢ ztem koniecznym. Martin za-
znacza, ze pomimo zaadaptowania form promogji kultury
narodowe]j przez wladze radziecka, uwazano nacjonalizm
za niebezpieczna, maskujaca ideologie, ktora pod kamufla-
zem narodowego kostiumu skrywa wewnetrzna walke klas
o wiadze. Lenin otwarcie wystepowal przeciwko nacjona-
lizmowi, podkreslajac zwtaszcza szkodliwo$¢ szowinizmu
wielkoruskiego. Sposobem kontroli nad nacjonalizmem stata
si¢ uzywana przez propagande metafora rodziny — gloszo-
no idee braterstwa i przyjazni narodéw. Jednym z narzedzi
usprawniajacych kontrole nad mniejszo$ciami narodowymi
miata by¢ rosyjska antropologia. Radzieccy etnolodzy byli
ksztalceni i przygotowywani do misji przeksztatcenia kul-
tury badanych ludéw w taki sposob, zeby oczyscic¢ ja ze
szkodliwych przezytkow (takich jak religia). Cezura nadej-
$cia nowej epoki w polityce narodowosciowej stalo si¢ tez
przesladowanie etnologii jako nauki burzuazyjnej i zasta-
pienie jej radziecka etnografig. Koniec leninowskiej polityki
wewnetrznej nastapit w 1932 roku. Jezyk rosyjski stat sie
jezykiem dominujacym, a w 1934 Stalin odrzucit koncepcje
szkodliwosci rosyjskiego nacjonalizmu i od 1936 Rosjanie
stali si¢ pierwszymi wsréd rownych obywateli narodow
ZSRR™. Jednym z powodow wspolczesnej rehabilitacji
postaci Stalina w Federacji Rosyjskiej jest zmiana paradyg-
matu radzieckiej polityki narodowosciowej za jego rzadow.

Robert C. Tucker zwraca uwage na podobienstwo bolsze-
wizmu do ruchu milenijnego. Uwaza on, ze bolszewizm to
innowacyjna kultura pragnaca stworzy¢ nowa wspdlnote,
ktorej cztonkowie wywodzili si¢ z wykluczonych wczesniej

15 Tamze, s. 81.
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spotecznie grup, rodzaj tworzacej si¢ religii, na ktorej czele
stoi charyzmatyczny lider™. Celem ruchu milenijnego jest
odwrocenie istniejacego porzadku spolecznego i walka
0 szczescie nowej spotecznosci. Ruchy milenijne, majace Zré-
dta w chrzescijaiistwie, przygotowuja swoich cztonkow na
nadejscie krolestwa niebieskiego. Propaganda bolszewizmu
przygotowywata obywateli na czasy dobrobytu i sprawie-
dliwosci spolecznej jeszcze za ich zycia. Charyzmatyczny
lider stal si¢ przedmiotem religijnej czci. Kult Lenina byt
oparty na przypisaniu osobie przywoddcy okreslonych zalet.
Prosty i ludzki wodz byt uosobieniem najlepszych cech na-
rodu i posiadat blizej nieokreslong moc'*. Ponadnaturalna
sifa przywodcy byla wyrazona w kategoriach uzywanych
przez teologéw do opisania atrybutow Boga. Lenin byt
niesmiertelny, nieomylny i doskonaty. Atrybuty te tworzyty
model powielany w propagandowych wizerunkach kolej-
nych przywodcow ZSRR. Wszystkie cechy Lenina zostaty
pOzniej przypisane Stalinowi.

Nina Tumarkin byta autorka pionierskiej pracy” poswie-
conej fenomenowi kultu Lenina w Rosji Radzieckiej. Praca
Tumarkin zostala wydana w 1983 roku. Uzupelnieniem
i kontynuacja jej dziela jest wydana w 1997 roku ksiazka
Ennkera Benno™® o ksztatowaniu si¢ kultu Lenina, w ktorej
autor korzysta z materialéw partyjnych archiwéw niedo-
stepnych w latach osiemdziesigtych. Nina Tumarkin anali-
zuje kult Lenina nie jako samodzielny fenomen, lecz rezultat
rytualizacji kultury politycznej, zwigzanej z okreslonymi
nurtami w filozofii i kulturze rosyjskiej. Istotna byta zwtasz-

157
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cza filozofia Nikotaja Fiodorowa (Hukoaait ®esoposnya
®epopos), jak tez idea bogostroitielstwa (boroctponTeancTso),
prad, ktory taczyt religie i komunizm w spdjna catosé.

Jako zrédta religijnego kultu postaci przywddcy w po-
zornie ateistycznym panstwie Nina Tumarkin wskazuje
okreslone wczesniejsze elementy historii kultury rosyjskiej
np. kult Swietych kniazidw — meczennikéw cierpiacych
w imie¢ Jezusa Chrystusa (ros. termin: , cTpacrorepren”),
unikalna rosyjska forma rozumienia wladzy naznaczonej
charyzmatem (wplyw Bizancjum na tworzenie instytucji
wladzy w Rusi Moskiewskiej), naiwny monarchizm'®, czyli
mitos$¢ prostego ludu do osoby monarchy, romantyczny kult
wybitnych jednostek (Puszkin jako obiekt czci), czes¢ dla
dziataczy spotecznych (Czernyszewski jako wzor inteligenta
rewolucjonisty) i po$miertna kariera rosyjskich terrorystow,
ktorzy dla czesci wspdtczesnych byli meczennikami. Dla
Tumarkin kluczowy w rozwoju kultu Lenina byl naiwny
monarchizm — rdzen radzieckiego kultu stanowit motyw
bezgranicznej miltosci proletariatu do wodza. Jednak naj-
wazniejszy byt aspekt polityczny. Kult Lenina to forma
legitymizacji nowej radzieckiej wiadzy, odgoérnie stworzony
z wybranych symboli rytuat polityczny. Z tym stanowiskiem
polemizuje Benno, dla ktérego proces formowania si¢ tego
kultu byt konsekwencja wczesniejszego specjalnego statusu
Lenina jako wodza swiatowej rewolugji'®’. Watki mitotwor-
cze w radzieckich publikacjach prasowych pojawily sie
stosunkowo wczesnie. Juz w latach dwudziestych Grigorij

159 Szerzej o pogladach Nikotaja Fiodorowa: M. Losski, Historia filozofii
rosyjskiej, przet. H. Paprocki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2000, s. 85.

100 Wedtug Maureen Perrie naiwny/popularny monarchizm w XVI
i XVII wieku byt wykorzystywany jako sposéb legitymizowania buntow
spotecznych. Rewolta miala szanse na poparcie, jezeli na jej czele stal
pretendent do tronu, taki mechanizm dzialal nawet wtedy, kiedy
pretensje samozwarica opieraly si¢ na fatszywych przestankach; M. Perrie,
Pretenders and Popular Monarchism in Early Modern Russia: the False Tsars
of the Time of Troubles, Cambridge University Press, Cambridge-New
York 1995, s. 245-246.

161 9. benno, Qopmuposariue kyrvma Aenuna..., s. 38.
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Zinowiew i Lew Sosnowski opisywali Lenina, uzywajac
terminologii religijnej (Sosnowski porownywat Lenina do
cierpigcego dla ludzi Chrystusa)'®. Tumarkin wyrdznita
rozne stadia formowania si¢ kultu zapoczatkowanego
w chwili zamachu na zycie wodza. Woéwczas w prasie poja-
wily sie pierwsze biografie wodza oraz plakaty i fotografie
z jego wizerunkiem. Przestrzen publiczna zostaje nasycona
ikonografig. Poczatkowo w prasie dominuja stylizowane
fotografie, ktore szybko przeksztatcaja si¢ w propagandowe
wizerunki faczace posta¢ wodza z idea wladzy nad swia-
tem i supremacji komunizmu. Istnialy dwie dopetniajace
sie tendencje w przedstawianiu Lenina: pierwsza zrywata
z manierg czasow carskich i pokazywata wodza rewolucji
jako prostego i skromnego czlowieka, druga przedstawiata
lidera jako nadcztowieka — tworcy plakatu propagan-
dowego tamali zasady proporcji ciata ludzkiego i w ich
plastycznej wizji Lenin byl gigantem prowadzacym armie
liliputow — robotnikéw'®. Ten etap tworzenia si¢ kultu
nie byt jeszcze sterowany odgornie i w sowieckiej prasie
tego okresu oraz publikacjach ksiazkowych zwigzanych
z Leninem pojawialy sie watki ludowego folkloru'® (basnie
o przywddcy) lub elementy, ktére zostaly pdzniej prze-
ksztatcone (na przyktad ocenzurowano wzmianki przyjaciot
o tym, Ze wodz nie lubit matych dzieci, ktére go irytowaty).
Ludowy folklor, zwiazany z wladza radziecka nie zawsze
byt tylko propaganda'®.

162'V. Bonnell, Iconography of Power..., s. 141.

163 Por. tamze, s. 145.

14 W przypadku analizy folkloru czaséw ZSRR mamy czesto do
czynienia z tzw. fakelore, falszywa tradycja ustna, przeksztatceniem
watkéw ludowych na potrzeby propagandy. Por. A. Cypkos, C. [llnmages
(red.), Aerun u Cmarun 6 meopuecmese Hapodos CCCP, CoBeTcKuit mucaTeas,
Mocksa 1938.

165 Oprocz propagandowych stylizacji rownolegle powstawaly takie
autentyczne ludowe utwory jak basnie o Leninie: 10.A. Muxaitaos (red.),
Pyxonucu, xomopoix te 0viro. TToddeaxu 6 odracmu cAABAHCK020 PorbKAOpa,
Aaaomup, Mocksa 2002.
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Mitologizacja postaci Wlodzimierza Ilicza Uljanowa prze-
biegata stopniowo. Zamach na jego zycie postuzyt jako zna-
komite narzedzie propagandowe. Spoteczenstwu wpojono
nienawis¢ do abstrakcyjnego wroga, ktdry czyha na zycie
przywddcy. W zaleznoéci od aktualnej sytuacji politycznej
wrdég mogt by¢ zewnetrzny lub wewnetrzny i odgrywat role
kozta ofiarnego przydatnego wobec trudnosci, z ktorymi
borykala si¢ Partia. W publikacjach prasowych podkreslano
odwage i wytrzymatos¢ fizyczng Lenina, ktéry ogromna
sifa woli przezwyciezyt chorobe i wrécit po zamachu do
aktywnej pracy, nie zrezygnowat ze spotkan z robotnikami
i chtopami. Oficjalne biografie wydane juz po $mierci wodza
kiadly nacisk na otwartos¢ przywodcy i tatwos¢ nawigzywa-
nia przez Lenina kontaktu z prostymi ludzmi, przeksztat-
cajac motywy naiwnego monarchizmu na jezyk radzieckiej
propagandy. Posta¢ Lenina wpisala sie w starsza folklory-
styczna tradycje opowiesci o dobrym i sprawiedliwym carze,
ktory cierpi dla dobra narodu, a nawet pozoruje wiasna
$mier¢, zeby zy¢ wérod ludu (mozna przywota¢ analogiczne
legendy o podwdjnej $mierci Cara Aleksandra I'®). W $wie-
tle przekonan naiwnego monarchizmu tym, co przeszkadza
dobremu wtadcy w poprawieniu doli ludu, sa zli doradcy.
Postacia, ktora w folklorze (juz w latach dwudziestych XX
wieku) odgrywata role ztego cienia Lenina, byt Lew Trocki.
Tumarkin ttumaczy ten fakt kwestig narodowosci Trockiego.
Lenin byt postrzegany jako przywddca rosyijski, a zydowskie
pochodzenie Trockiego wywoltywalo wrogos¢. Lenin dzieki
dekretowi przyznajacemu chlopom ziemie¢ byt uwazany za
dobroczynice. W pierwszym etapie formowania si¢ kultu
pojawiaja sie biografie wodza i poswiecone mu zbiory poezji.
Tumarkin przypomina prototyp hagiograficznej biografii
przywodcy — wydana w 1898 biografie cara Aleksandra II
opartg na stereotypach naiwnego monarchizmu, napisana
prostym, przystepnym jezykiem broszure, przeznaczona

166 H. Tymapxus, Adenun xus!..., s. 20.
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do masowego rozpowszechniania. Uzupelnieniem takich
uproszczonych biografii wodza'®” byty tresci przekazywane
przez inne Srodki komunikacji, czesto przeznaczone dla tej
czesci ludnosci, ktora nie umiata czytac ani pisac: propagan-
dowe spektakle towarzyszace politycznym uroczystosciom,
audycje radiowe, dokumenty filmowe, plakat, malarstwo,
rzezba i co$, co wspolczesnie okresla si¢ jako reklamowy
gadzet: znaczki, emblematy, przypinki. Tumarkin podkresla
zwiazek wczesnej, radzieckiej propagandy z chrzescijanska
ikonografia. Popularne bylo zapozyczanie wizerunku sw. Je-
rzego walczacego ze smokiem — w radzieckim plakacie ze
smokiem walczyl jezdziec, robotnik lub Zolnierz. W tym
wizerunku mieszaly si¢ elementy ideologii komunistycznej
i chrzescijanskiej. Uproszczona kompozycja i kolorystyka pla-
katu nawigzywata do ludowych ikon. Ikonografia radziecka
szta w parze z rewolucyjnym ikonoklazmem — niszczeniem
wizerunkow, symboli i struktur starego rezimu, po to, zeby
na miejsce starych pomnikow powstaly nowe'®. Przestrzen
radzieckiego miasta byla miejscem nasyconym wizualng
propaganda: monumenty, tablice, plakaty i nazwy ulic ciagle
przypominaty obywatelom o zwycigstwie rewolucji. Wzor-
nictwo i architektura nowych radzieckich metropolii byty
zwiazane z wplywem dziela Tommasa Campanelli na Leni-
na. Miasto storica zostato wydane po rosyjsku w 1918 roku'®.

Po $mierci Lenina, w 1924 roku, nastapit kolejny etap
mitologizacji postaci wodza zwigzany z uroczystosciami
zalobnymi. Uroczystosci te byly maksymalnie wydtuzo-

167 Szczegoblne miejsce wérdd biografii wodza zajmowaty propagandowe
ksiazeczki dla dzieci, przedstawiajace Lenina jako dobrodusznego,
kochajacego maluchy wujka. Publikacje takie byly bogato ilustrowane;
B.A. bonu-bpyesuy, Jenut u demu, Jerckas auteparypa, Mocksa 1968;
C.B. Muxaaxos, B mysee B.J. Aenuna, I'ocyaapcrBeHHOe 1134aTeAbCTBO
Aerckas anteparypnl, Mocksa 1955.

168 R. Stites, Iconoclastic currents in the Russian revolution: destroying
and preserving the past, w: A. Gleason, P. Kenez, R. Stites (red.), Bolshevik
Culture... s. 2.

19°V. Bonnell, Iconography of Power..., s. 137.



82 Cienie aryjskich przodkow

ne. Ich kulminacjq byta oficjalna decyzja o zachowaniu
doczesnych szczatkéw wodza w mauzoleum, zbudowa-
nym specjalnie w celu uczczenia pamigci Lenina. Pytanie
o to, kto byt prawdziwym autorem pomystu, zeby zmu-
mifikowac ciato Lenina, nie doczekalo sie jednoznacznej
odpowiedzi i wcigz budzi gorace emocje. W prasie z tego
okresu podkreslano, ze budowa mauzoleum jest wynikiem
prosb proletariatu, ktéry nie chce oddawac ziemi ciata uko-
chanego wodza. Pewien wplyw na decyzje kierownictwa
Partii mogty (cho¢ nie musialy) mie¢ wierzenia zwigzane
z ludowa poboznoscia. Na Rusi mocno zakorzeniona byta
wiara w Swietos¢ osoby, ktorej ciato nie podlega rozktado-
wi. Lenin Zyczyl sobie kremacji zwlok i prostego pogrze-
bu, kremacja i rozsypanie prochéw w kulturze rosyjskiej
kojarzyly sie z tradycyjna kara dla zdrajcow ojczyzny.
Z tego powodu forma pochoéwku, ktérego zyczyl sobie
sam zmarly, nie zostata uwzgledniona przez politycznych
spadkobiercow. Tumarkin sugeruje, ze na ekstrawagancki
pomyst zabalsamowania zwlok wodza mogt mie¢ rdwniez
wplyw efekt Tutenchamona. W zwigzku z odkryciem gro-
bowca faraona i jego zmumifikowanych zwlok panowata
moda na Egipt — wydarzenie bylo szeroko komentowane
w prasie swiatowej. Kolejnym tropem jest hipoteza egip-
skiego pochodzenia kultury, ktéra stworzyli brytyjscy
dyfuzjonisci (szkota panegipcjanizmu) i publikacja ksigzki
Children of the Sun'".

Tumarkin, analizujac problem pochéwku Wodza, zwraca
uwage na poglady Anatolija Wasiljewicza Lunaczarskiego'”!
(AHatoauit Bacuawsesnu Aynauapckuir) i Michaita Iwano-

70 Por. G.E. Smith, The Ancient EQyptians and the Origin of Civilization,
Harper & Brother, London-New York 1911; W.J. Perry, The Children of
the Sun: a Study in the Early History of Civilization, Methuen, London
1923; W.J. Perry, The Children of the Sun: a Study in the Early History of
Civilization, Scholarly Press, Grosse Pointe 1968.

71 A.B. Aynagapckuii, Cobpanue couurenuti 6 8-mu mm., XyA0KeCTBeH-
Has autepatypa, Mocksa 1963-1967.
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wicza Kalinina (Mnxana Vsanosnu Kaanumn) oraz wptyw
idei bogostroitielstwa. Lunaczarski'”> pojmowat komunizm
jako klucz do stworzenia nowej, catkowicie humanistycz-
nej religii, ktorej idea przewodnia miato by¢ dazenie do
wykreowania czlowieka doskonatego (swoje poglady autor
strescil miedzy innymi w pracy Peauzus u coyuarusm z 1908
roku). Kalinina natomiast charakteryzowata optymistyczna
wiara w nieograniczone mozliwosci rozwoju nauki i tech-
niki. Benno polemizuje z tezami Tumarkin i twierdzi, ze
wplyw bogostroitielstwa na stworzenie kultu Lenina byt
minimalny'”.

Kolejng osoba, ktora przyczynita sie¢ do stworzenia
kultu Lenina, byl Wtadimir Dmitrijewicz Boncz-Brujewicz
(Baagumup Amurpuesua bonu-bpyesnu)'”, zaangazowa-
ny przed rewolucja w rozpowszechnianie nowych idei
spolecznych i politycznych w kregu rosyjskich staroobrze-
dowcoéw. Boncz-Brujewicz miat za zadanie przedstawic idee
marksizmu prostym i wierzacym ludziom w sposéb jasny,
przystepny i zrozumialy. Inspiracja pomystu zachowania
ciata Lenina mogt by¢ watek materialnej niesmiertelnosci,
kluczowy dla filozofii Nikotaja Fiodorowa, ktorego idee
byly znane rewolucyjnej inteligengji.

Istniat bezposredni zwiazek miedzy uroczystosciami
zatobnymi a panujaca sytuacja polityczng. Nowa wladza
maksymalnie wykorzystata emocjonalny zryw narodu.
Uroczystosci zatobne postuzyly do utrwalenia wptywow
rzadu, poniewaz tysiace zatobnikow wstapito do Partii
(w prasie z tego okresu okreslano akt ow, jako zlozenie
najpiekniejszego wienca dla Lenina). Agitacja polityczna
byla skoncentrowana na pokazaniu czlonkéw kierownictwa
partyjnego jako legalnych spadkobiercow dziedzictwa Le-

72 M. Bybluk, J. Korczak, Lunaczarski Anatol, w: A. de Lazari (red.),
Idee w Rosji..., t. 4, s. 350-358.
173 3. benno, @opmuposarue kyrvma Aenuna..., s. 397.

74 B./. boru-bpyesuy, Msopaniivie couutenus 6 mpex momax, Vsaarean-
crBo AH CCCP, Mocksa 1963.
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nina, czemu miato stuzy¢ ich uczestnictwo w ceremoniach
zalobnych, dokumentowane przez prase i radio. Masowy
udziat ludzi w uroczystosciach, wstepowanie do partii,
urzadzanie kacikow pamieci Lenina (komunistyczny od-
powiednik czerwonego kata z ikonami w rogu chtopskich
izb'?) w budynkach uzytecznosci publicznej, nadawanie
imienia wodza zakladom pracy, miastom i nowo naro-
dzonym dzieciom'® (przyktadem moze by¢ zenskie Ninel,
czyli Lenin wspak) — wszystkie te dziatania, kierowane
odgornie przez Agitprop, mialy na celu utrwalenie poli-
tycznej wladzy spadkobiercow wodza. Za Zycia Lenina
potozono podwaliny pod jego posmiertny kult. Lenin byt
centralng postacig oficjalnych Swiat: pierwszej rocznicy
rewolugji i pierwszego dnia ochotniczej pracy na Kremlu
(cyb6OoTHMK). Pierwsza rocznica rewolucji wiaze sie rowniez
z wprowadzeniem symboli zwigzanych z panstwowoscia
radziecka, skrzyzowanego sierpa i miota, czyli nowego
godla, oraz postaci robotnika (personifikacji bohateréw re-
wolugji). Wykorzystywano tez masowo wizerunek Marksa.

Przywddca sam zainicjowal okreslone dziatania wyko-
rzystywane pozniej w kulcie. Pierwszego maja 1919 roku
Lenin o dziewiatej rano zglosit si¢ jako ochotnik do cato-
dniowej pracy. Wydarzeniu towarzyszyta teatralna oprawa,
orkiestra grajaca marsze i propagandowe naglosnienie.
Przywodca chcial w ten sposdb da¢ przykiad calemu
spoteczenstwu. Dodatkowym efektem byto zamieszczenie

175 Problemem jest nazwa, ktdra przetrwata w odmiennym kontekscie
kulturowym; chrzescijanski czerwony kat z ikonami w rogu chlopskiej
chaty stat si¢ komunistycznym czerwonym katem z portretem Lenina,
to miejsce nazywano tez leninowskim kacikiem.

176 Stites wymienia rézne typy nowych imion; imiona inspirowane
bohaterami rewolucji: Vilen, Vilena, Ninel, Budiona, Bukharina, Stalina;
imiona inspirowane idea: Pazdziernik, Maj, Dekret, Terror, Barykada,
Komuna, Traktor, Elektryfikacja; imiona sktadajace sie ze skrotow
ztozonych elementéw: Vladlen, Remir, Kim; popularne nieporozumienia,
czyli imiona majace mie¢ zwigzek z nowa wladzg, lecz przekrecone.
Unikano imion zwigzanych z dynastia Romanowo6w. R. Stites, Iconoclastic
currents in the Russian revolution..., s. 9.
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w prasie hagiograficznego wizerunku Lenina. Wedlug
Tumarkin model wladzy, ktéry wprowadzil Lenin, opierat
si¢ na osobistym autorytecie przywodcy. Oficjalnie byt
on tylko jednym z szeregowych cztonkéw Politbiura (LIK
i [ToanT610p0), petnit stanowisko Przewodniczacego Rady
Komisarzy Ludowych ZSRR (Ilpeaceaatear Cosera Ha-
poanbix Komuccapos). Sam Lenin widziat siebie jako per-
sonifikacje idealnego dziatacza Partii. W hagiograficznych,
oficjalnych biografiach podkreslano, ze Lenin prowadzit
skromny styl zycia i unikat rozglosu, pobierat niska pensje
i zyl w niewielkim mieszkaniu. Obraz przywodcy wiazat
si¢ z wyobrazeniem nowej radzieckiej kultury. Sites pod-
kresla kluczowe dla niej ideaty: heroizm, sita i poswiecenie.
Wzor osobowy zostat wzbogacony o watki sentymentalne.
Tworcow zaczat obowigzywac realizm. Sztuka miata petnic
funkcje dydaktyczne, radzieccy liderzy nie zyczyli sobie
kreowania nowej sztuki'”’.

Okreslenie , kult jednostki” w Zwigzku Radzieckim nigdy
nie bylo stosowane wobec Lenina, natomiast po smierci
Stalina w uzycie wszed! termin ,kult”, jednoznacznie ne-
gatywny i nawigzujacy do domniemanych wypaczen sys-
temu partyjnego, ktérych dopuscit si¢ Stalin'”®. Specyficzny
ikonoklastyczny zryw nastapil w ZSRR dwa miesiace po
$mierci Stalina, kiedy potepiono kult jednostki i zaczeto
niszczy¢ kulture wizualng zwiazang z osoba Stalina. Jak
podkresla Polly Jones, ten btyskawiczny proces destalinizacji
byt zwigzany przede wszystkim z ikonografia'”, pozostat
natomiast problem zastapienia kultu jednostki i stworzenie
W jego miejsce jednolitego stanowiska Partii na temat kon-
trowersyjnej spuscizny wodza.

177 R. Stites, Iconoclastic currents in the Russian revolution..., s. 19.

178 R.C. Tucker, The metamorphosis of the Stalin myth, ,World Politics”
1954, vol. 7, nr 1, s. 38-62.

7 P. Jones, From Stalinism to Post-Stalinism: de-mythologizing Stalin,
1953-56, w: H. Shukman, F. Cass (red.), Redefining Stalinism, Frank Cass
Publishers, London-Portland 2003, s. 128.
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System radziecki byt systemem totalitarnym od samego
poczatku swojego istnienia'®. Yoram Gorlizki wsrod cech
wspolnych rezimu komunistycznego i nazizmu wymienia
autorytarny system witadzy, fizyczna eliminacje przedsta-
wicieli politycznej opozycji oraz kontrole panstwa nad
prywatna sfera zycia obywateli (nie ma przestrzeni wolnej
od ideologii i polityki). Kluczowe dla obu systemow bylto
budowanie autorytetu wtadzy, wzmacnianie ekonomii,
jednoczenie organizmu panstwowego i cigglta mobilizacja
obywateli'®. R6znice miedzy obydwoma systemami totali-
tarnymi stanowita w przypadku ZSRR rola scentralizowanej
partii istniejacej niezaleznie od lidera. Lenin byt tak samo
wspotodpowiedzialny za zbrodnie systemu jak wszyscy
kontynuatorzy jego polityki. Motyw przeciwstawienia do-
brego przywodcy Lenina zlemu dyktatorowi Stalinowi stat
sie czescig kultury. Mozliwy jest rowniez wariant odwrot-
ny — wspolczesna rehabilitacja postaci Stalina w Federacji
Rosyjskie;.

W latach trzydziestych kult Stalina wchtonal w siebie
kult Lenina. Podkreslano role Stalina jako najwazniejsze-
go przywodcy rewolucji. Wedtug Davida Brandenbergera
stalinowska wersja kultu jednostki byla wzorowana na
modelu leninowskim. Ideolodzy polityczni, tworzac kult
Stalina, opierali si¢ na tym, w jaki sposob ksztaltowat sie
propagandowy obraz Lenina. Odejscie od koncepcji za-
sadniczej roli walki klas w ksztaltowaniu sie historii na
rzecz podkreslenia roli jednostki ttumaczono tym, ze stabo
wyksztatcona populacja ZSRR potrzebuje nie tyle abstrak-
cyjnej idei, ile czlowieka, ktory bedzie uosobieniem Partii.
Pozytywnego bohatera bliskiego zwyklym ludziom. Z tej
populistycznej koncepcji wynikato modelowanie oficjalnych
biografii, najpierw Lenina, a potem Stalina. Krdtka biografia

180 M. Geyer, S. Fitzpatrick (red.), Beyond Totalitarianism...

81Y. Gorlizki, H. Mommsen, The political (dis)orders of Stalinism and
National Socialism, w: M. Geyer, S. Fitzpatrick (red.), Beyond Totalitaria-
nism..., s. 46.
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Stalina byta nie tylko Zyciorysem wodza, lecz jednym z naj-
wazniejszych i kanonicznych tekstow politycznych epoki'®.
Dla radzieckich czytelnikow lektura biografii lidera stata si¢
obowiazkowym wstepem dla dalszych studiéow nad ideolo-
gia komunistyczna. Waznym elementem biografii wodza
bylo podkreslenie jego roli jako koryfeusza nauk (stynne
byly zwlaszcza prace Stalina poswiecone jezykoznawstwu
i ekonomii politycznej). Ethan Pollock podkresla, ze dla
Stalina nie istniala Zadna sfera Zycia wolna od polityki.
Marksizm-leninizm byt swiatopogladem obowigzujacym we
wszystkich dziedzinach'®. Wynikiem byto catkowite upoli-
tycznienie wszelkich dziedzin nauki, nawet tych pozornie
niezwigzanych z ideologia marksistowska.

Ikonografie zwiazana z Leninem wyparta masowa pro-
dukcja wizerunkéw Stalina. Sztuka wizualna lat trzydzie-
stych odwotujaca si¢ do kultu jednostki jest juz forma
sztuki totalitarnej. Igor Naumowicz Gotomsztok (Jrops
Haymosnu T'oaomitok) okresla moment przeksztalcenia
sztuki w sztuke totalitarng jako ten, w ktorym wiladza
panstwowa przeksztalca zaréwno sztuke, jak i calg sfere
kultury w narzedzie walki politycznej'®. Sztuke totalitarna
charakteryzuje monopolizacja wszystkich form Zycia arty-
stycznego przez panstwo, stworzenie aparatu kontroli obej-
mujacego sfere kultury, specyficzna selekcja — eliminacja
odmiennych tendengji i kierunkéw. Jest to sztuka jednego
stylu, ktéory ma by¢ obowigzujacy i oficjalny (Gotomsztok
podkresla, Ze oficjalny nurt jest zazwyczaj najbardziej
konserwatywny'®). Aparat polityczny nie toleruje zadnych
awangardowych tendencji w sztuce. Oficjalne wprowadzenie
realizmu socjalistycznego zniszczylo rosyjska awangarde.

182 D. Brandenberger, Stalin as symbol..., s. 251.

183 E. Pollock, Stalin as the coryphaeus of science: ideology and knowledge
in the post-war years, w: S. Davies, J. Harris (red.), Stalin: a New History,
Cambridge University Press, Cambridge-New York 2005, s. 271.

8 JI.H. Toaommrox, Tomairumapmoe uckyccmso, Taaapt, Mocksa
1994, s. 11.

185 Tamze, s. 12.
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Stalin uwazal, ze nie istnieje dziedzina zycia niezwigzana
z ideologia polityczna i ostatecznie skodyfikowal jedyny
dopuszczalny nurt w sztuce ZSRR. Sztuka przekazywata
oficjalng ideologie, a plakat polityczny stat sie¢ czescia sym-
bolicznej reprezentacji wladzy. Sztuka totalitarna, oparta na
uproszczonym wizualnym przekazie, miata by¢ zrozumiata
dla ludzi niepismiennych. Wczesniejsza kultura ludowa
i sztuka liturgiczna byly zwiazane z obrazem. Dla Rosji
charakterystyczna byta teologia wyrazona przez ikone.
Bonnell zwraca uwage, ze Zrodet politycznych inspiracji
artystow nalezy szuka¢ w profesjonalnym plakacie rekla-
mowym, sztuce sakralnej i ludowej, rosyjskiej kulturze
popularnej, klasycznej mitologii, ikonografii zwiazanej
z rewolucyjnymi grupami z Europy Zachodniej oraz
w sztuce propagandowej czasow cardw'®. Wedtug niej wi-
zerunek lidera w radzieckim plakacie miat cechy wspoélne
i z uproszczonym ludowym drzeworytem (tubok) i z ko-
lorystyka prawostawnej ikony. Wizualny jezyk radzieckiej
sztuki byl waznym elementem propagandy; sztuka miata
przeksztalci¢ swiadomos¢ obywateli przez ciaglte powta-
rzanie okreslonych, schematycznych szablonéw. Bonnell
definiuje radziecka sztuke jako forme ikonograficznego
scenariusza wykorzystywana w celu wprowadzenia no-
wych modeli myslenia'®.

Stalin stworzyt system rzadow, w ktorym wiladze legi-
tymizowato odwotywanie si¢ do historii. Wraz z objeciem
przez niego kontroli nad panstwem zmienit si¢ system spra-
wowania wladzy (zostatla wprowadzona forma autorytarnej
dyktatury jednostki). W konicu lat trzydziestych Stalin byt
czlowiekiem majacym absolutna kontrole nad kluczowymi
decyzjami politycznymi, a jego dyktatura zmienita Biuro
Polityczne w organ doradczy'. Przeksztalcono ideologie

186 V. Bonnell, Iconography of Power..., s. 7.

187 Tamze, s. 27.

88 0.V. Khlevniuk, Stalin as dictator: the personalization of power, w;
S. Davies, J. Harris (red.), Stalin. A New History..., s.114.
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marksistowska, tworzac swiatopoglad, ktory faczyt w sobie
elementy nacjonalizmu i komunizmu — narodowy bolsze-
wizm'. Propaganda stala si¢ narzedziem ksztaltujacym
histori¢. Erik van Ree okres$la, ktére elementy marksizmu
przetrwaly w zrusyfikowanej ideologii stworzonej przez
Stalina. Najciekawszym aspektem nacjonalizacji mysli Mark-
sa byla stalinowska koncepcja socjalistycznych narodéw'®,
ktore dzigeki wptywowi socjalizmu miaty sie rozwijac az do
momentu, kiedy nastapi ich naturalna fuzja w jeden orga-
nizm'!. Kolejnym aspektem narodowego bolszewizmu byt
sposOb rozumienia miejsca Rosji. W stalinowskim systemie
Rosja stata sie¢ historycznym centrum rozwoju ludzkosci.
Zwyciestwo komunizmu interpretowano jako eschatologicz-
ne spetnienie si¢ sensu historii i wskazywano na ZSRR jako
polityczne centrum $wiata. Propaganda podkreslata kluczo-
wa role narodu rosyjskiego w procesie zwycigstwa komuni-
zmu. Rosjanie zostali uznani za najlepszy z narodéw, ludzi
narodowosci rosyjskiej opisywano jako aktywnych spotecz-
nie patriotdw, walecznych Zotnierzy, tworcéw unikalnej
kultury narodowej, lojalnych wobec panstwa i zdolnych do
wszelkich poswiecen dla wspdlnego dobra'®. Narod rosyjski
stal sie¢ pierwszym miedzy réwnymi narodami ZSRR. Ta
propagandowa wizja narodu rosyjskiego, wykorzystywana
w czasie II wojny swiatowej, zawiera wiele cech wspdlnych
z sentymentalnym obrazem Rosjan w kulturze niemieckiej
(przed zwycigstwem nazizmu). Niemcy uwazali Rosjan za
ludzi kochajacych namietnie swoja ojczyzne i niezwykle
odwaznych zotnierzy, akcentowano tez typowe dla nich
poswiecenie i ofiarnos¢'®.

89 E. van Ree, Stalin as marxist: the western roots of Stalin’s russification
of marxism, w: S. Davies, J. Harris (red.), Stalin: a New History..., s. 163.

1% Socjalistyczne narody posiadaly wtasne unikalne formy kultury
narodowej, narodowe w formie a sogcjalistyczne w tresci.

PLE. van Ree, Stalin as marxist..., s. 160.

192 Tamze, s. 172.

1% K. Clark, K. Schlégel, Mutual perceptions and projections Stalin’s
Russia in Nazi Germany — Nazi Germany in the Soviet Union, w: M. Geyer,
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Portretowano Stalina jako ,Lenina dnia dzisiejszego”,
ojca kraju, rewolucjoniste, twdrce prawa, madrego gospo-
darza, koryfeusza nauk'. Jednak najciekawsza strategia
propagandowa byto pokazanie Stalina jako nastepcy wiel-
kich postaci historycznych z dziejow Rosji. Michail Niko-
fajewicz Pokrowski (Muxama Huxoaaesmua ITokposckuii),
twdrca marksistowsko-socjologicznej szkoty historii i naj-
stynniejszy radziecki historyk lat dwudziestych, twierdzit,
ze historia jest wspodiczesna polityka projektowana na
wlasng przesztos¢'™. Ta opinia doskonale odzwierciedlata
zjawisko przeksztalcenia rosyjskiej przesztosci przez stali-
nowska propagande. Brandenberger wprowadza okreslenie
,poszukiwanie uzytecznej przesztosci”'*®, opisujac etap
ksztaltowania si¢ radzieckiej ideologii pod koniec lat trzy-
dziestych. Wowczas to zamiast postugiwac sie agresywna
retoryka proletariackiego internacjonalizmu, zaczeto uzywac
tradycyjnych watkéw historycznych, niezwigzanych wcze-
$niej z marksizmem. Partia komunistyczna wykorzystywata
okreslone elementy historii Rosji w zmienionym kontekscie
w celu legitymizacji wlasnych wpltywow. Postaciami, kto-
re wykorzystano w radzieckiej propagandzie, byli przede
wszystkim autokratyczni wladcy — Iwan IV i Piotr I, jednak
poszukiwano réowniez takich bohaterow, ktdrzy najbardziej
odpowiadali ideatowi rewolucjonisty. Juz w 1919 roku Lenin
uczestniczyl w odstonieciu pomnika poswigconego Stierice
Razinowi'”” (Crenpka Pasun/Crenan Tumodeesnu Pasum).
Kryterium wyboru okreslonych bohateréw historycznych

S. Fitzpatrick (red.), Beyond Totalitarianism..., s. 409; V. Bonnell, Iconography
of Power..., s. 163.

194 V. Bonnell, Iconography of Power..., s. 163.

1% R.E. Zelnik, Perils of Pankratova. Some Stories from the Annals of Soviet
Historiography, Herbert ]. Ellison Center for Russian, East European, and
Central Asian Studies, University of Washington, Seattle 2005, s. 30.

1% D. Brandenberger, “...it is imperative to advance russian nationalism
as the first priority”. Debates within the stalinist ideological establishment,
1941-1945, w: R.G. Suny, T. Martin (red.), A State of Nations..., s. 276.

Y7 H. Tymapxus, denun xus!..., s. 69.
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nie bylo zwiazane z popularnoscia danej postaci w folklorze,
ani z istniejacq wczesniej tradycja ustna. Propaganda czasow
II wojny swiatowej odwotywata si¢ do takich kart w hi-
storii jak zwyciestwo Aleksandra Newskiego (Aaekcanap
SApocaasnu Hesckuit) w 1242 lub rola Michaita Kutuzowa
(Muxana VMaaapuonosuu I'oaennmes-Kyrtyszos) w woj-
nie z Napoleonem w 1812 roku. Stalin w przemowieniu
z siddmego listopada 1941 roku wymienil najwazniejszych
(zwycigskich) narodowych bohateréow Rosji: Aleksandra
Newskiego, Dymitra Donskiego, Minina i Pozarskiego,
generata Suworowa i generata Kutuzowa'*®. Okres ten byl
zwiazany z powrotem nacjonalizmu rosyjskiego w zmie-
nionej formie. Nastgpila czesciowa rehabilitacja carskiej
przesztosci, z ktdrej czerpano motywy zwiazane z przed-
rewolucyjng epicka tradycja wojenna. Walicki zauwaza,
ze Stalin podzielit kulture i historie przedrewolucyjnej
Rosji na popularna i reakcyjna'®”. Wykorzystywano jedynie
wybrane fragmenty historii. Nie przywrocono do uzytku
symboliki zwiazanej z wladza carska czy Prawostawna
Cerkwig?®.

Pojecie ,uzytecznej historii” taczy si¢ z tym, co Eric
Hobsbawm charakteryzuje jako tradycje wynaleziona (in-
vented tradition). Wynaleziona tradycja to ,zestaw praktyk,
ktore staraja si¢ wpoic¢ okreslone wartosci i normy zacho-
wania przez powtarzanie zachowan, ktére automatycznie
kojarzy sie z przeszloscia”®. Speinia ona okreslone funkgje,
jest stworzona w celu utrwalenia spojnosci grupy spofecznej.
Podstawowym elementem wynalezionej tradycji w ZSRR
byly rytuaty polityczne, ktore miaty indoktrynowaé ludzi
w duchu nowej ideologii, oraz symbolika zwiazana ze

1% R.E. Zelnik, Perils of Pankratova..., s. 34.

199 A. Walicki, Marxism and the Leap to the Kingdom of Freedom: the Rise
and Fall of the Communist Utopia, Stanford University Press, Stanford 1995

20 E, van Ree, Stalin as marxist..., s. 163.

2t E. Hobsbawm, Introduction: Inventing Traditions, w: E. Hobsbawm
(red.), The Invention of Tradition, Terence Ranger, Cambridge University
Press, New York 1983, s. 1. Przet. — A.Z.
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zwycigstwem komunizmu (sierp i miot jako znak wiadzy
proletariatu). Uzyteczna historia byla inspiracja dla wynale-
zionej tradycji; w trakcie II wojny swiatowej tworcy kultury
wykorzystywali te motywy historyczne, ktore pokazywaty
heroizm jednostki i narodu w obliczu wrogiej agresji. Wy-
naleziona tradycja przeksztalcala narracje kultury w nowe
formy politycznego rytuatu, majace na celu stawienie odwagi
bohaterskich zotnierzy Armii Czerwonej czy poswiecenie
obroncow Staliningradu. Zwycigestwo nad faszyzmem byto
kulminacyjnym momentem rosyjskiej historii. Dzien Zwy-
ciestwa stal sie najwazniejszym Swietem narodowym. Za
rzadow Stalina poszukiwanie uzytecznej przesztosci wigzato
sie z przedstawieniem Piotra I oraz Iwana IV jako wiadcow
prostego ludu. Ponownie wykorzystano koncepcje popular-
nego monarchizmu. Podkreslanie bliskiego zwiazku wiadcy
z ludem i pozytywnej roli silnej jednostki w procesie histo-
rycznym prowadzito czesto do absurdu. Przykladem moze
by¢ los Piotra I, ktory zostat opisany przez Borisa Iwanowicza
Syromiatnikowa (Bopuc lBanosuu CripomMATHUKOB) jako
zaciekly wrog niewoli panszczyznianej.

Perrie, w studium poswigeconym postaci Iwana Groz-
nego’®, zauwaza, ze kategorie klasy spotecznej zastapilo
w stalinowskiej Rosji podkreslenie zwigzku pomiedzy
panstwem a narodem. Nowa forma patriotyzmu wyko-
rzystywala idee solidarnosci rzadzacego i rzadzonych, bez
ktorej nie bytaby mozliwa egzystencja panstwa. O ile Stalin
siegnal po wiadze jako , Lenin dnia dzisiejszego”, o tyle Iwa-
na IV przedstawiano jako Stalina minionej epoki. Wybitni
wiadcy® byli postrzegani jako prekursorzy Stalina, ktorych
madra polityka ekspansji ocalita podbite ludy przed wid-

202 R.E. Zelnik, Perils of Pankratova..., s. 32.

25 M. Perrie, Cult of Ivan the Terrible in Stalin’s Russia, Palgrave
Macmillan, New York 2001.

24 Posta¢ Iwana Groznego nie przestaje by¢ kontrowersyjna dla
wspolczesnych badaczy; przymiotnik ,wybitny” w tym przypadku
dotyczy obowigzujacej za Stalina wersji historii Rosji. Badacze zajmujacy
si¢ problematyka postrzegania Iwana IV w stalinowskiej Rosji podzielaja
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mem faszyzmu®”. Nowa stalinowska historiografia zmienita
przekaz leninowskiej historiografii: zamiast przywddcow,
ktorzy wiedli bunty chlopskie (powstania przeciwko rza-
dzacej klasie) gloryfikowano te postacie historyczne, ktore
skutecznie powstrzymaly agresje zewnetrznego wroga.
Przykladem moze by¢ zmiana pogladow na temat Minina
i Pozarskiego, ktorzy w historiografii lat dwudziestych
byli pogardzanymi kontrrewolucjonistami, a w pdznych
latach trzydziestych powrdcili w podrecznikach jako uwiel-
biani bohaterowie narodu. Perrie zauwaza, ze kampania
przeciwko pogladom historyka Pokrowskiego®® (tworcy
szkoly marksistowsko-klasowej) odzwierciedlata konflikt
pomiedzy stara a nowa szkolq historyczng ZSRR. Definicja
patriotyzmu Pokrowskiego zostata odrzucona, patriotyzm
w nowej interpretagji stal si¢ uniwersalnym ponadklasowym
fenomenem, a nie dziataniem podyktowanym egoistyczna
korzyscia ekonomiczna®”. W ten sposéb zlikwidowano
niebezpieczng dla ideologii stalinizmu ide¢ réwnosci ludzi
roznych narodowosci i kultur, kldcaca sie z koncepcja supre-
magji nacji rosyjskiej, starszego ,kulturotworczego” brata.

Tworzeniu si¢ nowej historiografii towarzyszy! renesans
przedrewolucyjnego dorobku kulturalnego inspirowanego

poglad, Zze przedstawianie postaci cara i jego rzadéw bylo projekcja
kultury tego okresu w przeszios¢.

25 Jewgienij Wiktorowicz Tarle (Esrenuit Bukroposuu Tapae), tworca
historycznej szkoty wielkorusko-stalinowskiej, uwazat, ze podboj ziem
i kolonializm czasow carskich byt koniecznym warunkiem, Zeby silne
ZSRR moglo stawi¢ czota niemieckiej armii. Aneksja ziem wiaczonych
do rosyjskiego imperium od czaséw Iwana IV byta okreslana jako
,mniejsze zto”, poniewaz ludy wlaczone w obszar wplywoéw kultury
rosyjskiej mogly pod egida narodu rosyjskiego zwalczy¢ faszyzm.
R.E. Zelnik, Perils of Pankratova..., s. 32.

26 Brandenberger ttumaczy odwrét historiografii radzieckiej od szkoty
Pokrowskiego tym, Ze spoteczno-marksistowska wizja historii z lat
dwudziestych XX wieku byla skrajnie krytyczna wobec kolonializmu
rosyjskich caréw i wiodacej roli Rosjan w carskim imperium. D. Bran-
denberger, ,,...it is Imperative to Advance Russian Bationalism..., s. 284.

27 M. Perrie, Cult of Ivan the Terrible..., s. 87.
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folklorem i ludowoscia. Sztuka miata by¢ sogjalistyczna w tre-
sci i narodowa w formie, a w poznych latach trzydziestych
jednym z obowiazujacych tematéw stat si¢ watek wyzwolenia
narodu spod jarzma wroga. Perrie podaje®®, ze pierwsza ra-
dziecka powiescia na ten temat byt Kuzma Minin*® Walentyna
Kostylewa (Baaentun Visanosuu Kocroiaes). Po wydaniu tej
powiesci inni pisarze pospieszyli sladem Kostylewa, miedzy
innymi Siergiej Borodin (Ceprei1 Ilerposuu bopoaun) wydat
w 1941 roku powies¢ Dymitr Donski*®. Uzyteczna przesztosé
z dziet radzieckich twoércow kultury w istocie rzeczy falszo-
wata prawde historyczna. Autorom nie zalezato na oddaniu
realiow historii, lecz na pokazaniu bezposredniego zwiazku
pomiedzy wieloetnicznym panstwem moskiewskim a Zwigz-
kiem Radzieckim i uwypukleniu roli charyzmatycznego
przywddcy, ktéry walczy z zewnetrznym i wewnetrznym
wrogiem?!!, a wreszcie uchwyceniu solidarnosci catego na-
rodu w obliczu wrogiej agresji i mitosci ludu do charyzma-
tycznego lidera. Perrie, analizujac najwazniejsze radzieckie
utwory poswiecone postaci Iwana Groznego, wymienia
trylogie historyczna Kostylewa?? (Nagroda Stalinowska

28 M. Perrie, Cult of Ivan the Terrible..., s. 66.

2 Pierwsze wydanie ukazato sie w 1939 roku, pdzniej powies¢ byta
wznawiana: B.JVI. Kocreiaes, Kysoma Munur, Boaro-Bsitckoe kHuxHOe
nsaareabcTBo, I'oppknit 1986.

20 Pierwsze wydanie wyszto w 1940 roku, pozniej powies¢ byta
wznawiana: C.II. bopoamn, Amumpuir Jownckoii, CoBeTCKMII Mucareas,
Mocksa 1940.

211 Bonnell zwraca uwage na fakt, ze ikonograficzny obraz wroga byt
stworzony na podstawie binarnej struktury, w ktoérej nie byto miejsca
na strefe neutralna. We wczesnej sztuce propagandowej wrog byt
przedstawiany jako zwierze, ptak lub owad (waz, orzel, kruk, pajak,
pies). Dehumanizacja wrogoéw stuzyta usprawiedliwianiu przemocy
i potrzeby catkowitej eliminacji wrogich klas. V. Bonnell, Iconography of
Power..., s. 197.

212 Powies¢ Kostylewa byla wielokrotnie wznawiana w ZSRR, wspdt-
czesnie cieszy sie niestabnaca popularnoscia: B.J. Kocrsiaes, Mean
I'posnwii. B 2 momax, Ilpasaa, Mocksa 1991; tegoz, Mean I'posmuiil.
B 3 momax, Ilpecca, Mocksa 1992; tegoz, Mean I'posnvii. B 3 momax,
Cospemennuk, Mocksa 1992; tegoz, Mean I'posnviii. B 2 momax, PUTIO/
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drugiego stopnia w kwietniu 1948), film Eisensteina*?, oraz
sztuke teatralng Aleksieja Tolstoja (Aaexcert Hukoaaesnu
Toacroir). Radzieckie powiesci historyczne projektowaty
podstawowe zatoZenia wiasnej kultury w przesztos¢, a ich
autorzy nie dbali o staranne odtworzenie realiow epoki
i stylizacje jezykowa. Realizm socjalistyczny nie doczekat sie
pisarza historycznego na miare Henryka Sienkiewicza czy
Aleksandra Dumasa.

Przeciwko falszowaniu ojczystej historii przez twor-
cOw kultury zaprotestowata Anna Pankratowa (AnHa
MuxainaosHa ITankparosa)**. Pankratowa byla przeciwna
idealizacji caréw (Iwana IV, Piotra I, Aleksandra II) i przed-
stawianiu ich jako wladcow rzadzacych z mandatu ludu
i dla ludu®® oraz wykorzystywaniu pogladéw historykow
przedrewolucyjnych. Dla uczennicy Pokrowskiego®'® wizja
historii, ktora Eisenstein przedstawil widzom, byla nie-
bezpieczna i wroga mysli marksistowskiej. Obraz Iwana
Groznego przeznaczony dla masowego odbiorcy wypaczat
wedlug niej prawdziwy sens przesztosci — nie pokazywat
walki klas, lecz koncentrowat si¢ na roli silnej jednostki.
Ten glos krytyczny (za Zycia Stalina cichy i wywazony)
wywotat ostry konflikt w srodowisku akademickim i dys-
kusje, ktora bylta pilnie $ledzona przez najwyzsze wiladze
w kraju. Literatura, sztuka i prace naukowe wielkorusko-
-stalinowskiej szkoty historycznej, pokazujace Iwana Groz-

kaaccuk, Mocksa 1993; tegoz, Mearn I'postviii. B 3 momax, CIL/IAB, Mocksa
1993; tegoz, Mean I'posnwiii, Dxcmo-IIpecc, Mocksa 2000; tegoz, Mean
I'posrotii, Aanda-xanra, Mocksa 2010.

23 C.M. Ditzenmrreits, Mean I'posnutii, 1-1 cepust, CCCP, Mocuanm,
1945.

24 R.G. Suny, The empire strikes out..., s. 13.

25 R.E. Zelnik, Perils of Pankratova..., s. 33.

216 Pankratowa oficjalnie potepita poglady swojego mistrza i nauczyciela
podczas kampanii przeciwko historycznej szkole marksistowskiej, jednak
zrobila to dopiero po $mierci Pokrowskiego. Jak zauwaza Zelnik, Zycie
Pankratowej stanowilo znakomita ilustracje tego, jak szybko zmieniaty
si¢ ideologiczne wytyczne partii i jak wielki mialo to wplyw na prace
zawodowych historykow. Por. R.E. Zelnik, Perils of Pankratova..., s. 63.



96 Cienie aryjskich przodkow

nego, traktowaty material historyczny jako tto, pretekst do
wyrazenia poparcia dla autorytarnego systemu rzaddow.
W tej postaci fatwo byto dostrzec analogie do postaci Sta-
lina — legendarne okrucienstwo i despotyzm Iwana byly
przedstawiane jako niezbedne pragmatyczne dziatanie,
podyktowane wymogami biezacej polityki. Iwan Grozny
i Piotr I, poSwiecajacy cale zycie wojnie i reformom byli
zwierciadlanym odbiciem propagandowych przedstawien
wodza ZSSR, ktory nigdy nie spat i zawsze pracowat (ilu-
strowaly to plakaty tego okresu, jeden z najbardziej zna-
nych wizerunkéw pokazywatl zapracowanego wodza pisza-
cego dekrety na Kremlu w piekna, gwiazdzista noc?). Oleg
Khlevniuk zauwaza, ze propaganda utrwalata wizerunek
Stalina przy pracy. Stale podkreslano obecnos¢ przywddcy
przy podejmowaniu wszystkich kluczowych decyzji i jego
osobisty wkltad w tworzenie najwazniejszych dla partii
projektow?®. Stalin realizowal w ten sposob historyczny
model XVIII-wieczny, wchodzil w kostium cara-reformato-
ra. Ultranacjonalistyczna wersja historii obowiazujaca od lat
trzydziestych koncertowata sie tez na stawieniu rosyjskich
sukcesow militarnych i zwycigskich wojen kolonialnych
prowadzonych pod wodza carow — wiladcow uosabiaja-
cych heroizm i patriotyzm, kochanych przez caty nardd.
Charyzmatyczny, sprawiedliwy, zwycieski i nieznajacy
litosci dla wrogow kraju Iwan Grozny stat si¢ historycznym
alter ego Stalina.

Po $mierci Stalina Pankratowa wystapita z ostra kryty-
ka dorobku historycznej szkoty wielkoruskiej. Zarzucata
historykom apologie autokratycznych wtadcéw, podkoloro-
wanie historii, upraszczanie faktow, nadmierna idealizacje
przesziosci, marna jako$¢ merytoryczng prac, pomijanie
trudnych zagadnien spotecznych (takich jak niewola chio-
pow panszczyznianych lub bunty autochtonicznych ludow

217 Zob. plakat: B.J1. Tosopkos, O kaxdom us nac sabomumcs. Crmarun
6 Kpemae! (1940).
218 O.V. Khlevniuk, Stalin as dictator..., s. 112.
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przeciwko carskiej tyranii). Jednak gtownym zarzutem
Pankratowej bylo przeksztalcanie historii pod wptywem
kultu jednostki i pisanie prac na potrzeby tego kultu?".
Zelnik przytacza w catosci przemdwienie Pankratowe;j,
ktore uczona wyglosita na XX Zjezdzie Partii (14-25 lutego
1956). Pankratowa dotyka problemu przemilczania historii
mniejszych narodéw ZSRR i braku wzmianek o ich kultu-
rze w podrecznikach?”. Jak zauwaza Perry, bezposrednia
konsekwencjq wptywu stalinowskiej historiografii na kul-
ture rosyjska jest fakt, ze wspodtczesnie kazda proba reha-
bilitacji postaci Iwana Groznego moze zosta¢ odczytana jak
usprawiedliwianie Stalina. Cieniem na posmiertnej repu-
tacji cara legta opinia o wspdtczesnym kontynuatorze jego
metod uprawiania polityki. Analogicznym zjawiskiem we
wspotczesnym dyskursie politycznym w Rosji sa kontro-
wersyjne proby rehabilitacji Stalina**' podejmowane od lat
dziewigecdziesigtych XX wieku. Czesto rehabilitacja Stalina
wiaze sie z powrotem do jego kultu w zmienionej formie,
powstaja nawet stylizowane na ikony wizerunki Stalina,
ktoére tacza w sobie elementy prawostawnej tradycji, es-
tetyke narodowego socjalizmu i potrzebe czci dla postaci
historycznej kojarzonej z panowaniem imperium. W jedno
splata si¢ kult religijny i rozumienie roli prawostawia jako
religii narodowej, ktéra traci aspekt uniwersalistyczny.
Rehabilitacja postaci wodza ZSRR jest konieczna, bo
uzasadnia okreslony model rzadow i autorytaryzm Putina.
Wspotczesnie Stalin jest zwycieskim przywodca, ktérego glo-

29 M. Perrie, Cult of Ivan the Terrible..., s. 180.

20 Nowa stalinowska polityka narodowosciowa przyczynita sie do
marginalizacji obywateli ZSRR o innym pochodzeniu niz rosyjskie
(wigzalo sie to zaréwno z powrotem antysemityzmu, jak i ujawnieniem
tendengji do traktowania autochtondéw Syberii jako obywateli drugiej
kategorii). W pracach historycznych ten model polityki narodowo$ciowej
usprawiedliwiano wyzszo$cig kultury narodu rosyjskiego. Por. R.E. Zel-
nik, Perils of Pankratova..., s. 82.

21 Peqburumauus Cmaiuna — nedonycmuma. O nonvimxax noAu-
muueckoi peaburumayuu V.B. Cmaruna (OOpaimenue oOmecrtsa ,Me-
Mopuaa”), http://www.hro.org/ngo/about/2005/04/27.php (09.04.2012).
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ria militarna w starciu z nazizmem usprawiedliwia wszelkie
ofiary poniesione przez obywateli panstwa. Logiczna kon-
sekwencja jest kreowanie Putina na lidera, ktory w wyniku
wojny kraju z terroryzmem musi podejmowac drastyczne
kroki zaradcze, migdzy innymi ograniczy¢ swobody obywa-
telskie. Usprawiedliwieniem dla aktualnej polityki prezydenta
staje si¢ przeksztatcenie okreslonych wydarzen historycznych.
Stalinizm tez moze by¢ forma uzytecznej przesztosci.
Khlevniuk wyrdznia dwa systemy wiladzy w obrebie
radzieckiej panistwowosci: oligarchie, w ktorej posiadajacy
znaczaca wladze przywddca musi dzieli¢ czes¢ wptywow
ze swoimi towarzyszami z najwyzszego kregu wiadzy
i rzadzi przy pomocy elity, ktdra okresla si¢ mianem no-
menklatury partyjnej, oraz dyktature jednostki*?. Wedtug
Khlevniuka tylko Stalin ustanowil osobista dyktature;
ostateczne sformowanie si¢ tego typu modelu wiadzy
nastapilo w okresie Wielkiego Terroru, kiedy przywoddca
zastapil starszych funkcjonariuszy Biura Politycznego
lojalnymi wobec siebie mlodymi pracownikami. W tym
modelu Stalin posiadal absolutng wtadze we wszystkich
najwazniejszych kwestiach politycznych, Biuro Polityczne
byto mu catkowicie podporzadkowane, a Komitet Cen-
tralny nie mogl stanowic realnego zagrozenia®’. W czasie
Wielkiego Terroru wigkszo$¢ najwazniejszych stanowisk
w kraju i osrodkach regionalnych zostala obsadzona
nowymi ludzmi i znikneta siatka wzajemnych powiazan
ekonomiczno-politycznych starych elit. Zmiany na kluczo-
wych stanowiskach nastepowaly tak szybko, ze typowy
dla oligarchii system zaleznosci przestat istnie¢. Van Ree
podkresla, ze w tym systemie wtadzy ideologia stalinow-
ska wprowadzita dwa elementy niezwigzane z klasycznym
marksizmem: doktryne Lenina o dyktaturze Partii (skla-
dajacej sie¢ z zawodowych rewolucjonistéw) oraz doktryne
o tozsamosci narodowej (na ktora ztozyly sie koncepcje

222 O.V. Khlevniuk, Stalin as dictator..., s. 108.
22 Tamze, s. 109.
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narodu i antykosmopolityzmu)?*. Partia istniata nieza-
leznie od tego, ktory z systemow wiadzy obowiazywat
w danym okresie historii ZSRR. Stalinowska koncepcja
tozsamosci narodowej opierata si¢ na metaforze rodziny.
Matka-ojczyzna byta rozumiana jako braterski zwigzek
naroddéw (uzywano rowniez okreslenia rodzina narodow
lub braterstwo narodow)**. Podkreslano innowacyjny cha-
rakter tej struktury panstwowej, oparty na dobrowolnym
sojuszu rownych narodow, w ktorym to sojuszu gidwna
role odrywa nardd rosyjski; pierwszy miedzy rownymi —
wielki brat. Propagandowa wizja matki-ojczyzny narodow
ZSRR kontrastowata z Rosja caréw, ktora Lenin okreslat
jako wiezienie narodow.

Brandenberger zauwaza, ze rola kultu Stalina wykraczala
poza standardowe ubostwianie charyzmatycznego lidera.
Kult wodza byt narzedziem majacym na celu zwigkszenie
autorytetu i roli partii** poprzez promowanie pozytywnego
wizerunku osoby symbolizujacej zwycigstwo komunizmu.
W propagandowym obrazie Stalina wykorzystywana jest
metafora rodziny. Stalin to ojciec narodu, ojciec broniacy
matki-ojczyzny. Wédz byt przedstawiany jako cztowiek,
ktory uosabia wszelkie najlepsze cechy Partii (tak samo jak
Lenin), jest jej najlepszym i najbardziej kochanym synem.
Konsekwencja legitymizowania witadzy lideréw Rosji Ra-
dzieckiej stato si¢ manipulowanie historia. Historia przestala
by¢ nauka, przeksztalcita si¢ w forme Hobsbawmowskiej
wymyslonej tradycji. Manipulacja przesztoscia wiazata sie
z przedstawianiem wydarzen historycznych w perspekty-
wie jedynej obowiazujacej ideologii (szkota marksistowska
Pokrowskiego lub szkota wielkorusko-stalinowska Tarlego).
Koncentrowano si¢ tylko na tych momentach w historii
Rosji, ktore byly przydatne do celow propagandowych
(np. skupienie si¢ badaczy na militarnych zwycigestwach

24 E. van Ree, Stalin as marxist..., s. 180.
25 Tamze, s. 172.
26 D. Brandenberger, Stalin as symbol..., s. 270.
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z przesziosci w momencie konfliktu zbrojnego z III Rze-
szg). Historia wykroczyta poza ramy naukowych teorii
i klasycznych podrecznikowych tekstow, byta catkowicie
podporzadkowana propagandzie. Stalinowska historiografia
stala sie inspiracjq do stworzenia neopoganskich mitologii
w latach osiemdziesiatych i dziewiecdziesigtych XX wie-
ku. Z propagandowej przeksztalcila si¢ w alternatywna.
Jelena Mielnikowa (Eaena AsaekcaHgposHa MeabHUKOBA)
jako jedno ze Zrodet niezwyklej popularnosci tak zwanej
nowej historii wskazuje fakt utraty zaufania czytelnikow
do historykow radzieckich. Przedstawiciele nurtu nowej
chronologii, ktérych publikacje nie spelniaja wymogow
stawianych pracom naukowym (jednak, co wazne, ich
autorzy staraja si¢ uzywac aparatu naukowego), upatruja
przyczyn odrzucania przez oficjalnych badaczy ich innowa-
cyjnych teorii w konserwatyzmie srodowiska naukowcow
— wedlug ,nowatoréw” uniwersyteccy historycy nie sa
w stanie zaakceptowac innego punktu widzenia niz wia-
sny?”. Alternatywni historycy postuguja sie argumentem,
ktory jest tez niezwykle popularny wsrod tworcow teorii
spiskowych.

Komercyjny sukces alternatywnej historii wynika z tego,
ze fakty historyczne stuza jako materiat dla mitotworczych
poszukiwan utraconej przeszlosci. Rosjanie od lat dziewigc-
dziesiatych minionego stulecia kupuja kryptohistoryczne
ksigzki, ktdre w prosty i przystepny sposob przeksztatcaja
dzieje Rusi tak, zeby przywota¢ iluzje utraconego raju
stowianskich plemion. Mitotwdrcza historia wedtug Mielni-
kowej petni funkcje kompensacyjna, nowa chronologia jest
wspolczesnym wariantem antynormanizmu, powtdrzeniem
kalek wykorzystywanych przez stalinowskich historiogra-
féw. Przesz1o$¢ staje sig alternatywna wobec terazniejszosci
i okazuje si¢ modelem dla przysztosci — rosyjscy neopo-
ganie chca powrotu do sposobu zycia przodkéw, nardéd

27 E.A. MeapHukoBa, Pereccarc cpedresexosvs? Pasmuiuirenus o mugo-
meopuecmee 6 cospemerHoll ucmopuveckot Hayxe, ,Poaguna” 2009, nr 3, s. 57.
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rosyjski pragnie powrotu do dawnego imperium. Elemen-
tem, ktorego brakowalo w stalinowskiej i leninowskiej
uzytecznej przesztosci, jest gatunek fantasy. We wspot-
czesnym obrazie przesziosci dominuje watek basniowy.

D) WSPOLCZESNY MIT OJCA (PREZYDENT)

Jak zauwaza Szczawielew, na kazdym etapie rozwoju
panstwa obraz wladzy odnawia sie¢ lub jest tworzony na
nowo?*. Proces taki dokonuje si¢ poprzez synteze starych
koncepcji (uniwersalne archetypy wtadzy) z nowymi warto-
$ciami. Putin to osoba faczaca rézne poziomy popularnosci,
zardwno maz stanu, jak i sportowiec, glowa rodziny (do cza-
su rozwodu mocno wykorzystywano ten aspekt), wzorowy
obywatel, jednak najmocniej podkresla sie jego estradowosc.
Piotr Kowalski zauwaza, ze prawo estrady dominuje w kul-
turze popularnej”. W odniesieniu do prezydenta Federacji
Rosyjskiej estradowos¢ przybrata groteskowa forme, stal
si¢ on rozpoznawalng globalnie ikong kultury popularne;j.
Tworzenie wizerunku Putina zawieralo elementy typowe
dla procesu kreowania obrazu przywodcy panstwa radziec-
kiego. Tak jak w przypadku kultu radzieckiego przywaddcy,
wizerunek prezydenta (pozZniej premiera i znéw prezydenta)
byt masowo reprodukowany*'. Na uzytek mas stworzono
modelowe, kanoniczne biografie prezydenta®', oparte na

28 A.C. Illaseaes, Caassrckue AezeHOvl 0 nepsolx KHA3DLSX..., s. 10.

29 P. Kowalski, Parterowy Olimp. Rzecz o polskiej kulturze masowej lat
siedemdziesigtych, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1988,
s. 124.

20 Wizerunek Putina mozna kupi¢, jego twarz widnieje na nie-
zliczonej liczbie produktéw. Produkty z Putinem czesto sa rodzajem
reklamowego gadzetu lub turystycznej pamiatki. A. Kolesnichenko,
Putin: nesting dolls, vodka, and underpants, ,Transitions Online” 2008,
nr 5/6.

#! Przykladem takim jest zamieszczona na oficjalnej stronie Putina
biografia, ktéra eksponuje ciagla tacznos¢ przywodcy z narodem i jego
skromne pochodzenie: ,’SI 13 mpocTOi ceMbU, U 5 KUA OYEHb JOATO
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schematycznym modelu wzorca osobowego, godnego po-
dziwu i nasladowania. Putin odpowiada na listy wysylane
przez obywateli, podczas dorocznego, telewizyjnego spo-
tkania komentuje pytania zwyklych Rosjan i udziela sporo
uwagi dzieciom*?. W proces kanonizacji glowy panstwa
wiaczyt sie dodatkowo czynnik, ktéry w czasach radzieckich
przybrat forme dowcipu politycznego — przesmiewcze for-
my trawestacji. Rozpowszechnione przez masowe formy ko-
munikacji komiksy, zdjecia, przerobki materialéw filmowych
uwypuklily groteske oficjalnych form kreowania wizerunku
Putina, ktry stat si¢ metaforg rosyjskiego Supermana XXI
wieku. Jest jednoczesnie idealnym mezem i ojcem rodziny,
sportowcem, wojskowym, mezem stanu, patriota, artysta.
Kazda spoteczng funkcje wypelnia wzorowo. Jest ucielesnie-
niem najlepszych cech narodu. Marlene Laruelle podkresla,
ze Putin utrzymuje bezposredni kontakt z narodem dzigki
wykorzystaniu wspdtczesnej technologii*®. Warto przytoczy¢
portrety Putina® we wspolczesnej literaturze. Aleksander
Prochanow?®”, autor bestselleru Operacja Heksogen, pokazuje
proces dojscia do wladzy fikcyjnej postaci, ktora dla wielu
Rosjan moze by¢ literackim alter ego prezydenta Rosji. Wik-
tor Pielewin w powiesci Liczby** opisuje okres transforma-

DTOI >KM3HBIO, IIPAKTUYECKN BCIO CBOIO CO3HATEABHYIO >KU3Hb. S Knma
KaK PsIA0BOIl HOPMAaAbHBIIl Y€A0BEK, I Y MeHs BCerda COXpaHseTcs DTa
cBsA3b’, — Bcunomunaetr Ilytmn”. Baadumup ITymuwn, Auvnviil caiim,
http://putin.kremlin.ru/bio (08.05.2013).

#2 Strona Wladimira Putina istnieje w wersji dla dzieci, moga one
zapoznac¢ sie tam z najwazniejszymi kartami historii Rosji i struktura
wladzy: http://kids.kremlin.ru/ (08.05.2013).

23 M. Laruelle, In the Name of the Nation: Nationalism and Politics in
Contemporary Russia, Palgrave Macmillan, New York 2009, s. 26.

#4 Por. J.R. Millar, Reading Putin in Russian and Soviet literature,
L, Problems of Post-Communism” 2007, vol. 54, nr 5, s. 52-56.

25 Operacja Heksogen to jedyna powie$¢ Prochanowa przelozona na
jezyk polski: A. Prochanow, Operacja Heksogen, przet. E. Zych, Philip
Wilson, Warszawa 2005.

26 Powies$¢ Liczby (HYucaa) jest czescig tomu: B.O. Ileaesun, AIIT1
(HH) (Auarexmuxa Ilepexodrozo Ilepuoda us Huomiyoa ¢ Huxyoda), Dxcmo,
Mocksa 2003.
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gi — od czasu chaosu gospodarczego do powrotu wiadzy
stuzb bezpieczenistwa. Wspotczesnie rosyjska fantastyka
zaczyna spelniac role utopii*’. Przekonanie o nadprzyro-
dzonej mocy rzadzacych panstwem stuzb bezpieczenstwa
jest tak silne, ze praktycznie cala wspolczesna rosyjska
literatura fantastyczna jest skoncentrowana na tym watku®*
(zazwyczaj gtowny bohater powiesci wpisuje si¢ w role
funkcjonariusza tajnych stuzb). Dla potrzeb opinii publicz-
nej stworzono sztuczna konstrukcje: idealnego nowego
Rosjanina XXI wieku, ktéry odnidst zwyciestwo w kazdej
sferze zycia. Czasem okresla si¢ Putina jako nowego cara
Rosji*®.

Pierwsza kadencja rzadow Wtadimira Putina jako pre-
zydenta (2000-2004) koncentrowata si¢ wokdt umocnienia
struktur wladzy* (pojecie ,BepTmkaap Baactu”) i wpro-
wadzeniu dyktatury prawa (,Auxrarypa sakona”). Podczas
trwania pierwszej kadencji Putin wprowadzit w systemie
prawnym zmiany, ktére mialy na celu ustabilizowanie
panstwa i centralizacje struktur wladzy. Druga kadencja
utrwalila system. Pojawit si¢ problem z wlasciwym zdefinio-
waniem rodzaju systemu politycznego i struktury wladzy*!.
Laruelle opisuje ten proces jako przejscie od cezaryzmu
oligarchicznego do biurokratycznego®?. Wedlug Putina
system demokratyczny, ktory zaistnial w Rosji w latach

27 A. Tyaapsiz, O. TpeThskos, D60At01 Ul Kanpa aHMUYMonuu u ymonuu
6 coyuarviion parnmacmuxe 1990-x z2., w: A.1O. Hectepos, E.P. Kysneriosa
(red.), Qanmacmuxa u mexroroeuu (namsamuy Cmanucaasa Jdema). Cooprux
Mmamepuaros Mexdynapodroi nayunot xondeperyu, Vizgateapckuit Jom
»Paputer”, Camapa 2007.

28 AT, Oumvan, Panmacmuka u paxoarickoe oouiecmeo, YpO PAH,
Exarepun0Oypr 2002.

29 ML.I. Goldman, Petrostate: Putin, Power, and the New Russia, Oxford
University Press, Oxford—New York 2008, s. 93.

#0 R. Sakwa, Putin: Russia’s Choice, Routledge, New York 2008, s.186.

#1.Q. Zaznaev, The presidentialization of a semi-presidential regime: the
case of Russia, w: S. White (red), Politics and the Ruling Group in Putin’s
Russia, Palgrave Macmillan, New York 2008, s. 27.

#2 M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s. 22.
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dziewigcdziesiatych, byt forma liberalnej anarchii*?. Jako
wlasciwe dla demokracji rozumie on surowe przestrzega-
nie prawa, przyjetego w interesach wigkszosci obywateli**.
Proces transformacji panstwa, ktdry rozpoczat sie wraz
z jego pierwsza kadencja prezydencka, charakteryzowat sie
przejsciem od wielopartyjnego systemu demokratycznego
do formuly, w ktorej jedna partia, uznajaca prezydenta za
swojego lidera, ma role monopolisty. Ograniczono czes¢
swobod demokratycznych, takich jak mozliwos¢ rejestrowa-
nia partii politycznych®” (nie chodzi o catkowity zakaz, lecz
celowe ograniczenie mozliwosci dziatania partii, ktore miaty
ponizej 50 tys. zarejestrowanych cztonkdw), stopniowo me-
dia staly sie catkowicie zalezne od wtadz. Wszystkie reformy
Putina, przeksztatcajace system demokratyczny, okreslano
jako powro6t do rosyjskiego konserwatyzmu, majacy chronic¢
panstwowos¢ przed upadkiem®¢. W warunkach kryzysu

panstwowosci*” i braku jednolitej ideologii politycznej

3 B. Ilytun, Jemoxpamus u kadecmso zocyoapcmea, ,,KommepcanTsn”
2012, nr 20, http://www.kommersant.ru/doc/1866753 (03.02.2013).

24 TIpe3auaeHT IOAYEPKHY, UYTO AEMOKpPATUA A5 HETO He Audepasb-
Hasl aHapXus1, OT KOTOPOIT Halll HapoJ HacTpajaacs B 90-e roapl, a >KecTKoe
JCIIOAHeHNe 3aKOHOB, IIPUHATLIX B MHTepecax 0oapiuHcTa”. AK. Vicaes,
2012-11 6 Poccuu — Oumea 3a pearvryio demoxpamuto, ,Heszasucrmast rasera”
2012, nr 272, s. 5.

#5 M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s. 19.

#6 Koraa B 1999 rogy GaHABI MeKAyHapOAHBIX TEPPOPIUCTOB PasBsi3a-
AV TIPSIMYIO arpeccuio mpoTus Poccnir, MBI CTOAKHYANCH C TParudecKom
CHUTyanyeit. 66-THICIIHYIO TPYIIIMPOBKY HY>KHO OBLAO OyKBaAbHO COOU-
paTh ‘mIo 4acTsiM’ — U3 CBOAHBIX 0aTaAbOHOB U OTAEABHBIX OTPSIAOB.
MITtatnas uncaenHocts Boopyskennsix Cma mpessimasa 1 MMAAMOH
360 THICAY YeaAOBeK. A yYKOMILA€KTOBAaHHBIX dacTel, CITOCOOHEIX 0e3
AOTIO/HUTEALHO MTOATOTOBKM IIPVICTYIIUTE K BRIITOAHEHMIO 3a4ad, ITpaK-
Tudeckn He 0p120”. B. TlyTtnn, boimb curvHoIMu: 2apanmuu HAYUOHAALHOIL
besonacrocmu 0Ast Poccuu, ,Poccumiickas rasera” (20.02.2012), http://www.
rg.ru/2012/02/20/putin-armiya.html (03.02.2013).

#7 Temat kryzysu panstwowos$ci powraca w programowych teks-
tach Putina, stanowiacych jego program wyborczy przed III kadencja
prezydencka: ,Msr B 90-X rogax CTOAKHYAVCH M C aHapXUeW, U CZOAU-
rapxuer. DToT Iepno/ 051 OyKBaABHO ITPOHM3AH KPU3MUCOM OTBETC-
TBEHHOTO TOCYAapPCTBEHHOTO MBIIIAeHNsA. Bha0 OB HaMBHO CBA3BI-
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konca lat dziewig¢dziesiatych charyzmatyczny Prezydent
scalal w jedno narod i panstwo. Poczatkowo sam autorytet
osoby i funkcji byt wystarczajacy dla zjednoczenia Rosjan.
Putin, jako dwukrotny prezydent i jako premier, cieszyt sie
olbrzymim poparciem spotecznym (siegajacym 60-80%*%).

W tworzeniu wizerunku Putina wykorzystywana jest
retoryka imperialna. Putin nigdy nie przemawia jak lider
panstwa podzielonego przez konflikty narodowe, zma-
gajacego sie¢ z kryzysem, toczacego wojny. Przeciwnie,
w kazdej swojej wypowiedzi podkresla mocarstwowy
charakter rosyjskiego panstwa, ktére ma status zwycie-
skiego imperium. Imperium rzadzonego przez silnego
i zdecydowanego przywodce. Nalezy pamietac¢ o tym, ze
az do czasu upadku ZSRR jego przywodcy unikali terminu
,imperium”?*, poniewaz byl on nacechowany negatywnie
i wykorzystywany w antyamerykanskiej i antyzachodniej

BaTh €ro IPUYMHBI TOABKO C KOPBICTHBIMU AEVICTBUSAMU OAUTAPXOB
1 HeA00pocoBeCTHBIX YMHOBHMKOB. K Hauaay 90-x Hale oOIiecTso
COCTOSI10 U3 AIOA€H, OCBOOOAMBINNXCS OT KOMMYHM3Ma, HO ellle He
Hay4YUBIIUXCs OBITh XO35leBaMM CBOeI! CyAbOBI, IIPUBBIKIINX >KAATh MU-
A0CTell OT TOCyAapCTBa, 3adacTyiO IIpeAaBaBIINMXCs MAAIO3UAM U He
YMEBIINX IIPOTUBOCTOATh MaHUIIyAMpoBaHMio. IlosToMy 1 B ®KOHO-
MIUECKOIL, ¥ B MOAUTUYECKON KU3HM A0 IIOPHI CpadaThiBal OPOYHBIIA
OPUHLOUII ‘KTO cMea, TOT U cbea’. Ho oOliecTBo mpomiao TpyaHBII
Iporiecc B3pocaeHus. VI ®TO I103BOAMAO HaM BCEM BMeCTe BBITAIUTh
CTpaHy M3 TpscuHbL. PeaHMMmpoBaTh rocyjapcrso. BoccraHoBUTh Ha-
POAHBIIT CyBepeHUTeT — OCHOBY IIOAAMHHONM AeMokpatun”. B. Ilytmn,
Aemoxpamus u kaiecmeo 20cydapcmea. ...

28 M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s. 24.

9 We wspdtczesnych definicjach ,,imperium” powracajg kategorie
stworzone w antyku. Alexander Motyl definiuje imperium jako konstrukcje
skladajaca si¢ z centrum i peryferii, sa one usytuowane w geograficznie
powiazanej przestrzeni i zamieszkate przez zréznicowane kulturowo elity
i populacje. Organizacja ustanawiajaca centrum musi by¢ polityczna,
ekonomiczna i spoteczno-kulturowa, ulokowana w ograniczonej geogra-
ficznie przestrzeni (skoncentrowana terytorialnie), zwigzana z silnym
osrodkiem decyzyjnym. Por. A.]. Motyl, Thinking about empire, w:
K. Barkley, M. von Hagen (red.), After Empire. Multiethnic Societies and
Nation-Building. The Soviet Union and Russian, Ottoman, and Habsburg
Empires, Westview Press Boulder, Oxford 1997, s. 20.
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propagandzie. Bylo to konsekwencja stworzonych przez
Lenina wytycznych dotyczacych polityki migdzynarodowe;j.

W wizerunku Putina (analogicznie jak w kreowanym
na potrzeby kultu jednostki wizerunku Stalina) podkresla
si¢ wszechstronnos¢ prezydenta. Mocno akcentowany jest
tez wojskowy charakter jego wiladzy, prezydent Putin nie
tyle rzadzi, ile walczy. Walczy z miedzynarodowym terro-
ryzmem, bieda, kryzysem, oligarchig®’, antyrosyjskim spi-
skiem zewnetrznych sil. Retoryka wojskowa jest potaczona
z przedstawieniem prezydenta jako idealnego mezczyzny,
wojownika. Wariacja na temat Putina jako nadcztowieka
i superbohatera doczekata si¢ rosyjskiego komiksu Yerosex
kax ece”', w ktorym Putin walczy z sitami mroku. Ofi-
galny wizerunek Putina jest tak przejaskrawiony, ze stat
sie przedmiotem anegdot. Media rosyjskie koncentruja
si¢ na pokazaniu sity i tezyzny fizycznej* prezydenta —
symbolu zdrowia, spartanskiego stylu zycia, patriotyzmu
i wojskowej samodyscypliny. Wazny jest efekt kontrastu
ze stereotypowym wyobrazeniem oligarchy®® lub obrazem
zniedotezniatych i dogorywajacych na swoich stanowiskach
pierwszych sekretarzy, ciagle Zzywych w pamieci Rosjan.
Estetyka wizerunkéw Putina jest zmodernizowana wersja
sztuki narodowego socjalizmu®* i realizmu socjalistycznego.

20 A. Chepurenko, The ‘oligarchs’ in russian mass consciousness,
w: S. White (red.), Politics and the Ruling Group..., s. 120.

1 Yeposex kax ece. Komuwc npo IMymuna, http://alldayplus.ru/
design_art_photo/design/2284-chelovek-kak-vse-komiks-pro-putina.html
(09.06.2012).

#2 W wizerunku Putina mocno wykorzystywana jest cielesnos¢ i ciato;
A. Aesuncon, Kyavm mera u xkyiom Auunocmu, ,HermpuxocHoBeHHBIN
sanac” 2004, nr 3(35).

5 J. Fruchtmann, Are Russia’s oligarchs scapegoats? Some empirical
evidence from the russian press, w: S. White (red.), Politics and the Ruling
Group..., s. 138.

2+ W tym kanonie sztuki neonarodowo socjalistycznej sa tworzone
($wiadomie unikam prawidtowej formy ,pisane”) wspdtczesne ikony
Stalina, ktérych estetyka taczy symbolike faszystowska, prawostawna
i radziecka. Przykladem takiego wyobrazenia jest Mampona u Cmarun
(Baaxennas Mampona 6aazocaoéasem Mocupa Cmaruna). Hacmosmero
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Sita putinowskiej ikonografii opiera si¢ na kiczu, ktory jest
niezwykle tatwy w odbiorze. Putin ma réwniez wpltyw
na wspolczesny jezyk rosyjski*®, poniewaz niektore z jego
bardziej charakterystycznych wypowiedzi (myrmHU3MBEI)
wchodza do jezyka potocznego™®.

Jednym z gltéwnych kreatoréw wizerunku prezydenta
Federacji Rosyjskiej jest Wiadistaw Surkow (Baaamcaas
IOpresnu Cypkos), uwazany za czolowego technologa
politycznego. To on przeksztalcil sens pojecia demokragji,
wykorzystujac istniejacy wczesniej termin , demokracja
suwerenna” w zupeilnie odmiennym kontekscie. Sur-
kow jest jednym z tworcow partii Jedna Rosja (Eaunas
Poccus), ktora jest narzedziem grupy wiladzy i jej odpo-
wiednika — partii Sprawiedliwa Rosja (Cripasegansas
Poccms). Partia Jedna Rosja jest centroprawicowa, partia
Sprawiedliwa Rosja jest natomiast jej centrolewicowym
odbiciem. Laruelle okresla polityczny program Kremla
jako konserwatywny centryzm?®’. Zatozenia programu
politycznego, ktorego wspdtautorem jest Surkow, mozna
przeanalizowa¢, siegajac do zbioru kluczowych tekstow
tego polityka Baaducaas Cypxos. Texcmor 97-07. Cmamou
u evicmynienus™® oraz Pycckas noiumuveckas KyAvmypa.
Bseaad us ymonuu. Aexyus Baaducaasa Cyprosa®®. Termin

Xpama, 6 Komopom 0viAa 6vicmagaeHa uxona ¢ usobpaxenuem Cmaruna,
nodar npouwenue 06 omcmasxe, Ceamuna RU, Llepxosno-Hayunsrit Llentp
,I1paBocaasnas Dunukaoneans” http://www.sedmitza.ru/text/522725.
html (04.05.2013).

25 K.B. Aymienko, 3eprucnivie MblCAU HAUWLUX NOAUMUK06 om [opbauesa
do Ilymuna, Dxcmo, Mocksa 2007.

26 20 gvickasvieanuti TTymuna, cmasuux agpopusmamu, PVIA Hosoctu
(07.05.2008), http://ria.ru/politics/20080507/106744531.html (04.05.2016).

%7 M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s. 119.

258 B, Cypxos, Texcmor 97-07. Cmamvu u svicmynienus, Eppora,
Mocksa 2008.

29 Pycckas noaumuveckas kyAvmypa. Bseasnd us ymonuu. JAexuus Baa-
Jucaasa Cypxosa. Mamepuarvl o0cyxdenus 6 ,Hesasucumoir zaseme”, He-
3aBucumas razera, Mocksa 2007.



108 Cienie aryjskich przodkow

,suwerenna demokracja”?® ma by¢ jednym z okreslen
systemu politycznego funkcjonujacego wspodtczesnie w Fe-
deracji Rosyjskiej. Ma podkresla¢ catkowita niezaleznosc
istniejacej w Rosji struktury politycznej od innych osrodkow
wladzy na Swiecie. Surkow, niczym wspolczesny hrabia
Uwarow, tworzy wykladnie wspotczesnej polityki grupy
wladzy w oparciu o trzy kluczowe terminy: centralizacja,
personifikacja i idealizm. Wedtug ideologa sa to trzy podsta-
wowe cechy rosyjskiej kultury politycznej, cezurgq powstania
tej kultury sa dla Surkowa rzady Iwana III, prawdziwy
poczatek historii Rosji**!. Nawiazanie do tej postaci nie jest
bynajmniej przypadkowe. Ta interpretacja oznacza, ze okres
rzadow Putina powinien by¢ odczytany przez wspolcze-
snych jako czas supremacji kolejnego w szeregu wielkich
reformatorow — autokratow Rosji. Jezeli prawdziwym
poczatkiem politycznej historii ma by¢ stworzenie systemu
autorytarnych rzadéw i samodzierzawia (Surkow celowo
pomija historie demokratycznego Nowogrodu), manipula-
gja historia polega nie tyle na stwarzaniu od zera fikcyjnej
archaicznej starozytnosci bajecznej (jak w przypadku neopo-
gan), ile na wybieraniu jedynie tych elementéw przesztosci,
ktore sa wygodne dla apologety silnej wiadzy centralnej.
Istnieje tez tendencja tworzenia cezury od Wiadimira do
Wiadimira, czyli od rzadéw Wiadimira I Wielkiego do czasu
prezydentury Wtadimira Putina.

Surkow wysmiewa wspdlnotowosc¢ i sugeruje, ze cecha
Rosjan jest silne dazenie do indywidualizmu. Ideolog ten
jest obwiniany o zniszczenie w Rosji systemu wielopartyj-
nego®”. Jednak w ideologii politycznej, bedacej podstawa
kursu partii Jedna Rosja, wspdlnotowos¢ jest jedna z pod-

20 W odniesieniu do tego system pojawia si¢ tez nazwa ,, demokracja
sterowana”. R. Sakwa, Putin: Russia’s Choice, ...s. 135.

21 Best uctopust Poccun ot Visana III — manudecrariust nHreaaex-
TyaAbHO HE3aBMCUMOCTU U I'OCyAapCTBEHHOIO cysepeHmreTa”. Pycckas
noAumuveckas, xyaomypa..., s. 11.

%2 W wyborach 1999 roku wyborcy mieli mozliwo$¢ gltosowania na
kandydatéw z 26 partii: R. Rose, N. Munro, Elections without Order: Russia’s
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stawowych cech, ktére wykorzystuje si¢ w tworzeniu pro-
gramu politycznego.

Kultura polityczna Rosji ma by¢ ograniczona do wply-
wu jednostki na proces historyczny (kluczowe: centralizacja
i personifikacja). Brak silnego osrodka witadzy centralnej
i wplyw osrodkow peryferyjnych grozi catkowita destabi-
lizacja i upadkiem panstwowosci. Surkow miesza terminy
polityczne ze specyficznie pojmowang terminologia doty-
czaca sfery sacrum: silna wladza centralna jest wedtug niego
gwarantem nie tylko terytorialnej, ale tez duchowej jednosci
Rosji. Trudno dokladnie zdefiniowa¢, co ideolog rozumie
przez wyrazenie ,duchowa jednos$¢ kraju”, w przypadku
tak wielowyznaniowego i wieloetnicznego panstwa. Wta-
dza panstwowa wspotpracuje z wiadza duchowa Cerkwi
Prawostawnej w celu odbudowania zaréwno struktur or-
ganizacji, jak i jej autorytetu i roli spolecznej. Wiadze Cer-
kwi Prawostawnej, korzystajac ze swojej uprzywilejowanej
pozycji, wspottworzyly rozwigzania prawne, ograniczajace
swobode wyznania w Rosji*® (uprzywilejowana pozycja tak
zwanych tradycyjnych religii). Jednak pomimo legislacyj-
nych ograniczen, organizacje o charakterze religijnym prze-
trwaly, kamuflujac si¢ jako instytucje edukacyjne, fundacje
czy stowarzyszenia wolontaryjne, badZz placowki kultury.
W Ros;ji istnieje bogata mozaika wyznan, ktora zajela miejsce
pozornie wszechobecnego ateizmu. Czes¢ tego bogactwa
religii to kontynuacja istniejagcych wczesniej tradycji, czesc
to wspotczesnie stworzone ze wszystkich mozliwych ele-
mentow nowe religie. Problem autorytetu Cerkwi nie jest
zwiazany jedynie z dziatalno$cia nowych ruchéw religijnych
konkurujacych o rzad dusz Rosjan. Problemem Cerkwi jest
przede wszystkim Zywa pamie¢ wspolczesnych o wydarze-

Challenge to Viadimir Putin, Cambridge University Press, Cambridge-New
York 2002, s. 118-119.

%3 Prawo z 2002 roku — podejrzenie o ekstremizm jest stosowane
w razie potrzeby wobec przedstawicieli mniejszosci wyznaniowych i grup
religijnych. M. Laruelle, In the Name of the Nation...s.167.
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niach historii najnowszej. Jezeli jednos¢ polityczna wedlug
Surkowa jest w praktyce rowna ograniczeniu dziatalnosci
i tworzenia nowych partii, wolnos¢ wyznaniowa i ,jednosc¢
duchowa” oznacza wykluczenie na margines wszystkich
organizacji religijnych poza wybranymi przez grupe wia-
dzy. Rozwigzaniem prawnym, ktore idealnie ilustruje obie
tendencje w polityce wewnetrznej Federacji Rosyjskiej, jest
zakaz dziatania partii politycznych o charakterze religijnym.
,Jednos¢ duchowa” oznacza scisle kontrolowany panstwo-
wy monopol na wiare obywateli.

Osobg centralng w systemie suwerennej demokracji ma
by¢ prezydent. Podstawowa funkcjq prezydenta (osoby
odpowiedzialnej za jednos¢ kraju) jest gwarantowanie
przestrzegania konstytucji, jednak ma on réwniez pilnowac
delikatnego balansu sit pomiedzy wladza ustawodawcza,
wykonawcza a sadowa. Spetnia funkcje przedstawicielska,
reprezentujac Rosje na arenie migedzynarodowej. Wszelkie
proby ograniczenia wladzy prezydenckiej sa wedtug Surko-
wa proba zamachu na rosyjska demokracje, w jego autor-
skim wariancie tego pojecia. Silny, charyzmatyczny przy-
wddca ma by¢ zywym wecieleniem politycznych ideatow
partii wladzy?*. Dowodem na demokratyczny charakter
autokratycznej wladzy rosyjskiego przywodcy jest wedlug
Surkowa kult instytucji prezydenta w Stanach Zjednoczo-
nych, gdzie istnieje rownowaga sit dwoch gtownych partii.
Idealizm rosyjskiej kultury politycznej stwarza mozliwosc¢
tworzenia wizerunku Putina. Idealizm w interpretacji Sur-
kowa jest pojeciem rozmytym. Rysem rosyjskiego idealizmu

%4 Ha mpakTuke: caMble MacCCOBBI€ ITOAUTUYECKNe TapTUU eABa
pasAMYMMBL 3a IepcoOHaMM UX AUAePOB. MBI TOBOPUM IIapTUs, IIOA-
pasymeBaeM umsApek. KpyrHerimmas ob1ecTseHHas OpraHu3aIus B cTpa-
He, ‘Eaunas Poccust’, cumraer csoum amgaepom Ilpesmgenta, a csoro
nporpaMmy HasbiBaeT ‘11aaH ITyrtuna’. HekoTopele maptum 1 npeacrasuTh
HeAb3s 6e3 MX BOXKAeN. MoXeT OBITh, TIODTOMY TaK PeAKO DT BOXAN
MeHSIOTCsl. 31oraHoB 1 SBanHckmii Bosraasasior KITP® u “S6a0ko0” 6oaee
14 aer, Xupunosckuit AAIIP — okoao 17”. Pycckas noiumuueckas
KyAvmypa..., s. 10.
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miat by¢ mesjanizm, czego dowodem sa idee Moskwy jako
Trzeciego Rzymu i radziecka Miedzynarodéwka Komuni-
styczna. Praktycznym wyrazem idealizmu ma by¢ poli-
tyczny program** Putina (podyktowany mitoscig do Rosji,
szacunkiem dla jej politycznej kultury i stworzony przez
prawdziwie rosyjski umyst*®). Wspoétczesnie tendencje me-
sjanistyczne nie sg wedtug Surkowa uzyteczne. Suwerenna
demokracja ma by¢ systemem, ktory najlepiej odpowiada
trzem cechom rosyjskiej kultury politycznej: centralizacji,
personifikagji i idealizmowi. Pielewin, wysmiewajac kryp-
todemokracje, postuguje sie terminem ,demokratura”?’,
faczacym w jedna calo$¢ demokracje i system autorytarny.;

Krytycy koncepgji, ktorzy chca rzeczywistych swobod
demokratycznych, znajduja si¢ w pulapce, poniewaz uzycie
tych terminéw determinuje okreslony sposob walki z opozy-
gja polityczna. Jak walczy¢ o rzeczywista demokracje i spote-
czenstwo obywatelskie, jezeli system wladzy okresla si¢ jako
demokratyczny i suwerenny? Opozycja wobec suwerennej
demokracji jest walka z nacjonalistycznym programem
politycznym rzadzacych?®. Wiladistaw Surkow kresli pro-

25 W 2012 roku najwazniejsze zatozenia programu politycznego Putina
zostaly sformutowane w tekstach: B. Ilyrtun, Poccus cocpedomavusaemcs
— 601306bl, HA KOmMopovle Mol JoAXHbL omeemumy, ,Vzpectusa” (16.01.2012),
http://izvestia.ru/news/511884 (26.11.2016); B. Ilytwun, Poccus: naiuo-
naavtoti éonpoc, ,Hesasucumas rasera” (23.01.2012), http://www/ng.ru/
politics/2012-01-23/1_national.html (26.11.2016); B. ITytun, Cmpoumeavcimso
cnpasedrusocmu. Coyuarvias noaumuka 0 Poccuu, ,,Komcomoabckast
npasaa” (13.02.2012), http://www.kp.ru/daily/25833/2807793 (26.11.2016);
B. Ilytun, bumbv curvrvimu...; B. Ilytun, Poccus u mensroujutics mup,
~Mockosckue HOBOCTH” (27.02.2012), http://www.mn.ru/politics/78738
(26.11.2016).

26 Najwazniejszym elementem politycznego programu Surkowa jest
pochwata autokratycznej wiadzy jednostki.

27 B. Tleaesun, S.N.U.EF., Dxcmo, Mocksa 2011.

%8 3a mpegeaaMu cOOCTBEHHOI KyABTYpHI Oyayrmero y Poccun Her.
Poccuiickast AeMOKpaTust He OOHOCKU € 4y>KOro Iieda. Popmupyomas
AE€MOKPATHIO BOAsI K CBODOAE 1 CIIpaBeAAMBOCTI BbIpaOaThIBAETCS 1 3a-
KpeIasieTcsl Kak IIpUpPOAHOe CBOJICTBO HAILMOHAABHOIO Xapakrepa”.
Pyccxas noaumuuecxas xkyarvmypa..., s. 18.
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jekty przysztosci, w ktorych Rosja bedzie jednym z lideréow
globalnej federacji suwerennych panstw, a Rosjanie stang
si¢ nacja-liderem. Teoretycznie niepotrzebny Surkowowi
rosyjski mesjanizm nadal pozostaje narzedziem nacisku
na obywateli, ktérzy w imie przyszlej globalnej federacji
maja zapomnie¢ o przesztosci. Wspolczesny kurs polityki
rosyjskiej ma w przysztosci stworzy¢ z panstwa supermo-
carstwo, majace wplyw na losy planety. Odzwierciedleniem
wytycznych Surkowa jest program partii wladzy, ktéra
chce powrotu panstwa do statusu supermocarstwa i zakta-
da pierwszoplanowa role Putina przez nastepna dekade.
Program ten zaklada etatyzm i kontrole panstwa w sferze
kluczowych galezi gospodarki. Suwerenna demokracja jest
przede wszystkim forma politycznego izolacjonizmu?®.
Koncepcja suwerennej demokracji jest proba stworzenia sys-
temu ideologicznego, ktéry bedzie pelnit wspolczesnie role
podobna do tej, ktdrg petnil marksizm-leninizm w Zwiaz-
ku Radzieckim. Jest to proba stworzenia jedynej ideologii
politycznej dla panstwa. Dzieje si¢ tak pomimo odrzucenia
w niedalekiej przesztosci praktycznie identycznego systemu,
z przewodnig rola jednej partii.

Charles Tilly, definiujac system demokratyczny, okre-
sla ustrdj panstwa jako demokratyczny, jezeli ustrdj ten
wprowadza szeroka definicje obywatelstwa, rowne prawa
obywatelskie, a ponadto zachowuje rownowage pomiedzy
wplywem spoteczenstwa na istniejacy stan rzeczy a sza-
cunkiem dla instytucji, obywatel natomiast jest chroniony
przed arbitralnymi dzialaniami panstwa. Jak zaktada Tilly,
jest to stan idealny, w rzeczywistosci ustrdj polityczny
zazwyczaj balansuje pomiedzy systemem autorytarnym
(waska definicja obywatelstwa, brak ochrony obywa-
tela i konsultacji spotecznych) a systemem wzglednie
demokratycznym, w ktéorym pojawiaja sie podstawowe
wyznaczniki demokracji*”*. Suwerenna demokracja jest to

29 M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s. 119-152.
70 Ch. Tilly, How empires end, w: K. Barkey, M. von Hagen (red.),
After Empire..., s. 7.
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system autorytarny, w ktéorym obywatele maja dopiero
dorosnac¢ do dobrodziejstw demokracji, poniewaz zastoso-
wane w praktyce rozwigzania prawne skutecznie blokuja
zaréwno dialog pomiedzy rzadzacymi a rzadzonymi, jak i
utrwalaja uprzywilejowana pozycje tych pierwszych. Oby-
watele sg bezbronni, staja sie fatwa ofiara naduzy¢ ze stro-
ny istniejacego systemu, stojg na straconej pozycji w ewen-
tualnym konflikcie z przedstawicielami administracji.

Roéwnoczesnie z procesem tworzenia nowej idei rosyjskiej
i dominujacej ideologii politycznej grupa wladzy zawlaszcza
historie. Upolityczniona historia jest kolejnym narzedziem
ideologicznym®!. Wiasciwa interpretacja przesztosci jest
znaczaca dla wspolczesnych technologéw politycznych.
W szkolnych podrecznikach historii najnowszej, wydanych
w okresie prezydentury Putina, okres komunizmu i epoka
stalinizmu®? sa przedstawiane jako czas supremacji Rosji.
Zbrodniczy charakter rezimu stworzonego przez Lenina
i przeksztalconego przez Stalina jest przemilczany, ponie-
waz najwazniejsze s3 wymierne polityczne sukcesy ZSRR
na arenie miedzynarodowej w tamtym czasie. Aneksja
i podporzadkowanie sobie przez komunistyczne imperium
olbrzymiego terytorium jest najwazniejsza wartoscia dla
historykéw piszacych zgodnie z nowymi wymogami pro-
pagandy informacyjnej. W Swietle oficjalnej propagandy
proces odkrywania bialych plam rosyjskiej historii, ktory
rozpoczal si¢ w latach dziewiecdziesigtych XX wieku byt
kontrolowany przez zewnetrzne sily i rozwijany w celu
ostabienia Rosji. Bezposrednia konsekwencja tego stanu
rzeczy jest zmiana interpretacji wydarzen historii Rosji
XX wieku. W podrecznikach historii nastapita czesciowa
rehabilitacja Stalina, natomiast okres od zdobycia wiadzy

7! MLA Smith, The Politicisation of History in the Russian Federation,
,Russian Series” 08/16, Defence Academy of the United Kingdom
Shrivenham 2008, http://www.da.mod.uk/Publicarions/category/73/the-
politicisation-of-history-in-the-russian-federation-18050 (04.02.2013).

72 M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s. 188.
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przez Putina jest przedstawiony jako pasmo sukcesow. Sil-
nie akcentuje si¢ patriotyzm przedstawicieli grupy wiadzy.
Powrd6t do retoryki imperialnej””” wymaga zmiany etycznej
oceny postaci i wydarzen z najnowszej historii Rosji. O ile
lata dziewiecdziesiate byly czasem krytycznego rozliczania
si¢ z przeszloscig, o tyle wspolczesnie nastgpit zwrot do
ultrapatriotycznej wizji rodzimej historii. Z tego powodu
do dyskusji nad wiasciwa wykiadnia procesu historyczne-
go powrdcili historycy normanisci”®. Ich wizja poczatkéw
historii Rosji nie jest naukowa, lecz za to niezwykle uzy-
teczna jako kolejne uzasadnienie polityki izolacjonizmu.
W ciagu ostatnich lat termin ,suwerenna demokracja”
przeksztalcit si¢ w synonimiczne pojecie , demokracji
realnej”. Demokracja realna to system, w ktorym kazda
jednostka moze miec¢ realny wpltyw na aktualng polityke
panstwa. Te doprecyzowania w terminologii wykorzysty-
wanej w tworzeniu systemu wprowadzil Andriej Isajew
(Anapent Koncrantunosuu Vcaes), technolog polityczny
i dziatacz partii. Ideologia polityczna rzadzacej partii okre-
$lana jest jako konserwatyzm®>. Opozycja dla rosyjskiego
konserwatyzmu poczatku XXI wieku jest zachodnioeuro-
pejski liberalizm. W kregu grupy wiadzy pojawiaja sie
hasta ,rosyjski projekt” i ,rosyjska idea narodowa” oraz

273 TToXxosKe, 9YTO y HaTOBIeB, 1 1pexge Bcero y CIIA, caoxmaocs
cBoeoOpaszHOe MOHMMaHMe Oe3oIracHOCTH, PyHAaMeHTaAbHO OTAMYa-
Iolleecsl OT Hallero. AMepuKaHIIBI OAep>KUMBI MAeeil o0eciednTs cebe
abCOAIOTHYIO HEYs3BUMOCTH, UTO, 3aMeuy, YTOIIMYHO U HepeaAus3yemo
KaK B TeXHOAOIMYECKOM, TaK U B reoroauTudeckom rnaane. Ho B aTom,
COOCTBEHHO, CyTh IIpo0AeMbl. ADCOAIOTHASI HEYA3BMMOCTL AA51 OAHOTO
o3Hayada Obl aDCOAIOTHYIO YA3BMMOCTDb AAs1 BCeX OCTaAbHBIX. C Takoi
IIepCIIeKTUBOY HEBO3MOXXHO COTAACUThCA. Jpyroe Aeao, 4TO MHOTVe
CTpaHbl — B CUAY M3BECTHBIX IIPUUMH — IPEAIIOYUTAIOT 00 DTOM He
roBopuTh IpsimMo. Poccust xe Bcerga OyAeT Ha3bIBaTh BeIIV CBOMMMU
MMeHaMM U JeaaThb TO OTKpuITo”. B. IlyTun, Poccus u mensaroujuiics
Mup...

74 Por. E.A. Measunkosa, Peteccatc cpedHesekosvs. ..

75 Por. 1. Lewiasz, J. Diec, Konserwatyzm, w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji..., t. 4, s. 300-318.
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proby okreslenia, jaki charakter ma mie¢ wspodlczesny
patriotyzm rosyjski i jak go definiowac¢. Czes¢ dziataczy
stwierdza wprost, ze Federacja Rosyjska jest sukcesorka
Zwiazku Radzieckiego, a niektore idee polityczne czasow
radzieckich i carskich sa wykorzystywana w celu legitymi-
zacji nowych struktur. Uzupetieniem ideologii politycznej
jest ideologia religijna. Prawostawie odradza si¢ dzigki
Scistej wspotpracy z elitami wladzy i ma by¢ elementem
spajajacym nowa rosyjska idee. Upolityczniona Cerkiew
peini jedynie role stuzebnga w olbrzymim mechanizmie
panstwowym. Prawostawie w Federacji Rosyjskiej prze-
staje by¢ uniwersalistyczne, lecz zamienia si¢ w religie
$cisle narodowa.

W proputinowskiej propagandzie i politycznej kultu-
rze Rosji mit ojca wyraza si¢ w wykorzystaniu metafory
rodziny i kreowaniu Putina na wspodlczesnego pater pa-
trige. Jak podkresla Laruelle, pomimo faktu, ze wybory
prezydenckie nie spelniaja kryteriow demokratycznych,
sq znaczace dla legitymizacji wladzy®¢. Putin jest najlep-
szym z synéw matki-ojczyzny, wzorcem osobowym dla
Rosjan, cztowiekiem, ktéry z racji swych zastug (pracy
nad reformami kraju) zajmuje najwyzsze miejsce we
wspolczesnej Tabeli Rang. Model wladzy, ktora sprawuje
Putin?”’, doskonale wpisuje si¢ w starsze wzorce. Tym,
co legitymizuje wladze prezydenta, jest poparcie spote-
czenstwa, ktére w silnej i scentralizowanej wtadzy widzi
szans¢ na odbudowanie miedzynarodowej pozycji Rosji.
Scista wspdtpraca wladzy politycznej i wtadzy duchowej
pozwala na stworzenie ideologii, bedacej mieszanka im-
perializmu i chrzescijanskiego tradycjonalizmu. Legalny
charakter wladzy prezydenta Putina jest podkreslany przez
odwolanie si¢ do prawa, rzadzi on w zgodzie z Konstytucja
Federacji Rosyjskiej. Prawo jest na biezaco zmieniane po
to, zeby nie trzeba bylo go fama¢, zmiany w Konstytucji

76 M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s. 26.
277 R. Sakwa, Putin: Russia’s Choice..., s. 37.
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utrwalajg autorytarny charakter wladzy prezydenta. Wiadze
legitymizuje jednoczesnie system prawny, nawiagzanie do
norm etycznych i warto$ci chrzescijariskich oraz poparcie
spoteczne dla charyzmatycznego lidera. Putin, wykorzystu-
jac politycznie przymierze panstwa i Cerkwi Prawostanej,
opiera si¢ przede wszystkim na systemie prawnym. W wizji
historii Rosji piora Tatiszczewa autokratyczna witadza jest
poréwnywana do wiladzy kochajacego, surowego ojca nad
wlasnymi dzie¢mi. Oficjalna ideologia panstwowa uspra-
wiedliwia wszelkie ograniczenia swobod demokratycznych,
wolnosci stowa i praw czlowieka biezagcymi wymogami
polityki, grozba decentralizacji i rozpadu Federacji. Ograni-
czenia te sa uznawane za konieczne z powodu niedojrzatosci
spoleczenistwa, ktore jeszcze nie dorosto do innego systemu
niz suwerenna demokracja. Prezydent z racji swojej troski
i milosci do obywateli*”® nie moze dopusci¢ do tego, zeby
spoleczenstwo, niczym zepsute z racji nadmiernej pobtaz-
liwosci dziecko, zniszczylo wlasne panstwo. Tak samo jak
w patriarchalnym modelu rodziny?® ojciec — Prezydent
decyduje o losie i zyciu dzieci.

Wspolczesnie podkresla si¢ dobrowolny charakter prze-
mian i spoteczna zgode na istniejacy system. Stanowisko
takie opisane zostato w pismach Putendorfa wykorzystywa-
nych jako jedna z podstaw systemu wiadzy autokratycznej.
Putendorf bazowat na metaforze legalnego zwigzku mat-
zenskiego, w ktorym zona podporzadkowuje sie dobro-

78, Ham Haao OBLAO BO3POXKJAThb aBTOPUTET U CUAY TOCyJapcTBa
KaK TaKoBOTO. BospokaaTp, He mMmest TAyOOKO YKOPEHMBITIIXCA AeMO-
KpaTU4eCKNX TPaAMLNIL, MacCOBBIX IOAUTUYECKUX ITAPTUII U 3PeA0ro
I'pa’X4aHCKOTO O6H.[eCTBa U IIpU BTOM CTaAKNMBasjCh C perrnmoHalbHBIM
CcenapaTru3MoOM, 3aCiAbeM OAUTaPXUM, KOPPYIILMEN, a IoA4ac U ¢ Opu-
CyTCTBMEM OTKPOBEHHOTO KpMMIHAaJa B OpraHax BaacTu. Bavoxaiieii
3ajaueil B TIOAOOHBIX 0OCTOATEABCTBAX CTAA0 BOCCTAHOBAEHIE pealbHOIO
€AUHCTBa CTpaHbl, UIHBIMU CA0BaM!, yCTaHOBAeHI/Ie Ha BCel ee TeppuTOpUN
CyBepeHUTeTa POCCUIICKOIO HapO4a, a He TOCIIOACTBA OTAEABHBIX ANLL VAV
rpynn”. B. Ilytun, Poccust cocpedomaiusaemcs...

79 H.J. Sumner Maine, Ancient Law: its Connection with the Early History
of Society, and its Relation to Modern Ideas, John Murray, London 1861.
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wolnie woli meza. XVIII-wieczny model wladzy wedlug
historykéw wynikal z woli ludu, ograniczenie wolnosci
miato by¢ podstawa wspdlnego dobra. We wspodtczesnej
ideologii partii wladzy podkresla sie olbrzymie poparcie
catego narodu dla polityki Prezydenta Putina, a sama partia
uzurpuje sobie role glosu zwyklych Rosjan. XVIII-wiecz-
na i XIX-wieczna koncepcja rodziny, z dominujaca rolg
ojca®, taczy si¢ z komunistyczng wizjq rodziny idealnej®!,
spoleczenistwa bezklasowego, w ktéorym wszyscy beda
rowni. Opozycja wobec prezydenta Putina byly struktury
oligarchiczne. Wizerunek charyzmatycznego lidera-patrio-
ty jest opozycyjny wobec wyobrazenia zdegenerowanego
i wynarodowionego oligarchy. Ojciec narodu sprawia, ze
wszyscy obywatele sa rowni wobec prawa, istotny jest tu
termin ,dyktatura prawa”. Podobnie jak w pierwszych
latach po rewolucji pazdziernikowej, podczas pierwszej
kadencji Putina nastgpita redystrybucja débr i panstwo
odzyskato kontrole nad kluczowymi sektorami gospodarki.
Model wiadzy stworzony przez prezydenta nawigzuje do
znaczacych elementéw wykorzystywanych w tworzeniu
kultu przywddcéw ZSSR. Podkresla sie poparcie i szacunek
zwyktych Rosjan dla Putina (w XIX wieku wykorzysty-
wano w tym celu tak zwany naiwny monarchizm) oraz
eksponuje role prezydenta jako wybitnego dziatacza spo-
fecznego i jego zastugi dla zachowania rosyjskiej kultury
w jej tradycyjnej formie. Putin w podrecznikach szkolnych
jest tez przedstawiony jako kontynuator dzieta najwybit-
niejszych postaci z historii Rosji, jego wladze legitymizuje
odwolywanie si¢ do historii. Podobnie jak w przypadku
Stalina strategia propagandowa technologow politycznych
Putina jest pokazanie prezydenta jako sukcesora wielkich
postaci historycznych. Punktem wyjscia maja by¢ rzady
Iwana III, uwazane za prawdziwy poczatek historii Ro-
sji**>. W okresie stalinizmu cala egzystencja ludzi byta

20 R. Wortman, The Russian imperial family...
31 1. Sanborn, Family, fraternity, and nation-building..., s. 93-110.
%2 Pycckas noaumuveckas KyAvbmypa...
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podporzadkowana wytycznym marksizmu-leninizmu,
kultura byla scisle kontrolowanym narzedziem walki po-
litycznej. Historyczna szkota wielkoruska przemodelowata
historie po to, zeby stata si¢ ona ideologiczna podpora
dla kultu jednostki. Pankratowa, walczac z wytycznymi
wielkoruskiej szkoly historycznej wskazywala na nad-
mierne upraszczanie i uatrakcyjnianie historii, zawezenie
spojrzenia na historie, traktowana jako tto dla pokazania
biografii wybranych postaci historycznych, apologetyke
wybitnych jednostek poréwnywanych do rzadzacego
Stalina. Pankratowa zwrécita uwage na wykorzystywanie
historii**® jako podstawy do tego, co Hobsbawm okreslit
jako tradycje wynaleziona. Wigkszos¢ jej zarzutdow jest
aktualna wspotczesnie z powodu powrotu do czesci wy-
tycznych historycznej szkoty wielkoruskiej.

2. MIT MATKI

A) WIELKA BOGINI MATKA.
KONCEPCJA MATRIARCHATU

We wspolczesnej kulturze popularnej, dyskursie na-
ukowym i ideologii nowych ruchéw religijnych nadal wy-
korzystuje sie pojecia stworzone w drugiej potowie XIX
wieku. Idee klasykow ewolucjonizmu wptynety na kulture.
Hipotezy naukowe staty sie podstawa ideologii spotecznych,
politycznych i religijnych. Jedna z takich hipotez jest kon-
cepcja matriarchatu, ktéora — od 1861 az po czasy wspot-
czesne — wywoluje kontrowersje i debaty w $rodowisku
akademickim. Maciej Szymkiewicz okresla koncepcje ma-
triarchatu jako mit historyczny®*. Matriarchat (forma ustroju

23 R.E. Zelnik, Perils of Pankratouva...
24 Tekst Szymkiewicza (wlasciwie krotka monografii) zawiera szcze-
golowa analize i krytyke tej koncepcji. Por. M. Szymkiewicz, Od Bachofena
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spofecznego)® mial sie taczy¢ z kultem Wielkiej Bogini**.
Te dwa elementy byly wykorzystywane w akademickich
probach rekonstrukcji wierzen neolitycznych. Pojeciem
uzupelniajacym koncepcje matriarchatu jest ,, gynokracja”,
opozycja dla ustroju matriarchalnego — ustroj patriarchalny.

Ewolucjonisci w XIX wieku szukali idealnego modelu
z przesziosci, ktory pokazywalby proces genetycznego
tworzenia si¢ kolejnych najwazniejszych etapow rozwoju
ludzkosci. Miedzy innymi chcieli odkry¢, jaka byta naj-
wczesniejsza forma, z ktorej uksztattowata sie¢ ostatecznie
europejska XIX-wieczna rodzina. Badaczy fascynowaty sto-
sunki pokrewienstwa i ich historyczna ewolucja oraz rola
pokrewienstwa w kulturze. Bardzo czesto byli to prawnicy,
uczeni gabinetowi. Mieli oni wiedze z zakresu prawa, wigc
szybko zwrdcili uwage na odmienne niz w kulturze euro-
pejskiej wzorce rodziny w kulturach prostych. Johann Jakob
Bachofen®’, autor Das Mutterrecht (1861), przypisat kobie-

do Swietej Historii. Archeologia i antropologia wobec koncepcji matriarchatu
i Wielkiej Bogini, w: R. Fetner (red.), Antropologia religii. Wybér esejéw, wyb.
R. Fetner, A. Sottysiak, t. 4, Instytut Archeologii UW, Warszawa 2010, s. 7-85.

#5 Wspotczesne anglojezyczne definicje matriarchatu i patriarchatu,
opracowane przez religioznawcéw, uwzgledniaja kontekst kulturowy
i historyczny, ktéry wptynal na wczesniejsza recepcje tego pojecia:
M. Raphael, Matriarchy and patriarchy, w: L. Jones (red.), Encyclopedia of
Religion, Second Edition, Macmillan Reference (Thomson Gale), Detroit—
New York 2005, s. 7007-7009.

%6 Najnowsze, poprawione wydanie 13-tomowej Encyclopedia of
Religion — L. Jones (red.), s. 5594 — odsyta nas przy hasle ,Magna Mater”
do hasta ,Cybele”; artykut poswiecony kultowi bogini jest oczyszczony
z wplywu historycznego mitu, ktéry opisuje Szymkiewicz: ,The origins
of the goddess are much disputed. While some have claimed that her
roots lie in older Anatolian religious practice, there is no secure evidence
for a mother goddess in this region during the Neolithic or Bronze
ages. Female figurines from Neolithic sites such as Catal Hiiyiik and
Hacilar probably have no connection with Cybele, nor is there any direct
antecedent for the goddess in Hittite or other second millennium BCE
Anatolian cultures”. L.E. Roller, Cybele, w: L. Jones (red.), Encyclopedia
of Religion..., s. 2108-2110.

%7 ].]. Bachofen, Das Mutterrecht: eine Untersuchung iiber die Gynaikokratie
der alten Welt nach ihrer religidsen und rechtlichen Natur, Verlag von Krais
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cie-matce role dominujacg na okreslonym etapie rozwoju
kultury ludzkiej i stworzyt podwaliny historycznego mitu.
Niemal réwnoczesnie pojawia sie odwrotna hipoteza, ktéra
centralng role w rozwoju kultury rezerwuje dla mezczyzn*®.

Szymkiewicz, badajac wplyw koncepcji matriarcha-
tu na rozw¢j archeologii i antropologii, wydziela po-
szczegOlne etapy przeksztalcania si¢ tej idei. Z hipotezy
naukowej ewolucjonistow spotecznych w wieku XIX
stata si¢ ona uniwersalnym kluczem zrozumienia religii
neolitycznej Europy przez archeologéw az do lat piec-
dziesigtych XX wieku, a ponadto Zrodtem inspiracji dla
tworczosci literackiej oraz dla ideologii nowych ruchow
religijnych przez caly wiek XX. Koncepcja matriarcha-
tu byla wykorzystywana jako element ideologii ruchu
feministycznego w latach siedemdziesigtych XX wieku
i wraz z adaptacja przez wspolczesng humanistyke teorii
gender powrdcita znéw w orbite zainteresowan nauko-
wych XXI wieku®. Koncepcja matriarchatu wplyneta na
Jane Ellen Harrison?*, Fromma?"', Roberta Gravesa®?,
Josepha Campbella*?® i Juliusa Evole**. Idee Bachofena
zaadaptowata archeologia i religioznawstwo. Jak za-
uwaza Szymkiewicz, powstanie Wicca jest rezultatem
wplywu koncepgji matriarchatu na kulture. Przestarzate

und Hoffmann, Stuttgart 1861; J.J. Bachofen, Matriarchat. Studium na temat
ginajkokracji swiata starozytnego podtug natury religijnej i prawnej, przel.
R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 2007.

28 H.J. Sumner Maine, Ancient Law...

2 M. Szymkiewicz, Od Bachofena do Swietej Historii..., s. 8.

20 J.E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, Cambridge
University Press, London-New York 1903.

#1E. Fromm, Zapomniany jezyk...

#2 R. Graves, The White Goddess: a Historical Grammar of Poetic Myth,
Faber & Faber, London 1948.

25 1. Campbell, The Hero with a Thousand Faces, Princeton University
Press, Princeton 1949.

#4 Evola byl autorem wstepu do wloskiego tlumaczenia ksiazki
Bachofena: ]J.J. Bachofen, Le madri e la virilita olimpica: studi sulla storia
segreta dell’antico mondo Mediterraneo, Bocca, Milano 1949.
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hipotezy naukowe religioznawstwa staly si¢ pozywka
dla ideologii nowych ruchow religijnych. Szymkiewicz,
tropiac przeksztalcenia tej idei w kulturze, przywotuje
proces mitologizacji przesztosci. W kontekscie tematu
dysertacji wazny jest fakt, ze koncepcja matriarchatu
Bachofena ugruntowala si¢ w Rosji. Idee te najpierw
zostaly wykorzystane przez Lewisa Henry’ego Morga-
na’”, a pozniej Friedrich Engels®, zainspirowany przez
Morgana, stworzyl witasne hipotezy dotyczace ewolucji
rodziny. Nie jest do konica jasne, w jaki sposob Marks*”
i Engels zapoznali si¢ z pracami Morgana. Odwotanie do
prac Morgana przez Marksa i Engelsa miato posrednio
wplyw na kulture Rosji Radzieckiej. Stworzone przez
Morgana ewolucjonistyczne schematy rozwoju ludzkosci
ugruntowatly si¢ w radzieckiej nauce za posrednictwem
Marksa i Engelsa. Elementy hipotez Morgana staly sie
podstawa metodologii etnografii i nie byly poddawane
krytyce w ZSRR az do czasu $mierci Stalina. Koncepcja
matriarchatu miata w nauce radzieckiej do tego momentu
status dogmatu religijnego.

Koncepcja matriarchatu inspirowata tez przedstawicieli
nurtu psychoanalitycznego. Oprdcz wymienionej wczesniej
pracy Fromma przyktadem jest monografia Ericha Neuman-
na, ucznia Junga, dotyczaca zagadnienia Magna Mater®®.

#5 L.H. Morgan, Ancient Society, or Researches in the Lines of Human
Progress from Savagery, Through Barbarism, to Civilization, Henry Holt and
Company, New York 1877.

26 F. Engels, Der Ursprung der Familie, des Privateigenthums und des Staats.
Im Anschluss an L.H. Morgan’s Forschungen, ] HW. Dietz, Stuttgart 1892;
@. DHreasc, 1poucxoxderue cemvu, 4acmoti coOcmeeHHOCU U 20CY0apCmea,
w: K. Mapkc, ®@. Dureasc, Couunenus, t. 21, VI34ateAbCTBO OAUTIIECKOTL
anteparypsl LK KIICC (IToantnsaat), Mocksa—-/ennnrpas 1928.

#7 Marks sporzadzil konspekt z ksigzki L.H. Morgana: K. Mapkc,
Koncenexm wnueu Avtouca I. Mopzaana ,,Apestiee oduecmeo”, VIzaateancTBo
noantgeckoir autepaTtypsl LIK KITCC (IToantusaar), Mocksa 1941.

8  Kiedy psychologia wypowiada sie na temat pierwotnego obrazu
badz archetypu Wielkiej Matki, nie nawigzuje do zadnego konkretnego
wizerunku istniejacego w czasie czy przestrzeni, lecz do wewnetrznej
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Neumann wskazuje na bogactwo konotacji i przeksztatcen
pierwotnego archetypu, wieniec symbolicznych wizerunkow
otacza nie tylko jedna, lecz wiele postaci Wielkiej Matki.
Bazowa struktura tego archetypu jest podzielona na trzy
podstawowe aspekty: dobry, zly oraz dobro-zto, jednocza-
cy pozostate. Wedtug Neumanna schemat podziatu to trzy
hipostazy Magna Mater: dobra, straszliwa oraz dobra/zla.
Wielka Matka, Dobra Matka oraz Straszliwa Matka two-
rza spojna archetypiczng grupe. Obraz Wielkiej Matki stat
sie realny w XX i XXI wieku. Nos$ny mit historyczny caty
czas wptywat na kulture, przeksztalcajac sie takze w mit
polityczny.

Rekonstruujac elementy politycznego mitu Rosji-Mat-
ki, mozna zauwazy¢, ze podstawowa czes¢ kompleksu
to panstwo rosyjskie traktowane jak kobieta, ktérarodzi
potomstwo — nardd oraz ziemie*” rosyjska, postrzegana
w kategoriach symbolicznych (personifikowana Matka
Mokra Ziemia lub idea swietosci Rosji). Matka Mokra
Ziemia opisywana jest jako matka, zywa istota dajaca
pozywienie i zycie®® (warstwa folkloru i kultury ludowej).
Najwazniejsza funkcja, ktora spelnia Matka Rosja, jest ro-
dzenie i zywienie potomstwa oraz zapewnienie ciaglosci
trwania nacji przez to, ze w jej ciele spoczywaja zmarli
przodkowie. Charakteryzuja ja: niezmiennos¢, trwatosé

konstrukcji rozwijajacej sie¢ w ludzkiej psyche. Symboliczna ekspresja
tego psychicznego fenomenu moze by¢ odszukana w postaci archetypu
Wielkiej Bogini reprezentowanego w mitach i dzietach sztuki calej
ludzkosci”. E. Neumann, The Great Mother. An Analysis of the Archetype,
Princeton University Press, Princeton 1974, s. 3. Przel. — A.Z.

0 A. Czeczulin, Ziemia (gleba), w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji...,
t. 4, s. 188-196.

0 Jerzy Bartminski w analizie pojecia matka przytacza ujecie
strukturalne Manfreda Bierwischa: ,stowu matka przypisano 8 cech
semantycznych funkcjonujacych pozytywnie: istota zywa (Lebewesen),
ludzka (Mensch), zenska (weiblich), generacja starsza (alter), spokrewniona
(verwandt), zwigzana pokrewienstwem bezposrednim (direct verwand)”.
J. Bartminski, Jezykowe podstawy obrazu Swiata, Wydawnictwo Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2009, s. 151.
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i wiecznos¢. Wynika to z opozycji Car/Ojciec/Wtadca—
Rosja/Matka. Te elementy wzajemnie na siebie wplywaja
wzbogacone o dodatkowy chrzescijanski kontekst (teolo-
giczna koncepcja Sofii Madrosci Bozej, kult Marii, Matki
Boga oraz pdzniejsza XIX-wieczna filozofia rosyjska, ktora
uwaza Marie za upostaciowienie Sofii w jednostce). Ciag
skojarzen semantycznych, ktore wiaza sie w rosyjskiej
kulturze z mitem Rosji-Matki to pojecia ziemi jako mat-
ki-ziemi i ojczyzny jako matki-ojczyzny. W XIX wieku
w starsze koncepcje wpisane zostaja pojecia zwiazane
z tworzeniem si¢ narodu i panstwa narodowego (pojecie
ojczyzny, Rosji matki narodu). Gwaltowne zmiany zwiaza-
ne z przeksztalceniem mitu politycznego wiaza si¢ z okre-
sem rewolucji pazdziernikowej i odgorna proba zmiany
roli kobiety oraz modelu rodziny. Upadek komunizmu
i transformacja istniejacego wczesniej Swiatopogladu reli-
gijnego wspoltczesnych Rosjan przeksztatca mit polityczny
Rosji-Matki przez aktywny proces mitotworczy, ktory tym
razem czerpie z alternatywnej duchowosci i New Age
(hipoteza Gai, idea religii ekologicznych, nawigzanie do
historycznego mitu opartego na koncepcji matriarchatu).
Neopoganskie nowe ruchy religijne mocno akcentuja role
kobiety. We wspotczesnych rekonstrukcjonistycznych
mitologiach pojawiaja sie¢ opisy bogin i boginek, ktore
maja by¢ wzorcami osobowymi dla kobiet nalezacych
do neopoganskich grup. Rekonstrukcje odzwierciedlaja
w panteonie schemat Magna Mater®”. Wsrdd rosyjskich
nowych ruchéw religijnych na ideologii feministycznej
wyraznie opiera si¢ ugrupowanie Dzwonigce Cedry Rosji.
Doktryna religijna Dzwonigcych Cedréw Rosji wynika
z przestania Anastazji, ktora jest jednoczesnie wspolczesna
hipostaza Sofii, personifikacja planety — Gai oraz gtosem
Matki Mokrej Ziemi.

¥ Por. M.I. Yepkacos (Boaxs Beaecaas), Poonvie bozu, VIHCTUTYT
oOImeryMaHUTapHBIX Mccaeaosannii, Mocksa 2001.
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B) REKONSTRUKCJE RELIGIJNEGO SWIATOPOGLADU
SEOWIAN (MATKA MOKRA ZIEMIA)

Problematyka politycznego mitu Rosji-Matki w kulturze
rosyjskiej wymaga krétkiego wprowadzenia®?. Rosja to
matka. W tekstach kultury pojawia sie jako istota zywa. Jej
gléwna funkcja to dawanie zycia. Posiada pte¢, jest kobieta.
Moze by¢ poddana i zaslubiona wtadcy kraju, pohanibiona
przez najazd wroga, rodzi bohateréw, dla ktdrych jest bez-
posrednim zrodltem mocy i sity (watek sity bohaterskiej po-
chodzacej od Matki Ziemi). W strukturze politycznego mitu
Rosja jako Matka stanowi opozycje (struktura wertykalna)
wobec Cara-Ojca, ktoremu jest podlegta, dla ktérego staje
si¢ gwarantem wtadzy. W historii zachodza procesy diugie-
go trwania zachowujace w glebokiej warstwie kultury to,
co wazne, dlatego jednym z elementow mitu politycznego
Rosji-Matki jest religijny swiatopoglad dawnych Stowian.
Rekonstrukcje mitow Stowian byly szczegoélnie popularne
w XIX wieku, kiedy réwnolegle z uniwersyteckimi praca-
mi na ten temat powstawaly arcydziela literatury i sztuki,
ktorych inspiracja byl zaginiony mit Stowian lub celowe
falszerstwa zrddet archeologicznych i dokumentéw histo-
rycznych. Uspienski opisuje kult Matki Ziemi, w ktorym
po przyjeciu chrzescijanstwa przetrwata zaréwno Ziemia,
jak i Bogurodzica, obie rozumiane jako wspdlna matka lu-
dzi*®. Wariantem byt kult Paraskiewy Piatnicy i Anastazji.
Tworcy wspodtczesnych akademickich rekonstrukeji zaginio-
nych mitow Stowianszczyzny sa w trudnej sytuacji, ponie-
waz stworzony przez nich model bywa wykorzystywany

2 Wedtug Chrisa Barkera ,w obrebie studiow kulturowych pte¢
biologiczng i pte¢ kulturowa traktuje sie jako konstrukty spoteczne,
nieodlacznie wpisane w zagadnienia sposobu reprezentacji. Nie sa
to kwestie natury, lecz kultury. Pte¢ powinno si¢ rozumie¢ jako kon-
strukt spoteczny, pamietajac jednak, ze ustanawia on jednostke na
drodze procesow wiladzy oraz identyfikacji psychicznej”. Ch. Barker,
Studia kulturowe: teoria i praktyka..., s. 362.

3 B.A. Yenenckuit, Msbparnvie mpyout..., s. 73.
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w zmienionym kontekscie przez cztonkéw nowych ruchow
religijnych (nie przez przypadek najbardziej popularng
ksiazka w dorobku religioznawcy Szyjewskiego jest mitolo-
gia Stowian). Szyjewski, tworzac swoja rekonstrukgje religii
Stowian, opiera si¢ na odczytaniu mitycznego modelu $wia-
ta i szuka algorytmoéw myslenia, zasadniczych idei, ktore
konstruowaty kulture Stowian®*. Szyjewski, za Algirdasem
Greimasem, definiuje mitologie jako strukture ideologiczna
manifestujaca sie¢ w jakiejkolwiek literalnej formie (twdrczo-
Sci plastycznej czy zasad zywieniowych). Wprowadza tez
zasade trzech funkcji Georgesa Dumezila®® i przypomina
o tym, ze mit nalezy odczytywac zawsze przez pryzmat
kilku kodéw (sposobow odczytania), ktore tworza razem
zlozona siatke znaczen. Nie wolno go natomiast inter-
pretowaé za pomoca pojedynczego kodu znaczeniowego.

Wedltug Joanny Hubbs mit Rosji jako kobiety istnieje
nieprzerwanie w rosyjskiej kulturze — w literaturze, sztu-
ce i zyciu®®. Hubbs rekonstruuje kulturowe tto powstania
mitu Matki Rosji. Przedstawia funkcje przypisane rosyjskiej
Wielkiej Bogini, ktora przejawia si¢ w Matce Mokrej Ziemi,
boginkach-rusatkach oraz w wiedZmie Babie Jadze. Mat-
ka Rosja/Wielka Bogini w tej interpretacji to Pani Dzikiej
Zwierzyny, wladczyni wegetacji i Zycia oraz personifikacja
zasad rzadzacych grupa spoteczna. W jej kulcie funkcje
kaptanskie miaty pemi¢ kobiety®”. Hubbs zauwaza, ze ro-
syjska struktura mitu Matki Rosji dokladnie odzwierciedla
trzy bazowe mitologemy. Pierwszy — matki i corki, czyli
greckich Kory i Demeter, w ktérym bogini corka przecho-

% A. Szyjewski, Religia Stowian..., s. 6.

305 Tamze, s. 19.

%6 Tkoniczna obecnos$¢ Rosji-kobiety trwa niezauwazalnie, by wy-
razi¢ mitologie macierzynstwa, w ktorej zwigzek matki i dziecka jest
postrzegany jako pierwotna i podstawowa zasada. Sugeruje to braterstwo
(zwiazek krwi) jako forme wspolnoty spotecznej i podstawe indywidualnej
egzystencji”. J. Hubbs, Mother Russia; the Feminine Myth in Russian Culture,
Indiana University Press, Bloomington 1988, s. 237. Przel. — A.Z.

307 Tamze, s. 27.
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dzi przemiane z wladczyni sfery chtonicznej w bdstwo
odradzajacej si¢ wegetacji. Drugi to wzorcowy mit Bogini
Matki i jej malzonka, umierajacego boga. Trzeci opiera
si¢ na podziale funkcji miedzy para bliZzniaczych bostw
meskiego i zeniskiego (w Gregji Apolla i Artemidy zrodzo-
nych z bogini Leto). Dwa pierwsze mitologemy dominuja
w kulcie Matki Ziemi w Rosji, trzeci pojawia si¢ w zwigzku
z inwokacja imion roznych béstw w trakcie trwania cyklu
agrarnego. Praca Hubbs nie zawiera dokladnego studium
drugiego oraz trzeciego mitologemu, autorka nie stwierdza
tez obecnosci motywu umierajacego matzonka Bogini Matki.
Na rekonstrukcji Hubbs zawazyt wptyw historycznego mitu
koncepcji matriarchatu, jej ksigzka powstata pod wplywem
prac Mariji Gimbutas i Biatej Bogini Gravesa. Rekonstrukcja
$wiatopogladu religijnego dawnych Stowian oparta wylacz-
nie na kulcie Magna Mater jest swego rodzaju wariantem
ideologii feministycznej projektowanej w przesztosc.
Szyjewski wskazuje na uniwersalny mit zwigzku pary
bostw Nieba i Ziemi jako kluczowy dla zrozumienia religii
Stowian. W szczegotowej analizie sladow bostw kobiecych
w panteonie®® Stowian Szyjewski wykorzystuje miedzy in-
nymi Roczniki czyli kroniki stawnego Krolestwa Polskiego Dtu-
gosza, oraz Kronike Helmolda. Wedlug tego autora Diugosz
wspomina boginie Dziewanne [Dzewana] oraz Marzanne
[Marzyana], a takze boga Zycia, zwanego Zywia i Pogoda.
Helmond pisze o bogini Potabian oraz wizerunku w Ploni,
ktdry nosi imie Podaga. Bostwem, spelniajacym podobne
funkcje co Zywia, w panteonie wschodnich Stowian miata
by¢ bogini Mokosz. Mokosz jest opiekunka sfery kobie-
cej, jej domenami byly takie zajecia jak strzyzenie owiec,
przedzenie Inu oraz aktywnosc¢ seksualna. Wedtug Szyjew-
skiego Mokosz (imi¢ wyprowadzone z rdzenia ,mok-" —
zwiazanego z wilgocia), byla utozsamiana z ideg wilgoci
i ptodnosci, mogta tez by¢ pradawnym bostwem kobiecym,
hipostaza matzonki gtéwnego boga niebianskiego, Matki

%8 A. Szyjewski, Religia Stowian..., s. 124.
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Wilgotnej Ziemi. Hubbs sugeruje, ze imi¢ Mokosz wskazuje
na finskie pochodzenie bdstwa, jednak czes¢ badaczy twier-
dzi, ze byla to autochtoniczna bogini plemion osiadtych
w rejonie Kijowa, a jezeli faktycznie byla zasymilowanym
bostwem z pdinocy, to jej funkcje mogly zostaé¢ natozone
na typowe dla rdzennych zenskich bdéstw poludniowej
Rosji. Mokosz jest obecna w rosyjskim folklorze, istnieja
wioski nazwane jej imieniem (czesty rdzen ,mok-"). Jest
przadka, ktéra wedruje i odwiedza wioski (co zndéw wigze
ja z chrzescijaska Marig oraz Paraskiewa). Jej kult byt
najmocniej obecny na péinocy. W Nowogrodzie przedsta-
wiano ja jako kobiete z wielka glowq i rozpuszczonymi
wlosami. Hubbs zaznacza, ze Mokosz posiadata wszystkie
najwazniejsze atrybuty Bogini Matki, jako ,mokra”, , wil-
gotna” sugeruje jednos¢ wod pochodzacych z nieba oraz
ziemi, przemierza kraj jak grecka Demeter, Zzeby zapewnic
plodnos¢ glebie, jest przadka jak Parki (boginie ludzkiego
losu), co faczy ja z ciagloscia pokolen. Jest ponadto bo-
ginia kobiet, dzieci i zwierzat, to jej poSwigcony zostaje
kon, symbol sity wojownika®®. W folklorze stowianskim
istniata antropomorficzna Matka Wilgotna Ziemia, ktora
Szyjewski poréwnuje z analogicznie istniejacymi postacia-
mi wystepujacymi u ludoéw indoeuropejskich (wedyjska
Prithiwi Matar, irafiska Spenta Armaiti, grecka Demeter,
messapijska Damatura, tacinska Tellus Mater, celtycka
Danu, totewska Zemes Mater).

Ziemia jest u Stowian matka, ktora daje zycie, moc, ptod-
nos¢ i rodzi rosliny uprawne i dzikie. Takie wyobrazenie
Ziemi okazuje si¢ tez typowe dla wspodtczesnie istniejacych
religii tradycyjnych kultur prostych, ktore analogicznie
uwazaja ja za prarodzicielke i istote Zywa. Poemat kreacyjny
Indian Winnebago (plemie Ho-Chunk) opisuje ja jako bab-
ke ludzi®". Zeniska Matka-Ziemia jest partnerka meskiego

39 1, Hubbs, Mother Russia..., s. 20.
30 R.S. Gottlieb (red.), This Sacred Earth: Religion, Nature, Environment,
Routledge, New York-London 2004, s. 47.
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Boga-Nieba, czesto w folklorze przedstawiana jako kobieta
brzemienna, ktérej nie wolno zniewazy¢. Matka Wilgotna
Ziemia jest opisywana antropomorficznie, jak postac¢ ludz-
ka. Kamienie sa jej ciatem, korzenie kos¢mi, zywe drzewa
i trawy wlosami. Kiedy jej potomstwo, ludzie, byli w nie-
bezpieczenstwie, trzesta sie i krzyczata, swoje zmarte dzieci
przyjmowata z powrotem do tona. Ludzie, ktdrzy zmarli
poza jej granicami i nie zostali pochowani w rodzinnej,
ojczystej ziemi bywali traktowani jako osobna kategoria
niebezpiecznych zmartych®!. Z kultem Matki Wilgotnej
Ziemi faczy sie¢ przekonanie o tym, ze wladca odpowiada
za to, zeby ziemia mogta rodzic¢. Stad skromne, chtopskie
pochodzenie pierwszych stowianskich dynastii.

C) PRAWOSEAWNE WYOBRAZENIE KOBIETY
I MATKI. EKKLESIA, THEOTOKOS

Chrzescijanskie wyobrazenie kobiety wigze si¢ z fi-
gurami Sofii — Madrosci Bozej, Kosciota (Ekklesia) oraz
przede wszystkim z figura Marii, Matki Boga. Aspekty te
nie wyczerpuja tematu i sg jedynie skromnym wycinkiem
z bogatej tradycji wschodniego chrzescijanstwa. Wybratam
trzy idee jako istotne w rekonstrukcji genezy mitu Rosji
Matki. Ekklesia, Sofia®'?, Theotokos to sposdb wyobrazenia
idei spotecznos$ci doskonatej poprzez symbol kobiety.

Figura kobiety wyraza utopijna ide¢ spoteczna. Maryja
byta wladczynia i opiekunka imperium — Bizancjum, w XVI
wieku jej ikona staje si¢ symbolem walki o jednos¢ kolejne-
go mocarstwa — Rosji. Juz w wizji Hermasa z II wieku n.e.
Koscidt pojawia sie jako kobieta (starucha, dojrzata kobieta
i dziewica), symbolizujaca dazenie do stworzenia idealnej
wspolnoty spotecznej. W wizji Sotowjowa te trzy idee spla-

3117, Hubbs, Mother Russia..., s. 55.
32 M. Sergeev, Sofia, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji..., t. 4,
s. 524-534.
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taja sie w jedna spdjna catosc®. Koscidt i Sofia w sposob
alegoryczny sa przedstawiane jako kobiety, jednak, biorac
pod uwage wykladni¢ teologiczna, nie mozna rozumiec
kosciota czy Sofii jako antropomorficznych bytéw obda-
rzonych plcia. Kosciol jest wspolnotg wszystkich wiernych
(zarobwno mezczyzn, jak i kobiet), Sofia natomiast to przede
wszystkim cecha Boga, jego przymiot, nie zas osobny byt.

D) KOSCIOL (EKKLESIA)

Jak podaje klasyczne opracowanie Britannica Encyclope-
dia of World Religion, Ko$ciét w doktrynie chrze$cijaniskiej
jest definiowany jako catoksztalt chrzescijariskiej wspdlnoty.
Greckie stowo ekklesin w okresie klasycznym dostownie
oznaczalo oficjalne zebranie obywateli polis. W Septuagin-
cie, greckim przekladzie Nowego Testamentu (II i III wiek),
ten termin byl uzywany na okredlenie zebrania Zydéw,
zwlaszcza jezeli zbierali si¢ z powodow religijnych, takich
jak stluchanie prawa. W Nowym Testemencie ,ekklesia”
oznacza catoksztatt wierzacych Chrzescijan na catym $wie-
cie, grupe wiernych w okreslonym rejonie lub kongregacje
spotykajaca si¢ w okreslonym domu, tzw. dom-kosciét. , Ek-
klesia” to tez okreslenie niebianskiego nowego Jeruzalem.
Stopniowo koscidt wypracowal system zarzadzania oparty
na godnosci biskupa (episkopat)®'*.

John McGuckin zauwaza, ze teologia wschodnia®” ina-
czej rozumie tajemnice jednosci kosciota (ktdry jest jeden,

33 Jako jedyne centrum wcielenia Bozej idei $wiata Sofia jest
dusza $wiata, a w stosunku do Logosu jest ciatem Chrystusa. Jednakze
ciatem Chrystusa w jego ogdlnym wyrazie jest Kosciot. Dlatego
tez Sofia jest Kosciotem, Oblubienica Bozego Logosu. Jako kobieca
indywidualno$¢ wecielona jest w osobe $w. Dziewicy Marii”. M. Losski,
Historia filozofii rosyjskiej..., s. 118.

34 Hasto ,,Church” w: W. Doniger (red.), Britannica Encyclopedia of
World Religion, Encyclopaedia Britannica, Chicago—-London 2006, s. 239.

5 W przypadku prawostawia petnia (jednos¢) Kosciota manifestuje sie
w kazdym kosciele lokalnym. Kazdy ko$cidt lokalny jest jednoscig Ciata
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Swiety, powszechny, apostolski), manifestujaca si¢ poprzez
cztery charyzmaty, ktére w istocie sa jedna i ta sama
tajemnica. Swigtos¢ kosciota zalezy od jego jednosci (ko-
$ciot jest jednoscia sam w sobie i ze wspolnotami, unia
rozcigga si¢ w czasie i przestrzeni, jednoczesnie jest to
transcendentalna wspolnotowos¢ z Chrystusem), apostol-
sko$¢ zalezna jest od powszechnosci®®. W tekstach kultury
pojawia sie metafora kosciola jako panny, oblubienicy
Jezusa. Wynika to z symbolicznych interpretacji Piesni
nad Piesniami (wedlug klasycznego klucza odczytywania
Piesni nad Piesniami oblubienica byt Izrael, a oblubien-
cem — Bog). Zwiazek kosciota z figurg kobiety pochodzi
z wizji proroka Hermasa, ktéry byl przywodca wspolnoty
chrzescijaniskiej w Rzymie w pierwszych wiekach, w jego
widzeniu pojawia si¢ kobieta, ktéra go naucza. Kobieta
z wizji Hermasa jest najpierw starucha, potem matrona,
a nastepnie panna®.

Drugim elementem wizji Hermasa byta wieza w budo-
wie, stojaca nad woda (poniewaz zbawienie nastapi przez
wode chrztu). Wieza réwniez byla symbolem kosciota,
ktorego fundamentami i Scianami s dostownie wierzacy,
z ktorych ciat powstaje powoli budowla. Charakterystycz-
nym rysem wizji Hermasa jest pojawianie si¢ trzech postaci
tej samej kobiety w kolejnosci od staruchy po panng, mtoda

Chrystusa i przez swoja dziatalnos$¢ $wiadczy o wszystkich charyzmatach
Ducha Sw. i zawiera w sobie tajemnice jednosci Koéciota Chrystusowego
na Ziemi. Wspdlnie, w swych pojedynczych wspdlnotach, wszystkie
lokalne koscioly tworza te sama jednos¢. Nie sa pojmowane jako osobne
fragmenty czy tez czesci dodawane, zeby stworzy¢ idealna catosé,
lecz jako jednos$ci tworzace jednos¢. Zob. J.A. McGuckin, The Orthodox
Church: an Introduction to its History, Doctrine and Spiritual Culture,
Blackwell Publishing, Oxford 2008, s. 255.

316 Tamze, s. 255.

37 Pisma Ojcow Apostolskich: Nauka Dwunastu Apostotéw, List Bar-
naby, I-1I List Klemensa Rzymskiego do Koryntian, Listy sw. Ignacego
Antiocheniskiego, List Sw. Polikarpa do Filipenséw, Pasterz Hermasa, z gr.
przet. oraz wstepami i objasnieniami opatrzyt A. Lisiecki, Fiszer
i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka, Poznan 1924, s. 12.
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narzeczong™®. Wedtug McGuckina to, ze w wizji Hermasa
Kosciol ma jednoczesnie twarz staruchy i rysy panny mto-
dej rowniez wspodtczesnie oddaje teologiczny sens jednosci
chrzescijanskiej wspolnoty®.

Wizja Hermasa jest reminiscencjq klasycznego motywu
wizji odbicia duszy. Zmarty przechodzacy w zaswiaty,
spotyka swoja dusze pod postacig kobiety. Ten watek byt
obecny w nauczaniu Zaratustry. Awesta zawiera wzmianke
o zenskiej Daenie®. Koncepcje Daeny rozwijaja pozniejsze
pisma: wedtug ksiegi Vendidad, jezeli umart szlachetny czto-
wiek, na drodze w zaswiaty spotka piekng dziewice (odbicie
wiasnej, dobrej duszy). Zli na swej drodze widza szpetna
staruche, ktdra jest odzwierciedleniem ich ztych uczynkow.
Daena moze objawia¢ si¢ zaréwno w postaci dziewicy, jak
i staruchy (zalezy to od przymiotow zmarlego), i petni
funkcje psychopomposa, przewodnika dusz zmartych. Na-
lezy jednak wyraznie zaznaczy¢, ze ta koncepcja jest juz
wynikiem pdzniejszej ewolucji zaratustrianskiej eschatologii
i okazata si¢ na tyle zywotna, Ze w niemal niezmienionej
postaci odziedziczyt jq islam. Wyglad koSciota-kobiety w wi-
zji Hermasa byl adekwatny do stanu rozwoju duchowego
mistyka, tak samo jak w eschatologicznych koncepcjach
czcicieli Ahury Mazdy, gdzie kobieta/dusza zmieniala sie
w zaleznosci od przymiotéw charakteru zmarlego.

Kolejna metafora kosciola jest Oblubienica Chrystusa
(metafora pojawia si¢ okoto V wieku dla oznaczenia Theo-
tokos, Matki Boskiej, bylaby wiec tradycyjnym okresleniem
metaforycznej jednoéci w Chrystusie). Sw. Cyprian z Karta-
giny we fragmencie dotyczacym jednosci Kosciota podkresla,
ze Kosciol jest jednoczesnie oblubienica chrystusowa oraz,
o jeszcze wazniejsze, matkaq wiernych®'.

318 Tamze, s. 14.

319 1. A. McGuckin, The Orthodox Church..., s. 248.

30 Avesta: Khorda Avesta (Book of Common Prayer), przel. J. Darmesteter,
Kessinger Publishing, Whitefish (Mont.) 2004.

21 Sw. Cyprian, O jednoéci Kosciota Katolickiego, Homiletyka, t. 13,
Wrioctawek 1904, s. 131-141, http://www.ultramontes.pl/cyprian_o_jed-
nosci.htm (07.09.2011).
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E) MATKA BOGA. THEOTOKOS

Z postacia Matki Boskiej wigze si¢ wiele przeksztatcen.
Jest to spowodowane rdéznicami miedzy wyobrazeniami
teologdw i wiernych, obrazem Marii, ktérego zroédlem jest
Nowy Testament, i odmienng wizja Matki Boga w apokry-
fach. Dlugotrwaly proces ksztattowania si¢ okreslonych form
kultu maryjnego i obrazu Theotokos w kulturze byt tez
rezultatem ewoluowania chrzescijanstwa od religii mniejszo-
Sci do religii calego Cesarstwa. Zaznaczenie i streszczenie
przebiegu tego procesu oraz jego wynikow jest istotne,
poniewaz w Bizancjum powstata bazowa struktura, ktora
potem odziedziczyta Rus Kijowska, a okreslony kanon
przedstawien Marii miat istotny wplyw na XX-wieczne
poszukiwania mitotworcze rosyjskich ruchow religijnych
i myslenie o panstwie w kategoriach kobiety. Jezeli po-
wrocimy do teorii archetypow, mozemy stwierdzi¢, ze
wizja Matki Boga taczy w sobie dwa pozornie sprzeczne
elementy: symbolike dziewicy oraz jednoczesnie matki,
ktora rodzac syna, pozostaje nadal dziewica. Dziewictwo
Marii bylo niezwykle wazne z punktu widzenia rozwo-
ju chrzescijanstwa. Historia zycia Matki Boga, dziewicy,
byla doskonatym modelem ascetycznego Zycia dla kobiet.
Okreslenia z Nowego Testamentu sg klopotliwe, poniewaz
parthenos (gr. mapOévoc) mogto odnosi¢ sie zaréwno do
dziewicy, jak i oznacza¢ mloda dziewczyne®>. W pismach
Ojcow Kosciota sporne parthenos jest juz wyraznie dookre-
Slone i oznacza dziewiczq Matke Boga.

Dla przysztosci kultu maryjnego najwazniejszy okazat sie
sobor w Efezie. Sobor byt rezultatem ostrego sporu miedzy
Nestoriuszem, Biskupem Konstantynopola, a Cyrylem, Bi-
skupem Aleksandrii. Spér dotyczyt prawidtowego rozumie-
nia relacji pomiedzy boska a ludzka naturg Chrystusa. Sobor
w Efezie zostal zwolany latem 431 roku, zeby rozstrzygnac

2 M. Foskett, A Virgin Conceived: Mary and Classical Representations of
Virginity, Indiana University Press, Bloomington 2002, s. 4.
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kwestie prawidtowosci w tytulaturze Marii (spdr o to, czy
mozna nazywac ja Bogurodzica, gr. Ocotoxoc), stanowi-
ska tego zaciekle bronit Cyryl, a atakowat je Nestoriusz.
W kwietniu 433 roku Cyryl doszedt do kompromisu z mniej
konserwatywnymi zwolennikami Nestoriusza. Nestoriusz
zostat obtozony ekskomunika, tytut Theotokos nadal przy-
stugiwat Marii, a ponadto uznano, ze boska i ludzka natura
jednocza si¢ w Jezusie. O rozumieniu natury Jezusa we
wczesnym chrzeScijafistwie informuja dokumenty soboru
w Chalcedonie (pazdziernik i listopad 451 roku)*.
Vasiliki Limberis*** wyprowadza poczatki tworzenia
si¢ kultu Marii z procesu adaptacji chrzescijanstwa przez
Cesarstwo Rzymskie w zmienionej przez panstwo formie.
Na kulty cywilne i panstwowe utworzone w Rzymie zo-
stala naniesiona nowa, chrzescijanska tkanka, a kluczem
do zrozumienia tego procesu stalo si¢ przeniesienie przez
Konstantyna stolicy imperium do Bizancjum, miasta, ktdre
w przeciwienstwie do Rzymu nie mialo chrzescijanskiej
przesztosci. Rozpoznanie przebiegu tego procesu jest waz-
ne, poniewaz bizantyjski model wigzacy w sobie cesarska
religie cywilng z chrzescijanstwem, ktére poddato si¢ proce-
sowi akulturacji, dziedziczy Rus$ Kijowska. Limberis stawia
pytania, jak w nowozytnosci powstat innowacyjny model
stosunkow panstwa i Kosciota oraz dlaczego nastgpito
przeksztatcenie Marii, ubogiej palestyniskiej panny, w boska
wladczynig, wstawienniczke i opiekunke Konstantynopola
oraz calego panstwa. Oprocz nowego postrzegania postaci
Marii, Matki Boga, proces zmian w chrzescijanstwie zapo-
czatkowany przez Konstantyna zmodyfikowat takze role
wladcy i funkcje wladzy w panstwie chrzescijanskim.
Poczatek zwiazku kosciota i cesarstwa to cezura edyktu
mediolanskiego (fac. Edictum Mediolanense, 313 rok). Ce-

33 Council, w: L. Jones (red.), Encyclopedia of Religion..., t. 3, s. 2039—
2040.

*4 Por. V. Limberis, Divine Heiress: the Virgin Mary and the Creation of
Christian Constantinople, Routledge, London-New York 1994.
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sarz®® staje si¢ opiekunem i oredownikiem nowej, obcej
dotad rzymskiej kulturze cywilno-prawnej, religii chrze-
Scijaniskiej mniejszosci. Przyjecie przez Konstantyna roli
opiekuna i dobroczyncy Kosciota, wcale nie oznaczalo dla
niego rezygnacji z form kultu, ktore dla cesarzy wprowa-
dzit August, czyli z kultu cesarskiego ,geniusza”, boskiej
mocy zamieszkujacej Swietq osobe cesarza. Jedna z najpo-
pularniejszych form oddawania czci osobie cesarskiej byto
traktowanie posagow i wizerunkow jak zywych i obecnych
wiladcow. Limberis zaznacza, ze kult cesarza nigdy nie
byt rozumiany jako zamiennik kultu bogoéw, a rytualy
z nim zwiazane byly forma mimikry tradycyjnych obrze-
dow ku chwale bogéw. Istnieja dwa podstawowe Zrodta
historyczne, relacjonujace czasy panowania Konstantyna.
Jest to Vita Constantini (336-339) pidra biskupa Euzebiusza
z Cezarei®® (Vita Constantini to potoczny tytut facinski
greckiego oryginatu) oraz lacinskie Origo Constantini Im-
peratoris (ok. 340-390). Euzebiusz nie byt kontynuatorem
linii wczesniejszych greckich i rzymskich historykéw, lecz
stworzyt odrebna metode opisu faktow historycznych,
cytujac zrédla oraz poprzedzajacych go autorow tak,
zeby zrodla potwierdzaly jego argumenty®” (zwraca na
to uwage Amaldo Momigliano). Konstantyn uwazat si¢ za
godnego miana Pontifex Maximus w kwestiach wiary i re-
ligii chrzescijan, mimo ze zostal wyksztalcony w zupelnie
obcej chrzescijaristwu kulturze. Pierwszy chrze$cijanski

3% Postac¢ wladcy nie przestaje fascynowaé historykow: Jacob Burck-
hardt, Henri Grégoire, Norman Baynes, Andreas Alf6ldi, Hermann
Dorries czy Ramsay MacMullen to badacze, ktérzy poswiecili mu
obszerne opracowania. Powodem, ktory sprawia, ze posta¢ Konstantyna
do dzi$ budzi skrajne emocje, jest odmienna ocena cesarza przez
historykéw wczesnego antyku. W hagiograficznej pracy Euzebiusza
Konstantyn stat sie wzorem wtadcy idealnego, poganski autor Zosimus
(autor dzieta Historia nova) przytacza natomiast fakty, ktére Euzebiusz
dyskretnie przemilcza.

36 Ch. Odahl, Constantine and the Christian ..., s. 2.

37 J. Matthews, The emperor and his historians..., s. 297.
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sobor zostal zwolany przez nieochrzczonego cesarza, ktory
postanowit rozstrzygna¢ kwestie sporne w Kosciele na
wzor procedur rzymskiego prawodawstwa. Konstantyn
przeniost swoje cesarskie wyobrazenie o byciu opieku-
nem i zwierzchnikiem religii w struktury chrzes$cijanskie,
uwazajac si¢ za nauczyciela, przewodnika i patrona tej re-
ligii*®. W pismach historykéw chrzescijanskich Konstantyn
przedstawiony byt jako idealny przyktad konwersji i wzor
wladcy. W rzeczywistosci przemodelowat chrzescijanstwo
pod katem istniejacej od wiekdw rzymskiej religii cywilnej
oraz rytualdw zwigzanych z czczeniem osoby cesarza.
Jednak historycy chrzescijanscy (Euzebiusz, Sozomen
i Socrates) widzieli w Konstantynie pogromce poganskich
przesadow®. Kontrargumentem dla linii historykéw chrze-
Scijaniskich sa wspolczesne rzagdom Konstantyna opinie
autoréw poganskich, ktdrzy oceniajq jego panowanie jako
dobre, co nie byloby mozliwe, gdyby witadca faktycznie
wystepowal przeciwko tej czesci populacji, ktora nie wy-
znawala chrzescijanstwa®. Samuel Lieu sugeruje, ze do-
piero zmiany w prawodawstwie dotyczacym religii w IV
i V wieku, dokonane przez pdzniejszych cesarzy miaty
wplyw na po$miertny wizerunek witadcy.

Pierwszym krokiem, ktory umozliwit akulturacje chrze-
Scijanistwa i stworzenie nowego wzorca stosunkow wiadca-
religia, byto przeniesienie stolicy z Rzymu do Bizancjum,
znajdujacego si¢ na odlegtym krancu rzymskiego impe-
rium. W ten sposéb Konstantyn nie tylko zdyskredytowat
pozycje Rzymu, lecz przenidst si¢ do miejsca, w ktérym
nie istniaty stare struktury ani chrze$cijanskiego Koscio-
fa, ani tez kultywowane od wiekow zwyczaje zwiazane
z rzymska religia cywilng. Drugim wskazywanym przez

328 V. Limberis, Divine Heiress..., s. 8.

39 Tamze, s. 15.

30 SN.C. Lieu, D. Montserrat (red.), From Constantine to Julian: Pagan
and Byzantine Views. A Source History, Routledge, London-New York
1996, s. 9.
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historykdéw powodem wybrania tego miejsca na nowa
stolice, byto potozenie geograficzne — decydujace mogto
by¢ znaczne oddalenie od niespokojnych ziem Zyznego
Poétksiezyca®. Jak zauwaza Hannah Hunt, mieszkancy
bizantyjskiego imperium, ktorzy osiedlili si¢ w Konstanty-
nopolu, byli znani jako Romaioi, czyli Grecy, ktorzy uwa-
zali si¢ za spadkobiercow potegi Rzymu i dziedzicéw jego
kultury*. Nie ma dowoddéw na istnienie wspdlnoty chrze-
Scijan w Bizancjum przed edyktem Konstantyna®’, cesarz
nie musiat liczy¢ sie z krytyka istniejacej tam organizacji, tak
jak staloby sie to w Rzymie. Bizancjum, zatozone jako kolo-
nia grecka, chetnie i tolerancyjnie przyjmowato nowe idee
religijne i formy kultu. Na centrum imperium zostalo wy-
brane w roku 324. W nowej stolicy powstala przestrzen dla
rytualéw cywilnych, majacych uhonorowac¢ Imperatora®.
Przemodelowanie przez Konstantyna przestrzeni miejskiej
(zwlaszcza budowa olbrzymiego Hipodromu oraz nowego
centrum) i stworzenie odpowiednich ram dla ksztattujacych
sie innowacyjnych form religii cywilnej zaowocowalo dalsza
ewolucja tych struktur taczacych chrzedcijanstwo z rzym-
skim kultem panstwowym. W 391 roku edykt Teodozjusza
(Codex Theodosianus®*) przeciwko poganom wyraznie zaka-

31 M. Whittow, The Making of Byzantium, 600-1025, University of
California Press, Berkeley-Los Angeles 1996, s. 126.

2 H. Hunt, Byzantine Christianity..., s. 7.

33 V. Limberis, Divine Heiress..., s. 13.

34 Istniaty dwie glowne ceremonie publiczne w miescie Konstantyna.
Jedna miata miejsce na Forum, przed statua Konstantyna, naprzeciw
kolumny z porfiru ozdobionej wizerunkiem Tyche. Druga ceremonia
miata miejsce na Hipodromie w dniu podwigconym uczczeniu konsekragji
Konstantynopola (11 maja 330). Philostorgius opisuje publiczne rytuaty,
ktore odbywaly sie przed ta statua i statug na Forum. Wedlug niego
ludzie palili kadzidla, zapalali lampki wotywne, czcili cesarza jak bdstwo,
dokladnie w ten sam sposoéb, w jaki mieszkancy miast basenu Morza
Srédziemnego tradycyjnie czcili geniusza cesarza od czaséw Sewerusa”.
V. Limberis, Divine Heiress..., s. 17. Przet. — A.Z.

¥ 0. Thatcher (red.), The Library of Original Sources, vol. IV: The
Early Medieval World, University Research Extension Co., Milwaukee
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zal wszelkich niechrzescijanskich form kultu, uczeszczania
do poganskich swiatyn, w tym czczenia duchow przodkow
i bostw domowego ogniska w prywatnej przestrzeni domu.
Syn Teodozjusza I Wielkiego (346-395), cesarz Arkadiusz
(377-408), rezydujacy w Konstantynopolu wraz z Zona
Eudoksja, mimo ostrego przesladowania poganskich form
kultu przez ojca, absolutnie nie zrezygnowat z form religii
cywilnej, ktore stuzyly kultowi rodu cesarskiego.

Kontynuacja rytuatéw majacych czci¢ cesarza i jego bli-
skich spowodowata kryzys i konflikt miedzy Zona cesarza
a biskupem Konstantynopola Janem Chryzostomem. Dzieci
Arkadiusza i Eudoksji (zm. 404) zostaly wczesnie osieroco-
ne. Nastepca tronu zostal niepelnoletni Teodozjusz II (401-
450), jednak wspolregentka przez caty okres jego panowania
faktycznie byla jego najstarsza siostra Pulcheria (399-453).
Wzorem chrzescijariskiej wiadczyni przed okresem rzadow
Pulcherii byta Helena, matka Konstantyna. Helena zastynela
wspieraniem kosciota i mecenatem, ktory pozwalat budowac
nowe chrzescijaniskie swiatynie, oraz stynna pielgrzymka do
Ziemi Swietej, ktéra odbyta w 326 roku®®.

Limberis twierdzi, Ze Pulcheria jest kluczowa postacia dla
zrozumienia fenomenu zmiany i ewolucji kultu maryjnego
w Konstantynopolu. Przede wszystkim Pulcheria (bedaca
Augusta z racji urodzenia i pelnionej funkcji) przyjela za
swdj model Zycia biografi¢ Marii, Matki Boga. W wieku
15 lat wraz ze swymi siostrami zlozyla $luby czystosci.
W patacu wiodla skromne Zycie wzorowane na modelu
monastycznym. Niestrudzenie budowata nowe koscioty
i przytulki dla ubogich oraz finansowata dziatalnos¢ cha-
rytatywna kosciota. Pulcheria nie zrezygnowata z form
kultu przeznaczonego cesarzom, lecz przeniosta te ele-
menty w uswiecong przestrzen Hagii Sophii w Bizancjum.
Dla uczczenia osoby cesarzowny w Wielkim Kosciele nad

1907, s. 69-71, http://www.fordham.edu/halsall/source/codex-theodl.asp
(09.05.2012).
6 L. Garland, Byzantine Empresses..., s. 3.
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oltarzem namalowano jej wizerunek, jej szat uzywano jako
przykrycia ottarza podczas liturgii, w modlitwach byta
wspominana jako ,narzeczona Chrystusa”. Eucharystie
przyjmowata bezposrednio przy oftarzu (w przestrzeni
zastrzezonej dla osob duchownych). Pulcheria stworzyla
zupelnie nowe formy kultu Marii, sprowadzajac do Bizan-
cjum najwazniejsze relikwie zwigzane z postacig Matki Boga
i budujac koscioty maryjne dla tych konkretnych relikwii.
Przedmiotami tymi byly welon Marii oraz pierwsza ikona
przedstawiajaca Marie. Architektura $wiatyn chroniacych
bezcenne relikwie byta wzorcem do nasladowania w innych
chrzescijaniskich miastach. Pulcheria, pelniac role faktycznej
wladczyni, nie stanowita wyjatku. Bizancjum bylo rzadzone
zarOwno przez mezczyzn, jak i przez kobiety, o czym swiad-
czy rozbudowana tytulatura. Lynda Garland podaje tytuly
Augusta, basilis(sa) i despoina, jako najczesciej uzywane. Sa-
modzielnie rzadzace kobiety uzywaty meskiej formy tytutu:
basileus lub autokrator®. , Augusta” zazwyczaj oznaczato
cesarzowa — malzonke wladcy, koronowana najczesciej
podczas ceremonii zaslubin, lecz tym tytulem mogta by¢
rowniez honorowana kobieta z rodziny cesarskiej. Range
Augusty Konstantyn nadat swojej matce, a Teodozjusz II —
siostrze. Cesarzowa koordynowata ceremonie odbywajace
sie na dworze.

Limberis dodaje do tego jeszcze jedno spostrzezenie
— Pulcheria (wspdtczesnie Swigta prawostawna) utoz-
samiata si¢ niemal catkowicie z Maria, Matka Boga. To,
w jaki sposdb Pulcheria pojmowata swoja role w kosciele,
zostalo najjaskrawiej uwidocznione podczas jej konfliktu
z hierarchg Nestoriuszem. Kwestia sporna byto, jak nalezy
tytulowa¢ Marie. Okreslenie Matka Boga (w transliteracji
Theotokos, gr. ®cotokoc,) zostalo ostatecznie wprowadzo-
ne na Soborze w Efezie. Konsekwencja tego byto potepie-
nie biskupa Nestoriusza, ktory gwaltownie protestowat
przeciwko uzywaniu tego tytulu w stosunku do Marii,

¥7 L. Garland, Byzantine Empresses..., s. 2.
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proponujac okreslenie Theodochos. Biskup argumentowat
swoje stanowisko tym, ze Maria nie urodzita Boga, tylko
cztowieka, bedacego narzedziem boskosci, zas Syn Bozy
jest przedwieczny**.

Obraz Marii, Matki Boga jako wladczyni walczacej z si-
fami demonicznymi powstal w wyniku przenikania do
wyobrazenia chrzescijaniskiego elementow kultu Tyche,
czczonej jako nadprzyrodzona opiekunka danej zamknietej
przestrzeni miejskiej. Cesarzowa Pulcheria sprowadzita do
Konstantynopola najwazniejsze relikwie zwigzane z Maria,
co sprawilo, ze w oczach wspolczesnych mieszkancow
miasta Matka Boga byla fizycznie obecna w przestrzeni
miasta®”’.

F) SWIETA ROSJA

Mit Rosji jako ziemi swigtej, blogostawionej taska Boga,
byl przedmiotem zainteresowan Aleksandra Sotowiowa
(Aaexcanap Visanosua Coaosres), ktory jako pierwszy udo-
kumentowat historie tej idei politycznej i mitu w kulturze
oraz literaturze rosyjskiej. W polskiej literaturze przedmiotu

38 V. Limberis, Divine Heiress..., s. 55.

¥ ,0d czasu, w ktérym cesarzowa Pulcheria zbudowata koscioty
Blachernae, Hodegetria i Chalkoprateia, zeby umiesci¢ w nich welon,
ikone i cingulum (pas, ang. cincture) Dziewicy, byta ona obecna w mie-
Scie. Nie personifikowata miasta, jak Tyche, lecz mieszkata w miescie.
Dla mieszkancow Konstantynopola Theotokos dostownie przejeta
wszystkie te praktyczne obowiazki, ktére byly domeng Tyche. Jednakze,
zamiast nosi¢ mury miejskie jako swojg korone, Matka Boga stala sie
$ciang i diademem. Hymn Akathistos jest peten architektonicznych
wyobrazen, nazywa Theotokos $ciang, kolumna, drabing, diademem,
drzwiami, bramg, mostem — co jest pozostatoscia wyobrazen Tyche.
Te metafory identyfikowaty Theotokos z tym, co najlepszego miasto
ma do zaoferowania $wiatu na dowdd swojej wielkosci i wptywu:
z jego konstrukcjg, $wiagtyniami, murami, wiezami, domami, budynkami
administracji, miejskimi rynkami, targowiskami, hipodromem, teatrami,
ko$ciotami, fazniami, czy akweduktami”. V. Limberis, Divine Heiress...,
s. 128. Przet. — A.Z.
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idea sakralnosci Rosji wigze sie z idea kobiecosci Rosji i zo-
stala szczegdtowo opisana®, stad omdwienie tego zagad-
nienia w tym podrozdziale bedzie tylko krotkim zarysem.
Sama koncepcja Rosji jako ziemi swiegtej jest powiazana
ze znaczeniem terminu Terra Sancta obecnego w Biblii.
Idea przestrzeni swietej zostala opracowana w koncepcji
Mircei Eliadego i stata si¢ fundamentalna dla wigkszosci
pozniejszych prac z dziedziny geografii religii*'. Eliade
stawia podstawowe pytanie: jak zwykla przestrzen (profa-
num) przeksztalca si¢ w swieta przestrzen (sacrum)? To, co
przeksztatca przestrzen, to hierofania, czyli bezposrednia
manifestacja sacrum, lub teofania.

W kulturze rosyjskiej termin ,Swieta Rosja” ma specy-
ficzne zabarwienia. Wedtug Sotowiowa idea Swigtej Rosji
pojawilta sie po raz pierwszy w listach ksiecia Andrzeja
Kurbskiego*? do Iwana Groznego. Ksiaze Kurbski (1528-
1583) napisal pierwszy ze swoich listéw do cara w 1564
roku*”?. Korespondencja pomiedzy carem a jego dawnym
wasalem, ktdra trwata do 1579 roku, to jeden z najwazniej-
szych historycznych dokumentéw Rosji XVI wieku**. Udo-
kumentowane uzycie tego okreslenia Sotowiow datuje na
lata siedemdziesigte XVI wieku. Cherniavsky>®, streszczajac
dwa teksty Sotowiowa dotyczace tego zagadnienia — opu-
blikowany w 1927 roku artykut Cssamas Pyco (ouepx passumus
peAuzuosto-odujecmeenton udeu) oraz jego pozniejsza konty-
nuacje (z roku 1954) — zauwaza, ze wedlug przypuszczenia
Sotowiowa ksiaze Kurbski nie wymyslit tego terminu, lecz
znat go z wczesniejszej tradycji ustnej. Car (powszechny

30-0. Riabow, Kobiecos¢ Rosji, w: Idee w Rosji: leksykon..., t. 4,
s. 172-182.

1 Chris Park, Sacred Worlds: an Introduction to Geography and Religion,
Routledge, London-New York 1994, s. 245.

2 W. Jegorkin, Kurbski Andrzej, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji...,
t. 1, s. 328-340.

33 T. Riha (red.), Readings in Russian Civilization..., s. 86.

3% Tamze, s. 87.

¥ M. Cherniavsky, Holy Russia..., s. 617-637.
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i prawostawny Imperator), nigdzie nie byt okreslany jako
wiadca Swietej Rusi, pomimo istnienia wczeéniejszej koncep-
gji Trzeciego Rzymu, idei taczacej w jedno aspekt religijny
i panstwowy. Uspienski natomiast pisze, ze Trzeci Rzym
mogl fatwo sta¢ sie nowa Jerozolimg*® — opinia ta jeszcze
bardziej eksponuje charakter ziemi rosyjskiej jako miejsca,
w ktorym objawiato sie sacrum.

Wedtug Sotowiowa intrygujacy jest brak tego okreslenia
w dworskim, panegirycznym pi$miennictwie, pelnym naj-
bardziej wyszukanych komplementéw pod adresem wiadcy.
Kiedy pojawia si¢ okreslenie ,$wieta”, w odniesieniu do
ziemi ruskiej, zostaje uzyte przez ksiecia Kurbskiego, jak
wylicza Sotowiow, dokladnie osiem razy, raz w liscie do
cara, siedem razy w antypanstwowym (antycarskim) kon-
tekscie w Historii Wielkiego Ksigcia Moskiewskiego (VMcmopus
0 eeauxom xrsse Mockosckom®?). Jak podkresla Cherniavsky,
w kazdym uzytym przez Kurbskiego argumencie przeciwko
postepowaniu cara widoczna jest proba utworzenia mitu
Panstwa konkurujacego z mitem Wtadcy. Car grzeszy,
poniewaz panstwo nie jest jego osobista wilasnoscia, ale
Ziemia Swieta. Wedtug ksiecia wing cara jest proba zmiany
istniejacego wczesniej systemu politycznego na catkowicie
autokratyczny.

Kolejnym momentem, w ktéorym w rosyjskiej mysli
politycznej pojawia si¢ idea Swietej Rosji, jest uroczysta
koronacja mtodego cara Michata, pierwszego z dynastii
Romanowow i od$piewanie piesni — hymnu, w ktorym
wspomina sig, ze car to wladca swietej ruskiej ziemi (Cs:-
mopycckou semau)**. Stowa piesni zanotowat Richard James,
kapelan ambasady angielskiej, ktory wystal je w roku 1618
do krola Jakuba I. Wedtug Cherniavskiego dowodzi to,
ze termin wykorzystywano powszechnie i uzycie go z tej

36 B.A. Yenenckutit, Msopanmvie mpyoo..., s. 127.

37 A.M. Kypbcknii, Mcmopus o seaurom kisse Mockosckom, YHUBepCUTET
Poccniickont akagemunu obpaszosanus, Mocksa 2001, s. 20.

#¢ M. Cherniavsky, Holy Russia..., s. 623.
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okazji (nowy system polityczny i zmiana struktury wta-
dzy — car zostal wybrany przez Sobor Ziemski) Swiadczy
o rozwoju swiadomosci narodowej. W tekscie piesni idea
Carstwa Moskiewskiego (Trzeciego Rzymu) jest rozna od
wizji Swietej ruskiej ziemi. Podobnie jak w poprzednich
wiekach, okreslenie Swigta Rus jest uzywana w piesniach
ludowych (lamenty Kozakow Donskich) zazwyczaj przez
nizsze warstwy spoteczenistwa, nigdy zas nie pojawia sie
w oficjalnych panstwowych wypowiedziach. Rosja pozo-
staje swieta w warstwie powszechnej, popularnej ideologii,
w szczegoOlnego rodzaju opozycji wobec oficjalnej koncep-
qGji politycznej Trzeciego Rzymu i mitu Cara®® idealnego
wiadcy.

Wydarzenia roku 1613 byly na tyle wazne w pamieci
historycznej Rosjan, ze w 1812 oswiecona szlachta wyko-
rzystala stare symbole, poszukujac narodowej tozsamosci.
Wedle opinii Cherniavskiego rewitalizowano wowczas
epitet Cparas Pycn. Wigzalo sie to z procesem odkrywania
przez szlachte swoich korzeni i ksztattowania sie literac-
kiego jezyka rosyjskiego. Okreélenie Swigta Rosja zostalo
rozpowszechnione przez stowianofilow i stato si¢ epite-
tem powszechnie uzywanym przez wyksztalcong warstwe
spoleczenstwa. Mozna je odszuka¢ w pracach czotowych
przedstawicieli stowianofilstwa.

Chomiakow pojmuje Rosje dostownie jako Swieta.
Arystokracja i inteligencja, odkrywajac Rosje dla siebie,
zauwazala, ze dla reszty narodu, prostych ludzi kraj jest
przede wszystkim Swiety. Poeta — ksigze Piotr Wiaziem-
ski — na wydarzenia w Europie 1848 roku zareagowat
w sposob szczegdlny: napisat poemat Swieta Rosja, w ktd-
rym wyczyta¢ mozna obawe przed wybuchem rewolugji
w Rosji*". Poemat mial kontynuacje w liscie — odpowie-
dzi na poemat Wasilija Zukowskiego, ktéry przyjaznit sie
z Wiaziemskim:

39 J. Faryno, Car, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji..., t. 3, s. 478-484.
0 M. Cherniavsky, Holy Russia..., s. 629.
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Swigta Rosja — to stowo jest wspdtczesne z chrzescijariska Rosja.
Zostalo dane jej, tak jak mowia twe wersy, przy jej chrzcie i nigdy
nie straci swojego glebokiego sensu, pomimo ze stafo si¢ juz niemal
banalne...*!

Wedlug Sotowiowa Zukowski stara sie przekazad trady-
cyjne, popularne koncepcje swietosci Rosji: Rosja jest Swigta
przez swa wyjatkowa i jedyna facznos¢ z Bogiem, poniewaz
w jej historii odbija si¢ wizerunek Chrystusa, znakiem tego
jest wyjatkowos¢ rosyjskiej formy chrzescijaristwa. Termin
Swieta Rosja stat si¢ tez waznym elementem sporéw o ro-
syjska narodowa $wiadomos$é. Swietosé¢ Rosji jest wyko-
rzystywana jako jeden z elementéw politycznej mitologii.

G) MIT MATKI WSPOLCZESNIE
(KULTURA POPULARNA I NEOPOGANIZM)

Wspolczesne reinterpretacje mitu Matki w kulturze
rosyjskiej sq oparte na przeksztalceniach rekonstrukgji sto-
wianskiego mitu. Jednoczesnie czerpig tez z akademickiego
mitu Magna Mater, stworzonego na kanwie pracy Bacho-
fena. W kulturze rosyjskiej okreslone ujecie rozumienia
rozwoju struktur pokrewienistwa zostalo utrwalone miedzy
innymi przez wykorzystanie prac Morgana w etnografii
radzieckiej. Na Morgana duzy wplyw wywart wlasnie
Bachofen. Marksistowskie zapozyczenia z amerykanskie-
go klasyka ewolucjonizmu utrwalily w nauce radzieckiej
akademicki mit matriarchatu. W religijnie zorientowanym
nacjonalizmie pojawia si¢ motyw panstwa-kobiety®?. Ru-

%1 Tamze, s. 630.

*2 Ten watek bardzo wyraznie pojawia si¢ w Indiach w XIX wieku.
Bankim Chandra Chatterjee w 1882 roku w powiesci Anandamath okresla,
ze ojczyzna jest dostownie wcielong boginia, a patriotyzm stanowi
wyraz zarliwego kultu. Chatterjee jest jednym z twoércow Renesansu
Bengalskiego, ktéry zwrotnie mial wptyw na ideologie NRR. P. Heehs,
Bengali religious nationalism and communalism, ,International Journal of
Hindu Studies” 1997, vol. 1, nr 1, s. 118.
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chy neopoganskie sg zorientowane na , kulture postfigura-
tywna” (termin stworzony przez Margaret Mead), w ktorej
wzorcem sg starsi.

Wiekszos$¢ grup neopoganskich podkresla role ko-
biety, ktéra ma by¢ zywym upostaciowieniem stowian-
skich bogin. W neopoganskiej rekonstrukcji mitu Stowian,
stworzonej przez ideologéw asocjacji Zwigzek Stowian-
skich Wspolnot (Coros Caassinckux O0muz CaaBsHCKOM
Poanoit Beps, CCO CPB), kobieta w roznych fazach
swojego zycia jest pordwnywana do boginek i bogin,
poniewaz po kolei przeistacza si¢ z panny w matke i
z matki w madra staruche. Mlode neopoganki znajduja
sie pod opieka bogin Zywi i Leli, Zywia jest uposta-
ciowieniem sity witalnej przyrody, a Lela to patronka
wiosny. Mezatki sq pordwnywane do bogini Lady, a ma-
tronom przypisana jest Mokosz. Mokosz jest opisywana
jako pani ludzkiego losu, ktdrej prerogatywy to opieka
nad ogniskiem domowym i dostatkiem w gospodarstwie:

Maxom — (Mokomr) — Bormmsa, npaaymas Hurtn Cyaed — Ha
Hebe, a TakKe TTOKpOBUTEABHNUITA KEHCKIX PYKOJAeANI — Ha 3eMAe;
MIONEYNTEABCTBET XKEHCKOMY ILA0AOPOAMIO M YPOXKAHOCTH, XO3:i-
CTBEHHOCTU U AOCTaTKy B goMe. CBs3aHa ¢ 3emaell (B 9TOM ee KyAbT
6amsox Kyapty Matepnu Crrpoit 3eman) n Boaoit (koTopas 3aecnh
Tak>Ke BBICTyIIaeT B pPOAM MaTePUHCKON JKU3HEe3apOKAAIOLIEN CpeAbl).
Txats IIpsoxy eit momoraror borunn Joas u Hegoawst cesasyromue
ITOKYTHBIMY HUTAMU YeJ0BeKa € I1A0AaMU ero TPyA0B — A0OpBIMII
MAU 3ABIMI,

W tej neopoganskiej rekonstrukgji kazda z bogin jest
jednoczesnie jednym z wcielenn Magna Mater i upostaciowa-
niem Najwyzszego Boga Roda. Kazde bostwo stowianskie
jest jedynie hipostaza jedynego Roda/Rodu, z boginiami
wlacznie (szerzej o bogu Rodzie w rozdziale poswieconym
wplywowi Borysa Rybakowa na neopoganstwo rosyjskie).
Wedtug rodzimowiercow dla odrodzenia etnosu potrzebna

3 H.I. Yepkacos (Boaxs Beaecaas), Podnvie bozu, VIncturyT obire-
I'yMaHUTapPHbIX Mccaeaosanuii, Mocksa 2001, s. 32.
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jest prawidtowo funkcjonujaca rodzina, w ktdrej istnieje
klasyczny (patriarchalny) podzial rél spotecznych. Wzorzec
ten jest bliski modelom™®*, ktore proponuja konserwatywni
tradycjonalisci chrzescijaniscy. Przyktadem praktycznej re-
alizacji takiego modelu w Europie sa wielodzietne rodziny
katolickie zwigzane z ruchem neokatechumenatu®®. Jed-
noczesnie neopoganie dosy¢ ostro przeciwstawiaja wlasny
model rodziny modelowi wywodzacemu si¢ z judeochrze-
Scijanstwa. Wedlug nich matzenstwo to réwnoprawny
zwiazek, w ktérym malzonkowie maja takie same prawa
i obowiazki. W obrebie neopoganskich nowych ruchéw
religijnych (dalej NRR) w Rosji podstawowa rola kobiety
ma by¢ rodzenie potomstwa, opieka i wychowywanie dzieci
w duchu ideatow rodzimej wiary, po to, zeby tak wycho-
wane dzieci odrodzity celowo niszczony rosyjski etnos.
Podobnie jak w przypadku grup zachodnioeuropejskich,
grupy rosyjskie podkreslaja, ze ich model rodziny jest od-
powiedziq na marginalizowanie kobiet w chrzescijanistwie,
poniewaz judaizm i chrzescijanstwo stwarzaly sytuacje,
w ktorej kobiety byly catkowicie zalezne od mezczyzn. Od
czasu chrystianizacji Rusi®® bezlitosnie przesladowano te
z nich, ktére w ukryciu praktykowaty kult dawnych bogow.
Wedlug neopogan chrzescijanstwo nie pozwalato kobiecie
na wykorzystanie ezoterycznej wiedzy, ptynacej z kontaktu

3 W rosyjskim neopoganstwie surowo potepiana jest aborcja: ,, AGopt
— DTO OAHO U3 CaMbIX CTPAIIIHBIX, Y>KaCHBIX ¥ HEIIPOCTUTEABHBIX AESHIIL,
KOTOpOe MOXKeT COBepIIuTh 4yeaosek. He OyzeM BbITacKMBaTh Ha CBET
BCsKIeE ‘ecan’ M “HO Beab...”, I Ha30BeM BeIll CBOMMU MMeHaMIL: abopT
— 9TO yOMIICTBO. YOMIICTBO MaTephpl0 COOCTBEHHOro pedeHKa”. Bopow,
O demsax caasanckux 3amorgume caoeo, ,Poanosepme” 2010, nr 3, s. 39.

%5 Analiza zjawiska neokatechumenatu z punktu widzenia polskiego
kaptana, por. ks. E. Skotnicki, Neokatechumenat. Szansa czy zagrozenie dla
Koéciota?, Edycja Petrus, Kielce 2000.

¥6 Jdeolodzy neopoganiscy (w manierze literatury kryptohistorycznej)
podwazaja Chrzest Rusi (wedlug nich byl to wymyst propagandy
Bizancjum); por. B. Kasakos, Kpeujenue Pycu, nacmosuee u muumoe,
»~Poanosepue” 2010, nr 3, s. 71-77.
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z natura. Wiedza ta zapewniata zdrowie i dtugowiecznosc¢
(Pycckas 3apasa):

Pycckas 3apaBa ocHoBbiBaeTcsl Ha IlpaBuabHoM — I[Ipupoanom
1 PogoBoM — MUPOBO33peHnm, a He Ha CBOAE KaKMX-AMOO IMMCaHBIX
npasua. Ecrectsennnii, Ilpupoansiit IlyTs ocHOBBIBaeTcs mpesxae
scero Ha Jage B Ceparie, a y>x 3aTeM Ha 3aIloBeAsAX ITPeAKOB U yCTa-
HOBAEHHBIX P0a0BbIM VIckoHOM moaoxkeHmsx. Pedeno: , Xoau cresen
Ilpasu — u npebyaems B 3apase”. 3apas Oyau!®.

Wedlug neopogan kobiety, z racji swojej plci, sa uzdro-
wicielkami i maja zdolnosci profetyczne. Neopoganski
model rodziny ma na nowo zapewni¢ kobiecie wysoka
pozycje, ktora utracila, kiedy Stowianie weszli w orbite
wpltywoéw chrzescijanskiej kultury. Ten rys neopoganskiej
ideologii pokazuje, ze rosyjski neopoganizm wpisuje sie
we wspotczesng alternatywna duchowos¢, gdzie jednym
z najwazniejszych celéw jednostki jest samodoskonalenie
i osiaganie peini rozwoju wilasnych mozliwosci. Rosjanka,
stajac sie czlonkinia neopoganskiego ruchu, moze w pel-
ni wykorzystaé dziedzictwo i madroé¢ przodkéw. Zycie
w zgodzie z wytycznymi tradycyjnej kultury hipotetycznie
moze jej zapewni¢ diugie i szczesliwe zycie w otoczeniu
rodziny. Neopoganka na kazdym etapie swojego zycia ze
zwyklej kobiety przeksztalca si¢ w upostaciowienie jednej
z bogin. Otoczona szacunkiem i miloscia swego meza ma
by¢ wolna od choroéb (tradycyjny sposéb zycia gwarantuje
dtugowiecznos¢), lecz, co wazniejsze, jej rodzimowierczej
rodzinie nie zagrazajq spoteczne patologie. Konserwatywny
model neopoganskiej rodziny zaklada, ze mezczyzna jest
wolny od natogdéw i nie stosuje zadnych uzywek. W etos
mezczyzny, wspdlczesnego stowianskiego wojownika, wpi-
suje si¢ walka z natogami. Niskoprocentowy alkohol (miéd
pitny) jest tolerowany jako ofiara dla przodkéw i bogdw.
Wszystkie omawiane tutaj ugrupowania neopoganskie

*7 Beaecaas, Pycckas 30pasa, ,Poanosepue” 2009, nr 1(1), s. 32.
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podkreslaja szkodliwos¢ alkoholu®® i narkotykéw. Ten
motyw powtarza si¢ niezaleznie od tego, czy ugrupowania
akceptuja wzajemne poglady i utrzymuja ze soba kontakt.
Neopoganstwo rosyjskie stawia sobie za gléwny cel od-
rodzenie rosyjskiego etnosu, wychodzac od wzorcowego,
kryptohistorycznego modelu, w ktérym przedstawiciele
etnosu (etnos jest w tym przypadku synonimem stowian-
skiej rasy) sa ,naturalnie” zdrowi, dlugowieczni, pigkni
i szczesliwi. Wedtug neopogan rozpowszechnienie uzywek,
majacych niszczacy wpltyw na rosyjski etnos/rase, aryjska/
tradycyjng rodzing jest celowe i wynika z negatywnego
wplywu kultury zachodnioeuropejskiej na Rosje. Konser-
watywna rodzina neopoganska, z tradycyjnym podziatem
rol ma przeciwdziatac libertynskim, wspoétczesnym normom
zachowan. Kobieta — neopoganka przekazuje dzieciom
dziedzictwo kultury narodowej, ktore jest wpisane w kod
genetyczny Stowian:

JKusub caaBsHMHA KpacHa Npa3gHUKaMIU: K HUM OPUYypPOYeHO
604bIT0€ KOAMYECTBO HAPOAHBIX CKazaHUII, ITOBEPMI U OObIYaeB.
Koasay mpasaHyioT B KOHITe AeKabps, B A€Hb 3IMHEr0 COAHIIeCTOSI-
HISI, TI0CAe CaMOIl JOATOJ HOYMU I04a, KOTAa, IO MOBepblo, yMUpaeT
CTapblii MUP U POXKAAETCs HOBBII — BMeCTe C POKJAeHUEeM HOBOIO
Coanna. Macaenunyy (Komoeauny, flpuanH geHp) Hallu HpeAKU
ITpa3gHoBaAu He B QeBpaje, KaK ceifdac, KOrda CBUPEICTBYIOT MeTe-
AV U BECHOM Jake He ,IaxHeT”, a B 4eHb BECEHHETO PaBHOAEHCTBIL,

¥ VICcTIOKOH BEKOB HaIlIl ITpajeAbl, KMBIIMEe Ha Halllel seMe, obe-
peraan ee OT IOCATaTeABCTB, CKOABKO pa3 3a Hee, POAUMYIO, KPOBYIIIKY
CBOIO TpoAmBaAN. VI OT medyeHeros, M OT Xa3ap M OT BCAKUX APYIUX
HeTpusATeAel, XOTeBIINX 3eMAIO HaIlly 3aXBaTUTh, cOeperam. A Terepnb
IIpeACTaBh, 9TO Thl, yBa>XkKaeMBIli, BAajeer] COOCTBEHHOTO yaeaa, TIOCTPONnA
Ha HeM JOM, CEMBIO CBOIO 3aBel, ACTHUIIEK MHOYKECTBO, 3BEPhs BCAKOTO
AOMaIITHeTo, caAbl U Ipodee ycrpond. OT IocsraTeAbCTB BPaskeCKIX 3eM-
210 CBOIO 3aIlfUTIA, KPOBBIO CBOEII, A0KIA A0 CTapocTu 1 romep. U rasas
¢ HeDec Ha BHYKOB CBOMX, BAPYT 3aMedaellls, YTO 3€MAIO TBOIO ITOTUXOHBKY
CTaAM pacIipojaBaTh KaKIM-TO Uy>KaKaM, KOTOpbIe HeIToTpeOCTBa pa3HbIe
CTaAu TaM TBOPUTH, Caabl TBOU BBRIPYOMAM, ITOCTPOMAM Ha MX MecTe
IIPUTOHHI Aa HapHl, TAe MOTOMKOB TBOMX CHaMBalOT, yOMBAIOT U HaCKAYIOT,
oTHMMalOT y Hux Mecto 1og Coannem”. Bopon, O demsx caassiHckux
3AMOABUME CA0GO..., S. 41.
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KOTJa AeHb CTAaHOBUTCS AAMHHEe HOUU M 1104 AydaMl HaOMpaloIero
CMAY BeCeHHETO COAHITa MpoOy>KAaeTcst mpupoja. BecHy ,3akankaior”
CIenMaAbHBIMM IT€CHAMU-3aKANMIKAMU, MY3BIKOI T'yAKOB, >Kaaleek,
CBUpeAeNl U COoIleAel, a TakKkKe XOpOBOAaMU M BeCeABIMU UTPaMIU.
X03AMKI MeKyT IleueHbe B BUAe ITUI-KaBOPOHKOB, a AeTU pacKaa-
ABIBAIOT MX Ha KpbIIIaX aMOapoB I capaes, IIpUraalias IepeeTHBIX
ITUL] BEPHYThCT™.

Neopoganski mit krwi przeksztatca sie pod wplywem
naukowych kategorii, ktore weszty w obieg kultury popu-
larnej i o ile kiedy$ krew i rasa byly kluczowymi pojeciami,
o tyle teraz w ideologii grup pojawia si¢ DNA, ktore ma
by¢ no$nikiem charakteru narodowego. Wybierajac sobie za
partnera przedstawiciela wiasnego etnosu, przyszia matka
dba o wlasciwe przekazanie ,$wietego” DNA. Opisywany
model rodziny jest wzorem idealnym, ktoéry neopoganie
tworza na podstawie mitotworczych deliberacji o prostym,
szczedliwym i szlachetnym zyciu stowianskich przodkow.
Neopoganscy ideolodzy, powolujac sie na mitotworcze
rekonstrukcje mitu Stowian i zrédia z klucza historii alter-
natywnej, afirmuja rOwnouprawnienie pici, ktére odzwier-
ciedlata mitologia. Jednoczesnie etyka seksualna jest zdecy-
dowanie odzwierciedleniem etyki chrzescijaniskiej. Typowa
dla Stowian miata by¢ czystos¢ obyczaju, przedmatzeniska
wstrzemiezliwos¢ i monogamiczny charakter zawieranych
na cate zycie zwigzkdéw. Gdyby neopoganscy autorzy
uzywali istniejacych zrodet historycznych zamiast alterna-
tywnych, dzieje obyczajow Stowian nie bytyby zapewne
kalka Germanii Tacyta. Pomimo podkreslanej bezustannie
réwnosci kobiet, neopoganstwo w Rosji jest tworzone glow-
nie przez mezczyzn. Wérod ideologow promujacych rodzi-
mowiercze wartosci przewazaja mezczyzni*®, a nie kobiety.
Mezczyzni zajmujq tez najwazniejsze miejsca w hierarchii
grup neopoganskich i sa liderami. Dla kobiet pozostaje rola

%9 O. beastiesa, T. Korosa, Cospementoim demsm o mpaduuusax u ee-
posanusx ux darekux npedkos — caasan, ,Posnosepue” 2010, nr 3, s. 45.
%0 Szerzej o historii poszczegdlnych grup w rozdziale III.



1. Mity polityczne 149

matki i strazniczki domowego ogniska. Mit matki, ktory
przedstawiaja neopoganskie rekonstrukcje, opiera si¢ przede
wszystkim na micie krwi, neopoganki maja zapewni¢ cig-
glos¢ trwania etnosu i chroni¢ wartosci kultury tradycyjnej.
Neopoganska kobieta ma by¢ matka idealna. Rodzenie
potomstwa jest wypelnianiem obowiazku wobec przodkow:

Teneps, ThI, AOAKHO OBITh, IIOHMMAEILIb, YTO YYBCTBYIOT TBOU U
Hay IIpeky, mpoAnBasIiyie KPOBb 3a 3€MAIO CAABSIH, KOTAa BUASIT,
TO YTO TBOPUTCA ceiidac — ©Oe3 BOIHBI TepsieM MBI HAIlU 3eMAM,
©e3 BOIIHBI BRIMMPAaeM MbI KaK MyXH, a IIpochIaThest He xotum! ITo
IIpe>XXHeMY, KaK HII B YeM He ObIBAaA0, KMBEM-IIABIBEM I10 TEYEHMIO,
O JeTSIX HITYETO CABIIIATh He XOTUM Aa OeKMM M3 POAHBIX MECT KyJa
[I0Ay4Ille, roTeraee’’,

Skrajnym wyrazem przekonania neopogan o powotaniu
kobiety tylko do rodzenia ,zdrowego rasowo” potomstwa
jest ideologia inglizmu*2. Inne ugrupowania neopoganskie
nie uwazaja tej grupy za zwigzang z ideatami rodzimej
wiary, niemniej inglizm jest forma neopoganskiego NRR.
W inglizmie kobieta jest jedynie reproduktorka, jej rola
ogranicza si¢ do postusznego podporzadkowania dla wyz-
szego celu — dobra slowianskiej rasy i rosyjskiego etnosu.
Inglizm jest skrajnie rasistowska grupa, gloszaca, ze naj-
wiekszym zlem sg matzenstwa miedzy przedstawicielami
roznych etnoséw lub ras, poniewaz w rezultacie rodzi
sie zdegenerowane potomstwo, ktore niszczy ,S$wiety”
stowianski genotyp. Wolnos¢ wyboru kobiety ogranicza
si¢ w wypadku tej ideologii do wyboru partnera jedynie
sposrod wspolplemiencow. Inglizm glosi konserwatywna
etyke seksualng, oparta na przekonaniu o prawdziwosci
telegonii*®. Kobieta ma by¢ partnerka wylacznie jednego
mezczyzny (dla dobra swojego etnosu), a matzenstwo za-

%1 BopoH, O 0emax cAABAHCKUX 3AMOAGUIME CA06O. .., S. 41.

%2 Grupa omoéwiona szczegotowo w rozdziale III

%3 Por. b. IlpoTacos, Mexpacosvle Opaku cnocod yHuumoxeHus: HALuu,
~Beanueckas xyapTypa” 2006, nr 11.
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wiera si¢ na cate zycie. Inglizm powtarza model III Rzeszy,
z marginalng rolg kobiet, ograniczong jedynie do rodzenia
dzieci i opieki nad potomstwem.

Neopoganski kanon kobiecego piekna zaklada, ze wspdt-
czesne kobiety maja stanowi¢ kopie dawnych Stowianek
z mitotwdrczych i kryptohistorycznych rekonstrukcji. Stad
charakterystyczne dla kobiet z tych ruchéw dlugie wlosy.
W przypadku inglizmu istnieje religijny zakaz obcinania
wloséw, ktoére stanowia ,anteny”** stuzace do kontaktu
z przodkami i kosmosem. Podobny kanon pigkna jest
typowy dla sympatykéw historycznych grup rekonstruk-
cyjnych, jednak w przypadku rekonstrukcjonistow nie
pojawia sie religijny kontekst. Strdj kobiety — neopoganki,
nawigzuje do klasycznych wzorcodw kultury rosyjskiej, jest
to kostium narodowy (czyli ubior chlopski), jednak prze-
ksztatcony w taki sposdb, zeby kojarzyl sie z zamierzchia
przesztoscia:

JKeHCKMIT HapOAHBIN PYCCKMIT KOCTIOM OBIA CaMOOBITEH 1 Kpac-
Hopeuyns. OH He TOABKO CHMMBOAU3MPOBAA IOAOBO3PACTHYIO IIPU-
HaAAE€XXHOCTh CBOEV XO3SVKM, OH SIBASACS KOMILAEKCOM 3alllUIThI
OT ,9y>KOTo”, BHEIIHeTO MMpa, AaBad BO3MOXKHOCTh yIOTpeOAATH
ceds1 445 caMOTO 0.4aroroAyYHOTO TpeJHa3HaYeHMs >KeHITTMHB —
BLIPACTV, HEBECTUTHCH, BHIMTU 3aMYX, POANUTH aeteit. VI mortomy
SKEHCKUI KOCTIOM TaK CAOXKeH M KaXKABII ero DAeMeHT IIpoJyMaH
n o0bIrpan®®.

Mlode dziewczeta z rozpuszczonymi diugimi wlosami,
wiankami na gtowach i w prostych sukniach z naturalnego
Inu to wariacja na temat wizji romantycznego poety, a nie
rekonstrukcja historycznego lub etnograficznego modelu
konkretnej kultury. Rekonstrukcja oparta na materiatach
etnograficznych wymagataby odniesienia do konkretne-

%4 Bepezume 6oAoctt — 2amo eauiy anmennvt!, ,Bejudeckast Kyaprypa”
2004, nr 3, 2004, s. 7.

¥ /Mortana, XKerckuii mpaduyuonoil kocmiom, ,,Poarosepme” 2009,
nr 1(1), s. 20.
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go miejsca i czasu. Model kultury, ktéry tworza rosyjscy
neopoganie jest ahistoryczny, pomimo ciaglych odwotan
do zamierzchtej przesziosci. Taki sam model obowiazuje
w rekonstrukgji obrzedow weselnych:

ITocae 3ampermienns A3pI9eCKUX BepoBaHUil Ha Pycnr u BBegeHms
XpUCTHaAHCTBa B OHITOBOI 0OpsAAHOCTH OOpa3oBaAcsa BaKyyM: oOpa-
IIaThCA K BOAXBAM OBIAO HeAb3s, IIePKOBb eIlle He MOrJa yJecTh Bce
MHO>XKeCTBO IOoTpebHOCTell HapoJa B cepe OTIIpaBAEHIT 0OPAA0B.
Ecam kuA3ps M OOsIpe BeHYaANCh B IIePKBHU, TO A4 OCTaABHOTO Ha-
CeJeHNs DTO ITOKa He OBIA0 AOCTYIIHO, ellle He IOCTPOMAN Hy>KHOe
4YICAO TIepKBeil, He MOAHOCTHIO Oblaa IlepeBejeHa OorocayskedHast
antepatypa IIpeeMHUKaMM sA3BI9€CKOI OOPAAHOCTU KaKoOe-TO Bpe-
M OBLAY CKOMOPOXH, BBITTOAHASA ODS3aHHOCTHU SA3BIYECKIIX JKPEIOB.
Kcratn mepkossr GecromagHo 00poaach CO CKOMOPOIIECTBOM I
B utore nobeamaa. B XVII Bexe ckomMopoIrecTso 6BI10 3aITperneHo
LIAPCKMM yKa3om™.

Przyktadem NRR eksponujacego dominujaca role kobie-
ty jako autorytetu religijnego moga by¢ Dzwoniace Cedry
Rosji. Cztonkowie tego ruchu sa nazywani anastazjanami,
od imienia gtownej bohaterki cyklu ksigzek Wtadimira Me-
grego (Baagumup Hukozaaesuma Mepre), czyli Anastazji*®’.
Anastazja jest zrddlem religijnego objawienia dla autora,
kontakt z nig pozwala mu przezy¢ duchowa transfor-
macje. Jednoczesnie tytutowa bohaterka cyklu proponuje
model wiejskiej utopii, ktéra ma uratowac¢ Rosje i $wiat
przed ekologiczng apokalipsa. Wiejska utopia oparta na
samowystarczalnych, jednohektarowych gospodarstwach
jest jednak przede wszystkim recepta na uzdrowienie
ducha narodu przez powrdt do tradycyjnego sposobu zy-
cia. W cyklu Megrego pojawiaja sie¢ reminiscencje filozofii
Herdera (nieustannie powracaja kategorie ducha narodu).
Program dziatania, zakodowany w powiesciach Megrego,
jest zbiezny z klasycznym modelem utopii volkistowskiej.

%6 H. Makaposa, O. BoeBoanna, Vcmopus ceéadebHozo obpsoa, ,,PosHo-
sepue” 2010, nr 1(2), s. 22.

%7 B. Merpe, 3eersaujuii kedp. Anacmacus, Mockosckas Tumnorpadus
No 11, Mocksa 1996.
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Cztowiek odzyskuje zdrowie i wewnetrzng harmonie du-
cha przez kontakt ze swiatem natury, najszlachetniejszym
rodzajem pracy jest rolnictwo i rzemiosto. Wiejskie utopie
skladaja sie z matych rodzinnych gospodarstw, w ktorych
to, co niezbedne do przezycia rodzina jest w stanie sama
wyprodukowa¢. Tradycyjny sposdb zycia ma by¢ potaczony
z uzdrowieniem rosyjskiej rodziny (klasycznego modelu).
Wspoélnoty Dzwoniacych Cedréw Rosji (Poaossle momecTsst)
maja by¢ wolne od przemocy i chorodb, a przyktad cztonkow
wspolnoty ma doprowadzi¢ do uzdrowienia najpierw Rosji
a potem — Swiata.

Dzwoniace Cedry Rosji mozna zaliczy¢ w poczet neopo-
ganskich NRR, poniewaz podobnie jak w przypadku takich
klasycznych ruchow jak Wicca, lider i tworca Cedrow Wha-
dimir Megre staje si¢ spadkobierca prastarej religii natury.
Anastazja ttumaczy mu, jak nalezy zy¢ i postepowac, zeby
ocali¢ najpierw rosyjski nardd, a potem Swiat. Jedynym
dowodem na istnienie Anastazji jest literackie swiadectwo
autora serii. W serii ksiazek Megrego jest wiele elementow
zapozyczonych z chrzescijanstwa, jednak samo wykorzy-
stanie przez autora idei judeochrzescijanskiego Boga nie
czyni z Dzwoniacych Cedrow ekstremalnie ekologicznego
odfamu prawostawia.

Dzwoniace Cedry to przyklad skrajnie ekologicznego
neopoganskiego ruchu opartego na przestaniu Anastazji,
ktora jest istota zyjaca w stanie dzikosci, bezposrednio na
onie natury, naturalnie madra dzigki bezustannemu kontak-
towi ze Swiatem przyrody. Ta posta¢ wpisuje si¢ w obecny
w kulturze europejskiej topos ,,dobrego dzikusa”, cztowieka
natury, nieskazonego negatywnym wplywem cywilizacji.
Anastazja ma bezposredni kontakt z Absolutem, Kosmosem
i Bogiem dzieki temu, Ze zyje w stanie natury. Moze prze-
kazac ludziom madros¢ przodkéw, ktora utracili na skutek
niszczacego oddzialywania cywilizacji, i tym samym ocali¢
ich przed zagtada. Jej przestanie zawiera si¢ w rozsianych
w roznych momentach dziesieciotomowego cyklu rozmo-
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wach z narratorem i autorem cyklu Megrem. Sposobow
odczytywania sensu tej postaci jest wiele. Anastazja dla
cztonkéw ruchu moze by¢ jednoczesnie personifikacja ma-
drosci Boga, Boginia Matka, gtosem Matki Mokrej Ziemi,
stowianiska boginka lub nawet Matka Rosja. Jednoczesnie
w cyklu Megrego pojawia sie wiele watkow patriotycznych.
Mocne ekologiczne przestanie aczy si¢ z nacjonalizmem
religijnym (przyktadem moze by¢ watek przypadkowego
spotkania gtéwnego bohatera i autora cyklu z bylym
oficerem KGB, prawdziwym ,rosyjskim oficerem”, ktory
zdecydowal sie porzuci¢ spoleczenstwo przez ,wyrzut
w oczach syna” i umiera dla dobra misji Megrego). Autor
ocenia historyczna przesztos¢ i komunistyczne dziedzic-
two Rosji pozytywnie. Przestanie Anastazji wpisuje sie
w eschatologiczne koncepgje roli Rosji, ktéra ma stac¢ sie
centrum duchowego i ekologicznego odrodzenia swiata.
Dzwoniace Cedry Rosji to NRR, w ktorym podstawe ide-
ologii stanowia: mit Matki i duchowos¢ feministyczna.
W wiejskich wspdlnotach postulowana jest forma gyno-
kracji, kobiety sa niejako ,naturalnie” przywoédczyniami,
poniewaz sa blizsze swiatu natury. Popularnos$¢ ruchu,
u ktérego podstaw lezy cykl powiesci, mozna ttumaczy¢
tym, ze przeslanie Anastazji zawiera alternatywny wobec
zachodnioeuropejskiego model stylu zycia i system war-
tosci*®. Postulowany powr6t do tradycji i $wiata natury
pozwala na negacje konsumpcjonizmu. Najwazniejsze sa
wiezi miedzyludzkie i wspottworzenie zarowno szczesli-
wej rodziny, jak i matej, lokalnej spotecznosci. Wiejskie
wspdlnoty Dzwonigcych Cedréw Rosji hipotetycznie sa
wolne od zagrozen wspodtczesnego swiata, a wzajemna
solidarnos¢ i postulowana wspoélnota dobr cztonkéow ro-
dzinnych spotecznosci zbliza je do modelu pierwszych
chrzescijan lub spotecznosci tradycyjnych albo tez kultur

¥ 10.0. Angpeesa, Bonpocvl 6aacmu u camoynpasrenus 6 peAuzuosHoMm
dsuxxenuu ,Anacmacus”: udearvtvle 00pasvl podoGblx NOCEAEHUTL U ,,60NAOULeHUE
meumot”, ,, AuTpomtoaormaeckuit popym” 2012, nr 17, s.102.
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prostych, w ktorych wedtug Engelsa istniat fikcyjny ko-
munizm pierwotny. Model Zycia wspolnot anastazjan jest
tez swego rodzaju odpowiedzia na globalna ekonomiczna
recesjg, samowystarczalne wspolnoty maja by¢ odporne na
kryzys. Feministyczny wydzwiek przestania Anastazji nie
ogranicza si¢ jedynie do oddania glosu kobiecie/medium,
ktéra przekazuje ezoteryczna wiedze czytelnikom serii
,Dzwoniace Cedry Rosji”. Sama Anastazja tworzy pierw-
sza wzorcowa wspodlnote, zaktadajac z Megrem rodzing
i rodzac mu syna. Dzwonigce Cedry Rosji sa NRR, ktorego
przestanie stato si¢ popularne takze poza granicami Rosji,
ttumaczenie ksigzek Megre na angielski rozpowszechnito
ide¢ ekologicznych wspdlnot. W wymiarze globalnym
przestanie Anastazji staje si¢ jednym z wielu gtosow sym-
biotycznej planety, zyjacej Gai®**’.

Mit matki jest tez obecny w stowianskiej fantastyce.
W kulturze popularnej, ktora czerpie z rekonstrukgji mitu
Stowian, przeksztalcong ide¢ Bachofena najpetniej wykorzy-
stala Maria Siemionowa (Mapus BacbareBna Cemenosa)™”.
W cyklu o przygodach Wilczarza autorka tworzy wiasna
wizje religii dawnych Stowian, ktora jest niemalze lustrza-
nym odbiciem zatozen Bachofena. Giéwna posta¢ cykluy,
bohaterski wojownik stowianski o przydomku Wilczarz,
jest przedstawicielem kultury, w ktorej istniat matriarchat.
W plemieniu Wilczarza forma rzaddéw byla gynokracja.
Dziedziczenie bylo matrylinearne, matzenistwo polegato na
przeniesieniu si¢ mezczyzny do miejsca zamieszkania zony
(i jej matki) i przyjecie mezczyzny do rodu zony. Polaczenie
gynokragji, matrylinearyzmu i matrylokacji w obrebie jednej
spotecznosci faczyto sie z kultem Magna Mater, kobieta
byla Zrodltem wszelkiego zycia. Jednym z przejawow kultu
Magna Mater byt szacunek dla Matki Ziemi (Siemionowa
wykorzystata folklor stowianski zwigzany z postacia Matki

%9 J. Lovelock, The Ages of Gaia: a Biography of Our Living Earth,
Norton, New York 1995.
70 Cykl powiesciowy omdéwiony szerzej w rozdziale III.
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Szarej Ziemi). Szacunek dla kobiet, a przede wszystkim sza-
cunek dla kobiety-matki, wynikat m.in. z tego, ze byta ona
upostaciowieniem wegetacyjnych sit przyrody i Kosmosu.
Dla gtéwnego bohatera cyklu kobieta jest swigta. Jedynym
wyjatkiem od tej reguly jest matka, ktora z egoizmu zabija
swoje bezbronne dzieci i tym samym sprzeniewierza sie
wlasnej naturze. Jezeli spojrzymy na cykl powiesciowy
Siemionowej jak na tekst kultury, okaze si¢, ze basniowa
wizja historii Stowianszczyzny pierwszych wiekow to
opowies¢ o rozpadzie wiezi spotecznych. Gidwny bohater
jest ostatnim z wlasnego rodu, bezdomnym i osieroconym
bylym niewolnikiem. Typowy dla powiesci fantasy motyw
wyprawy bohatera w okreslonym celu, ktory jest osia akgji,
tu zostaje odwrdcony. Gtdwny bohater osigga swdj cel, ze-
mste na mordercy plemienia Szarych Psow na samym po-
czatku. Teraz podejmuje probe odzyskania swoich bliskich,
ktorych utracit na zawsze. Wilczarz zaczyna opiekowac sie
dwdjka uwolnionych przez siebie wieznidw i powoli zbiera
sie¢ wokdt niego nie druzyna (jak w modelowej powiesci
fantasy), lecz rodzina. Bohater, pomagajac innym ludziom,
ktéorym zastepuje brata lub ojca, realizuje najwazniejsze
postulaty kultury, z ktorej sie¢ wywodzi. Po to, Zeby rodzi-
na, r6d i plemie stanowily harmonijng catos¢, potrzebny
jest madry i silny mezczyzna, ktdry szanuje i ceni kobiete.
Cykl Siemionowej jest opowiescig o potrzebie powrotu do
relacji miedzyludzkich opartych na wzajemnym szacunku
i zaufaniu. O potrzebie rodziny, w ktorej madra kobiete-
-matke wspiera silny mezczyzna-ojciec.



II1. NEOPOGANSTWO ROSYJSKIE.
ZARYS PROBLEMATYKI

1. STAN BADAN NA TEMAT
NOWYCH RUCHOW RELIGIJNYCH

Nowe ruchy religijne sa traktowane jako osobny i nieza-
lezny przedmiot studiéw w obszarze nauk religioznawczych.
Definicja NRR wskazuje na dystynktywne cechy grup, ktore
beda punktem wyjscia do dokladnej analizy zjawiska: ,nowy
ruch religijny (New Religious Movement / NRM) jest to
termin, ktéry miesci w sobie wszystkie nowe religie, kto-

L7451

re powstaly na Swiecie w ciggu paru ostatnich stuleci”'.

! Przytaczam definicje: ,czes¢ opracowan zastrzega uzywanie te-
go terminu na okreslanie wspoélczesnych ruchéow religijnych, ktore
przejawiaja okreslone charakterystyczne cechy i sa w wigkszosci zgru-
powane w Stanach Zjednoczonych oraz Europie, lecz bywaja czasem
odnajdywane w spoteczno$ciach niezachodnich (na przyktad w Japonii).
Ruchy te posiadajg pewne wspdlne cechy: (1) Z definicji, sa ‘nowymi’
religiami: nowe ruchy religijne to nowatorskie religijne odpowiedzi
na sytuacje wspolczesnego swiata — nowatorskie, chociaz wigkszos¢
z nich przedstawia si¢ jako spadkobiercy starozytnych tradydcji. (2) Nowe
ruchy religijne sa rowniez uwazane za ‘kontrkulturowe’, co oznacza,
Ze sg postrzegane (przez innych oraz przez swoich czlonkow) jako
alternatywne dla gléwnych nurtéw religii, zwtaszcza dla chrzescijanstwa
w jego normatywnych formach. Zazwyczaj tez nowe ruchy religijne sa
bardzo eklektyczne, pluralistyczne i synkretyczne — dowolnie tacza
doktryny i praktyki z réznych zrédel wewnatrz swojego systemu
wierzen. (3) W wiekszosci przypadkéw nowy ruch religijny zostaje
zalozony przez charyzmatycznego i czasami bardzo autorytarnego lidera,
ktory uwaza sie¢ za obdarzonego niezwyklg moca lub przenikliwoscia.
(4) Wiele nowych ruchéw religijnych to organizacje hierarchiczne,
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Cze$¢ badaczy, ktorzy sa znawcami problematyki, wia-
ze nowe ruchy religijne z mistyczna ekologia® (angielskie
okreslenie deep ecology taczy wrazliwosc uczestnikéw kultu
na problemy ekologiczne z alternatywna duchowoscia
i planeta ziemia, traktowana w kategoriach zywej istoty?,
matki ludzi), zjawiskiem New Age* oraz formowaniem sig’
nowych religii politycznych®. Dodatkowo w opracowaniach
pojawia sie informacja o tzw. New Spirituality Movements’

w $wietle wlasnego statusu ‘alternatywnej’ lub ‘obcej’ grupy wobec
gléwnego nurtu, ruchy te zadaja od swoich uczestnikéw lojalnosci
i czasami przejmuja role substytutu rodziny i innych konwencjonalnych
grup spotecznych. (4) Nowe ruchy religijne powstaty jako odpowiedz
na specyficzne potrzeby odczuwane przez ludzi, ktérzy nie czujq sie
usatysfakcjonowani cztonkostwem w bardziej tradycyjnych religijnych
organizacjach, lub sg rozczarowani procesem sekularyzacji. Nowe ruchy
religijne to zaréwno rezultat, jak tez odpowiedZ na nowoczesnos¢,
pluralizm oraz naukowy obraz swiata”. M. Rubinstein, B. College,
New Religious Movement, w: W. Doniger (red.), Britannica Encyclopedia
of World Religions..., s. 799. Przel. — A.Z.

2D.L. Barnhill, R.S. Gottlieb (red.), Deep Ecology and World Religions: New
Essays on Sacred Grounds, State University of New York Press, New York 2001.

* Podstawa dla hipotezy o planecie — istocie zywej staly sie prace
Lynn Margulis, ktéra stworzyla nowy sposéb myslenia o ewolucji.
W jej interpretacji ewolucja nie polega na zwalczaniu si¢ gatunkow,
lecz na ich wspdtpracy. Prace Margulis staty sie punktem wyjscia dla
stynnej hipotezy Gai autorstwa Jamesa Lovelocka. Por. L. Sagan, On
the origin of mitosing cells, ,Journal of Theoretical Biology” 1967, vol.
14, nr 3, s. 225-193; J.E. Lovelock, L. Margulis, Atmospheric homeo-
stasis by and for the biosphere: the Gaia hypothesis, ,Tellus. Series A”
(Stockholm: International Meteorological Institute) 1974, vol. 26, nr
1/2, s. 2-10; J. Lovelock, The Ages of Gaia...; L. Margulis, Symbiotic
Planet: a New Look at Evolution, Weidenfeld & Nicolson, London 1998.

* SM. Pike, New Age and Neopagan Religions in America, Columbia
University Press, New York 2004.

° K. Terminiska, New Age i postreligijna koncepcja zycia, w: G. Cyran,
E. Skorupska-Raczynska (red.), Jezyk, religia, tozsamosc, t. 4: Meandry tozsamosci,
Wydawnictwo Panstwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej, Gorzow Wielko-
polski 2011, s. 295-303.

¢ B. Cooper, New Political Religions, or an Analysis of Modern, University
of Missouri Press, Columbia-London 2004.

7 P.B. Clarke, New Religions in Global Perspective: a Study of Religious
Change in the Modern World, Routledge, London-New York 2006.
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(NSM), informacja o tzw. grupach nowej duchowosci®. To
wspolczesne proby poszukiwania alternatywnych drog
osobistego rozwoju religijnego przez ludzi rozczarowanych
tradycyjnymi formami kultu.

Eugene V. Gallagher zaznacza, ze specyfika badania
nowych ruchéw religijnych polega na tym, Zze zazwyczaj
ani ich rozw¢j, ani tez dziatalnos¢ nie s przedmiotem
zainteresowania publicznego. Jednak zainteresowanie gru-
pami wzrasta, kiedy jedna z alternatywnych religii staje sie
tematem numer jeden w wiadomosciach z okazji nielegal-
nych, amoralnych lub destrukcyjnych dziatan jej cztonkow?’.
Powoduje to wypaczenie obrazu nowych ruchow religijnych
w spoleczenstwie, poniewaz media kreuja ich negatywny
lub Smieszny wizerunek, koncentrujac sie¢ jedynie na tych
grupach, ktére James Lewis i Jesper Petersen ostroznie
okreslaja jako kontrowersyjne'®. Kolejnym postulatem ba-
dawczym Gallaghera jest doprecyzowanie terminologii
odnoszacej si¢ do okreslenia ,nowy” badz ,alternatywny
ruch religijny”. Kwestia innowacyjnosci i alternatywnosci
grup jest bowiem zalezna od okreslonego kontekstu'. Ka-
milla Terminska proponuje podzial w obrebie nieostrych
pojec¢ z zastosowaniem terminu ,sekta” bez nacechowania
negatywnego — termin, ze wzgledu na funkcje grupy™

8 K. Skowronek, Z. Pasek, Badanie duchowosci i nowej duchowosci
w kulturze popularnej...

° E.V. Gallagher, M.W. Ashcraft (red.), Introduction to New and Al-
ternative Religions in America, Greenwood Press, Westport-London 2006,
s. IX.

10 J.R. Lewis, J.A. Petersen (red.), Controversial New Religions, Oxford
University Press, Oxford—New York 2005.

1t K. Terminska, Rola i rodzaje tekstéw funkcjonujgcych w sektach, w: G.
Cyran, E. Skorupska-Raczynska (red.), (red.), Jezyk, religia, tozsamosé, t. 6:
W krequ jezyka religii i wiary, Wydawnictwo Panstwowej Wyzszej Szkoty
Zawodowej, Gorzow Wielkopolski 2011, s. 210-218.

12 Przez ‘sekte’ rozumiem zinstytucjonalizowana wspoélnote religijna,
odcinajaca sie czeSciowo od ortodoksji i tradycji i nastawiona na
zaspokajanie szeregu potrzeb czlonkéw. Najwazniejsze z tych potrzeb
nosza charakter egzystencjalny, zwigzany z pragnieniem doswiadczenia
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jest traktowany réwnowaznie z nowym ruchem religijnym.
Tadeusz Doktér postuguje sie terminem ,kult”*®. Niektdre
NRR uwazaja si¢ za spadkobiercow dawnych wierzen
i praktyk, ktore zostaly zapomniane lub zlekcewazone
w przesziosci. Przedstawiciele takich grup sa przekonani
o archaicznym poczatku ruchu, a pytanie badacza o wspot-
czesna geneze kultu moga odbierac jako obrazliwe. W sys-
temach mitologicznych pojawia sie zazwyczaj watek odzy-
skanej, cudownie ocalonej duchowej madrosci przodkdéw,
ktorej dysponetami sg cztonkowie grupy, lub watek inicjacji
w archaiczny system wierzen. Kwestia tego, czy ruch jest
nowy i alternatywny jest ambiwalentna, sama dynamika
rozwoju kultu wymaga bowiem przekonania wyznawcow
o jego reformacyjnej roli, jak tez zapewnienia czlonkom
grupy poczucia stalosci'*. W opracowaniach poswigconych
nowym ruchom religijnym niejednokrotnie podkresla sie
trudnosci w klasyfikadji zjawiska z powodu efemerycznosci
lub zamknietego charakteru czesci grup.

Wedtug Jamesa Richardsona'® podstawowym powodem
negatywnej recepcji nowych ruchéw religijnych na terenie
Federacji Rosyjskiej jest wrogos$¢ Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
stawnej wobec prozelityzmu i dziatalnos¢ prawostawnych
ruchéw antykultowych. Richardson badal regulacje praw-
ne zwigzane z dziatalnoscia mniejszych grup religijnych

transcendencji. Nie mniej wazne determinowane sg przez warto$ci
utylitarno-spoteczne. Do definicyjnych wlasciwosci dzisiejszej sekty
zaliczam réwniez dualistyczny podzial na zto i dobro oraz ekstrapolacje
zta na rzeczywistos¢ zewnatrzgrupowa (przede wszystkim macierzystego
Kosciota, lecz takze struktur panstwowych i rodzinno-towarzyskich)
tak w sensie dia-, jak i synchronicznym”. K. Terminska, Rola i rodzaje
tekstow..., s. 210.

B3 Doktér definiuje , kult”, akcentujac dwie cechy zjawiska: ,1) do-
konywanie rozbratu z dominujacym wzorem kulturowym przede
wszystkim w aspekcie religijnym i naukowym, 2) wysuwanie na pierwszy
plan celow indywidualnych”. T. Doktér, Ruchy kultowe..., s. 12.

4 E.V. Gallagher, M.W Ashcraft (red.), Introduction to New and
Alternative Religions..., s. XL

5 J. Richardson, Regulating Religion: Case Studies from Around the Globe,
Kluwer Academic Publishers, Dordrecht 2004, s. 248.
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i przytaczat przypadki proceséw sadowych zwigzanych
z wolnosciag wyznania. Kluczowymi pojeciami, ktore wiaza
sie z postrzeganiem rosyjskich nowych ruchéow religijnych,
sa pejoratywne okreslenia ,,sekta totalitarna” lub , destruk-
cyjna forma kultu”. Stwarza to mozliwos¢ stygmatyzacji
przedstawicieli danej grupy, odbierajac im prawo do wy-
powiadania si¢ w kwestiach wolnosci wyznania (wierni
nalezacy do matej wspolnoty sa w publikacjach prasowych
traktowani jako ofiary psychomanipulacji lub bezwolni
niewolnicy lidera ugrupowania). Pojecie ,sekta totalitarna”
zostato wprowadzone do rosyjskich dyskurséw socjologicz-
nych i psychologicznych w celu zdyskredytowania nowych
kultow. Uzywanie takiego okreslenia umozliwia przedsta-
wicielom grup antykultowych stosowanie argumentacji
opartej na przestankach pseudonaukowych. Termin , sekta
totalitarna” jest nacechowany negatywnie, zar6wno na
gruncie naukowego religioznawstwa, jak i teologicznego
dialogu ekumenicznego, prowadzonego poza obszarem
uniwersytetow. Jak podkresla Terminska, wszystkie przy-
toczone wczesniej okreslenia to terminy nieostre.

W Federacji Rosyjskiej pojecie ,sekta totalitarna” cieszy
si¢ niezwykla popularnoscia. Przymiotnik ,totalitarne”
automatycznie taczy grupy ze zbrodnicza ideologia komu-
nizmu lub nazizmu. Okreslenie ,sekta totalitarna” pojawia
sie w prasie, w aktach prawnych i badaniach naukowych.
Zostalo upowszechnione przez Aleksandra Dworkina (Aaex-
caHap Jeonmnaosnu /JAsopkun)’®, dziatacza antykultowego
i autora ksiazki Cexmosederiue. Tomarumaproie cexmot. Onvim
cucmemamuueckozo uccaedosarnus. Dworkin opisuje nowe ru-
chy religijne w sposdb wartosciujacy. Wedlug niego sa to
autorytarne organizacje, ktorych liderzy, dazac do uzyskania
wladzy nad swoimi uczniami w celu ich wykorzystywania,
ukrywaja swoje zamiary pod pozorem dziatalnosci religijnej,

16 A/ Asopxun, Cexmosedenue. Tomarumaptvie cexmut. Onoum cucme-
mamuueckozo uccaedosanus, VIspareanctBo Bpatcrsa Bo mms cs. Kusassa
Asexcangpa Hesckoro, Hioxunit Hosropog 2002.
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polityczno-religijnej, psychoterapeutycznej, uzdrowiciel-
skiej, kulturotworczej czy edukacyjnej'”. Sposob rozumienia
mechanizmdéw dziatania nowych ruchow religijnych Dwor-
kin zapozyczyt® z koncepcji amerykanskiego psychiatry
Roberta Jaya Liftona'. Lifton w latach siedemdziesiatych
XX wieku opisywat techniki przejmowania kontroli nad
psychika innych ludzi (teoria prania mozgu — brainwa-
shing, zamiennie okreslana jako teoria kontroli umystu
— mind control).

W terminologii zachodnioeuropejskiej termin , sekta to-
talitarna” nie jest juz spotykany, zostat uznany za przesta-
rzaly i poddany krytyce srodowiska naukowego. Jego uzy-
cie byto ograniczone do Francji i przestalo funkcjonowac
w nomenklaturze badawczej juz w latach siedemdziesia-
tych XX wieku. Terminem pokrewnym z okresleniem ,sek-
ta totalitarna” jest , kult destrukcyjny”. John Saliba® i Lorn
Dawson?! twierdza, ze kult destrukcyjny charakteryzuje sie
stosowaniem fizycznej lub psychicznej przemocy wobec
cztonkéw grupy, co moze prowadzi¢ nawet do Smierci
wyznawcow. Amerykanski psychiatra i psychoanalityk
Peter Olsson wigze ten termin z dziatalnoscia Osamy bin
Ladena czy Shoko Asahary i rozszerzajac jego zakres na
grupe Al-Kaida, opisuje psychologiczne mechanizmy ma-
sowych samobojstw lub morderstw, ktdre sa nastepstwem
dziatan liderow?. Uzycie wyrazenia ,kult destrukcyjny”

7 A.A. Asopkun, Cekmosedetie..., s. 44.

8 Analogiczna do Dworkina role w polskich mediach petni Ryszard
Nowak, ktéry przewodniczy Ogolnopolskiemu Komitetowi Obrony przed
Sektami — jest to dziatacz antykultowy.

¥ R.J. Lifton, Thought Reform and the Psychology of Totalism: a Study of
., Brainwashing” in China, Norton, New York 1961.

2 J. Saliba, Understanding New Religious Movements, AltaMira Press,
Walnut Creek 2003.

2 L. Dawson, Comprehending Cults: the Sociology of New Religious
Movements, Oxford University Press, Oxford—New York 2006.

2 P. Olsson, Malignant Pied Pipers of Our Time: a Psychological Study of
Destructive Cult Leaders from the Rev. Jim Jones to Osama bin Laden, Publish
America, Baltimore 2005.
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w kontekscie dziatalnosci nowych ruchéw religijnych
moze by¢ forma pietnowania ze strony prawostawnych
ruchow antykultowych lub celowa forma generalizowania
dziatalnosci kultow. Punktem odniesienia w krytyce no-
wych ruchéw religijnych sa zawsze ekstremalne przypadki
tragedii wywolanych przez autorytarnych lideréw grup,
przyktadem moze stuzy¢ stynna tragedia w Jonestown
(masowe samobdjstwo cztonkéw grupy Peoples Temple)
czy ataki terrorystyczne w tokijskim metrze. Wybrane
nowe ruchy religijne (Zakon Swiatyni Storica/Order of
Solar Temple?, Swiatynia Ludu/Peoples Temple), zostaly
uznane za grozne i zakazano ich dziatalno$ci z racji de-
cyzji ich lideréw, niebezpiecznych dla zaangazowanych
wyznawcoéw. Grupy te istnialy na marginesie zjawiska,
byly to skrajne przypadki i nie moga stanowic¢ jedynego,
wymiernego zrddta naukowej oceny caloksztaltu pro-
blematyki. Watki apokaliptyczne sa wyrazem tendencji
millenarystycznych kultow.

W Rosji czes¢ nowych ruchdw religijnych jest postrze-
gana jako potencjalnie niebezpieczna i okre$lana mianem
kontrowersyjnych z powoddw innych niz prozelityzm i ich
konkurencyjnos$¢ wobec chrzescijanstwa. W Rosji przetomu
XX i XXI wieku dalo si¢ zaobserwowac przenikanie szeroko
pojmowanego ezoterycyzmu* w struktury wladzy panistwo-
wej i struktury akademickie. Zjawisko to miato tak olbrzymi
zasieg, ze wplyw grup ezoterycznych i okultyzmu zaczat
zagraza¢ suwerennosci rosyjskich uniwersytetow?®. Ezote-
ryzm XIX-wieczny i klasyczne teksty z zakresu teozofii czy
antropozofii sa wykorzystywane wspodtczesnie w doktrynie

2 J.R. Lewis, The Order of the Solar Temple: the Temple of Death, Ashgate,
Burlington 2006.

# Wedtug Antoine’a Faivre’a cztery gtéwne wyznaczniki ezoteryzmu
to: idea wspolzaleznosci (koherencji), przekonanie o tym, ze kosmos
i natura s zywe, wyobraznia i mediacja, doswiadczenie transmutacji”.
A. Faivre, Esotericism, w: L. Jones (red.), Encyclopedia of Religion..., t. 4,
s. 2842-2844.

» B.A. Kysaxun (red.), B saujumy pasyma...
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grup neopoganskich. W przypadku kultury rosyjskiej*
waskie definiowanie ezoterycyzmu® za Wouterem J. Ha-
negraaffem, przyjete przez wiekszos¢ badaczy polskich
i europejskich, nie obejmuje catoksztattu zjawiska (przede
wszystkim Hanegraaff zajmuje si¢ wylacznie zachodnim
ezoterycyzmem, ktérego nie mozna traktowac jako modelu
uniwersalnego, pasujacego do dowolnie wybranej kultu-
ry). Wspotczesnie ezoterycyzm to praktyka kulturowa®
o szerokim zasiegu®.

Po dojsciu do wiadzy Putina wplyw ezoteryzmu ostabt.
Okreslone tendencje w rosyjskiej polityce wewnetrznej
(Swieta panstwowe z oprawa liturgiczng, patronat pre-
zydenta Federacji Rosyjskiej nad nowymi inicjatywami
Cerkwi, edukacja religijna w szkotach) swiadcza o tym,
ze panstwo rosyjskie podejmuje kolejna probe stworzenia
nowego obywatela, ktorego system wartosci i moralnos¢
bedzie ksztaltowana przez wiare prawostawna, pozostajaca
w Scistym zwiazku ze struktura panstwa. Mozna sformuto-
wac teze, ze NRR sa konkurencyjne nie tyle wobec Cerkwi,
ile wobec monopolu panstwa na koncepcje nowej tozsa-
mosci rosyjskiej. Cerkiew jest zaangazowana w kampanie
przeciwko nowym ruchom religijnym. Osrodki antykulto-
we, zbierajace informacje o NRR, sa zrzeszone w PAILIVIPC
(Poccmiickas accoumanus LEHTPOB M3Y4eHNUs PeAUTUN
u cexT). Aktywnym prawostawnym osrodkiem badawczym
tego typu jest LlenTp peamrmosegueckmx mccaeloBaHUI

% Por. M. Rzeczycka, Wtajemniczenie. Ezoteryczna proza rosyjska korica
XIX — poczatku XX wieku, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego,
Gdansk 2010.

¥ W.J. Hanegraaff, Esotericism, w: W.]. Hanegraaff (red.), Dictionary of
Gnosis & Western Esotericism, Brill, Leiden-Boston 2006, s. 336.

 E. Nowicka, Swiat czlowieka — $wiat kultury, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2009.

» Definicja Hanegraaffa pokazuje jedynie genetyczne, a nie syn-
chroniczne ksztaltowanie sie ezoteryzmu. Definiowanie ezoteryzmu
jako praktyki kulturowej pozwala wlaczy¢ w to zjawisko nurt kultury
popularnej i narracje kultury popularnej.
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BO MM CBAIlleHHOMydeHUKa Vpunes JAmonckoro, ktéry
dziata w Moskwie.

Lewis wiaze kontrowersyjne NRR z terminem ,nowa
polityczna religia”. Termin ten zostal wprowadzony przez
Hansa Maiera®. Badacz stworzyl hipoteze istnienia religii
politycznej, ktéra niszczy wczesniejsza strukture. Wedtug
niego ideologia grupy wiladzy ma potezny wplyw na kul-
ture i polityke, posiada potencjal rowny wpltywowi religii
panstwowej. Polityczna ideologia usituje zniszczy¢ lub
zmarginalizowac istniejagca rownolegle religie panstwowa
i zaja¢ jej miejsce. Ujecie Maiera zaklada socjologiczne
rozumienie roli religii. Przywotuje prace poswiecone tema-
tyce roli religii politycznej z racji roznorodnosci rosyjskich
neopoganskich grup i faktu powigzania ich ideologii z ide-
ologia skrajnej prawicy lub lewicy. Mozaika nowych grup
poszukujacych alternatywnego rozwoju wtasnej duchowosci
jest rozlegla. O ile na jednym biegunie rosyjskiego neopo-
ganizmu spotykamy si¢ z holistycznymi ekologami, o tyle
kontrbiegunem neopoganizmu sa ultraprawicowi fanatycy.
Przyjmuje definicj¢ neopoganizmu Hanegraaffa:

Jako ogdlny termin ,neopoganizm” mieéci w sobie wszystkie
nowoczesne ruchy, ktérych podstawq jest przekonanie, Ze to, co
Chrzeécijanstwo tradycyjnie potepialo jako idolatrie i przesady
w rzeczywisto$ci reprezentuje/reprezentowato gleboki konstruktywny
$wiatopoglad religijny i powinno zosta¢ ozywione we wspolczesnym
$wiecie. Juz samo uzycie terminu ,neopoganizm”, jako okreslenia
wlasnego swiatopogladu, wyraznie zawiera polemiczny dyskurs
skierowany przeciwko instytucjonalnemu Chrzes$cijaristwu, ktére
jest odpowiedzialne za upadek poganstwa na Zachodzie oraz jego
pOzniejsze oczernianie®.

Kolejnym nurtem zwigzanym z nowymi ruchami religij-
nymi i rekonstrukgja kultury duchowej jest ,zywa historia”.

% H. Meier (red.), Totalitarianism and Political Religions, vol. I: Concepts
for the Comparison of Dictatorships, Routledge, New York 2004.

* W.J. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture: Esotericism
in the Mirror of Secular Thought, Brill, Leiden 1996, s. 77.
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Rekonstrukcjonizm historyczny to forma dziatania majaca
na celu wierne odtworzenie przez uczestnikow okreslone-
go momentu historii lub danej epoki historycznej. Takie
odtworzenie moze mie¢, cho¢ nie musi, cel edukacyjny.
Jest to definicja robocza stworzona na podstawie propo-
zycji badawczych Iaina McCalmana i Paula Pickeringa.
Rekonstrukcja historyczna, zywa historia, to zagadnienie,
ktore znajduje sie jednoczesnie w obrebie pola badawczego
wigkszosci dziedzin humanistyki. Coraz czesciej dziatanie
obejmowane nazwa ,zywa historia” stuzy jako narzedzie
edukacji oraz promogji historii i kultury danego rejonu.
Czesto rekonstrukcja historyczna prowadzona jest w obre-
bie placowek muzealnych. Badacze wiaza rekostrukcjonizm
historyczny z pojeciem ,,simulacrum”??, wprowadzonym do
filozofii przez francuskiego teoretyka socjologii Jeana Bau-
drillarda®. Stworzona przez autora teoria ewolucji znaku
okresla jako ,simulacrum” faze emancypacyjna, przejscie
od etapu, kiedy znak referuje rzeczywistos¢, do momentu,
w ktérym znak ukrywa, ze rzeczywisto$c¢ nie istnieje. Re-
konstrukcja historyczna w ujeciu Baudrillarda jest forma
postmodernistycznej symulacji, w ktorej uczestnicy staraja
si¢ stworzy¢ rekonstrukcje idealna. Potrzeba uczestnictwa
w symulagji idealnej prowadzi do tworzenia wysublimo-
wanych form masowej rozrywki, takich jak nowe rodzaje
kina, w trzech i pigciu wymiarach (3D i 5D), bedacego
w stanie stworzy¢ iluzje pelnego uczestnictwa widza
w spektaklu filmowym.

Powstaja parki rozrywki, w ktorych z niezwykla do-
ktadnoscia odtwarzane sa minione okresy historii. Muzea
zatrudniaja wyspecjalizowanych aktoréw, by zwiedzajacy
mogli przenie$¢ sie w klimat innej epoki. Zywa historia
jest metoda w edukacji historycznej w przypadku szkoét
podstawowych (miodziezowe pikniki historyczne) czy

%2 Ch. Barker, Studia kulturowe: teoria i praktyka..., s. 242.
*]. Baudrillard, Symulakry i symulacja, przel. S. Krélak, Wydawnictwo
Sic!, Warszawa 2005.
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tez powaznych placéwek uniwersyteckich (archeologiczne
rekonstrukcje archaicznych technik rzemiosta). Ekspery-
mentalne formy uczenia historii wykorzystuja techniki
teatralne. Uczestnicy moga odgrywac postacie historyczne
— majac do dyspozycji odpowiednia autentyczng scenogra-
fie i kostium, wcielaja si¢ we wspotczesnych podrdznikow
w czasie. Czesto najnowsze zdobycze technologii sg wyko-
rzystywane po to, zeby zapewnic¢ wielbicielom Zzywej hi-
storii jak najbardziej wierne formy rekonstrukcji. Oddolnie
powstaja grupy entuzjastow rekonstrukcjonizmu, ktérzy
caly swdj wolny czas i $rodki finansowe poswiecaja na
odtwarzanie okreslonych elementow historycznych (moga
by¢ to rekonstrukgje sredniowiecznych walk, XVII-wieczny
taniec czy budowanie osady z IX wieku). Rekonstrukcja
historyczna jest obecna w sztuce, architekturze, literaturze
i edukacji. Nie mozna jej redukowac jedynie do formy
czystej rozrywki.

W muzyce zywa historia wigze si¢ z nurtem odro-
dzenia muzyki ludowej*, ktéry polega na poszukiwaniu
starych technik $piewu i gry, majacych ocali¢ autentyczna
kulture ludu przed zaglada (wykonawcami muzyki lu-
dowej sa w takim wypadku osoby pochodzace z duzych
osrodkow miejskich z profesjonalnym wyksztalceniem
muzycznym). W tym wypadku autentyczna kultura ludu
jest prawdziwa jedynie z punktu widzenia wykonawcy,
pozostajac jednakze idealna interpretacja. Przykladem ro-
syjskiej grupy rekonstrukcjonistow-muzykow jest Ansambl
Pokrowskiego®. Tworca grupy korzystat z teatralnych tech-
nik Stanistawskiego, ktdrych uczyl czlonkéw swojej grupy.
Celem byto wcielenie si¢ wykonawcy w posta¢ cztowieka

% K. Bowan, R.G. Collingwood, Historical reenactment and the early
music revival, w: 1. McCalman, P.A. Pickering (red.), Historical Re-
enactment: from Realism to the Affective Turn, Palgrave Macmillan, New
York 2010, s. 134.

* L.J. Olson, Performing Russia: Folk Revival and Russian Identity,
Routledge Curzon, New York 2004.
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z ludu. Wykonawca, Spiewajac piesni ludowe, powinien
przekroczy¢ granice pomiedzy nasladowaniem a wyko-
naniem autentycznym. Rekonstrukcjonizm w tym wypad-
ku opierat sie na jednoczesnym wykorzystaniu technik
teatralnych i wokalnych oraz elementéw zapozyczonych
z badan etnograficznych i terapii sztuka. Pokrowski wy-
korzystywat niektdre elementy metody antropologicznych
badan terenowych, czlonkowie grupy mieli poznawac
kulture wsi, mieszkajac, zyjac i rozmawiajac z ludZmi
z rosyjskich wiosek. Krytycy nurtu rekonstrukcjonizmu
w muzyce wskazuja na fatszowanie muzyki ludowej
przez uwypuklanie jedynie archaicznych motywoéw, co
jest zabiegiem marketingowym, majacym stworzy¢ z tego
gatunku muzyki towar dopasowany do gustu zachodnio-
europejskiego odbiorcy*. Jednak w wypadku rosyjskiego
nurtu rekonstrukcjonistycznego wptyw na wartosciujace
postrzeganie catoksztaltu kultury wiaze si¢ z rozwojem
rosyjskiej antropologii. Przekonanie o tym, Ze to, co star-
sze w kulturze jest cenniejsze, wiaze si¢ z postulatami
badawczymi radzieckiej etnografii®’.

Rekonstrukcjonizm historyczny® jest okreslona forma
interpretacji i teatralnym odtworzeniem. Jednak rezultaty
historycznej rekonstrukcji nie musza prowadzi¢ do tego, co
historycy sztuki nazywaja akademizmem, czyli perfekcyj-
nym, bezdusznym kopiowaniem dziet dawnych mistrzow.
Czesto wplyw zywej historii na kulture okazuje si¢ niezwy-
kle tworczy. Przykladem jest wspomniany ruch odrodzenia
muzyki ludowej, ktérego tworcy, wychodzac od kopiowania
dawnych aranzacji spiewu (z zapisow etnograficznych)
i zapomnianych pies$ni, tworza zupelnie nowe gatunki
muzyczne i poszukuja wspotczesnych drég przetworzenia,

% Tamze.

% C.B. Cokoaosckuii, bpems mpaduyuu: npouiroe 6 HACHOAUEM POC-
cutickoii armponorozuy, ,,AuTporosorndecknsi Gpopym” 2011, nr 15.

* Wspotczesnie rekonstrukcjonizm historyczny jest tez wykorzystywa-
ny jako narzedzie promogji rosyjskiego patriotyzmu. Por. M. Laruelle,
In the Name of the Nation..., s. 177.
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tego, co dawne. McCalman® podkresla, ze reprezentacja
historii w kulturze popularnej jest nierozerwalnie zwigzana
z rekonstrukcjonizmem. Kontakt wspotczesnego odbiorcy
z historig polega na konsumpgji telewizyjnych seriali i fil-
mow kostiumowych lub weekendowej turystyce szlakiem
sredniowiecznych festiwali.

Czes¢ aktywnych uczestnikow nurtu zywej historii prze-
nosi swoje rozumienie rekonstrukcji w sfere idei i wtedy
rekonstrukcjonizm staje si¢ podatnym gruntem dla grup
neopoganskich i nowych ruchéw religijnych. Rekonstruk-
gja kultury materialnej danego okresu historycznego jest
niezwykle staranna, lecz rekonstrukcja kultury duchowej
przebiega dowolnie. Stosujac ujecie Laury J. Olson, mozna
wykazad, Ze to, co sami przedstawiciele grup neopoganskich
uwazaja za folklor, jest w istocie rzeczy folkloryzmem®.
Rosyjskie grupy neopoganskie wigze z nurtem rekonstruk-
cjonistycznym przede wszystkim afirmacja kultury ludowej,
ktorej kultywowanie uwazane jest za wyznacznik rosyj-
skosci i sposdb odtworzenia tozsamosci rosyjskiej. Grupy
neopoganskie, na rowni z odtwarzaniem rytuatu, zajmuja
sie rekonstrukcja wytworéw kultury materialnej dawnych
Stowian, uzywajac technik rzemieslniczych sprzed wiekow,
odwzorowujac znaleziska archeologiczne (naczynia i bron)
lub zbiory etnograficzne (szczegodty ubioru ludowego, haft)
z niezwykla dbatoscia o detale i szczegély. W przypadku
neopogan charakterystyczne sa recznie tkane Iniane stroje,
a wytwarzanie przedmiotéw domowego uzytku dozwolone
jest jedynie przy uzyciu archaicznych technik rzemiosta.
Grupy rekonstrukcjonistyczne wyrdznia synkretyzm i na-
wigzanie do idei wspolnotowosci.

Kolejnym zrodlem ideologii wspotczesnych NRR jest
zjawisko tak zwanego Renesansu Bengalskiego, nurtu

¥ 1. McCalman, P.A. Pickering (red.), Historical Reenactment: from
Realism...

% Wedlug Olssen folkloryzm to $wiadome wykorzystanie folkloru
w kulturze popularnej, kulturze wysokiej lub kulturze tworzonej na
uzytek polityczny. Por. L.J. Olson, Performing Russia..., s. 6.
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w kulturze i historii Indii przetomu XIX i XX wieku. Rene-
sans Bengalski byt indyjska odpowiedzia na angielski kolo-
nializm i wiagze sie z uksztaltowaniem w latach 1872-1910
religijnego nacjonalizmu*, ktérego przedstawicielami byli
Bankim Chandra Chatterjee (1838-1994), Swami Viveka-
nanda (Narendranath Datta, 1863-1902), Aurobindo Ghose
(1872-1950), Rabindranath Tagore (1861-1941). Religijny
nacjonalizm byl préba potaczenia nacjonalizmu i hinduizmu
dla obrony kultury Indii. Renesans Bengalski byt kolejna
forma religii narodowej i religijnego patriotyzmu, cecha kul-
tur narodowych XIX wieku. Najwybitniejsi przedstawiciele
nurtu przeksztalcili hinduizm w forme narodowej religii
i spopularyzowali t¢ zmodernizowana wersje hinduizmu na
Zachodzie Europy i w USA. Bankim Chandra, Ghose i Vi-
vekananda podzielili przekonanie o szczegdlnej, duchowej
naturze narodu Indii i rozumieli nacjonalizm jako forme
religii, w ktorej poswiecenie dla kraju jest najwazniejszym
elementem kultu. Wykorzystywali elementy XIX-wiecznych
koncepcji rasy i pisma europejskich orientalistow*. Peter
Heehs zauwaza, ze dla religijnego nacjonalizmu charaktery-
styczne byto przekonanie o wrodzonej duchowosci narodu
Indii, wiara w uniwersalizm i gtéwna role hinduizmu oraz
mesjanizm, przekonanie o tym, ze Indie powinny przeka-
za¢ Swiatu swoja kulture religijng®. Wedtug badacza ten
typ religijnego patriotyzmu byl obowiazujacy dla krajow,
ktére walczyly o niepodleglosé, zjednoczenie lub odrodze-
nie wilasnej kultury. Forma hinduizmu, ktdra jest efektem
Renesansu Bengalskiego, zostata pozniej rozpropagowana
w Europie, czego efektem sa powracajace w ideologii NRR
okreslone motywy, bedace adaptacja wczesniej przeksztal-
conej tradycji. Mysliciele tworzacy nurt Renesansu Bengal-
skiego stworzyli go jako swego rodzaju odtrutke na kulture
zachodnia, jednak jednoczesnie opierali si¢ na XIX-wiecz-

41 P. Heehs, Bengali religious nationalism..., s. 117-118.
4 Tamze, s.120.
4 Tamze, s. 127.
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nych europejskich wzorach myslenia o rasie, dziedzictwie
kulturowym rasy czy duchu narodowym.

A) WICCA

Europejskim i amerykanskim punktem odniesienia dla
badania rosyjskich kultow sg utworzone wczesniej religie
neopoganskie, zwlaszcza Wicca (powstata w 1939 roku)
i Asatru. Ronald Hutton*, znawca Wicca, uwaza, ze jest
to forma klasyczna, z ktérej ewoluowaly inne wspotczesne
grupy poganskie. Stanowisko Huttona moze by¢ zwigzane
z funkcja, jaka sam badacz spelnia w strukturze badanej
grupy. Takie ujecie pozwala na przypisywanie tradycji wic-
canskiej wigkszej roli, niz ma to miejsce w rzeczywistosci.
Joanne Pearson przywotuje odmienne stanowisko badawcze
Hanegraaffa®, ktory charakteryzuje ten ruch jako forme
okultystycznej religii wspotczesnie odrebng od neopogani-
zmu®. Interpretacja Wicci jest niezwykle trudna z powodu
ewolugdji, jaka przeszed! ten kult, podzialéw na mnostwo
niewielkich ugrupowan, ktérych cztonkowie czuja si¢ w roz-
nym stopniu spadkobiercami koncepcji Geralda Gardnera
(zatozyciela). Stanowisko Huttona jest trafne w odniesieniu
jedynie do pierwszego etapu istnienia kultu, natomiast
Hanegraaff zdefiniowat wspodtczesne przeksztalcenia i to,
czym Wicca sie stala dzis, na przetomie XX i XXI wieku®.

Pearson okresla Wicce jako okultystyczna religie i tra-
dycje misteryjng rozwijajaca si¢ w obrebie oddzielnych,
niewielkich grup. W grupach wazny jest podzial na wtajem-
niczonych uczestnikdw kultu i niewtajemniczonych w ryty

# R. Hutton, The Triumph of the Moon: a History of Modern Pagan
Witchcraft, Oxford University Press, Oxford-New York 1999.

# W.J. Hanegraaff, New Age Religion..., s. 85.

% J. Pearson, Wicca and the Christian Heritage: Ritual, Sex and Magic,
Routledge, London-New York 2007, s. 5.

¥ W.J. Hanegraaff, New Age Religion..., s. 87.
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inicjacyjne obcych®. Poniewaz trudno podac definicje, ktéra
obejmowataby wszelkie odlamy Wicci, wspdtczesne opra-
cowania zawieraja opis charakterystycznych cech kultu®.
Wyznawcy regularnie spotykaja si¢ na uroczystosciach (ang.
cowen). Osobnym zagadnieniem jest obecnos¢ Wicci w kul-
turze popularnej i niezwykta moda na magie, czary i okul-
tyzm wsréd amerykanskich nastolatek, ktore wspotczesnie
chca by¢ wiedZmami (w tym kontekscie stac si¢ czarownica
oznacza identyfikowanie si¢ osoby niewtajemniczonej z ini-
cgowana w ryty Wiccanka). Jednym ze zrddet literackich,
ktore uksztattowaly tradycje Wicci byta ksiazka Aradia, or the
Gospel of the Witches™, autorstwa amerykanskiego folklorysty
Charlesa Godfreya Lelanda (1824-1903). Maciej Szymkiewicz
faczy wspolczesne kulty oparte na admiracji Wielkiej Bogi-
ni z historycznym mitem, przeksztalconym przez tradycje
akademicka™. Wedtug Szymkiewicza geneza i rozwoj Wicci
jest konsekwencja okreslonych koncepcji akademickich
i propozycji Lelanda, Margaret Murray (1863-1963) i Gard-
nera (1884-1964). Szymkiewicz zaznacza, ze wspofczesnie

8 J. Pearson, Wicca and the Christian..., s. 6.

# 1. Praktyka religijna, ktora jest politeistyczna i zawsze zaklada
ekstatyczna koncepcje bogini, istoty majacej by¢ najblizej najdoskonalszego
stopnia kontaktu z sacrum. 2. Praktyka religijna odbywa si¢ w matych
grupach majacych nazwe kowen (ang. cowen, ktory moze liczy¢ od trzech
do dwudziestu 0sdéb), zebrania sg zalezne od faz ksigzyca [...]. Praktyka
religijna odbywa si¢ réwniez w wigkszych grupach, sabatach, ktérych
jest osiem w ciggu roku i moga sktada¢ sie na przyktad z cztonkéw
dwoch Owendw lub nawet kilkuset oséb, pokonujacych w celu spotkania
znaczne odleglosci. 3. Oprocz praktyki religijnej aktywnos$¢é w kowenach
polega na praktykowaniu magii, ktéra jest rozumiana jako psychologiczna
wlasciwos¢ jednostki, magia jest réwniez eklektyczna i réznorodna,
poniewaz procedury nauki magii w poszczegdlnych grupach zaleza
od tego, jakie wyksztalcenie w grupach okultystycznych otrzymat
lider grupy (w takich dziedzinach jak czary, samodoskonalenie si¢ czy
psychologia)”. ].R. Lewis, Cults. A Reference Handbook, ABC-CLIO, Oxford
2005, s. 176. Przet. — A.Z.

% C.G. Leland, Aradia, or the Gospel of the Witches, David Nutt, London
1899.

51 M. Szymkiewicz, Od Bachofena do Swietej Historii..., s. 45.
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Wicca faczy duchowos¢ feministyczna i okreslone propo-
zycje badawcze (Gravesa™ Gimbutas™), nawiazujac do
modelu stworzonego przez Bachofena (1815-1887) i jego
kontynuatoréw. Prace Gimbutas stanowia inspiracje dla
rosyjskiego nurtu neopoganstwa i kryptohistorii*.
Zatozyciela Wicci inspirowaly niewatpliwie wiktorianski,
dziewietnastowieczny okultyzm oraz organizacja zrzeszajaca
magow i uczaca magii, czyli Hermetyczny Zakon Zlotego
Brzasku (Hermetic Order of the Golden Dawn)®. Zakon
Zlotego Brzasku zrzeszat wielu wptywowych pisarzy, ar-
tystow i dzialaczy zycia publicznego (jedna z pierwszych
inicjowanych w ryty Zakonu byla Mina Bergson, siostra
Henriego Bergsona)*. Wedtug Alison Butler w Anglii cza-
sow panowania krélowej Wiktorii doszto do pogodzenia
wiary w magie z przekonaniem o postepie nauki i techno-
logii. Hermetyczny Zakon Zlotego Brzasku czerpat zaréwno
z naukowej doktryny o ewolugji, jak i z ezoterycznej idei
samodoskonalenia si¢ jednostki”. Rytuat i pojecie magii
wypracowane w kregach Zakonu stalo si¢ punktem wyj-
scia dla XX-wiecznego okultyzmu. Kluczowym pojeciem
faczacym wyznawcéw skupiajacych sie w tradycji Wicca
jest magia. Pojecie to w tym kontek$cie oznacza zarow-

52 R. Graves, The White Goddess: a Historical Grammar of Poetic Myth,
Farrar, Straus and Giroux, New York 1966.

* M. Gimbutas, The Gods and Goddesses of Old Europe: 7000 to 3500 BC
Myths, Legends and Cult Images, University of California Press, Berkeley
1974; tejze, The Language of the Goddess: Unearthing the Hidden Symbols of
Western Civilization, Harper & Row, San Francisco 1989; tejze, The Civilization
of the Goddess, Harper, San Francisco 1991; M. Gimbutas, M.R. Dexter,
The Living Goddesses, University of California Press, Berkeley 1999.

* Przyktadem moze byc¢ tekst zawierajacy synteze pogladéw Gimbutas
i Rybakowa: ®.C. Kanuma, Taiinwl caassmckux 60z06, PUTIOA xaaccuk,
Mocksa 2007, s. 5.

% Pierwsza $wiatynia (Isis — Urania Temple), inicjujaca cztonkow tej
organizacji, powstata w Londynie w 1888 roku, za$ organizacja przestata
istnie¢ w roku 1900.

% A. Butler, Victorian Occultism and the Making of Modern Magic:
Invoking Tradition, Palgrave Macmillan, New York 2011, s. 3.

5 Tamze, s. 1.
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no fikcyjna magie z pism Gardnera®, jak i hipotetyczna
pierwotna i najstarsza forme religii, z ktérej ewoluowaty
inne formy kultu. To drugie rozumienie magii i czarow
jest rezultatem wspotpracy Gardnera z Murray”. W la-
tach dwudziestych XX wieku Murray wyszla z naukowa
koncepcja przedchrzes$cijaniskiej religii, wywodzacej sie
z neolitu, ktora to religia w catej Europie opierata sie pro-
cesowi chrystianizacji. Wedtug autorki dowodem na zywot-
nos¢ tego kultu byty $redniowieczne procesy czarownic,
wyznawczyn Rogatego Boga, ktérego ich chrzescijanscy
adwersarze poréwnywali z szatanem. Murray twierdzita,
ze czarownice wyznawaly najstarsza z istniejacych religii,
spotykajac si¢ na sabatach i praktykujac skladanie ludzkich
ofiar. Murray opierata si¢ na klasycznym ewolucjonizmie,
szukajac punktu ,,0” w rozwoju religii i wywodzac wszyst-
kie pdzniejsze przeksztalcenia od hipotetycznej najstarszej
formy. Sam Gardner wierzyl, ze zostal zainicjowany na
tajnym sabacie czarownic w 1930 roku®, przez kobiete,
pochodzaca ze starozytnego rodu praktykujacego czary.
Magia w Wicce miata by¢ spadkobierczynia pierwotnej,
przedchrzescijaniskiej tradycji, ktora w ukryciu przetrwata
wieki przesladowan. Proces okultystycznej inicjacji zalozy-
ciela legitymizowat kult, ktory w chwili powstania stat sie
jednoczesnie najstarsza i najmtodsza religia wspodtczesnego
swiata. Pokazuje to typowe dla nowych ruchéw religijnych
przekonanie o archaicznym rodowodzie wilasnego kultu,
oparte albo na pseudonaukowych koncepcjach (w tym
wypadku sa to pozniejsze prace Murray czy teorie Bacho-
fena traktowane literalnie), albo na fabrykowaniu ksiag

% G. Gardner, High Magic’s Aid, Pentacle Enterprises, London 1949.

% M.A. Murray, The Witch-Cult in Western Europe; a Study in
Anthropology, Clarendon Press, Oxford 1921; tejze, The God of the Witches,
Oxford University Press, London 1933.

© H.B. Urban, Magia Sexualis: Sex, Magic, and Liberation in Modern
Western Esotericism, University of California Press, Berkeley—Los Angeles—
London 2006 s. 162.
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Swietych, potwierdzajacych starozytna geneze organizacji
(Aradia, or the Gospel of the Witches, szyfrowany manuskrypt
zalozyciela Hermetycznego Zakonu Ztotego Brzasku czy
Ksigga Wetesa w przypadku czesci neopoganskich grup
rosyjskich). Wazny jest tez watek inicjacji liderow nowej
grupy w archaiczng, starozytna tradycje, ktory jest kluczo-
wy dla zwigzkéw ruchéw neopoganskich z filozofig inte-
gralnego tradycjonalizmu (omoéwiong szerzej w rozdziale
V). Rosyjscy neopoganie bardzo mocno podkreslaja fakt
wyznawania przez siebie najstarszej, tradycyjnej rosyjskiej
religii. To, co archaiczne, pierwotne, najstarsze w kulcie
religijnym ma by¢ najcenniejsze dla nowej, tworzacej sie
rosyjskiej kultury. Nowe ruchy religijne wciaz powracaja
do zatozen klasycznego ewolucjonizmu.

Wspotczesny Wiccanin lub Wiccanka to cztowiek, ktory
kultywuje magiczne obrzedy i zajmuje si¢ czarami w celu
rozwoju wlasnej osobowosci, samodoskonalenia si¢ i nawia-
zania kontaktu z sitami natury. Kalendarz religijnych $wiat
tego kultu jest forma synchronicznej rekonstrukcji obrzedow
dawnych Celtow i Germanow, podkreslajacych tacznosc
cztowieka z przyroda. Personifikacjami sacrum w Wicce sa
dwie postacie panteonu: Wielka Bogini oraz Rogaty Bog.
W zaleznosci od tego, jaka tradycje reprezentuja wspolcze-
$nie Wiccanie, te dwie osoby panteonu moga by¢ postrze-
gane jako hipostazy najwyzszej istoty. S tez grupy kladace
nacisk na jedna z tych postaci (czcza Wielka Boginie lub
Rogatego Boga) lub Wiccanie-ateisci czy Wiccanie-agnostycy
(praktykujacy magie bez wiary w panteon). Popularna jest
tez eklektyczna Wicca. Dobdr elementow, w ktdére wierzy
uczestnik kultu, jest zalezny wylacznie od jego decyzji.
Kanon ksiag swietych jest dosy¢ swobodnie ksztaltowany
przez kazdego z wyznawcow. Istnieje autonomiczny zbior
okultystycznych pism i poezji, z ktérych kazdy Wiccanin
moze dowolnie skomponowac wilasng Ksiege Cieni®, kodeks

61 S. Cunningham, Wicca: a Guide for the Solitary Practitioner, Llewellyn
Publications, St. Paul (Minn. U.S.A.) 1988.
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tekstow pozwalajacy na doskonalenie si¢ i praktykowanie
magii w takim zakresie, jaki interesuje dana osobe. Te
wlasciwosci ruchu pozwalaja spojrze¢ na Wicce jako na
niezwykle eklektyczny kult, bedacy jednoczesnie synteza
i polaczeniem religii natury, feministycznej religii®?, ktada-
cej nacisk na kontakt z sacrum pojmowanym jako element
zenski (kult Bogini), oraz ostrej reakcji na sekularyzacje®
przez powrdt do najbardziej prymitywnych form religii
(mozna uznac¢ to za wplyw spuscizny Murray). Poprzez
swdj eklektyzm i umozliwienie praktykujacym uczestnikom
dowolnego wybierania elementow sktadowych, jakie sg im
oferowane, Wicca jest przede wszystkim modelowa religia
prywatna.

B) NURT VOLKIZMU ORAZ HEATHENIZM
(GERMANSKI NEOPOGANIZM)

Nurt volkistowski jest genetycznie powigzany ze wspot-
czesnym neopoganstwem europejskim. Volkizm odegral
znaczaca role w dziejach europejskich grup neopoganskich
— dla zrozumienia problemu przydatny bedzie krotki zarys
historii nurtu i jego gtéwnych cech dystynktywnych. Ba-
daczem tematu byt George Lachmann Mosse (1918-1999),
ktory wnikliwie analizuje i opisuje proces ksztattowania sie
nurtu volkistowskiego — jednoczesnie pradu kulturowego,
idei politycznej i formy nowej religii. Mosse pokazuje, jak

¢ M. Simos (Starhawk), The Spiral Dance: a Rebirth of the Ancient
Religion of the Great Goddess, Harper & Row, San Francisco 1979; M. Simos
(Starhawk), Dreaming the Dark: Magic, Sex, & Politics, Beacon Press,
Boston 1982.

¢ Wspotczesne publikacje socjologiczne ktada nacisk na ostrozne
postugiwanie si¢ terminem ,sekularyzacja”, poniewaz dotyczy on je-
dynie Europy w okreslonym momencie historycznym, sam tworca tego
terminu wycofal sie z jego uzycia w swoich pracach, na co zwraca
uwagge Irena Borowik we wstepie do ksiazki: J. Casanova, Religie publiczne
w nowoczesnym swiecie. ..
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nurt volkistowski wkraczal w kazda sfere Zycia, przeksztat-
cajac tozsamos¢ niemiecka po kryzysie I wojny swiatowej.
Bogumit Grott natomiast wyrdznia w nurcie volkizmu dwa
podstawowe odgatezienia: nurt chrzescijanski oraz nurt
neopoganski (stwierdza tez, ze istnialy grupy, ktore ptyn-
nie faczyly oba te nurty, czego przyktadem byl niemiec-
ko-nordycki chrystianizm Feliksa Fischera®). Kluczowe
dla volkizmu bylo wzorowanie si¢ na przesziosci. Wazny
byl okres $redniowiecza (czasu harmonii) oraz plemienna
Germania. Wedlug Mossego najwazniejszym zrodlem dla
volkistéw byt Tacyt®, ktorego dzieto traktowano literalnie.
Z Tacyta wykorzystywano fragmenty o czystosci krwi
Germanow, surowosci ich obyczajow i odwadze na polu
bitwy. Z Tacyta czerpano tez inspiracje do ograniczania
roli kobiet, oddanych i surowych zon w plemionach ger-
manskich, ktére dochowywaty wiernosci mezom. Istniejacy
jednoczesnie wzorzec aryjskiego piekna byl sprzeczny
z opisem rudowtosego Germanina, klasyk byt traktowany
wybidrczo. Wiara w tworczy potencjal germanskiej rasy
byta tak silna, Ze mysliciele volkistowscy utozsamiali
przodkow Grekow z Germanami. Caly rozw¢j kultury
europejskiej mial by¢ dzielem przodkéw wspotczesnych
Niemcoéw, Germanow.

Apologia starozytnych Germanow inspirowala pisa-
rzy, ktorzy wykorzystywali model powiesci historycznej
w celach politycznych. Mosse wymienia Felixa Dahna®
(1834-1912) i jego powies¢ Ein Kampf um Rom®.

Kontakt z zaginiong wiedza pradawnych przodkow
zapewnial volkistom okultyzm, a narzedziem polaczenia

¢ B. Grott, Nacjonalizm chrzescijanski: mysl spoteczno-panstwowa formacji
narodowo-katolickiej w Drugiej Rzeczypospolitej, Universitas, Krakow 1991,
s. 31.

% P.K. Tacyt, Germania, wstep i kom. J. Kolendo, przel. T. Ptéciennik,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2008.

% G.L. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej. Rodowdd intelektualny Trzeciej
Rzeszy, przel. T. Evert, Czytelnik, Warszawa 1972, s. 99.

¢ F. Dahn, Ein Kampf um Rom, Breitkopf & Hartel, Leipzig 1876-1878.
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si¢ z duchami aryjskich praprzodkéw byly seanse spiryty-
styczne. Rownolegle z volkizmem rozwijata si¢ ariozofia®.

Pomyst stworzenia sztucznie religii, ktéra stalaby sie
religia o charakterze wytacznie narodowym, nie byt idea
nowa. Koncepcja religii narodowej* pojawia sie¢ w pi-
smach, ktérych autorem byt Paul de Lagarde (1827-1891),
profesor teologii protestanckiej i orientalista. De Lagarde
stworzyl koncepcje narodowej religii dla Niemiec, ktora
miata by¢ oparta na chrzescijanistwie, ale oczyszczona
z wplywow obcych. Nalezy podkresli¢ silny antysemityzm
de Legarde’a, ktory uwazat za negatywna zwlaszcza trady-
cje $w. Pawla, a Chrystusa postrzegal nie jako Zyda, lecz
czlowieka znajdujacego sie poza narodem wybranym”.
Dla tego mysliciela wszystko poza Ewangelig byto niewta-
sciwe. Negatywnie oceniat nie tylko wplywy zydowskie,
lecz takze greckie, rzymskie czy bizantyjskie. Poszczegolne
odtamy chrzescijaniskiej tradycji (prawostawie, katolicyzm,
protestantyzm) miaty by¢ jedynie dowodem na coraz
glebszy upadek nauk Chrystusa. De Lagarde postulowat
powrot do najwczesniejszej formy chrzescijaristwa opartej
tylko i wytacznie na Ewangelii i wzbogaconej o tradycje
narodowa. Zgermanizowane chrzescijanstwo, nowa wspol-
nota idealna, w ktorej ludzi taczy¢ mialy jednoczesnie
wiara i narodowo$¢, powinna zaja¢ miejsce skorumpo-
wanego i zepsutego Kosciota — Instytucji. De Lagarde
przede wszystkim opisat kryzys Kosciota i religii w formie
zinstytucjonalizowane;.

Fritz Sterne podkresla, Ze na ¢wier¢ wieku przed stynna
maksyma Nietzschego o smierci Boga de Lagarde opisal

% Ariozofia to doktryna ezoteryczna zaktadajaca wykorzystanie
okultystycznej wiedzy dawnych Aridéw, jej twoércy to Guido von List
i Jorg Lanz von Liebenfels.

% Idei narodowej religii jest poswiecona broszura: Nationale Religion
Paula de Lagarde’a (Jena 1934). Zob. B. Grott, Nacjonalizm chrzescijaniski...,
s. 29.

” D.M. Figueira, Aryans, Jews, Brahmins..., s. 58.
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szczegdtowo agonie religii w Niemczech”. Jedna z najwaz-
niejszych kwestii poruszanych w jego pracach byta catko-
wita degeneracja chrze$cijaristwa w czasach wspolczesnych.
Degeneracja nie obejmowata jedynie kleski chrzescijariskich
instytucji, wazny byl upadek moralnosci jednostek i kryzys
wartosci. Jak zauwaza Grott, germanizacja chrzescijafistwa
polegata na negacji uniwersalizmu i stopniowym zaste-
powania etyki chrzescijaniskiej przez wiare w wyzszosc¢
narodu lub rasy’. Stern, analizujac poglady de Lagarde’a,
zwraca uwage na fakt, ze przed uksztaltowaniem si¢ ide-
ologii narodowego socjalizmu czes¢ wptywowych mysli-
cieli, ktorych poglady pdzniej wpltynely na te doktryne
polityczna, wysunelo postulat konserwatywnej rewolucji
w Niemczech. Walka z modernizmem i liberalizmem miata
polegac na obronie , archaicznych” idei narodowych, ktore
przetrwaty w kulturze przez stulecia, a nawet tysiaclecia.
Mysl de Lagarde’a silnie wptyneta na nastepne pokolenia
niemieckich intelektualistow i inspirowala miedzy innymi
Alfreda Rosenberga (1893-1946). W pogladach de Lagarde’a
mozna dostrzec wplyw klasycznego ewolucjonizmu. Probuje
on odszukac idealna forme chrzescijaristwa w przesztosci,
a rozwdj chrzescijanstwa postrzega jako proces degenera-
¢gi — od momentu narodzin, do zaniku i smierci religii.
Jego narodowa religia ma by¢ oparta na modelu idealnym,
uchwyconym w przesztosci, rzecz jasna fikcyjnym, poniewaz
jest wyobrazony przez autora koncepcji. Religia narodowa
de Lagarde’a stata si¢ modelem stuzacym do stworzenia
tradycji dla Niemiec. Model okazat si¢ trwaty. Pomimo
upadku III Rzeszy i zakazu propagowania ideologii faszy-
stowskiej, watki volkistowskie przetrwaty” w narracjach
neopoganskich religii w USA i Europie Zachodniej’. Etno-

L F.R. Stern, The Politics of Cultural Despair: a Study in the Rise of the
Germanic Ideology, University of California Press, Berkeley 1974, s. 38.

2 B. Grott, Nacjonalizm chrzescijaniski..., s. 31.

7 G.L. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej...

" M. Gardell, Gods of the Blood: the Pagan Revival and White Separatism,
Duke University Press, Durham 2003.
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grafia radziecka przyczynia si¢ natomiast do tego, ze idee
volkistowskie, ktore odzwierciedlaly zatozenia dyfuzjoni-
zmu niemieckiego, staty si¢ przedmiotem naukowej refleks;ji.

Praktycznym celem de Lagarde’a byla proba stworze-
nia na nowo religii taczacej w sobie dwa przeciwstawne
bieguny, szczera wiare z wymierng korzyscia polityczna
i umacnianiem narodu. Taka religia byta w jego oczach
odnowionym, oczyszczonym chrzescijanistwem. Aparat
panstwowy miat wspiera¢ akcje stwarzania nowej religii
narodowej przez wspottworzenie jej osrodkow. Projekt de
Lagarde’a wlasciwe odzwierciedla proces tworzenia religii
politycznej, ktora dekonstruuje istniejaca wczesniej tradycje
religijng. W Niemczech przed II wojna Swiatowq istniaty
wiejskie wspdlnoty religijne zatozone wedlug wytycznych
de Lagarde’a. Utopijne projekty spotecznosci chrzescijan-
sko-germanskiej szybko si¢ zmaterializowaly na przetomie
XIX i XX wieku. Koncepcja religii narodowej doczekata
sie¢ kontynuacji, jej elementy byly wykorzystywane przez
nurt volkizmu”. Idea Volku byta bezposrednio powigzana
z rozumieniem roli rodziny w kulturze nazistowskich Nie-
miec’®. W popularnej w XIX wieku pracy Henry’ego Jamesa
Sumnera Maine’a” (1822-1888) rodzina wywodzita si¢ ze
struktur patriarchalnych i byta dziedzictwem aryjskiej kul-
tury. Nadmienmy, ze role Aryjczykdéw jako twoércéw kultury
europejskiej podkreslal Friedrich Max Miiller” (1823-1900).

Drugim twdrca wiary germanskiej byt Julius Langbehn”,
ktory potaczyl mysl o jednosci narodu i jego miejsca zy-
cia z ideg mistycznych zwigzkéw jednostki z Kosmosem.

7 G.L. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej..., s. 62.

76 L. Leonhardt, The German Volk is an interlacing of families, w:
G.L. Moss (red.), Nazi Culture: Intellectual, Cultural and Social Life in the
Third Reich, University of Wisconsin Press, Madison 2003, s. 34.

77 H.J. Sumner Maine, Ancient Law...

78 J.R. Stone (red.), The Essential Max Miiller: on Language, Mythology,
and Religion, Palgrave Macmillan, New York 2003.

7 G.L. Mosse, The mystical origins of national socialism, , Journal of the
History of Ideas” 1961, vol. 22, nr 1, s. 81-96.
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Langbehn (1851-1907) powiazal ide¢ wiary niemieckiej ze
spirytyzmem. Inspirowaly go poglady Emanuela Sweden-
borga (1688-1772), ktory glosit jednos¢ Boga, cztowieka,
$wiata. Langbehn uzupeinial mysl Swedenborga teozofia®
Heleny Btawatskiej. Konsekwencja bylo zastgpienie uniwer-
salizmu chrzescijariskiego® (z dominujaca rola Chrystusa,
Zbawiciela) teologia wiary germanskiej, w ktorej Volk
zastapil Jezusa®. Holistyczny zwiazek indywidualnego
Niemca, Volku oraz Kosmosu (mistyczna unia) pozwalal
jednostce na rozwinigcie wiasnej kreatywnosci. Szczegol-
nie eksponowano estetyczny wymiar kultury ludowe;j.
Materialna kultura chtopska miata by¢ wyrazem talentu
i nieskrepowanej kreatywnosci. W ideologii volkistowskiej
pojawia sie tez motyw szczegolnej roli warstwy chlopskiej
(zwlaszcza we wzorcowym dla tworcow ruchu okresie
sredniowiecza). Niemiecki chtop, ktéry zyje w bliskim kon-
takcie z rodzima ziemia, jest w nia ,wrosniety” i zwiazany
z okreslonym terytorium, pozostaje tez niejako naturalnie
w mistycznym zwigzku z Kosmosem. Dla de Lagarde’a
i Langbehna niemieccy chlopi byli warstwa spoteczng, ktéra
W sposOb nieprzerwany i trwaly zachowata najwazniejsze
cechy charakteru narodowego. Mosse, analizujac niemiecka
literature XIX wieku i pokazuje jak pisarze zaczeli glory-
fikowac¢ stan chlopski, a cechy zwiazane z chlopstwem
staly sie najwazniejszym wzorcem idealnym niemieckiego
charakteru narodowego. Apologia chtopstwa, pracy na
roli i Zycia wiejskiego miala tez inne uzasadnienie, pisa-
rze niemieccy wprowadzili do literatury Zyda jako postaé
negatywna®. W literaturze chtop byt wzorcem osobowym
(surowy, prosty, uczciwy, sprawiedliwy, dobry), a zerwanie

8 D. Edelstein, Hyperborean Atlantis: Jean-Sylvain Bailly, Madame
Blavatsky, and the Nazi Myth, ,Studies in Eighteenth Century Culture”
2006, vol. 35.

81 D. Figueira, Aryans, Jews, Brahmins..., s. 57.

8 G.L. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej..., s. 65.

 Pézniejsza konsekwencja bylo stworzenie opozydji Zyd-Aryjczyk;
por. D.M. Figueira, Aryans, Jews, Brahmins..., s. 58.
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przez niego wiezi z rodzima ziemia bylo rownoznaczne
z wyrokiem $mierci. Zyd natomiast, ktérego posta¢ byta
alegorig destrukcyjnej wspotczesnosci, wykupywat za bez-
cen chlopska ziemig¢, doprowadzajac uczciwych wiesniakow
do ruiny. Nasladujac prosty sposob zycia chfopdéw, mozna
bylo polaczy¢ sie z Volkiem, stad tyle utopii tego okresu
jest opartych na motywie powrotu na wies.

Mosse jako wzorcowa utopie tego okresu przywotuje
Mittgart, stworzony jako literacki projekt przez Willibalda
Hentschela (1858-1947). Mittgart byt utopia, majaca na celu
odizolowanie rasy niemieckiej od wptywu nowoczesnosci,
wspolnota, w ktorej nie bytoby wymiany handlowej ani
pieniadza, a ustrdj polityczny bylby oparty na rzadach
starszyzny i prawie zwyczajowym (pojedynki). Scisle rasi-
stowski charakter tej utopii byt widoczny w rozwigzaniach
dotyczacych etyki seksualnej. Kobiety mialy za zadanie
urodzi¢ jak najwiecej dzieci w jak najszybszym czasie,
mezczyzni musieli uzyska¢ prawo do poligamii i rozwodu
z cigzarng matzonka w celu sptodzenia szybko kolejnych
zdrowych przedstawicieli rasy aryjskiej. Na tysiac kobiet
miatoby poczatkowo przypadac¢ stu mezczyzn®. Dzieci
w utopii bylyby wychowywane w zaleznosci od plci, chtop-
cy w duchu spartaniiskim, dziewczynki tylko pod katem ich
przysztej roli spotecznej. Mosse niezwykle trafnie okresla
role kobiet jako ,zwierzat rozptodowych”®, ktore w tej
utopii stuza jedynie reprodukcji i opiece nad potomstwem.

W tym krotkim opisie niemieckiej utopii pojawiaja sie
najwazniejsze wyznaczniki®* ideologii ruchow neopogan-
skich: literalne odwolanie si¢ do okreslonego momentu
z przesztosci jako wzorca, modelowania ustroju polityczne-

8 G.L. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej..., s. 155.

8 Tamze, s. 154.

% We wstepie pracy zbiorowej Handbook of Contemporary Paganism
wykorzystywana jest definicja wspotczesnego poganstwa, ktorg stworzyt
Michael York. Ta definicja nie koreluje jednak z podanymi wyzej
cechami dystynktywnymi. Por. M. Pizza, ].R. Lewis (red.), Handbook of
Contemporary Paganism, Brill, Leiden—Boston 2009, s. 1.
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go w oparciu o taka wspolnote idealna, rola takiej wspdl-
noty jako rezerwatu dla ochrony czystosci rasy, potrzeba
stworzenia tego typu utopijnej kolonii w celu odbudowania
narodu (w tym kontekscie stowo ,nardd” jest rOwnoznaczne
z pojeciem ,etnicznie jednolitego narodu”). Taka wspolnota
miafa rowniez utrwali¢ okreslone wzorce kultury, ktore
w oczach jej twércow byly rownoznaczne z kultura trady-
cyjng lub kulturg ludowa. System ekonomiczny, polityczny
i spoleczny Mittgartu byt odzwierciedleniem tego, w jaki
sposob ideolodzy volkistowscy wyobrazali sobie niemieckie
sredniowiecze. Byla to hobsbawmowska tradycja wynale-
ziona, przeksztalcajaca historie fantazja. Gtownym celem
tworcow volkizmu byta walka z nowoczesnoscig, zwrot
antymodernistyczny.

Po 1990 roku w Rosji idea stworzenia religii narodowej
pojawia si¢ w réznych kontekstach. Z jednej strony oficjalna
ideologia polityczna utwierdza prawostawie w roli religii
dla Rosjan, z drugiej, oddolnie powstaja grupy neopogan,
ktore utozsamiaja rosyjska religie narodowa jedynie z wiara
poganskich przodkéw. Neopoganie podkreslaja, ze to wia-
$nie ich wizja religii narodowej jest wtasciwa, poniewaz sa
spadkobiercami narodowej tradycji przeznaczonej dla swojej
grupy etnicznej. Chrzescijaristwo nie moze by¢ rosyjskie,
poniewaz jest obca, zydowska religia. Pojawiaja si¢ proby
syntezy dwoch nurtéw, stworzenia czystego, rosyjskiego
prawostawia i uczynienia z Jezusa Stowianina (podobnie
jak w przypadku volkistowskiego chrzescijafistwa Jezus
mial by¢ synem rzymskiego legionisty).

Wspolczesnie neopoganskie wyobrazenie struktur pokre-
wienstwa u Stowian czy roli stowianskich organizacji poli-
tycznych opiera si¢ na syntezie elementow, ktore wywodza
si¢ z ideologii volkizmu, kategorii wzietych z radzieckich
badan historycznych i antropologicznych (szkota etnografii
radzieckiej). Sposéb tworzenia przez autoréw-mitotwdércow
heterogenicznego systemu z roznych elementéw wiaze sie
z faktem rozumienia wszystkich nauk historycznych i an-



I11. Neopoganstwo rosyjskie. .. 183

tropologii jako spojnej catosci. W humanistyce rosyjskiej
mamy idee tak zwanej triady Anuczina¥, jest to postulat
jednosci nauk historycznych.

Czes¢ kultdw przynalezacych do nurtu heathenizmu
i jednoczesnie poganskiego rasizmu nadal inspiruje sie
ariozofig, religijng doktryna stworzong przez von Lista.
Dziefa von Lista, okultysty i twdrcy ariozofii, odkrywaty na
nowo jego wspolczesnym swiat utraconej madrosci staro-
zytnych Germandw. Von List przede wszystkim zastosowat
wczesdniejszy, znany ze spirytyzmu model. Twierdzi, ze ma
nadprzyrodzona wiedze o przesztosci dzigki kontaktowi
z witalna silq Volku. Von List ,,odkryl” prastary ezoterycz-
ny jezyk Germanodw, trudny do rozszyfrowania i dajacy
pole do interpretacji (tak samo jak jezyk rosyjskiej Ksiegi
Wetesa). Autentyczne zrodia historyczne, badania archeolo-
giczne i studia nad folklorem niemieckim stawaly si¢ dla
okultysty zrédlem inspiracji dla tworzenia rekonstrukcji
bajecznej przesziosci. Runy stworzone przez Guida byly
szeroko rozpowszechnione i stanowily poézniej jedno ze
zrédel faszystowskiej ikonografii. Podstawowa dla von Lista
byta kategoria aryjskosci w kulturze. Wszelkie materiaty
historyczne podlegaty reinterpretacji w duchu rasistowskie-
go ezoteryzmu. Guido von List rozpowszechnit w swoich
rekonstrukcjach® nawiazania do kultéw solarnych i wiare
w przyjscie reikarnowanego® wodza — zbawiciela Volku.

8 Jednos$¢ antropologii (fizycznej, biologicznej), archeologii, ar-
cheologii i etnografii (etnologii), nierozerwalny kompleks dyscyplin
nakierowanych na rekonstrukcje proceséw etnogenezy i etnohistorii
(nazwa pochodzi od Dmitrija Anuczina (Amutpuit Hukoaaesna Any-
qnH). Por. M.I. Aesun, Amumpuii Huxoraesuu Anywun (1843-1923),
w: Tpyoor Mncmumyma amuozpapuu um. H.H. Muxayxo-Maxaras, t. 1:
Hamamu A.H. Anyuuna 1843-1923, Mzaatearctso AH CCCP, Mocksa—
enunrpag 1947.

8 N. Goodrick-Clarke, The Occult Roots of Nazism: Secret Aryan Cults
and Their Influence on Nazi Ideology, Tauris Parke Paperbacks, London
2005, s. 43.

8 W kulturze europejskiej tego okresu caly czas powracal watek
aryjskiego dziedzictwa kultury europejskiej. Por. T. Ballantyne,
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Najwazniejszym wkladem Lista w ideologie bylo postuze-
nie si¢ okultyzmem i magia (w tym wypadu okultyzm to
praktyczny wymiar ezoteryzmu). Kazdy spadkobierca staro-
zytnych Germandw mogt stac si¢ dziedzicem mistycznej sily
przodkow, jezeli dostatecznie mocno starat sie wejs¢ w kon-
takt z natura (krajobrazem ojczystego kraju) i Kosmosem.
Kontakt z natura (gdrskie wedrowki, piesze spacery, uprawa
ziemi) umozliwiat réwniez osiagniecie fizycznej silty, jednego
z najwazniejszych wyznacznikéw kanonu pigkna rasowego.
W Niemczech przetomu XIX i XX wieku catoksztatt kultury
byt skazony ideami volkistowskimi, a dziedzictwo kulturo-
we przesztosci reinterpretowano w duchu volkistowskim.
Unia czltowieka z naturg, Kosmosem i wiasnym narodem
zapewniata jednostce ponadnaturalng site. W doktrynie
ariozoficznej mamy do czynienia z typowymi dla ruchow
neopoganskich wyznacznikami: wiarg w ciaglos¢ przeka-
zu historycznej tradycji (w tym przypadku jest nig religia
starozytnych Germandw) i naciskiem na kontakt cztowieka
ze swiatem natury. Kontakt taki ma by¢ mistyczng unia,
budowaniem tozsamosci na podstawie sztucznie rekonstru-
owanej tradycji, w ktdrej najwazniejsza jest krew i ziemia®
(nardd i okreslone terytorium). Poszczegdlne nurty roznia
si¢ jednak modelami legitymizacji przekazu tradycji histo-
rycznej. W religiach takich jak Wicca czy Asatru podkresla
si¢ bezposrednia tacznos¢ zalozyciela z grupa ostatnich
wyznawcOw ,archaicznej” tradycji, ktérzy dokonuja jego
wtajemniczenia. Von Lista legitymizowat jako lidera kontakt
z silg witalng i Kosmosem, nie bylo bezposredniego przeka-
zu od kaptana do kaptana (zamiennie druida, czarownika,
czarownicy). Byt to model typowy dla spirytyzmu, gdzie

Orientalism and Race: Aryanism in the British Empire, Palgrave, New
York 2002, s. 42.

% Mit krwi i ziemi zostal szczegétowo oméwiony w pracy Krzysztofa
Michatowskiego Rola mitu krwi i ziemi w ,Panstwie” Platona, czyli
o relacjach miedzy ideq, mitem i praktykq przez pryzmat mitu III i IV RP,
w: B. Szklarski (red.), Mity, symbole i rytualy we wspotczesnej polityce...,
s. 96-113.
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jednostka/medium zdobywa wiedze ezoteryczna przez bez-
posredni kontakt z istotami nadprzyrodzonymi.

Nicholas Godrick-Clark zauwaza, ze von List ,byt
pierwsza osoba, ktora potaczyla koncepcje kulturowego
nacjonalizmu (volkisch) z okultyzmem oraz teozofia”?,
te trzy elementy staly si¢ zas kluczem do okultystycznej
interpretacji tradycji starozytnych plemion Germanii. Sam
List nie byl aktywnym organizatorem ani zalozycielem
nowej religii (jak bylo w przypadku Gardnera), lecz raczej
okultystycznym pisarzem, poeta i wizjonerem specjalizu-
jacym sie w fantastycznych rekonstrukcjach archaicznych
czasow swietnosci Nordykow/Ariow (te pojecia byty dla
niego tozsame, poniewaz uwazat wspdtczesnych mu Niem-
cOw za dziedzicow spuscizny duchowej dawnej, aryjskiej
Germanii). Poglady von Lista zawieraly tez echa nauko-
wych teorii Maxa Miillera, zwtaszcza przekonanie o tym,
ze osiagniecia kultury europejskiej wynikaty z dokonan
aryjskich przodkow europejskich ludoéw (z tym ze von List
za potomkow Ariow uwazat jedynie Nordykow, Miiller
stawial zas znak rownosci miedzy wszystkimi Europej-
czykami). Tony Ballantyne zwraca uwage na to, ze Miil-
ler wierzyl wprawdzie we wspodlne dziedzictwo kultury
Europy, opierajace si¢ na posiadaniu tych samych przod-
kéw, réwnoczesnie jednak uwazat, ze tylko Europejczycy
kontynuowali przekazywanie tych wartosci, kultura Indii
stala si¢ za$ zdegenerowana, z powodu stagnacji, w jaka
popadta®. Miiller nawet wspolczesnie dla Hinduséw jest
postacia kontrowersyjna.

Von List pretendowat do miana cztowieka nauki i wystat
swoja prace o jezyku protoaryjskim do oceny Akademii
Nauk w Wiedniu w roku 1903%, nie doczekat sie jednak
odpowiedzi. Pomimo tego, dzieki politycznej protekcji
i niezwyklej popularnosci wczesniejszych ksiazek, stworzyt

1 N. Goodrick-Clarke, The Occult Roots..., s. 33.
°2 T. Ballantyne, Orientalism and Race..., s. 43.
% N. Goodrick-Clarke, The Occult Roots..., s. 41.
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caly cykl quasi-naukowych dziel, ktorych tres¢ data podwa-
liny pod teorie tworzone na potrzeby ideologii III Rzeszy.
Goodrick-Clarke wymienia siedem takich prac®, bedacych
pseudonaukowymi raportami na temat magicznej mocy
run, studium o politycznej organizacji kasty kaplanskiej
wotanizmu (Armanenschaft), ezoterycznej interpretagji folk-
loru i nazw wlasnych oraz tajnego kodu symboli aryjskich
(List byl bezposrednim inicjatorem uzycia swastyki jako
symbolu zaréwno archaicznej, jak i odnowionej Germanii).
Archaiczna religia, w ktorej istnienie wierzyt List, otrzymata
w jego pismach” nazwe wotanizmu (od naczelnego bostwa
panteonu Wotana). W ariozofii pojawi si¢ watek przetrwania
archaicznej idei religijnej w zbiorowej nieSwiadomosci rasy
(ten pomyslt narodzit si¢ przed publikacjami Junga, swiado-
mie uzywam terminu, ktory zaistniat pozniej w dyskursie
naukowym, poniewaz termin ten oddaje zamyst pisarza)
oraz tajnym ,kodzie kulturowym”, ktéry umozliwiat ukry-
cie w pozornie chrzescijanskich swigtach, symbolach i na-
zwach wlasnych tresci zwigzanych z wotanizmem. Wedtug
von Lista istniala cigglos¢ starozytnej, archaicznej religii
mozliwej do odtworzenia w dawnej postaci po wiekach
chrzescijanskich przesladowan. Przez caly czas dominagji
chrzescijanstwa istnialy rownolegle dwie wiary i dwie re-
ligie (ten sam watek ciaglosci trwania archaicznej tradycji
oraz tak zwanej dwuwiary jest obecny w mitotworczych
publikacjach rosyjskich neopogan). Elementem, ktory po-
zwolil przetrwa¢ wotanizmowi pomimo $redniowiecznych
przesladowan byly wedtug pisarza poglady renesansowych
humanistéw, organizacje masonow i rozokrzyzowcOw oraz
zydowska kabata. Von List uwazal, ze przezyl osobista,
mistyczng inicjacje w kult Wotana i jest bezposrednim

% Tamze, s. 44.

% Rosa Sala Rose wymienia najwazniejsze publikacje von Lista:
Carnuntum (1888), Tajemnica run (1908), Pismo ideograficzne Ariogermandw
(1910), Protojezyk Ariogermandw (1914). Por. R.S. Rose, Krytyczny stownik
mitéw i symboli nazizmu, przel. Z. Jakubowska, A. Rurarz, Wydawnictwo
Sic!, Warszawa 2006.
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spadkobierca archaicznej kasty kaptanskiej. Podobnie jak
Garderianska Wicca, ariozofia miata sta¢ sie forma odro-
dzenia zaginionej i cudownie odzyskanej tradycji religijnej,
ktora zdotata w ukryciu przeczeka¢ zagrozenie ze strony
chrze$cijanistwa. Rdznica byt kontekst rasowy, na ktory
Wicca nigdy nie kladta nacisku. Ariozofia miata by¢ nowa
religia dla Niemcow, Ariow czystej krwi, dla ktorych rasy
niearyjskie stanowily jedynie Zrdédto sity roboczej. Wedtug
von Lista wotanizm byt religia nacji, religia szlachetnych
aryjskich ludéw potnocy. Kluczem byto przekonanie, ze
wyznawca wotanizmu trzeba byto sie urodzi¢, a kazdy
Niemiec inicjowany w wotanizm mogt potencjalnie stac
si¢ nadcztowiekiem, Ariem, czerpiacym sile z harmonii
plynacej ze Swiadomego ulepszania wlasnej rasy i kontak-
tu z przyroda. Ariozofia kladta nacisk na mit krwi, ktory
zostal potem rozwiniety i przeksztalcony w podstawe
ideologii nazizmu przez Rosenberga® (autora Der Mythus
des Zwanzigsten Jahrhunderts, wydanego w 1930). Rosen-
berg rozszerzyt i rozwinal pojecie rasy aryjskiej. Aryjskosc¢
byta dla niego podstawowym kryterium cztowieczenstwa.
Dorothy Figueira podkresla, ze Rosenberg czerpal z wcze-
sniejszych teorii, od koncepgji zwigzanych z romantyczng
indologia Miillera i idei aryjskiego , Ubermensch”, ktéra
stworzyl Nietzsche, po pojecie aryjskiego arystokraty z pism
Gobineau”. Pisma Rosenberga zawieraty ostra polemika
z chrzescijanstwem, ,religia wypaczona i znieksztalcona
przez zydowskich uczniéw Chrystusa” (ktéry w przekona-
niu autora byt czystej krwi Ariem). Widoczny byt motyw
konfliktu z modernizmem, wspaniata przesztos¢ Nordykow
miata sta¢ si¢ punktem wyjscia do przeksztalcenia teraz-
niejszosci i przysztosci nacji. Narodowa, niemiecka religia
stanowila autonomiczny system ontologiczny. Etyka, sposob
zycia, postrzeganie rzeczywistosci — wszystko to opierato
si¢ na przekonaniu o istotnej roli krwi i rasy, ktora to rola

% D. Figueira, Aryans, Jews, Bramins..., s. 81.
7 Tamze, s. 86.
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byta kluczowa ze wzgledu na takie, a nie inne odczytanie
przesztosci i historii oraz negacji $wiata wspodtczesnego®.

Koncepgje i ariozoficzne idee von Lista byly inspiracja dla
rasistowskiego heathenizmu XX i XXI wieku, zwiazanego
z ruchem White Power. Nie oznacza to jednak, ze kazdy
neopoganin, rodzimowierca rosyjski, jest automatycznie
zwiazany z ideologia nazizmu. Nurt neopoganski jest nie-
zwykle eklektyczny. Przykladem skrajnie rasistowskiej gru-
py neopoganskiej jest inglizm, lecz jest to grupa, ktorag inni
neopoganie uwazaja za przyktad wypaczenia rodzimowier-
czych idei. Mattias Gardell zwraca uwage na zmiane nazwy
w przypadku grup o tendencjach skrajnie prawicowych; ci
neopoganie, ktorzy identyfikuja si¢ z heathenizmem jako
,forma ekspresji duszy aryjskiego wojownika”®, uwazaja,
ze ich hierarchiczne grupy sa przeznaczone wylacznie dla
biatych, odrzucaja nazwe Asatru (jako forme wypaczenia
idei poganstwa przez New Age) i identyfikuja sie¢ z nazwa
odinizm lub wotanizm (co jest kalka terminu wymyslonego
przez von Lista). Gardell wyrdznia dwie wigksze grupy ra-
sistowskich neopogan, Odinist Fellowship oraz Wotansvolk,
okreslajac caly ten nurt jako Wolf Age Pagans.

Jednym z najwazniejszych ideologéw nurtu Wolf Age
Pagans jest Else Christensen, zatozycielka Odinist Fellow-
ship. Wedtug Christensen germanski poganizm jest najwaz-
niejszym komponentem aryjskosci, wiara jest naturalnym
nosnikiem rasy, jej poglady charakteryzuje tez nawigzanie
do Jungowskiej koncepcji archetypu i przekonanie o tym,
ze panteon bdstw poganskich jest forma rasowego arche-
typu wilasciwego dla bialego cztowieka i idei socjalizmu
plemiennego'®. Eklektyczna ideologia Wolf Age Pagans
faczy w jedno watki ariozoficzne, volkistowskie i Jungow-

% N. Goodrick-Clarke, The Occult Roots..., s. 55.

% M. Gardell, White racist religions in the United States: from christian
identity to wolf age pagans, w: ].R. Lewis, J.A. Petersen (red.), Controversial
New Religions..., s. 408.

190 Tamze, s. 409.



I11. Neopoganstwo rosyjskie. .. 189

ska psychoanalize. Wykorzystanie mysli Junga jako jednej
z podstaw rasistowskiej doktryny przestaje by¢ szokujace,
jezeli wezmiemy pod uwage, Ze zapozyczenia sg oparte na
neopoganskich opracowaniach tekstéw zrodlowych prze-
znaczonych dla amerykanskich czytelnikow.

Idea socjalizmu plemiennego zaklada, Ze jednoczesnie
kazda osoba w grupie (mimo nazwy chodzi o antropo-
logiczne pojecie grupy ztozonej, czyli narodu, a nie gru-
py prostej — plemienia, maksymalnie sktadajacego sie
z dwustu os6b) ma mozliwos¢ pelnej samorealizacji oraz
autoekspresji, grupa natomiast uczciwie dzieli obowiazki
oraz zasoby, dbajac zaréwno o najmtodszych, jak i naj-
starszych cztonkow, spotecznos¢ ta jest rowniez ,rasowo
$wiadoma”'"!. Przyszly nardd bialych Amerykanow ma
sie¢ sktada¢ z takich wlasnie grup: samowystarczalnych
ekonomicznie i zyjacych w harmonii z naturq w matych
osrodkach na terenach wiejskich (wiejska mikroutopia to
protest przeciwko urbanizacji i industrializacji niszczacej
przyrode). Elle Christiansen nawotuje réwniez do ogra-
niczenia konsumpgcji, powrotu do zycia zgodnego z na-
turg i rozwijania $wiadomosci ekologicznej. Gardell za
termin kluczowy dla ideologii Odinist Fellowship uznaje
,Czystos¢” — jest to czystos¢ krwi (zwiazki miedzyraso-
we sa wykluczone), czystos¢ relacji (dopuszcza si¢ jedy-
nie stosunki plciowe miedzy biatymi heteroseksualnymi
matzonkami), czysto$¢ srodowiska naturalnego (zdrowe
rodziny wychowuja czyste rasowo potomstwo w swiecie
odnowionym dzieki idei powrotu do poganskiej religii
natury). Odinist Fellowship wraca do idei von Lista, kto-
ry widziat Niemca/Aryjczyka jako idealny mikrokosmos
zawierajacy si¢ w doskonatym makrokosmosie, Swiecie
natury. Czysto$¢ rasy w tej optyce jest gwarantem roz-
wigzania problemoéw ekologicznych. Powigzanie koncepcji
czystosci rasy z zagadnieniami kryzysu ekologicznego

101 Tamze, s. 411.
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pojawia sie rowniez w rosyjskich publikacjach neopo-
ganskich, w ktorych zatrucie sSrodowiska naturalnego jest
prosta konsekwencjq zatrucia krwi Rosjan przez zwiazki
z przedstawicielami innych etnosow. Degeneracja mikro-
kosmosu niszczy makrokosmos.

Akomodacja idei rasistowskiego heatheizmu w struktury
rosyjskiego neopoganstwa polega tu przede wszystkim na
przeniesieniu na rosyjski grunt specyficznego rozumienia
pojecia rasa. Rasa w tym znaczeniu znacznie odbiega ode-
wspotczesnych antropologicznych definicji. Peter Wade, zaj-
mujacy sie problematyka zwigzana z pojeciem rasy i rasizmu,
podkresla powiazania tego terminu z forma spotecznego
wykluczenia, rasa i tozsamoscia, oraz rasa — terminem
obecnym w historii idei naukowych'®. Autor precyzuje, ze
jezeli w definiowaniu rasy dominowato podejscie biologiczne,
zazwyczaj miato to na celu podkreslenie spolecznego wy-
kluczenia okreslonych grup. Robert Miles, definiujac rasizm
jako forme ideologii, wykazuje, Ze rasizm zawsze Iaczyt sie
z odniesieniem do okreslonych cech biologicznych spotecz-
nosci, ktora byta przedstawiana jako posiadajaca niezmienne
pochodzenie i status oraz bedaca odmienng z natury od
innych spotecznosci'®. W obrebie antropologii dominuja
dwa rézne stanowiska: pierwsze, starsze i zwigzane z ewo-
lucjonizmem, zaktadalo, ze istnieja okreslone biologiczne
rasy ludzkie, ktore mozna wyodrebnic i scharakteryzowac,
wspotczesni obroncy odmiennego pogladu wskazuja na
historyczne oraz wspdlczesne migracje, ktore spowodowaty
catkowite przemieszanie si¢ grup, co uniemozliwia zdefi-
niowanie biologicznych typow'®. Rasistowski heathenizm,
przeniesiony na grunt rosyjski, czerpie z koncepcji rasy bio-
logicznej (w czym powraca do XIX-wiecznych naukowych

12 P. Wade, Race, Nature and Culture: an Anthropological Perspective,
Pluto Press, London 2002. s. 16.

1% R. Miles, Racism after ,Race Relations”, Routledge, London 1993,
s. 21.

104 P, Wade, Race, Nature..., s. 2.
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teorii dotyczacych tego terminu) i jednoczesnie sakralnego
przedmiotu kultu, w ktérym substancja biologiczna (krew)
jest nosnikiem najwyzszych wartosci kulturowych danego
etosu (nawigzanie do pogladow Rosenberga). W tej ideologii
krew danej nagji jest biologicznym nosnikiem wartosci kul-
turowych i religijnych, substancja swieta (nosnikiem sacrum),
a neopoganin wchodzacy w struktury grupy rasistowskiej
(Wolf Age Pagan) to przede wszystkim wojownik, walczacy
o czystos¢ krwi i rasy. Gardell przywotuje palingenetyczny
mit odrodzenia i naprawienia rasy, gdzie kluczowa jest
idea pierwotnej, czystej rasy biatej, zazwyczaj pochodzacej
od istot ponadnaturalnych (bogéw lub kosmitow), ktdra to
ras¢ mozna ,oczysci¢”, ,,odnowic”, , wskrzesi¢”. Wiaze sie
z tym hinduistyczna koncepcja reinkarnacji i cyklicznosci
czasu, a degeneracja i regeneracja ,,Swietej krwi” jest niejako
naturalnie wpisana w ten cykl. Wspotczesne rekonstrukgje
neopoganskie czesto powotuja sie na prace religioznawcow
— miedzy innymi dzieta Eliadego staja si¢ podstawa dla
doktryn nowych ruchéow religijnych'®.

Neopoganskie teorie antropogenez oraz mity eschato-
logii rasy to dualistyczny watek walki o czystos¢ krwi,
ktora trzeba uchroni¢ przed skazeniem. Wspolczesnie, by
sta¢ sie wyznawca Wicci, wystarczy przejs¢ przez inicja-
cge w strukture grupy i praktykowac¢ magie, rasistowski
odlam heathenizmu wymaga natomiast od kandydatow
okreslonych cech biologicznych, decydujacy jest fenotyp
(przede wszystkim biaty kolor skory). Dodatkowe elemen-
ty, ktore pojawiaja si¢ w ideologii rosyjskich grup neopo-
ganskich, sa wynikiem przemieszania si¢ elementow New
Age z ariozofia, podczas drugiej fali tworzenia si¢ kultow
neopoganskich (lata sze$¢dziesiate i siedemdziesiate XX
wieku). Goodrick-Clarke jako osobe odpowiedzialna za
fuzje tych pozornie zupelnie sprzecznych idei wskazuje
Savitri Devi, Europejke, ktora pod wplywem glebokiej fa-

1% M. Eliade, Shamanism: Archaic Techniques of Ecstasy, przet. W.R. Trask,
Bollingen Foundation, New York 1964.
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scynacji ideologia narodowego socjalizmu przeniosta si¢ do
Indii (wyszta za maz za bramina). Savitri wraz z mezem
przez caly czas trwania II wojny $wiatowej oczekiwata na
zwycigstwo faszyzmu, pojawienie si¢ nowego, rasowego
porzadku i odrodzenie kultury aryjskiej'®. Kaptanka Hitlera
(jak okresla ja Goodrick-Clarke) stworzyla system laczacy
jednoczesnie ideologie nazizmu i hinduizm (poszczegolne
elementy systemu byly to religia natury, nacisk na osobiste
doswiadczenie mistyczne, wiara w fakt reinkarnacji kolejne-
go Awatara Wisznu pod postacia Adolfa Hitlera, mit polar-
nego pochodzenia rasy aryjskiej). Tym samym umozliwita
pozniej adaptacje motywow typowych dla kontrkultury lat
siedemdziesigtych w ramy ideologii stworzonej przez Ro-
senberga — zbudowala religie bedaca systemem opartym na
takich bazowych pojeciach hinduistycznych jak reinkarnacja
czy cyklicznos$¢ czasu albo obecnos¢ herosa, boga stojace-
go na strazy harmonii kosmosu. Wszystkie te zagadnienia
sa obecne we wspdtczesnych publikacjach neopoganskich
w praktycznie niezmienionej formie. Niezaleznie jednak
od wczesniej wymienionych elementéow ukladanki, tworza-
cych zwarta mitologie neopoganskich ruchow religijnych,
podstawowa zasada jednoczaca wszystkich neonazistow
jest ,dane przez Boga naturalne prawo do wilasnej osobnej
kulturowej, politycznej i genetycznej tozsamosci biatych
Europejczykdw”!?”. Cho¢ powyzsze zdanie jest zwigzane
z chrzedcijanskim rasizmem z USA, wyraza jednoczesnie
pojmowanie rasy w kategoriach biologicznych i sakralnych,
powiazanie koncepcji wyzszosci wlasnej rasy (lub etnosu)
z rzeczywistoscig ponadnaturalng (w publikacjach rosyjskich
wyraza sie to przez okreslanie genotypu jako $wietego, bo
otrzymanego od Rodzimych Bogéw, przodkéw Rosjan)
oraz Sciste powigzanie rzeczywistosci sacrum z ideologia
polityczna (rozumienie ideologii politycznych w kategoriach

106 N. Goodrick-Clarke, Hitler’s Priestess: Savitri Devi, the Hindu-Aryan
Myth and Neo-Nazism, New York University Press, New York 1998, s. 4.
197 E.A. Schlatter, Aryan Cowboys: White Supremacists and the Search for
a New Frontier 1970-2000, University of Texas Press, Austin 2006, s. 160.
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manichejskiej gnozy; pojmowanej jako watku elementu do-
bra zwalczajacego element diaboliczny).

Waznym zrédlem inspiracji dla wspodtczesnych rosyjskich
grup jest germanski heathenizm. Geneza heathenizmu jest
zwiagzana z romantycznymi poszukiwaniami archaicznej
religii w Austrii, skandynawskim XIX-wiecznym nacjona-
lizmem, germanskim mistycyzmem i odrodzeniem kultury
Wikingéw. Postaciami istotnymi dla stworzenia tego nurtu
byli Guido von List oraz Karl Maria Wiligut (1866-1946).
Kwestia nazwy tego ruchu jest problematyczna. Najbardziej
rozpowszechnione okreslenia to germanski neopoganizm,
Ausatru'®, Péinocna Tradycja, Skandynawska Tradycja,
Odynizm'® (sami wyznawcy wymieniaja nazwy: Hedenskap,
Asatru, Odinism, Thorism, Theod, Troth, Der Urglaawe'",
odnoszace si¢ wlasciwie do poszczegdlnych grup, ktore
mozna zaklasyfikowac jako typowe dla nurtu). Nazwa nurtu
wziela sie od ttumaczenia tacinskiego stowa poganin na sta-
roangielski (haeden), cze$¢ organizacji postuguje sie stowami:
tradycja lub zwyczaj (Forn Sidr), albo wiara w dawnych
Bogéw czy raczej w Aséw (Asatrti). Dzisiejszy heathenizm
jest forma rekonstrukcji religii politeistycznych. Kodeks
honorowy wyznawcoéw opiera sie na ksiegach swietych
(cnoty wojownika wymienione na kartach Starej Eddy''')
i odtwarzaniu starego obyczaju'?>. Germanski neopoganizm
przelomu XIX i XX wieku opierat si¢ na koncepcjach 1acza-
cych ezoteryzm, zwlaszcza teozofi¢ z wybranymi elementami

108 M, Strmiska, Asatrii in Iceland: the rebirth of nordic paganism?, ,Nova
Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions” 2000, vol.
4, nr 1, s. 106-132.

19 S M. Pike, The Odin Brotherhood: a true account of a dialogue with
a mysterious fraternity, ,Nova Religio: The Journal of Alternative and
Emergent Religions” 1998, vol. 2, nr 1, s. 159-160.

10 T. Sheil, A. Sheil, What is Heathenism?, http://www.thortrains.com/
bifrost/ (07.09.2011).

" Edda poetycka, przet. i oprac. A. Zatuska-Stromberg, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—-Krakéw 1986.

112 Asatru nawigzuje do rekonstrukcji religii Starej Europy z wizji
Gimbutas. M. Gimbutas, The Gods and Goddesses...
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politeistycznej religii Germandw i Skandynawdw (panteon,
rytuat). Wspodtczesnie watki teozoficzne sa wykorzystywane
gtownie w tych grupach, ktére w swojej ideologii wykorzy-
stuja rowniez koncepcje neonazistowskie. Gardell'® w swoim
szkicu o biatych, faszystowskich religiach wyrdznia rasi-
stowskie chrzescijanistwo, religijny narodowy socjalizm oraz
rasistowski poganizm, ideologia tych grup w jego optyce
to pochodna okreslonych systemow filozoficznych, idei
politycznych oraz teologii w stuzbie supremacji bialej rasy.

Rosyijscy specjali$ci tacza ruchy neopoganskie z eurazja-
tyzmem'*, pomijajac jednak niemiecki volkizm. Nurt vol-
kistowski byt bardzo ograniczonym zjawiskiem i odnosit
sie glownie do terytorium Niemiec. Jednak niemiecki dy-
fuzjonizm i postulaty szkoly dyfuzjonistycznej w pewnym
momencie ksztalttowaly oblicze kultury europejskiej. Taka
optyka przenosi punkt ciezko$ci ze skupienia na jednym
nurcie (volkizm) do spojrzenia na problem w taki sposob,
by pokazad, jak wspdtczesna kultura czerpie z zatozen i idei
badawczych antropologii przetomu XIX i XX wieku. Idee te
nadal znajduja si¢ w obiegu kulturowym, najczesciej sg prze-
ksztatcane w sposdb wypaczajacy ich pierwotny charakter.
Przykltadem moga by¢ proby tworzenia utopii, ktdre opieraja
sie na kategoriach przeniesionych z nauki. Na przykltad neo-
poganie zakladaja wspdlnote rodowa na terenach wiejskich,
ekonomia wspdlnoty jest oparta na idei komunizmu pierwot-
nego. Mieszkancy twierdza, ze nalezg do jednego rodu lub
plemienia, a ich grupa zyje wedtug zasad rosyjskiej kultury
tradycyjnej. To, w jaki sposob neopoganie okreslaja struktury
pokrewienstwa i co dla nich oznaczaja terminy ,r6d”, ,,rodo-
wy”, zalezy od przyjetej przez cztonkow wspdlnoty definicji
rodu, plemienia i tego, jak wlasciwie rozumieja oni pojecie
narodowej, rosyjskiej kultury tradycyjnej. Wszystkie te termi-
ny sg zapozyczone z nauk humanistycznych, jednak zyskuja

13 M. Gardell, White racist religions..., s. 388.
" A. de Lazari, Eurazjatyzm/Eurazjanizm, w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji..., t. 1, s. 170-178.
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odmienny kontekst kulturowy. Istnieje ciaglos¢ mysli taczacej
okultyzm z elementami neopoganizmu i politycznej ideologii
skrajnej prawicy od XIX do XXI wieku. Diachronicznie te
tradycje mozna przedstawic jak wykres, biegnacy od teozofii,
ariozofii, volkizmu, religii aryjskich IIl Rzeszy, wraz z row-
nolegle rozwijajaca si¢ filozofig integralnego tradycjonalizmu
(omowionym w rozdziale IV), wzbogacong potem o elemen-
ty hinduistyczne przez eklektyczna religie Savitri Devi, po
powstanie ruchéw neopoganskich w latach szes¢dziesigtych
i siedemdziesiatych XX wieku, ktore z tych komponentéw
stworzyly wlasny zwarty system wierzen religijnych. To, co
nie jest diachroniczne, to czerpanie przez ruchy neopoganskie
z humanistyki. Ewolucjonizm spoteczny, wptyw niemieckie-
go dyfuzjonizmu, przeksztalcenie si¢ rosyjskiej antropologii
w radziecka etnografie — proces rozwijania i przeksztatcania
si¢ antropologii w Europie na przetomie XIX i XX wieku
faczy sie z genezg nowych ruchéw religijnych. Neopogan-
skie ruchy rosyjskie powstajace w latach siedemdziesigtych
i osiemdziesiatych XX wieku przefozyly jedynie na jezyk wia-
snej kultury istniejace wczesdniej idee i teorie humanistyczne.

2. GROWNE CECHY DYSTYNKTYWNE
ROSYJSKIEGO NEOPOGANIZMU

Rosyjski neopoganizm nalezy ujmowac jako wielowymia-
rowy fenomen, jednak rosyjskie mltode ruchy neopoganskie
sq przede wszystkim forma walki tradycyjnej wizji swiata
z modernizmem. Oddolnie powstajace ugrupowania to
spoteczna reakcja mtodych ludzi na problem zagrozenia
srodowiska naturalnego i ochrony przyrody, forma subkul-
tury i zaplecze skrajnie prawicowych lub lewicowych ugru-
powan politycznych. Rosyjski neopoganizm ma jednocze-
$nie wymiar polityczny, spoteczny i religijny. Cztonkowie
poszczegolnych wspolnot zazwyczaj rdznig sie w swoich
pogladach politycznych i wyznaja odmienne religijne $wia-
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topoglady, tworzac alternatywne mity. Nie mozna rosyjskie-
go neopoganizmu sprowadzi¢ jedynie do formy rozryw-
ki, kultywowania folkloru (cecha charakterystyczna grup
zajmujacych sie rekonstrukcja historyczna) czy wymiaru
politycznego (domena ugrupowan zwiazanych z ideologia
danych partii). Mozaike rosyjskich wspolnot rodzimowier-
czych taczy w jeden spdjny wzor filozofia tradycjonalizmu
i jej wptyw na ksztaltowanie si¢ idei przesziosci idealnej,
raju utraconego, ktory jest umiejscowiony w konkretnym
momencie historycznym. Kolejnymi waznymi czynnikami,
ktore ksztattowaty i ksztattuja ideologie grup neopoganiskich
zwiazanych z nurtem slowianskim, sa radziecka etnografia
i rosyjska etnologia oraz historia tworzona na zamdwienie
radzieckich wtadz.

Swiatowy nurt nauk antropologicznych jest tez posred-
nio odpowiedzialny'® za stworzenie zachodnioeuropejskich
i amerykanskich ruchéw neopoganskich. W kulturze rosyj-
skiej Zrodlem inspiracji dla nowych ruchow religijnych sa
rodzima etnografia radziecka oraz klasyczne prace z zakresu
historii religii (kanon prac Eliadego''?). Uniwersalna forma
kultury radzieckiej i wszechobecny realizm socjalistyczny
sa przez neopogan traktowane jako celowy sposob wyna-
rodowienia i zniszczenia Rosjan. Z drugiej strony dzieto

115 1.. Jencson, Neopaganism and the Great Mother Goddess: anthropology
as midwife to a new religion, ,Anthropology Today” 1989, vol. 5, nr 2,
s. 2-4.

16 W tym kontekscie stuszna wydaje sie uwaga Wiktora Stoczkowskiego:
»,Uwazane za marginalne i trudne do zaakceptowania przez wigkszos¢
etnologéw prace Carla Gustava Junga i Mircei Eliadego sg jednakowoz
ciggle powazane w pewnych kotach akademickich, na przyktad wsrod
psychologdéw, historykow religii lub wérdd przedstawicieli cultural studies,
nie mowiac juz o admiragji, jaka otaczaja je liczne rzesze niespecjalistow.
Ci, ktérzy w nie wierzg, akceptuja je z podziwem, jakim obdarzamy
zwykle wszystkie zjawiska Kultury”. W. Stoczkowski, Poszerzenie pola
etnologii. Od pseudonauki do nauki, czyli jak przeksztatci¢ zjawiska Kultury
w zjawiska kulturowe, w: A. Chwieduk, A. Pomiecinski (red.), Francuska
antropologia kulturowa wobec problemow wspétczesnego Swiata, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2008, s. 83.
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Engelsa Pochodzenie rodziny, wilasnosci prywatnej i panstwa
nadal stanowi tekst pozwalajacy im zdefiniowad, czym
byla grupa plemienna. Wspodtczesnie Engels to zrédlo mi-
totworczej inspiracji, neopoganie postuguja sie na przyktad
pojeciem klasy spotecznej'” (idea pierwotnego komunizmu
nadal funkcjonuje w kulturze).

Historyczne korzenie wspolczesnych ruchow neopogan-
skich najczesciej nie sq przedmiotem analizy'®. Gardell'”,
jako jeden z nielicznych anglojezycznych badaczy tematu'®,
wskazuje na grupy volkistowskie jako zrédto inspiracji
rasistowskiego neopoganstwa w Wielkiej Brytanii i Sta-
nach Zjednoczonych. Markus Davidsen niezwykle trafnie
charakteryzuje najwigksze problemy studiow nad ruchami
poganskimi. Wedtug niego sa to: ekskluzywizm srodowiska,
lojalistyczny charakter badan oraz dazenie do sformutowa-
nia ogdlnikowych postulatéow badawczych'!. Jego artykut

17 TlpeAcraBAeHus O HeBeCTe KaK O CYIeCTBe, HaXOASIIMIMCS MEXAY
MUPOM SKMBBIX ¥ MUPOM MEPTBBIX, CBOMMI KOPHSMI YXOAST B DIIOXY
AOKAACCOBBIX OOIIeCTB 1 BCTpeyaloTcsl y MHOTMX Hapoaos”. H. Makaposa,
O. Boesoauna, VMcmopus céade6rozo 00psda, ,Poanosepue” 2010, nr 1(2), s. 24.

118 Wplyw niemieckiego dyfuzjonizmu i klasycznego ewolucjonizmu,
idei z XIX i XX wieku, na wspoélczesne neopoganstwo jest celowo
przemilczany. W obrebie religioznawstwa badaniem ruchéw neopogariskich
zajmuje sie dzial studiéw nad poganizmem (pagan studies). Problemem
jest fakt, ze wigkszos¢ badaczy sama przynalezy do badanych grup.
W przewazajacej czesci publikacji anglojezycznych dominuje stereotypowe
wyobrazenie wspodlczesnego poganina, szczesliwego cztowieka, zyjacego
w zgodzie z naturg i doskonalacego swoja duchowos$¢. Szablonowe jest
w tym ujeciu wyobrazenie chrzescijanina — wroga ekologii, purytanina
i bigota. Cztonkowie grup neopoganskich jednoczesnie wykorzystuja
publikacje naukowe dla legitymizacji wyznawanej przez siebie religii
i tworza swoja tozsamos¢ w oparciu o ten stereotyp.

19 M. Gardell, Gods of the Blood...

120 Wyjatkiem sa analizy Marlene Laruelle, ktéra nie zajmuje sie $cisle
neopoganizmem, lecz eurazjanizmem i kulturg rosyjska, nie nalezy jej
zatem w bezposredni sposob taczy¢ z nurtem studidw nad wspdtczesnym
poganstwem. Por. M. Laruelle, Alternative identity, alternative religion?
Neo-paganism and the Aryan myth in contemporary Russia, ,Nations and
Nationalism” 2008, vol. 14, nr 2, s. 283-301.

2 M.A. Davidsen, What is wrong with pagan studies?, ,Method and
Theory in the Study of Religion” 2012, vol. 24, nr 2, s. 183-199.
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wywotat burze w srodowisku i sprowokowat ostra polemike
z autorem. Davidsen analizuje Handbook of Contemporary Pa-
ganism'?, ktorego redaktorami sa James R. Lewis i Murphy
Pizza. Wspdlne dla badaczy jest kryterium wartosciowania
przedmiotu badan, najczesciej mechanicznie przeciwstawiaja
oni pojecia poganstwo — chrzesdcijaristwu oraz wspotczesng
kulture — kulturze Ery Wodnika. W ich ujeciu wartosci
wspolczesnego poganistwa i kontrkultury zwiazanej z New
Age sa zawsze pozytywne (jedynym autorem, ktory wyta-
muje si¢ z tego schematu jest znow Gardell, dla ktérego tym,
co faczy poszczegdlne grupy, jest fakt wykluczania roznie
pojmowanych ,,obcych”). Z racji swojej przynaleznosci do
okreslonej konfesji badacze zachowuja lojalnos¢ wobec wita-
snego srodowiska. Jednoczesnie prowadza badania i zajmuja
eksponowane miejsca w wewnetrznej hierarchii danej grupy.

Niezwykle rzadko badacze z kregu pagan studies wycho-
dza poza schematyczne opisywanie struktury spotecznej
grup lub opis ceremonii religijnych, w ktorych sami brali
udzial. Dominujaca metoda badawcza jest nawigzanie do
postmodernistycznego nurtu antropologii refleksyjnej —
badacze opisuja przedmiot badan przez pryzmat wiasnego
ja. Stosowane w opisie pojecia badawcze sa kategoriami
stworzonymi przez samych neopogan, nastepuje projek-
gja ideologii religijnej na kategorie naukowe. Przyktadem
moze by¢ powszechne uzycie metafory ,powrét do domu”,
stworzonej przez neopoganke Margaret Adler (jest to opis
samodzielnej konwersji jednostki na poganizm), jako ka-
tegorii badawczej'®. Dochodzi do abstrakcyjnej sytuacji,
w ktdrej poszczegdlne dzialy studiow nad nowymi ruchami
religijnymi moga by¢ przedtuzeniem istniejacych réwnolegle
struktur grup okultystycznych'*.

12 M. Pizza, J.R. Lewis (red.), Handbook of Contemporary Paganism...

12 G. Harvey, Coming home and coming out Pagan (but not converting), w:
Ch. Lamb, M.D. Bryant (red.), Religious Conversion: Contemporary Practices
and Controversies, Cassell, London 1999, s. 233-246.

124 R. McCutcheon (red.), The Insider/Outsider Problem in the Study of
Religion: a Reader, Cassell, London-New York 1999.
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Pozostawiam otwarta kwestig, czy ten model badan jest
zgodny z etyka i warunkami koniecznymi, zeby badania
terenowe lub analizy tekstow kultury spetnialy okreslone
standardy. Wedtug badaczy z kregu pagan studies najwazniej-
sza jest obserwacja uczestniczaca. Najczesciej analizuja oni
obiekt badan jedynie w kontekscie XX wieku, bez siegania
do historycznych zZrodet XIX-wiecznych. Jest to ukazanie
problematyki tylko w jednym, czesto niezwykle subiektywnie
postrzeganym aspekcie. Na przyklad podkreslany przez neo-
pogan scisty zwiazek z przyroda badacze odnosza jedynie do
kryzysu ekologicznego Swiata wspdlczesnego, nie zauwazajac
genetycznej ciaglosci hipotez klasycznego ewolucjonizmu,
dyfuzjonizmu, lub watkéw nurtu filozofii tradycjonalizmu
integralnego czy problematyki utopii.

Moje dotychczasowe uwagi dotyczyly zachodnioeuropej-
skich badan nad nurtem neopoganskim. Sa one istotne dla
tematu pracy, poniewaz czesto neopoganie tworza swojq
tozsamos¢ na podstawie tekstow naukowych i utrwalony
stereotypowy wizerunek , mitujacego przyrode” pozytyw-
nego czlonka neopoganskiego NRR wplywa zwrotnie na
sam przedmiot badan. W przypadku rosyjskich analiz tej
problematyki studia sg potaczone z wnikliwa i doglebna
znajomoscia tekstéw XIX-wiecznych. Na gruncie rosyjskiego
religioznawstwa nie zaistnial model zachodnioeuropejski,
w ktérym zaangazowany wyznawca bada reszte zaangazo-
wanych wyznawcow i zatraca si¢ granica pomiedzy teologia
a studiami religioznawczymi.

Ruchy neopoganskie rozwinely ozywiong dziatalnos¢ po
upadku komunizmu w Rosji. O wzroscie liczby rodzimo-
wiercéw (tak sami okreslajg siebie cztonkowie tych wspdl-
not) w Rosji, $wiadcza m.in. bardzo ostra walka Cerkwi
z tym srodowiskiem toczona w latach dziewiecdziesiatych
XX wieku, dokumenty i apele prawostawnych organizacji
chrzescijanskich, wzywajace do potepienia neopoganizmu,
a takze liczne dyskusje poswiecone wspomnianym ruchom
w rosyjskiej prasie. Do powstania wspotczesnego neopogani-
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zmu w Rosji przyczynito si¢ poszukiwanie tozsamosci i idei
narodowych w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych
minionego stulecia, w czasie kryzysu ideologii komunistycz-
nej. Druga przyczyna bylta stabos¢ Cerkwi Prawostawnej, kto-
rej struktury zostaly praktycznie zniszczone. Problematyczna
jest sama klasyfikacja ruchow neopoganskich, ktére w rosyj-
skiej literaturze przedmiotu sa dzielone na trzy podstawowe
podgrupy: wspdlnoty o ideologii neonazistowskiej, grupy
zwigzane z ekologicznym odlamem New Age oraz grupy
zajmujace si¢ dziatalnoscia ,rozrywkowa” (pod tym pojeciem
kryja si¢ wszelkiego rodzaju bractwa rycerzy lub wojow).
Wspolczesna aktywnos¢ neopogan jest proba rekonstrukcji
wierzen dawnych Stowian, ale w nie mniejszym stopniu jest
takze forma okreslonej reakgji na kulture postmodernistyczna.
Przedstawiciele wspolnot neopoganskich nawotuja do ducho-
wej rewolugji, odrodzenia stowianskiej wspolnoty rodowej,
odrzucenia prawa innego niz zwyczajowe i postegpowania
zgodnego z tradycja przodkow. Jednym z postulatéw jest tez
odrzucenie zdobyczy wspdtczesnej cywilizagji i zycie w zgo-
dzie z natura. Bardzo wazny okazuje si¢ nurt ekologiczny.
Rosyjski neopoganizm mocno zwiazany jest z kultem Ziemi
(opisywanej jako $wieta matka, rodzicielka ddbr, opiekunka).
Czlonkowie grup propaguja mistyczng ekologie, wedtug
ktorej cztowiek jest tak silnie zwiazany z naturg i przyroda,
ze tylko pozostajac w scistym zwigzku z Matka Ziemia oraz
Rodowymi Bogami, moze osiagna¢ doskonatos¢. Doskona-
fos¢ pojmuja neopoganie jako rozwiniecie tych wszystkich
mozliwosci jednostki, ktore przez rézne negatywne czynniki
zostaly zniwelowane. Rosyjscy rodzimowiercy uwazaja, ze
naturalna jest dtugowiecznos¢ oraz odpornos¢ na choroby.
Przez zmiane sposobu zycia, ingerencje w przyrode, za-
przestanie kultu dawnych bogdéw, cztowiek popada w coraz
wiegksza degeneracje, skraca sie czas jego zycia, pojawiaja sie
nieuleczalne choroby, jednostka nie jest w stanie osiagnac
w zyciu harmonii i szcze$cia. Neopoganska antropogeneza
opisuje cztowieka, ktéry pochodzi bezposrednio od bogow,
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jest ich potomkiem, odziedziczyt ich site i moc. Koncepgja ta
wynika z pojmowania jednostki ludzkiej jako czesci pewnej
catosci, gatazki z drzewa rodowego, ktore jest symbolem
nieprzerwanego trwania rodu od wiekéw. W rosyjskich
tekstach zrodlowych bardzo czesto mozna natknac sie na
zdania, w ktorych neopoganie mowia o sobie: ,My, dzieci
Bogéw”'». Cztowiek pod pewnymi warunkami mogiby
dorownac¢ w sile, zdrowiu i dlugowiecznosci swym prasz-
czurom Bogom Stowianskim. Musi zachowac zasady zycia
rodowego (szacunek dla starszych rodu, wstrzemiezliwosc,
zycie w zgodzie z prawami przodkéw, powstrzymywanie
sie od wszelkich uzywek, przede wszystkim od alkoholu
i narkotykéw). Bardzo istotna jest przynaleznos¢ do na-
rodowosci rosyjskiej. Tutaj pojawia si¢ podstawa ideologii
neopoganskiej, czyli mit krwi i ziemi. W czesci wspolnot
neopoganskich, zwlaszcza w zwiazku Coros CaaBsHCKMX
Obmnn Caassackoit Poanoir Beper (CCO CPB), kwestia
krwi, narodowosci, przynaleznosci do rodu sa kluczowe.
Neopoganie z CCO CPB glosza wyzZszo$¢ nagji rosyjskiej nad
innymi (Stowianie majg ponadnaturalng geneze — jako grupa
etniczna pochodza od Rodowych Bogow) i chca stworzy¢
nowa, alternatywna ideologie religijna, ktéra ma zapewnic
cztonkom wspdlnoty osiggniecie harmonii i szczesScia oraz
naprawic i zreformowac istniejgce struktury polityczne po-
przez oddolna duchowa rewolucje. W ideologii neopogan-
stwa powracaja znieksztatlcone i wypaczone fragmenty idei
klasykow — stowianofilow. Przede wszystkim neopoganie
sq zorientowani na przeszlos¢ i uwazaja, ze wspolnoty wiej-
skie zdotaty zachowac tradycyjny model kultury. Wedlug
Walickiego Iwan Kiriejewski wskazywal na ,staroruski mir
jako podstawowa komorke spoteczna, a zarazem ogdlna
‘zasade’ ustrojowq”'?*. Neopoganie widza w spolecznosci
tradycyjnej niezmieniong od wiekow kulture, ktora jest
odporna na wszelkie zmiany. Koreluje to z modelem, ktdry

125 VIT. Yepkacos (Boaxs Beaecaas), Podvie bozu...
126A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii..., s. 105.
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opisal wspominany przez Walickiego baron August Franz
von Haxthausen'”. Opisywat on rosyjska , 0obszczing” jako
podstawowgq komodrke ekonomiczno-spoteczng odporng na
niszczacy wplyw socjalizmu i kapitalizmu'?. Podobna au-
tonomiczna, patriarchalng wspodlnota miata by¢ wspolnota
aryjska'”, o ktorej pisal dwadziescia lat pdzniej Henry Maine.
Wizja von Haxthausena wplywata zwrotnie na rosyjska
kulture' i mitologizowanie roli wiejskiej wspdlnoty™'.
Neopoganie tradycje chrzescijaniska rozumieja jako obca,
narzucong site, przeciwng ich wizji rosyjskiej kultury trady-
cyjnej. Chrzescijanstwo, jak i wszystkie inne religie swiato-
we, jest okreslane jako miedzynarodowa korporacja stuzaca
interesom okreslonego systemu politycznego, stworzona po
to, zeby pozbawi¢ cztowieka wolnosci. Rosyjscy neopoga-
nie glosza, ze sa najstarsza wspolnota religijna na terenie
Federacji Rosyjskiej, kontynuujaca nieprzerwanie tradycje
stowianskiej wiary. Prawo Federacji Rosyjskiej dotyczace
wspolnot i zrzeszen religijnych, w wyniku poprawek po
1998 roku legitymizuje tradycyjne religie, odmawiajac prawa
do rejestracji czesci nowych ruchdw religijnych. Dziatalnos¢
NRR jest utrudniona z powodoéw administracyjnych i na-
ciskdw politycznych, zdarza si¢ tamanie konstytucyjnego
zapisu gwarantujacego wolnos¢ wyznania. Rosyjski neopo-
ganizm ma dwa bieguny aktywnosci — gltéwnymi osrod-
kami dziatalnos$ci kulturotworczej sa duze osrodki miejskie,
miejscami kultu sa natomiast tereny, na ktorych przyroda

127 A.F. von Haxthausen, Studien iiber die innern Zustinde, das Volksleben
und insbesondere die lindlichen Einrichtungen Russlands, In der Hahn’schen
Hofbuchhandlung, Hannover—Berlin 1847-1852.

128 A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii..., s. 120.

12 H.J. Sumner Maine, Village Communities in the East and West, John
Murray, London 1871.

130 T.K. Dennison, A.W. Carus, The invention of the Russian rural
commune: Haxthausen and the evidence, ,The Historical Journal” 2003, vol.
46, nr 3, s. 561-582.

131 L. Krader, Recent Studies of the Russian Peasant, , American Anthro-
pologist” 1956, vol. 58, nr 4, s. 716-720.
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nie ucierpiata z reki cztowieka. Dla rosyjskich neopogan
las lub pole same w sobie tworza Swiatynie, drzewa i zie-
mia sg osadzone w sferze sacrum. Istnieja wiejskie osrodki
dziatalnosci, do ktorych pielgrzymuja miejscy cztonkowie
ugrupowan. Neopoganstwo rosyjskie jest podzielone na
wiele matych wspdlnot oraz kilka wigkszych organizaciji.
Wspolnoty te nie stworzyly jednego systemu mitéw, jedno-
litej doktryny ani filozofii. Mozna raczej mowic¢ o zjawisku
tworzenia osobnych systeméw mitologicznych w kazdej
matej wspolnocie. Owe osobne systemy mitologiczne faczy
pojmowanie okreslonych motywdéw mitologicznych w taki
sam sposob, czerpanie inspiracji z tych samych Zrodet.

3. EURAZJATYZM A DOKTRYNA
ROSYJSKICH GRUP NEOPOGANSKICH

Korzenie idei eurazjatyzmu tkwia w poszukiwaniu przez
Rosjan odpowiedzi na pytanie o unikalng tozsamos¢ na-
rodowa. Rosyjscy intelektualisci starali si¢ da¢ odpowiedz
na proste pytanie: ,Kim jestesmy?”. Jezeli Rosja znajduje
sie¢ w orbicie wptywow kultury Europy Zachodniej, lecz
posiada olbrzymie tereny takze w Azji, to czy nalezy okre-
sla¢ Rosjan jako Europejczykow, czy jako Azjatow? Jezeli
wplyw na kulture i histori¢ Rosji miato unikalne potozenie
geograficzne, na granicy wplywow pomiedzy wschodem
i zachodem, to kim przez to stali si¢ Rosjanie? I co rownie
wazne, jezeli Europa odbiera Rosjan jako ,,odrobine ucywili-
zowanych” Azjatow'®, a w Azji sa oni nosicielami wartosci
kultury europejskiej, to jak te opinie wplywaja na to, za

132 Obie autorki wyczerpujacych opracowan dotyczacych nurtu
eurazjatyzmu przytaczaja cytat z dziennikéw Dostojewskiego ,, Rosjanin
jest nie tylko Europejczykiem, lecz takze Azjata”. M. Laruelle, Russian
Eurasianizm: An Ideology of Empire, Woodrow Wilson Center Press,
The Johns Hopkins University Press, Baltimore 2008, s. 3; I. Massaka,
Eurazjatyzm. Z dziejéw rosyjskiego misjonizmu, Wydawnictwo Fundacja na
Rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw 2001, s. 83.
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kogo Rosjanie si¢ uwazaja? Polityczna doktryna eurazjaty-
zmu jest jedna z prob odpowiedzi na pytanie o unikalna
tozsamos¢ narodowa, wariantem, w ktorym podkresla sie
odrebnosc¢ rosyjskiej kultury i odcina od spuscizny kultury
europejskiej. Jezeli przeswietlimy doktryne wspotczesnych
ruchow neopoganskich pod katem wpltywu wczesniejszych
zalozen eurazjatyzmu, okaze sie, ze w tej optyce polityczne
idee eurazjatyzmu przeksztalcily si¢ w forme nowej religii,
w ktorej odrebna tozsamos¢ narodowa Rosjan staje sie
przedmiotem kultu.

W Polsce problematyka eurazjatyzmu'® zajmowata sie
miedzy innymi'* Iwona Massaka, ktdra jest autorka wnikli-
wej monografii swiatopogladu eurazjatow (Massaka badata
eurazjatyzm jako przejaw antyokcydentalizmu i misjonizmu
rosyjskiego). Monografia Eurazjatyzm. Z dziejow rosyjskiego
mesjanizmu' przybliza geneze doktryny polityczno-spotecz-
nej, zawiera dokladng analize pogladdéw najwazniejszych
teoretykow eurazjatyzmu i daje odpowiedZ na pytanie,
czym idea eurazjatyzmu stala si¢ we wspodtczesnej Rosji.
Massaka zwraca uwage na problem z terminologia, polscy
badacze stosuja bowiem rézne nazwy dla okreslenia badane-
go problemu. Anglojezyczni badacze postuguja si¢ terminem
,eurasianism”, postuluja rowniez uzycie dla ideologii poli-
tycznych, stworzonych po 1990 roku, terminu , neo-eurasia-
nism”. Marlene Laruelle zwraca uwage na to, jak zmienita
si¢ recepcja terminu po roku 2000, a takze na jego czeste
odrywanie od pierwotnego znaczenia. Ponadto zauwaza, ze
ta polityczna doktryna padia ofiara wilasnej popularnosci.
Nalezy zaznaczy¢, ze z jednego eurazjatyzmu powstaty

133 Poréwnaj: A. de Lazari, Eurazjatyzm/Eurazjanizm, w: A. de Lazari
(red.), Idee w Rosji..., t. 1, s. 170-178.

3¢ Inni polscy badacze tej problematyki to miedzy innymi: A. de
Lazari, Czy Moskwa bedzie Trzecim Rzymem?...; R. Paradowski, Idea Rosji-
-Eurazji i naukowy nacjonalizm Lwa Gumilowa, Oficyna Wydawnicza SGH,
Warszawa 1996; A. Andrusiewicz, Mit Rosji, Wydawnictwo Wyzszej
Szkoty Pedagogicznej, Rzeszow 1994.

135 1. Massaka, Eurazjatyzm. Z dziejow rosyjskiego...
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dziesigtki mutacji tej idei. Laruelle podkresla tez, ze eurazja-
tyzm moze rdownoczesnie okresla¢ wiele réznych doktryn —
mozna nazwac eurazjatyzmem zaréwno poglady pierwszych
teoretykow idei z lat dwudziestych oraz trzydziestych XX
wieku, jak i teori¢ etnogenezy stworzona przez Lwa Gu-
milowa (Jles Huxoaaesmu I'ymmaes), teorie geopolityczne
Aleksandra Dugina (Aaexcanap I'eavesnu Ayrun) czy idee
Aleksandra Panarina (Aaexcanap Cepreesuu Ilanapum)'®.
Dla rekonstrukcji neopoganskich istotny wptyw miaty hi-
potezy Gumilowa'”.

Grzegorz Przebinda daje krotki opis pasjonarnej teorii
etnogenezy stworzonej przez Lwa Gumilowa®®. Gumi-
low byt zacieklym przeciwnikiem kultury europejskiej,
ktorej wplyw wedlug niego byt destrukcyjny dla Rosji.
Historyk oponowat przeciwko rozpowszechnionej opinii
o negatywnym i niszczacym wptywie niewoli mongolskiej
na Rus, zwracajac uwage, ze byla to nie tyle niewola, ile
raczej zgodna symbioza dwoch systemdw politycznych.
Pasjonarna teoria etnogenezy Gumilowa byta przedmiotem
ostrej krytyki ze strony historykow, postulowano witacze-
nie tworczosci tego autora w obreb historii alternatyw-
nej i poréwnywano go z Fomienka. Wiktor Sznirielman
(Buktop Azaexkcanaposnu [Innpeasman), Aleksandr Janow
(Aaexcanap Avsosud Anos), Lew Klejn (e Camynaosuy
Kaerin) nie tylko oskarzali Gumilowa o brak jasnej me-
tody badawczej, lecz réwniez o otwarty antysemityzm.
Niektorzy z rosyjskich historykow proponuja, zeby prace

136 M. Laruelle, Russian Eurasianizm..., s. 2

137 Por. R. Paradowski, Lew Gumilow, w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji..., t. 4, s. 134-138.

138 Lew Gumilow w swoich pracach: Stara Rus i Wielki Step, Etnogeneza
i biosfera Ziemi, Rytmy Eurazji, Od Rusi do Rosji broni tezy o wplywie
$rodowiska geograficznego (Landschaft) na historyczny proces i geneze
etnosu (narodu). Motorem etnicznej historii byt dla niego ‘pasjonaryzm’,
czyli nadmiar biochemicznej energii, ktéra zmusza narody do dziatania”.
G. Przebinda, Gumilow Lew Nikotajewicz, w: G. Przebinda, J. Smaga, Kto
jest kim w Rosji po 1917 roku, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2000, s. 101.
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Gumilowa zaliczy¢ do nurtu kryptohistorycznego. Osob-
nym, wyczerpujacym opracowaniem poswieconym zwigz-
kom ideologii eurazjatyzmu i neopoganstwa jest praca
Sznirielmana'®.

4. TRADYCJONALIZM
I FILOZOFIA TRADYCJONALISTYCZNA
W MITOTWORCZYCH POSZUKIWANIACH
NEOPOGAN

Rosyjski stowianiski neopoganizm szuka korzeni naro-
dowej tozsamosci w najbardziej archaicznych warstwach
rosyjskiej kultury, wzorujac sie na zaginionym micie Sto-
wian. Poszukiwanie najstarszej, pierwotnej, archaicznej
struktury w obrebie kultury jest pomystem zaczerpnietym
z ewolucjonizmu klasycznego. Jednak wbrew pozorom neo-
poganizm czerpie ze zrodla, ktdre nie znajduje si¢ w Rosji.
We wszystkich mitologiach neopoganskich, tworzonych na
wewnetrzny uzytek ugrupowan pojawiaja sie¢ nawigzania
do hinduizmu (aryjska ojczyzna Stowian, Wedy jako gene-
za czystego, pierwotnego objawienia, stowianiscy bogowie
rodowi jako odbicie indyjskiego pojecia , trimukti”), perenia-
lizmu (philosophia perennis) oraz do nurtéw zajmujacych sie
problematyka zagrozenia i zniszczenia wspolczesnej cywili-
zacji. To, co thumaczy, dlaczego te motywy powracaja w mi-
tach wiekszosci ugrupowan, to historia filozofii tradycjona-
listycznej. Mark Sedgwick definiuje, czym jest tradycja'®.

139 B.A. HInupeasman, Pycckoe podHosepue: HEOA3bIMECINEO U HALUOHANUSM
6 cospementoit Poccuu, BBV, Mocksa 2012.

10 Stowo ‘tradycja’” wywodzi sie od lacinskiego czasownika tradere;
czyli ‘przekazywac’ lub ‘oddawad’, etymologiczne znaczenie tradycji
to ‘przekonanie, wierzenie lub praktyka przekazywane (zwtaszcza
w formie ustnej) z pokolenia na pokolenie’. Ruch tradycjonalistyczny
rozumie tradycje doktadnie w tym sensie jako wierzenie, albo praktyke
przekazywang odwiecznie lub raczej jako wierzenie i praktyke, ktdre
powinny by¢ przekazywane, ale zostaly utracone przez Zachéd
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Integralny tradycjonalizm jest czyms$ innym niz trady-
gjonalizm rozumiany jako pewien nurt we wspdtczesnym
chrzeécijanstwie (zaznaczam ten fakt, poniewaz w polskich
publikacjach tradycjonalizm rozumiany jest przede wszyst-
kim jako prad zwiazany z opozycja wobec Soboru waty-
kanskiego II)"*!. Sedgwick dzieli historie tradycjonalizmu
na trzy etapy. Pierwszy wiazal z cezura 1930 roku, kiedy
René Guénon stworzy? filozofie tradycjonalistow, napisat
ksiazki i artykuly, w ktérych zawart najwazniejsze pojecia,
oraz zebral mata grupe zwolennikéw. Podczas drugiego
etapu nastapil proces bedacy proba wprowadzenia filozofii
tradycjonalistow w powszechny obieg. Trzeci etap mial
miejsce w latach szes¢dziesiatych, kiedy idee tradycjonali-
zmu zaczely przenikac niepostrzezenie w kulture Zachodu
i przechodzi¢ z Zachodu w $wiat islamski, oraz do Rosji.
Praca Sedgwicka doczekata si¢ krytycznej analizy Xaviera
Accarta, ktéry w ksiazce René Guénon ou Le Renversement des
clartés'?, poddaje krytyce wilaczanie postaci Juliusa Evoli'®
do klasykow mysli tradycjonalistycznej. Istnieje tez polski
akcent w historii tego nurtu'*.

Sedgwick podaje cztery prace René Guénona, ktore
stanowia trzon mysli tradycjonalistycznej. Pierwsza z nich
jest wydana w roku 1921 nieudana dysertacja Introduction

w ciaggu ostatniej potowy drugiego tysiaclecia. Dla tradycjonalistow
nowoczesny Zachdd jest w kryzysie, co jest rezultatem przerwania
ciggtosci przekazu tradycji, jak zostalo to wyttlumaczone w wydanej
w 1927 roku ksiazce The Crisis of the Modern World”. M. Sedgwick,
Against the Modern World: Traditionalism and the Secret Intellectual History
of the Twentieth Century, Oxford University Press, Oxford 2004, s. 21.
Przel. — A.Z

4L C. Simut, Traditionalism and Radicalism in the History of Christian
Thought, Palgrave Macmillan, New York 2010.

142 X, Accart, René Guénon ou Le Renversement des clartés, Edidit Arche,
Paris 2005.

143 P. Furlong, Social and Political Thought of Julius Evola, Routledge,
New York 2011.

14 R. Mozgol, Wypedzony z pamieci — Emmanuel Matyriski (1875-1938).
Podsumowanie pierwszego roku poszukiwan, ,,Pro Fide Rege et Lege” 2013, nr 2.
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générale a I'étude des doctrines hindoues'®. Sedgwick podkresla,
ze Guénon nie traktowat religii Indii jako systemu wierzen
i praktykreligijnych, ktore uksztattowaly si¢ pod wptywem
czynnikow geograficznych, historycznych czy politycznych,
lecz jako skarbnice prawdy duchowej'*. Wedtug Sedgwicka
kolejnym elementem kluczowym dla tradycjonalizmu byta
philosophia perennis. Ojcem tej doktryny byt Marsilio Ficino
(1433-1499), jeden z najznakomitszych filozofow Renesansu.
Ficino wykorzystat neoplatonizm, jedna z form filozofii rene-
sansu, jako wsparcie dla chrzescijaristwa. Byt on zalozycielem
wlasnej Akademii Platonskiej, ktorej spotkania odbywaly sie
w Villa Careggi (nalezacej do Cosima I de’ Medici)'’. W jego
doktrynie platonizm i chrzescijaristwo byly sobie réwne, pla-
tonizm za$ otrzymat religijne zabarwienie. Pdzniejsze, typowe
dla tradycjonalistéw rozumienie perennializmu oznaczato, ze
wszystkie religie maja jeden wspolny poczatek w pojedynczej
i nieprzemijajacej religii, ktora pozniej przyjeta najrozniejsze
formy, takie jak religia Starozytnego Iranu i Egiptu, filozofia
Platona czy chrzescijanstwo. Le Théosophisme, histoire d'une
pseudo-religion (1921)"* rozwija koncepcje tradycjonalizmu.
W tej publikacji, ktora zawiera ostra polemike z teozofia
i sSrodowiskiem zwigzanym z Towarzystwem Teozoficznym,
René Guénon wprowadza kolejne kluczowe definigje: , falszy-
wa inicjacja” (counterinitiation) oraz ,inwersja”. Wedtug Sed-
gwicka koncepcja inwersji jest jedna z najbardziej istotnych,
poniewaz pozwala zwolennikom tradycjonalizmu ttumaczy¢
sobie wszelkie problemy wspdlczesnego swiata w ramach
systemu stworzonego przez Guénona.

145 R. Guénon, Introduction générale a I'étude des doctrines hindoues,
Marcel Riviere, Paris 1921.

146 Guénon byt bliski takiego rozumienia hinduizmu, jaki reprezentowa-
li przedstawiciele Renesansu Bengalskiego.

47 L.W. Spitz, Ficino Marsilio, w: L. Jones (red.), Encyclopedia of Religion,
t. 5..., s. 3049-3050.

148 R. Guénon, Le Théosophisme, histoire d’une pseudo-religion, Nouvelle
Librairie Nationale, Paris 1921.
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Dla tradycjonalisty najwigkszy dylemat stanowi po-
step technologiczny, ktory jest tak naprawde porazka,
poniewaz nastepuje przy catkowitym braku jakichkol-
wiek warto$ci duchowych. Kultura Zachodu stacza sie
po réwni pochylej w przepasc¢ barbarzynstwa. W pracy
Orient et Occident'® Guénon krytykuje materializm oraz
iluzje postepu, identyfikujac Orient z tradycja, Okcydent
zas z nowoczesnoscia. Jak zaznacza Sedgwick konkluzja
ksigzki Guénona nie jest dazenie do zwyciestwa Wscho-
du nad Zachodem, lecz przywrodcenie Zachodu na droge
cywilizacji tradycyjnej.

Najbardziej znanym i popularnym dzietem Guénona
jest La Crise du monde moderne', w ktérym autor ttumaczy,
jaka jest recepta na uniknigcie zagtady kultury Zachodu.
Proces ten mialby nastapi¢ na drodze adaptacji orientalnej
duchowosci przez elite intelektualng w trakcie tradycyjne-
go nauczania, co sprowadzi Zachdd na droge odnowienia
tradycyjnej cywilizacji. W publikacji pojawia si¢ tez wyttu-
maczenie koncepgji inwersji, wzbogacone o aspekt socjolo-
giczny. Guénon rozumie indywidualizm jednoczesnie jako
nowoczesny przesad i wspodlczesng iluzje oraz tlumaczy
jak wspodtczesny indywidualizm niszczy w rzeczywistosci
prawdziwa indywidualnosc.

Towarzystwo Teozoficzne zatozone w 1875 roku miato
na celu naukowe badanie zjawisk okreslanych jako para-
normalne. W Stanach Zjednoczonych tych czaséw modne
byly nurty spirytystyczne, w ktorych podejécie metafizycz-
ne mieszato si¢ z checia naukowej weryfikacji fenomenu.
Zatozyciel Towarzystwa, Henry Olcott wzorowat strukture
nowo powstalej organizacji na amerykanskiej Geographical
and Statistical Society. Spotkanie Olcotta z Btawatska'™,
catkowicie zmienito pierwotne cele Towarzystwa. Jej
wpltyw na Olcotta byt tak olbrzymi, ze czesto to wiasnie

149 R. Guénon, Orient et Occident, Payot, Paris 1924.

150 Tegoz, La Crise du monde moderne, Bossard, Paris 1927.

131 O. Hammer, Claiming Knowledge: Strategies of Epistemology from
Theosophy to the New Age, Brill, Leiden-Boston 2004, s. 59.



210 Cienie aryjskich przodkow

Madame Btawatska uwazana jest za wiasciwego tworce
organizacji. James Santucci okresla Towarzystwo Teozo-
ficzne jako organizacje zwiazang z caloksztaltem rozpo-
wszechniania doktryny znanej jako teozofia, opartej niemal
catkowicie na pismach Madame oraz jej wspotpracowni-
kow i zwolennikow (teozofow). W roku 1873 Btawatska
przybyta do Nowego Jorku i potaczyta w swoich pismach
dwa nurty — spirytyzm i zachodnia tradycje ezoteryczna.
Madame Btawatska byta przekonana o swojej roli ducho-
wego medium'?, ktore taczy praktyczna i teoretyczna
wiedze o zachodniej i orientalnej ezoteryce' (wiedza,
ktora rzekomo posiadata, byta jej przekazywana przez
istoty duchowe)™. Praktyczna konsekwencja rozwoju tej
doktryny stal si¢ nurt vedanta — perenializm'> taczacy
filozofi¢ perenialng z hinduizmem, ktérego $lady mozna
odszuka¢ w pracach waznego teoretyka tradycjonalizmu
Reubena Burrowa'®. Rozwiniecie koncepcji Wschodu/
Orientu jako zrédia madrosci pojawia sie w ksiazce Filozo-
fia wieczysta (The Perennial Philosophy, 1944), ktdrej autorem
jest Aldous Huxley.

Posta¢ pominieta w pracy Sedgwicka to pionier i pierw-
szy pomystodawca naukowej debaty nad religiami swiata,
Max Miiller. Posrednio przyczynil si¢ on do powstania
nurtu vedanta — perenializmu, ktory zostal wzbogacony
o element orientalnej mistyki. René Guénon nie mogt stwo-

152 Tamze, s. 60.

153 N. Goodrick-Clarke, The Occult Roots..., s. 18.

13 J.A. Santucci, Theosophical Society, w: W.J. Hanegraaff (red.),
Dictionary of Gnosis & Western Esotericism..., s. 1114-1123.

1%5 Jak zauwaza Sedgwick, Olcott chcial réowniez, zeby cele Towa-
rzystwa Teozoficznego obejmowaty naukowe badania w zakresie kom-
paratystycznego religioznawstwa i mitologii, zmierzajac do odszukania
»madrosci starozytnych” oraz ,pierwotnego zrddta wszystkich religii,
ksiag Hermesa i Wed”. Teozofowie nawiazywali do perenializmu,
czerpiac z nauk Ficina przekonanie, Ze najwczesniejsza ekspresja filozofii
perenialnej byl Corpus Hermeticum przypisany postaci Hermesa
Trismegistesa. Por. M. Sedgwick, Against the Modern World..., s. 40.

1% Tamze, s. 41.
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rzy¢ tradycjonalizmu bez lektury kanonu Sacred Books of the
East, inicjatywy wydawniczej i dziela zycia Maxa Miillera.
Miiller"” byt tak popularny, ze na jego wyktady uczeszczali
czlonkowie brytyjskiej rodziny panujacej. Clinton Bennet
zauwaza, ze dla Millera kluczem zrozumienia i badania
religii byt tekst. Jego teza o wspdlnym korzeniu jezykow
Ariow, Celtow, Stowian oraz taciny i greki (wiekszos¢ tez
Miillera nie przetrwala préby czasu) miata na celu uswia-
domienie wspodtczesnym mu badaczom, jak istotna jest
metoda filologiczna, pozwalajaca , przemowic¢” starozyt-
nym religiom wlasnym glosem, glosem ksiag swietych'®.
Teoria Miillera zawiera takie elementy jak praaryjskosc,
sklonnosci mitotworcze umystu ludzkiego podlegtego
prawom jezykowym, rozwdj poprzez epoki: dialektowa,
mitotwdrcza (mitopoeiczng) i narodowa z Rigweda — we-
dtug badacza najstarszego pomnika jezykowego rodziny
indoeuropejskiej'™. Miiller upowszechnit termin , aryjski”
i w swietych pismach hinduizmu widzial prapoczatek
ludzkiej mysli o religii, mylnie przesuwajac date powsta-
nia tekstu Rigwedy o trzy tysiace lat wstecz. Dzi$ zostal
niemal zapomniany, jednak na przetomie XIX i XX wieku
tezy uczonego byly popularne, komentowane i zrodzity
ostra naukowa polemike. Dzigki jego niestrudzonej pracy
wydawniczej Europa mogla poznac¢ kanon $wietych pism
buddyzmu i hinduizmu, a jego nacisk na domniemane
aryjskie korzenie kultury pozostawit trwaly slad w trady-
cjonalistycznej filozofii i historii calej kultury europejskiej.
Idea aryjskich korzeni kultury zostala wykorzystana mie-
dzy innymi w ideologii volkistowskiej.

Kolejnym waznym etapem tworzenia si¢ mysli trady-
gjonalistycznej byt kontakt Guénona z masoneria i lozami
masonskimi, szczegdlnie z martynistami. Zatozycielami

157 TR. Stone (red.), The Essential Max Miiller...

158 C. Bennet, In Search of the Sacred: Anthropology and the Study of
Religions, Cassel, New York 2002, s. 46.

159 T. Margul, Sto lat nauki o religiach Swiata, Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 1964, s. 41.
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Zakonu Martynistow w roku 1886 byli Augustin Chabo-
seau i Gerard Encausse (Papus). Jednym z cztonkow XVIII-
-wiecznej lozy masonskiej, w ktérej wyznawato sie idee
perenializmu byt Louis Claude de Saint-Martin, od ktérego
nazwiska zostata utworzona nazwa ,martynisci”'®. Loza
dziatata miedzy 1761 a 1781 rokiem. Od masonerii Guénon
przejal koncepgje inicjacji, ktora nie byta inicjacja chrzesci-
janska i ktorej najwazniejszym aspektem nie byt praktycz-
ny wymiar rytuatu, lecz ezoteryczna koncepcja przejscia
w stan faski. Przez pewien czas Towarzystwo Teozoficzne
wspotpracowato z martynistami, jednak osobiste animozje
miedzy zatozycielami doprowadzily do otwartej wrogosci.
Co istotne, wedtug Sedgwicka od 1900 roku Encausse roz-
powszechnil swoja organizacje na terenie catej Frangji oraz
za granica. Od Stanow Zjednoczonych po carska Rosje
istniaty setki 160z martynistycznych, a takze powigzanych
z nimi grup''. Guénon byl cztonkiem Zakonu Martyni-
stow i uczeszczal do Wolnej Uczelni Nauk Hermetycznych
(poczatkowo Niezalezna Grupa Nauk Ezoterycznych). Co
istotne dla rozwoju doktryny, Encausse wierzyl, ze filozofia
perenialna zostata przekazana Hermesowi Trismegistosowi
ze starozytnych zrodet w Egipcie i w tej nauce widziat
przekaz tradydji inicjacyjnej dla 16z masonskich, hinduizm
za$ byt dla niego najstarszym istniejacym przyktadem
nieprzerwanie przekazywanej tradycji ezoterycznej (tak
samo waznej jak religia Starozytnego Egiptu). Kolejng idea,
z ktora twdrca tradycjonalizmu zetknat si¢ w roku 1890,
byt neognostycyzm Uniwersalnego Gnostyckiego Kosciota
(Eglise Gnostique). Jak podaje Segwick, zatozycielem tego
kosciota byt Jules-Benoit Doinel (1842-1902). Gnostycki
Kosciol powstat w srodowisku bliskim Towarzystwu Teozo-
ficznemu, w ktéorym modny byt wspoétczesny spirytualizm,
a lider kosciota byl przez pewien czas mitosnikiem teorii

100 M. Sedgwick, Against the Modern World..., s. 41.
161 Tamze, s. 47.



I11. Neopoganstwo rosyjskie. .. 213

Swedenborga'®. Dla Doinela podstawa wiedzy o gnosty-
cyzmie byly dwa teksty z drugiego wieku: Philosophoumena
Hippolytusa oraz Adversus Haereses Biskupa Ireneusza. Ze
wzgledu na wybdr tekstow jego wizja gnozy zostata wy-
paczona (zrodla, ktérymi sie postuzyt, to chrzescijariska
krytyka gnostyckiej herezji).

Guénon byt bezposrednio zwigzany z organem praso-
wym Gnostyckiego Kosciota. W pismie , La Gnose” publi-
kowat swoje pierwsze artykuly stanowigce wstep do dalszej
pracy'®. Z ideologii neognostycyzmu Guénon zaczerpnat
koncepcje, ze Zachdd jest zagrozony i zbliza sie zmierzch
europejskiej cywilizacji. Wziat ja z pism Alberta de Pou-
vourville’a, kontynuatora pracy Doinela. Mys$l tradycjona-
listyczna przetrwata probe czasu. W dalszej czesci pracy
przedstawie wplyw tej filozofii na doktryne i mitotworcze
poszukiwania neopogan. Czes¢ ideologdw srodowiska
neopoganskiego w Rosji uwaza sie za bezposrednich spad-
kobiercéw mysli Guénona'®.

Nalezy zaznaczy¢, ze ksigzki Guénona sa od lat dzie-
wiecdziesigtych ttumaczone na rosyjski (wczesniej praw-
dopodobnie czytano je w oryginale, jednak jest to jedynie
niepotwierdzona hipoteza). Dugin'® uwaza si¢ za spadko-
bierce integralnego tradycjonalizmu i mysli Guénona. Czes¢
rosyjskich wydan to antologie jego pism, jednak wszystkie
najwazniejsze prace klasyka zostaly przettumaczone na

162 L. Toth, Gnostic Church, w: W.J. Hanegraaff (red.), Dictionary of
Gnosis..., s. 400-403.

163 Tamze, s. 400-403.

164 Jak wyznaje jeden z neopoganskich ideologéw: , Tpaguiimonaancr
3Ke 51, TIOCKOABKY pa3AeAsio KOHIIEIIINIO TpaAuLiMOHaAu3Ma. DTO ydeHe
packpbITo B Tpydax Pene I'eHona, HO Hamboaee 1moaHo — y Mwupun
Danage”. T. SIkyrosckuii, Bospoxdenue Tpaduyuu: apzymenmuvl 6 noAvsy
cospemetitiozo ssviuecmea, w: A.A. Taspuaos, C.9. Epmaxos (red.), Cesepras
Tpaduyus. Ceauernviii ocmpos Pysan: coopruk, ColnaabHO-TIOAUTIYECKAS
meicap, HVO ,,Cesepunrniit Betep”, Mocksa, s. 17.

15 A. de Lazari, R. Paradowski, Dugin Aleksander, w: A. de Lazari
(red.), Idee w Rosji..., t. 1, s. 168-172.
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rosyjski'®®. Walicki zauwaza, ze eurazjatyzm Dugina stano-
wi skraja wersje tej koncepcji, usilujaca faczy¢ , czerwony”
ekstremizm prawicy z ,brunatnym” ekstremizmem prawicy.
Wedtug Walickiego Dugin faczy okultystyczny nurt rosyj-
skiego komunizmu i ezoteryzm radykalnej prawicy (Rosja
ma status narodu wybranego)'®’.

5. PRZEGLAD WYBRANYCH ROSYJSKICH
GRUP NEOPOGANSKICH

Badacze rosyjscy wiaza geneze wspotczesnych grup neo-
poganskich z powstaniem pod koniec lat siedemdziesiatych
grup sympatykéw ezoteryzmu, rekonstrukgji historycznej
i kultury ludowej. Nowe ruchy religijne zaczely pojawiac sie
w ZSRR juz od lat siedemdziesiatych'® (wtedy w Zwiazku
Radzieckim wzrosta liczba nowych religii inspirujacych sie
tradycja dalekowschodnig). Oxana Antic, piszac o nowych

166 P. T'enon, Kpusuc cospementiozo mupa, przet. H. Meaenrsesa, Apx-
tores, Mocksa 1991; tegoz, Bocmox u 3anad, przel. T.b. /06muMoBa,
beaosoane, Mocksa 2005; tegoz, Llapo mupa. Ouepxu 0 Xpucmuanckom
asomepusme. Asmopckuii coopnux, przel. H. Tupoc, beaosoare, Mocksa
2008; tegoz, Cumeoruxa xpecma, przel. TM. ®ageesa, IO.H. Credanos,
ITporpecc-Tpaaunns, Mocksa 2008; tegoz, Kpusuc cospemeniiozo mupa,
przel. H. Meaentresa, T. ®ageesa, T. 06mmosa, 0. Credanos, Dxcmo,
Mocksa 2008; tegoz, Ouepxu o mpaduuuu u memadusuxe. Aemopckuil
cooprux, przet. B. Brictpos, Asbyka-kaaccuka, CankT-IletepOypr 2010;
tegoz, Beauxas Tpuada, przet. T. Aobumosa, beaosoare, Mocksa 2010;
tegoz, Llapcmeo woruvecmea u suamenus spemeriu, przet. T. Aodumosa,
beaosoare, Mocksa 2011; tegoz, Mnoxecmeertvie cocmosHus Ovimus.
Tpaduyuonroie Ppopmor u xocmuueckue uuiav, przel. T. Arobumosa,
beaosogare, Mocksa 2012; P. Tenon, XK. Vpcen, dyxosroe 6radviuecniso
u mupcras éaacmo. Anmonrozus, przet. H. Tupoc, beaosoare, Mocksa 2012;
tegoz, 3amemicu 00 ucAamckom asomepusme u daocusme. Isomepusm Jarime,
przel. T. /lio6nmosa, Beaosoare, Mocksa 2012.

17 A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii..., s. 466.

168 UScislajac, w latach siedemdziesiatych w ZSRR pojawity sie te
nowe ruchy religijne, ktére staly si¢ popularne w Europie Zachodniej
i USA, np. Ruch Hare Kriszna czy Scientologia.
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ruchach religijnych w ZSRR, zauwaza, ze od lat siedem-
dziesigtych w ZSRR byly obecne takie wspolnoty jak Mie-
dzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny, Dzieci
Jezusa (Children of Jesus) i Dzieci Boga (Children of God),
Rodzina Mitosci (Family of Love), pojawiali sie tez emisariu-
sze Kosciota Scjentologicznego, wyznawcy filozofii Nikotaja
Roericha, istniaty filie Kosciota Zjednoczeniowego (potocznie
jego wyznawcow okresla si¢ w polskich publikacjach jako
moonistow, od imienia zatozyciela — Sun Myung Moona).
Nowe ruchy religijne zwigzane z tradycja chrzescijaniska
byly rownie popularne, jak te, ktérych korzenie wywodzity
si¢ z reinterpretacji tradycji dalekowschodniej. Wzrastato
zainteresowanie parapsychologia, alternatywna medycyna,
praktyka jogiczng i réznymi aspektami mistycyzmu. Ate-
istyczna edukacja w szkotach radzieckich nie wykorzenita
w ludziach wiary (cho¢ zmienit si¢ jej przedmiot) ani zainte-
resowania religiami. W czasach Zwiazku Radzieckiego byly
dostepne znakomite serie wydawnicze rosyjskich ttumaczen
klasycznych zabytkow literatury Bliskiego i Dalekiego
Wschodu, po czesci byly to rowniez traktaty religijne i filo-
zoficzne lub ksiegi swiete. Stworzylo to w pewnym sensie
paradoksalng sytuacje, oficjalnie propagowano ateistyczny
swiatopoglad, lecz r6wnoczesnie w bibliotekach wnikliwy
czytelnik mogt sie zapozna¢ z kanonem ksiag Swietych
hinduizmu'® czy filozofia Chin lub dzietami o estetyce
buddyzmu zen w Japonii. Seria ttumaczen , /lureparyphnie
namATHUKN zostala zainicjowana w 1948 roku, dodatkowo
uzupetniala jg seria wydawnicza ,Viccaegopanns o ¢poan-
Kka0py u mudoaorun Bocroka” (wigkszos¢ tych publikagji,
jako specjalistyczne, miata niewielki naktad; pierwsze ro-
syjskie wydanie Mahabharaty ukazato si¢ w naktadzie 3000
egzemplarzy). Dodatkowo tlumaczono te najwazniejsze
zabytki literatury, ktdre sa bezcenne dla kulturoznawcy;

19 A.Il. Bapanauxos (red.), Maxabxapama, ks. 1: Adunapea, przet.
i kom. B.M. Kaapsnosa, Hayka, Mocksa 1950; C./. Heseaesa, Mugorozis
Opesneunduiickozo anoca, Hayxa, Mocksa 1975.
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arcydzieta antycznej i sredniowiecznej swiatowej poezji
i prozy. Radzieccy obywatele, zainteresowani religiami i kul-
turag wschodu, mieli tatwy i legalny dostep do publikacji,
ktore pdzniej inspirowaly wczesna ideologie neopoganiskich
nowych ruchéw religijnych.

Antic zauwaza, ze najchetniej wykorzystywana metoda
walki z wplywem nowych ruchow religijnych na spoteczen-
stwo (a zwlaszcza mtodziez) byly publikacje prasowe, w kto-
rych pojawiat si¢ schematyczny opis degradacji psychicznej
i fizycznej nowo rekrutowanych wiernych tych ruchow.
Standardowy tekst o nowych ruchach religijnych w sowiec-
kiej prasie bazowal najczesciej na listach zaniepokojonych
rodzicow, ktorzy obserwowali upadek moralny swojego
dziecka niszczonego przez wptyw destrukcyjnej sekty. Tego
typu publikacje byly uzupelniane negatywnymi opisami lide-
row nowych ruchow religijnych, ktorzy tworza takie grupy
jedynie w celu oszukania i wykorzystania naiwnych'”. Prasa
radziecka uzywala w walce z NRR klasycznych argumentéw
z repertuaru wspotczesnych publikagji antykultowych, czyli
oskarzen starszych cztonkow grup o psychiczng manipulagje,
stosowanie przemocy fizycznej i wykorzystywanie seksual-
ne miodych konwertytow. Wierni NRR byli przesladowani
tak samo jak czlonkowie Cerkwi Prawostawnej: wyrzucani
z pracy, skazywani na kare wiezienia (jako oskarzeni z ar-
tykulu 227 Kodeksu Karnego'”') lub przymusowy pobyt
w szpitalu psychiatrycznym specjalnego rezimu. Konse-
kwencja oficjalnego stanowiska wobec NRR byto oskarzanie
cztonkdw nowych ruchow religijnych o kontakty z Zachodem
i ewentualne szpiegostwo. Codziennoscig byto brutalne ich
traktowanie podczas sledztwa. Antic przytacza przypadki
zabdjstw sympatykéw Towarzystwa Swiadomosci Kryszny,
pobitych smiertelnie w latach osiemdziesiatych przez milicje

70°O. Antic, The spread of modern cults in the USSR, w: S.P. Ramet
(red.), Religious Policy in the Soviet Union, Cambridge University Press,
Cambridge-New York 1993, s. 253.

71 Tamze, s. 262.
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oraz zwraca uwage na niezwykle surowe wyroki za rozpo-
wszechnianie materiatéw zwiazanych z ideologia Swiadkéw
Jehowy'72.

Autor marksistowskiego opracowania dotyczacego no-
wych ruchéw religijnych wigze dziatalnos¢ tych ruchow
w latach osiemdziesiatych z grupami teatralnymi, muzycz-
nymi i sSrodowiskiem artystycznym oraz stowarzyszeniami
akademickiej inteligencji'”’. Nie jest to stwierdzenie pozba-
wione podstaw. Wspdlczesna neopoganska mitologia zostala
stworzona z elementéw rekonstruowanej kultury ludowe;j,
ktora zaczeto reinterpretowac w latach siedemdziesiatych.
Czesc ideologdw jest zwigzana ze srodowiskiem akademic-
kim. Ideolodzy neopoganizmu zastosowali rosyjska wersje
badan terenowych. Etnografia radziecka preferowata model
badan polegajacy na krétkich wyjazdach podczas miesiecy
letnich w te rejony ZSRR, ktore uwazano za najciekawsze,
bo byly najbardziej peryferyjne. NieSwiadomie powielano
model ewolucjonizmu klasycznego, szukano takich elemen-
tow kultury, ktére w optyce badaczy byty najstarsze i z tego
powodu miaty by¢ najcenniejsze'”.

Dziatalnos$¢ rekonstrukcjonistyczna artystycznej awan-
gardy mogta by¢ mylnie odbierana przez wtadze: przykta-
dem moze by¢ zakaz wystepdw dla zespotu Pokrowskiego
(Arcam6ap Amutpus IToxposckoro)'”. Grupa rekonstru-
owata muzyke ludowa w oparciu o materiaty z ekspedygji
etnograficznych, postugujac si¢ w ksztatceniu wykonaw-
coOw metoda Stanistawskiego; znaczaca czes¢ utworow
wykonywanych przez grupe stanowily piesni cerkiewne.
Zespol mial zakaz wystepow najprawdopodobniej z tego
powodu — jego dziatalnos¢ artystyczng zrozumiano jako
propagowanie tresci chrzescijanskich. Wing grupy byta

172 Tamze, s. 258.

73 TM. ®uancr, Ypbanusayus u cexmanmcmso, beaapycs, Munck
1986, s. 31.

174 C.B. Coxoa0BcKumit, Poccutickas aHmponorous: UAAOIUS OAAZ0NOAY YU,
,Henpukocnosennsiit 3arac” 2009, nr 1(63).

% L.J. Olson, Performing Russia..., s. 78.
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tez popularyzacja innej wizji sztuki ludowej niz obowia-
zujaca oficjalnie w wyktadni realizmu socjalistycznego.
Zainteresowanie kultura wsi, badaniami etnograficznymi
i archeologia byto sposobem stworzenia tozsamosci od-
miennej od narzucanego przez wiladze radziecka modelu
i idealnego sowieckiego obywatela. Pozornie apolityczne
prywatne ekspedycje etnograficzne, zbieranie piesni lu-
dowych i kreowanie alternatywnej estetyki w tworczosci
grup muzycznych, teatralnych czy rekonstrukcjonistycznych
stanowito forme tworczego protestu. Byl to powrdt do
rodzimej starozytnosci bajecznej, proba ocalenia przez inte-
ligencje przynajmniej niklej czesci rosyjskiej kultury przed
wszechogarniajaca marksistowska ideologia. Jurij Lotman,
w serii wykltadow poswieconych kulturze rosyjskiej XIX
wieku, opisywal zgromadzenia mitosnikow nauki i otwar-
cie méwil o tym, ze tam, gdzie na sile jest wprowadzany
jeden model kultury, przestaje ona istnie¢ i si¢ rozwijac.
Koniec lat osiemdziesiatych i poczatek dziewig¢dziesiatych
XX wieku byl momentem przelomowym. W Rosji silnie
zaznaczyl si¢ powro6t do ezoterycyzmu. Stabos¢ Cerkwi
Prawostawnej i pusta przestrzenn po komunistycznej ide-
ologii spowodowaty, ze ludzie od chwili rozpadu ZSRR
zaczeli prowadzi¢ samodzielne poszukiwania duchowego
oswiecenia. Nastapil rozkwit nowych ruchéw religijnych,
osrodkdw medycyny naturalnej i alternatywnej, odrodze-
nie si¢ poganskich tradycji rdzennych narodow Dalekiej
Poétnocy, zainteresowanie si¢ neoszamanizmem'®, powrot
mody na astrologie i wrdzbiarstwo. Rozpad imperium
sprzyjal zwlaszcza grupom neopoganskim, czes¢ wspot-
czesnych mitéw neopogan petni funkcje kompensacyjna.
Nowe ruchy religijne sa czesto okreslane w literaturze
jako mtode ruchy religijne. Spowodowane jest to faktem

176 ], Blain, Nine Worlds of Seid-Magic: Ecstasy and Neo-Shamanism in
North European Paganism, Routledge, London—-New York 2002; R.J. Wallis,
Shamans/Neo-Shamans: Ecstasy, Alternative Archaeologies and Contemporary
Pagans, Routledge, London-New York 2003.
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przynaleznosci do grup przede wszystkim ludzi mtodych,
ponizej trzydziestego roku zycia'”’. Czesto ich prawdziwy
charakter (sa to nowe religie) jest mylnie interpretowany
i okresla sie je mianem mtodziezowej subkultury.

Wiktor Sznirielman definiuje neopoganstwo jako probe
poszukiwania narodowej duchowosci'’®. Dla tego badacza
istotny jest przede wszystkim aspekt nacjonalistyczny, uwa-
za on, ze stowianski neopoganizm jest jednym z nurtéow
nacjonalizmu. Odrzucenie chrzescijanstwa przez wigksza
cze$¢ grup rodzimowierczych jest spowodowane wiara
rodzimowiercow w fakt swiadomego niszczenia cennej
kultury narodowej przez obcg i wroga religie'”®. Tendencje
antychrzescijanskie i antysemickie maja swd¢j oddzwiek
w czesci mitotwdrczej literatury. Asocjacja grup neopogan,
ktorej historia i ideologia sa zbiezne z definicja Szniriel-

77 Pomimo ze jest to jedna ze stale powracajacych tez, nie istniejq
badania socjologiczne potwierdzajace taki stan rzeczy. O potrzebie
uwzglednienia tego typu badan wypowiadat si¢ James R. Lewis podczas
referatu, ktéry wygtosit na konferencji Gender in neopagan and native
faith movements in Central and Eastern Europe w dn. 7-9 marca 2014 roku
w Krakowie.

178 OBILIeHAMOHAABHYIO PEANUTHUIO, KOTOPasi MCKYCCTBEHHO CO34aeTCst
TOPOACKOJ MHTeAAUTeHLIeNl U3 (pparMeHTOB APEBHIUX AOKAAbHBIX Be-
poBaHuUI 11 00PA0B C I1eABI0 BO3POXKAEHNS ‘HaITVIOHAABHO AyXOBHOCTH .
B.A. lInnpeasman, Heodsviuecmso 1 HAUUOHAAUSM: 60CTOUHOEGPONEILCKUTE
apean, ,VlccaeaoBaHus IO NPUKAAAHON M HEOTAOXHON ®THOAOTMM”
1998, nr 114, s. 3.

7 Na marginesie zjawiska istnieja nurty laczace prawostawie
i neopoganizm: na przyktad jest widoczna tendencja do asymilowania
postaci Jezusa Chrystusa jako duchowego nauczyciela o ruskim
pochodzeniu, ktérego nauki zostaty wypaczone. Nurty prébujace taczy¢
elementy prawoslawia i neopoganizmu czerpia inspiracje z dorobku
radzieckiej historiografii i pogladéow radzieckiego historyka Borisa
Griekowa (bopuc Amurpuesna I'pexos). Griekow stworzyt koncepcje
jednej synkretycznej religii taczacej archaiczny system poganskich
wierzen i prawostawne chrzescijanistwo: forme zrusyfikowanego,
synkretycznego chrzescijanstwa opartego nie o dogmaty, lecz przede
wszystkim o archaiczny stowianski $wiatopoglad. Stworzenie tej
unikalnej synkretycznej religii mialo wynika¢ z powolnego procesu
chrystianizacji. S. Rock, Popular Religion..., s. 107.



220 Cienie aryjskich przodkow

mana, jest Zwigzek Stowianskich Wspdlnot Stowianskiej
Rodzimej Wiary (Coros Caassacknux O0mimH CaaBsSHCKOM
Poanoit Bepsr). Deklaracja czlonkéw organizacji zaktada
bardzo waskie rozumienie tozsamosci narodowej® i wy-
znawcy rodzimej wiary®. Religioznawca Aleksiej Gajdu-
kow (Aaexceit Bukroposnu I'aitgykos) proponuje znacznie
szersza definicje i okresla zjawisko jako wielowymiarowy
fenomen'. Definicja, ktéra podaje Gajdukow, pozwala na
wlaczenie w obreb grup neopoganskich takich organizacji
jak Krag Poganskiej Tradycji (Kpyr f3braeckoir Tpaaniumn/
KiT) lub Dzwonigce Cedry Rosji. Z kolei Wiadimir Mil-
kow (Baagumup Baagumuposna Mmnapkos) okresla neo-
poganstwo jako jeden z wielu nurtow we wspdtczesnym
poszukiwaniu religijno-duchowego swiatopogladu i jako
probe przywrdcenia przedchrzescijanskich wierzen, ktore

180 Warunkiem podstawowym dla cztonkostwa w tej organizacji
jest dosy¢ niedoprecyzowane pochodzenie stowianskie. Neopoganski
termin , pochodzenie stowianskie” zaktada przynaleznosé¢ cztowieka do
okreslonej biologicznej rasy: jest to waskie, zideologizowane pojecie.
W Swietle wspdtczesnych badan z zakresu genetyki pojecie rasa (tak
jak wyjasniaty ten termin wczesne XX-wieczne koncepcje naukowe)
traci prawo bytu.

181 Kro mbl ects? COraacHO ¢ 4OTOBOPOM POJAOBBIX BOXKAEN, CO-
Opasmuxcsa Ha II PogoBom Caassnckom Beue B ropoae KobGpum,
bBeaapycn (7 ceprmaa 2004 1.), k Poanoit Caassanckoit Bepe otHocaTcs
Te, KTO: — I'eHeTMyecKM NpMHAaAAeXaT K CAABSHCKMM HapoJaMm, —
YBakalOT TpajULIMOHHBIE CAaBsSHCKMEe oObryay, — IlpuaepskmBaiorcs
poaHOBepYecKOro Muposossperns, — CaaBsAT APeBHUX CAaBsSHCKUX bo-
ros. K poaHOII cAaBsHCKOI Bepe He OTHOCATCS Te, KTO: — l'eHeTndaeckn
He TIpMHajAeXXaT K caaBsaHaMm, — OTBepraioT MHOroooxue, — Ilpuaep-
SKMBAIOTCSl MHOCTPAHHBIX PEANINII, KaK MOHOTEMCTUYECKUX, TaK U IIO-
ANTENCTNIeCKNX, — [TOYNTAIOT BBIMBIIIAEHHBIX OOTOB, — BBIAyMBIBAIOT
U IIPOBOAST OOpPsiABl, KOTOpble HE MMEIOT CBA3M C HAPOAHBIMMU
obpraasimMu, — IlpeacraBasiioT cebsl Kak IIOCAAaHHMKOB HEKUX IIPOPOKOB
n Beipasuteaert mx ydenmit. Caasa Boram!” (Coios CaapsHcKux
Ob6mmm Caassanckorr Poanoir Bepsr 1997-2011 rr.), http://rodnovery.ru/
ru.php?id=54 (07.01.2012).

182 A. Gajdukow, Neopogarstwo, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji...,
t. 5, 5. 182-192.
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maja stac sie¢ podstawa harmonijnej koegzystencji cztowieka
i natury'®.

Jednym z najwazniejszych Zrddet inspiracji dla neopo-
ganskich nowych ruchéw religijnych pozostaje rosyjska
i radziecka historiografia oraz etnografia. Wptyw zagadnienia
teorii normanskiej i antynormanskiej na mitologie neopogan
zostal poruszony we wczesniejszych rozdziatach. Drugim
pojeciem, ktdére uksztattowato neopoganska ideologie, byt
termin , podwdjna wiara” (dwuwiara/dwojewierije)'®. Stella
Rock w studium poswieconym zagadnieniu dwuwiary'®
zwraca przede wszystkim uwage na role tego terminu
w ksztattowaniu kultury i nauki rosyjskiej. Wedtug Rock miat
on wpltyw na stworzenie akademickiego przeklamania, wiary
w szczegOlne znaczenie przezytkow poganskich na kulture
Rosji i obecnos¢ jednoczesnie dwoch religii: prawostawia
i archaicznej religii Stowian. Czym jest dwuwiara? Okreslano
ja albo jako praktykowanie poganstwa przez ochrzczonych
chrzescijan, albo jako jedng synkretyczna religie zawierajaca
elementy prawostawia i poganstwa jednoczesnie, lub tez nie-
zniszczong przez wplyw chrzescijanstwa archaiczng religie
Stowian (ktora przetrwata az do wspdlczesnosci, uzywajac
prawostawnych rytéw jako swego rodzaju kamuflazu). Czesc¢
badaczy uzywata terminu ,dwuwiara” dla ilustracji tego,
jak wyjatkowy na tle 6wczesnej Europy byt status rosyjskiej
kultury przed okresem panowania Piotra I. Termin byl prak-
tycznie nieobecny w rosyjskim dyskursie naukowym XVIII
i poczatkow XIX wieku, od polowy XIX stal sie natomiast
jednym z kluczowych pojec. Inny synonim pojecia ,dwu-
wiara” to ,,podwojna wiara”. Historyczne zrodta, do ktorych
odwotywali si¢ badacze zagadnienia, to przede wszystkim
Bonpowanue Kupuxoso (Bonpouiarnue Kupuxoso apxuenuckony

183 B.B. Muabkos, Heossviuecmso, w: M.IT. Mueaaos (red.), Peaucuu
Hapodos cospementoti Poccuu: Crosapv, Pecriydanka, Mocksa 2002, s. 294—
298.

8¢ H. Paprocki, Dwojewierije, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji...,
t. 1, s. 148.

18 S, Rock, Popular Religion...
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Hugonmy)'® z XII wieku, prace biskupa Tichona Zadon-
skiego (Tuxon 3agoncknit'®’), datowane na XVIII wiek, oraz
fragment kazania'™® Cao6o Hekoezo xpucmortobua u pesHumeas.
no npasoii eepe'™ lub dekrety Soboru Stu Rozdziatéw z 1551
roku. Najwazniejsze zZrddta historyczne, ktore postuzyty do
stworzenia pojecia dwuwiary, dotycza sredniowiecznej reli-
gijnosci, lecz sam termin byt uzywany poza sredniowiecznym
kontekstem.

Jak podkresla Rock, powszechne uzycie terminu ,,dwu-
wiara” miato olbrzymi wptyw na kulture, poniewaz stwo-
rzono akademicki mit"?, wedtug ktdérego chtopstwo rosyj-
skie, nieskazone przez wplyw idei oswiecenia, zachowato
archaiczne przedchrzescijaniskie tradycje i czystg religie
przodkow. Taka perspektywa badawcza stworzyla iluzje,
ze religia przedchrzescijariska moze zosta¢ zrekonstruowana
przez studia chlopskich obrzedow i kultury. Lud miatl by¢
rowniez nosicielem statycznej kultury narodowej, popu-
larna, ludowa religijnos¢ zaczeta byc¢ zas kojarzona przez
badaczy gléwnie z przezytkami poganskimi''. Posrednim
rezultatem wprowadzenia do XIX-wiecznego dyskursu hi-
storiograficznego pojecia dwuwiary byly proby odzyskania

186 P_A. Cumonos, Poav Kupuxa Hoseopodua 6 kyrvmype Pycu: k 900-re-
muio co OHs poxderus, ,Apesnssa Pycs. Boopocsr Meauesucrtuxu” 2010,
nr 4 (42), s. 70-83.

187 ] H. Billington, Ikona i topdr. Historia kultury rosyjskiej, przel. J. Hunia,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008, s. 187.

188 Tekst kazania po raz pierwszy zostal opublikowany w zbiorze:
®.JI. Bycaaes, Mcmopuueckas xpecmomanmus UepkosHOCAABSIHCK020 U OpesHe-
pycckozo 536106, YHUBepcuTeTcKas Turiorpadust, Mocksa 1861, wspodtczesny
reprint: ®.V1. Bycaaes, Vcmopuueckas xpecmomamus 1epko6HOCAAGSIHCKO20
U 0pesHepycckoz0 A3bik06, SI3BIKM cAaBSHCKOM KyAbTypbl, Mocksa 2004.

189 Kazanie zostalo rozpowszechnione dzieki wykorzystaniu tekstu
w publikacji: E.B. Annukos, fsviuecméo u Apesrss Pycv, 3anmcku
Vcropuko-¢puaoaorndeckoro ¢paxyasrera mmi. CasHkr-IlerepOyprckoro
yuusepcuteta, cz. CXVII, Cankr-IlerepOypr 1914, s. 369-379.

W tym konkretnym przypadku uzywam terminu , mit” w znaczeniu
potocznym, czyli jako falszywe przekonanie.

1S, Rock, Popular Religion..., s. 88.
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zaginionych stowianskich mitéow i swiadectw o religii Sto-
wian; nie chodzi mi tutaj o rzetelne rekonstrukcje naukowe
tej problematyki, lecz o fatszerstwa literackie i archeologicz-
ne. Obecna w historiografii perspektywa badawcza, nadajaca
przezytkom poganskim olbrzymie znaczenie, zainspirowata
powstanie jednego z najwazniejszych dla wspolczesnych
neopogan zrodetl: Ksiggi Welesa. O ile falszerstwa typu Ksiggi
Wetesa zazwyczaj maja krotki zywot w srodowisku uniwer-
syteckim, ich wptywu na kulture nie mozna bagatelizowac.

A) KSIEGA WELESA, )
KSIEGA SWIETA ROSYJSKICH GRUP NEOPOGANSKICH

Ksigga Wetesa'? (inne nazwy okreslajace ten tekst to
Aoweuxu Vsenbexa, Jowpku Msenbexa, Baecosa krnuea, Knuza
Beaeca, Baecknuza), to rzekomo najstarszy zabytek staro-
ruskiego piSmiennictwa, starszy od Kroniki Nestora o co
najmniej 250 lat. Tre$¢ Ksiegi Wetesa to podania, legendy,
modlitwy i opowiesci o dawnej historii Stowian od VII
wieku p.n.e. do IX wieku n.e. Historia odnalezienia i rozszy-
frowania Ksiggi Welesa wiaze si¢ z dziatalnoscia rosyjskiego
emigranta, mitosnika folkloru i pisarza Jurija Mirolubowa
(fOpuit Ilerposuu Mupoaiw6os)'®, ktéry byl najprawdo-
podobniej autorem tej falsyfikacji. Naukowa dyskusja nad
problemem istnienia Ksiegi Wefesa stawia podstawowe
pytanie o autentycznos¢ rzekomego zabytku literackiego.
Paleografowie, jezykoznawcy i historycy odpowiadaja zgod-
nie, ze mamy do czynienia z falszerstwem historycznego

12W opracowaniu korzystam z moskiewskiego wydania z 2002 roku:
C. Aecnoit, Baecosa Kruea, 3axapos, Mocksa 2002, ktére jest reprintem
oryginatu: C. Jecnori, Baecosa Knuza. ‘sviueckas Aemonucob 000Aez06CK0iL
Pycu (Mcmopus naxodxu, mexcm u xommenmapuu), Visaganue asTopa,
Bunnumner 1966.

19 Cepreit JecHoint przytacza fragmenty swojej korespondencji
z Mirolubowem o historii odnalezienia tekstu: C. Zecnoir, Biecosa
Knuea..., s. 14-15.
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dokumentu. Od lat dziewiecdziesigtych XX wieku Ksiega
Welesa byta i jest masowo rozpowszechniana jako oryginat
za pomoca quasi-naukowych wydan (w ktorych przedmio-
tem falsyfikacji jest aparatura badawcza: przypisy odsytajace
do nieistniejacych ksiazek lub informacja o pozytywnej
naukowej recenzji danej pracy). W masowym obiegu na
szeroka skale dostepne sa publikacje polemizujace z opi-
nig uczonych i broniace hipotezy o autentycznosci Ksiegi
Welesa. Przedmiotem falszerstwa pozostaje historia, wspot-
czesne ,poprawianie” przeszioSci ma natomiast strukture
przypominajaca klasyczng matrioszke: we wnetrzu lalki
ukrywa si¢ najmniejszy element, dokument — falsyfikat,
ktory zostal sfatszowany w XVIII, XIX lub na poczatku
XX wieku. Pozostate warstwy to coraz nowsze proby re-
interpretacji danego falsyfikatu, datowane od momentu
jego powstania w celu nadania mu statusu historycznego
dokumentu, wokot pierwszego dokumentu tworzy sie kor-
pus innych tekstow. W konicu obok pierwszego falsyfikatu
(podstawowy dokument) i jego wspodtczesnych literackich
interpretacji (gdzie przedmiotem falszerstwa jest aparat na-
ukowy) pojawia si¢ kolejny element — neopoganski rytuat
oparty na wykorzystaniu dwdch pierwszych skladnikdw.
Naukowe publikacje analizujace Ksigge Wetesa w Swietle
badan jezykoznawczych, paleograficznych i historycznych
wyczerpujaco odpowiadaja na pytanie, czy ten zabytek to
oryginal. Sprobuje jednak zadac¢ inne pytania. Dlaczego
akurat ta konkretna falsyfikacja Zrddia historycznego stata
si¢ tak popularna w swiadomosci Rosjan? Czemu sposob
poprawienia historii zadziatat w Ksiedze Welesa i jakie sa
mechanizmy funkcjonowania tego falsyfikatu w kulturze?

Odpowiedz na to pytanie zaczne od zdefiniowania, czym
jest , falsyfikacja historyczna”. Wiadimir Koztow (Baaaumup
ITerposiu Kosaos) definiuje ja jako publikacje dokumentow,
ktorych nigdy nie byto, lub nanoszenie poprawek na real-
nie istniejace dokumenty (co jest zwiazane z okreslonymi
sposobami i metodami fatszerstwa). W obu przypadkach
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jest to swiadome dziatanie, majace na celu zainteresowanie
spoleczenstwa i zmienienie historii za pomoca catkowicie
wymyslonych faktow lub znieksztatcenia wydarzen z prze-
sztosci przez dodanie do nich nieistniejacych szczegdtow'.
W ksiazkach, ktore sa neopoganskimi lub alternatywnymi
wizjami historii, wykorzystuje si¢ literackie falsyfikacje Zro-
det historycznych. Alternatywna i neopoganska literatura
przedstawia wczesniejsze proby manipulacji historia jako
prawdziwe fakty historyczne:

Uto apesHme Pychl AelICTBUTEABHO IMCAAM Ha AEPEBAHHBIX J0-
IeyKax, TO TMoATBepXAaeT HaMm VIOH-Dan-Heaum, mpmaosxmsimii
K CBOEMY COUMHEHMIO CHMMOK C MuchMa Pycos, HaliAeHHOTO MM
Yy OAHOTO KaBKa3CKOTO >KMTeAs BBIpe3aHHLIM Ha 0eaoM Jepese.
W BHOBB BcmoMmHaIOTCA Aotteukn! Takmm odpasoM, HaTAsIAHO AOKa-
3aHO, YTO HaIIIN SA3BIYeCKIe MPeAKU MICEMEHHOCTHIO BAaJean U AaKe
601ee TOTO, BeAU AUTIAOMATUIECKYIO ITePEeNCKy C COCeAHUMI TOCY-
AapctBamu. VIcTopus XpaHNT eIrle MHOKECTBO TalfH, KOTOpPEIe JKAYT
CBOETO JCCAeJ0BaTeAs, JaBaliTe Ke BMecTe IOIpobyeM pacmyTaTh
KAyOkm Mu¢OB 1 HeOBIANI], KOTOPBIE HaM ITpejJaraeT opuiinaibHast
ncropus'®.

Wokot odnalezienia mitycznej Ksiggi Welesa istnieje osob-
na legenda. Wedtug wlasnego swiadectwa Jurij Mirolubow,
mieszkajac w Belgii, zaprzyjaznil si¢ z innym rosyjskim
emigrantem, bytym biatym putkownikiem Fiodorem Izien-
biekiem (Peaop Aptyposuu Vzenbek), ktdry po paru latach
znajomosci pokazat mu znalezione w 1919 roku na ruinach
rozgrabionego przez zotnierzy Armii Czerwonej szlachec-
kiego dworu dziwne tajemnicze i stare deseczki. Dokladne
ustalenie miejsca znalezienia i identyfikacja wtascicieli roz-
grabionego majatku nie sa mozliwe — Mirolubow, powotu-
jac sie na swiadectwo ustne Izienbieka, podat pie¢ roznych
nazwisk szlacheckich (w tym jedno nieistniejace). Deseczki

194 B.I1. Koaaos, Taiinvl parvcudurayuu. Anarus no0derok ucmopuieckux
ucmounuxos XVIII-XIX sexos, Acniekt-ITpecc, Mocksa 1996, s. 4.

1% Byaait, Cyuiecneo6ara Au Q0XpUcmuanckas nucbMeHHoCHb I CAAGSH?
»~Poanosepne” 2010, nr 1(2), s. 9.
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okazaly si¢ pokryte dziwnym, archaicznym pismem i zabez-
pieczone warstwa laku lub oleju; litery na nich miaty by¢
albo wypalone, albo wyciete i pokryte p6zZniej barwnikiem
wtartym w drewno. Mirolubow zaczat archiwizowac tresc¢
,deseczek” i thumaczy¢ ich przekaz (napisany odmiennym
od znanych dotychczas, archaicznym alfabetem, w ktérym
byly fragmenty sanskrytu, niespotykane we wspoicze-
snych jezykach stowianskich archaizmy i starozytne znaki
ikonograficzne zawierajace symbole astralne). Putkownik
Izienbiek nie zgodzit si¢ na udostepnienie tajemniczego zna-
leziska uczonym, nie pozwalat na wypozyczenie deseczek
do analizy. Mirolubow sam archiwizowat i studiowat znale-
zisko jedynie w obecnosci Izienbieka, w jego mieszkaniu. Po
$mierci putkownika w 1941 roku, w czasie okupacji Belgii
tajemnicze znalezisko bezpowrotnie znikneto, zostat jedynie
tekst — ttumaczenie Mirolubowa i kilka wykonanych przez
niego fotografii poszczegolnych deseczek. W latach pigc¢dzie-
sigtych znalezisko zostato ujawnione publicznie. Mirolubow
zaczal publikowac poszczegdlne fragmenty tlumaczenia
w amerykanskim czasopiSmie rosyjskiej emigracji ,Kap-
nruna”. Kolejna osoba, ktdra rozpowszechnita Ksigge Wetesa,
byt Siergiej Lesnoj (Cepreir /lecnoit — pseudonim Siergieja
Paramonowa), rosyjski emigrant, ktory opublikowat nie tylko
fragmenty wczesniej udostepniane czytelnikom czasopisma,
lecz catos¢ tekstu z archiwum Mirolubowa. Byta to pierwsza
proba petnego tlumaczenia z komentarzami (tekst sktadat
si¢ z oryginatu Mirolubowa i komentarza Paramonowa
z ttumaczeniem). Istniaty trzy gtéwne Zrodta: 1) maszynopis
Mirolubowa, 2) artykuly z czasopisma, 3) ksiazka Baecosa
xkHuza wydana przez Paramonowa (wedlug autora publikacja
powstata na podstawie archiwum Mirolubowa). Oryginat
(deseczki) zostat bezpowrotnie utracony w czasie wojennej
zawieruchy. Na etapie pierwszego rozpowszechniania tekstu
w pelnym wydaniu we wstepie mozna odszuka¢ nawia-
zania do wielkoruskiego patriotyzmu. Wedle Paramonowa
w Ksiedze Wetesa mozna odszukac literackie swiadectwo
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tego, ze pradziadowie zyli w tak samo cigezkich czasach
jak ich potomkowie, a wieczna Rus po raz kolejny zostanie
wskrzeszona po wojennych nieszczesciach. Legenda znalezie-
nia Ksiggi Welesa ma nacjonalistyczny podtekst: Mirolubow,
patriota Rosjanin, mitosnik folkloru i historii, znajduje tekst
najstarszego pismiennego zabytku rosyjskiej kultury u put-
kownika Izienbieka, wyznawcy islamu, ktory wedlug relacji
Mirolubowa ,,stabo mowi po rosyjsku”'*, jest alkoholikiem
i nie interesuje go rzetelna analiza zabytku, nie zna réwniez
zadnych innych jezykoéw stowianskich. Tenze Izienbiek nie
pozwala studiowac¢ deseczek Mirolubowowi, inaczej niz w
swojej obecnosci i nie wypozycza ich folkloryscie.

Badacze, ktorzy przypisuja Mirolubowowi autorstwo
falsyfikatu, wskazuja na typowy dla falszerzy sposob roz-
powszechnienia tekstu, ktory ma by¢ rzekomo odpisem
zaginionego oryginalu'”’ (wiec w przypadku watpliwosci
nie mozna zweryfikowac autentycznego dokumentu). Mi-
rolubow twierdzil, Ze kopiowal jedyny istniejacy oryginat
z deseczek — niewiarygodnie starych i rozpadajacych sie.
Wedlug Anatolija Aleksiejewa (AnaToamit AaeKkceeBUd
Azexcees) wskazuje to na autorstwo falsyfikatu. Mirolubo-
wa zdradza sposob myslenia o zZrddtach, historycy praktycz-
nie zawsze pracuja na kopiach lub kopiach kopii pierwszych
redakcji danego tekstu. Cienkie drewniane deseczki, ktorych
wiek Mirolubow okreslit sam, analizujac tekst, miaty po-
chodzi¢ z okresu miedzy V a IX wiekiem n.e. Argumentem
przeciwko autentycznosci Ksiegi Wetesa jest trwatos¢ drewna
jako materiatu, ktdry jest wyjatkowo podatny na uszkodze-
nia i szkodniki. To, Ze cieniutkie, zapisane rylcem deseczki
przetrwatly ponad tysiac lat, jest po prostu niewiarygodne
w $wietle innych znalezisk archeologicznych.

1% C. Jecnomn, Beaecosa kHuza, s. 14.

197 Podobnie jak w przypadku Ksiggi Mormona gléwnym dowodem
na istnienie Ksiggi Wetesa sa Swiadectwa ustne tych, ktérzy mieli
bezposredni kontakt z domniemanym zabytkiem, por. S. Beznic, Mormoni
— kontrowersje wokdt poligamii i Ksiggi Mormona, ,NOMOS” 1996, nr 14.
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Czes¢ badaczy twierdzi, ze o ile Mirolubow byt auto-
rem tekstu falsyfikatu, o tyle Paramonow byl swiadomym
wspolnikiem Mirolubowa'®. Jak zauwaza Aleksiejew, Alek-
sandr Asow'” (Aaekcanap lVropesnu Acos), najgorliwszy
wspolczesnie propagator Ksiegi Welesa — w swojej tworczo-
$ci pomija literacka tworczo$¢ Mirolubowa, ksigzki o folk-
lorze i mitologii Stowianszczyzny, ktére autor falsyfikatu
napisal, przebywajac na emigracji. Twdrczos¢ Mirolubowa
pozostaje w Scistym zwiazku z falsyfikatem: obraz wiary
dawnych Stowian w jego ksigzkach jest identyczny z tym,
ktdry propaguje Ksigga Welesa. Paramonow spopularyzo-
wal tekst i wprowadzil w powszechne uzycie okreslenie
,Ksiegga Wetesa”. Uznal, ze tekst ten jest najstarszym
piSmiennym zabytkiem kultury rosyjskiej, ktory catkowi-
cie zmienia postrzeganie religii dawnych Stowian przez
wspotczesnych. Z jego ttumaczenia i interpretacji zabytku
wynika, Ze religia dawnych Rusow/Rusiczy (Stowian) byta
monoteistyczna, ponadto mieli oni wierzy¢ w Trojce, nie-
$miertelno$¢ duszy, raj. Najwazniejszym stowianskim bo-
giem miat by¢ Trygltaw (Tpuraas), ktory wystepuje w oso-
bach trzech bogow: Swaroga (Csapora), Peruna (Ilepyna),
Swiatowida (Csenrosura). Juz w 1960 roku $rodowisko
akademickie uznalo przepisany przez Mirolubowa tekst
za literacka falsyfikacje. Wtedy w czasopismie , Bomrpocsr
sspikosHaHms” jezykoznawczyni i paleograf Lidija Zukow-
skaja (Anaus Ilerposna Xykosckas) opublikowata artykut
[Toddervnas dokupurrudeckas pykonucv®™, w ktorym doko-
nata paleograficznej i jezykoznawczej analizy fragmentu
przystanej przez Paramanowa fotografii tekstu na jednej

1% A.A. Aaexcees, Onamo o , Beaecosoii knuze”, w: A.IL JXKykosckast,
b.A. Pribakos, O.B. Tsoporos i in., Ymo dymatom yuervie o ,Berecosoil
xHuze”, Hayka, Cankt-IletepOypr 2004.

19 Asow to pseudonim, pisarz nazywa sie Aleksandr Baraszkow
(Aaexcanap bapamikos), autor uzywa rowniez ,stlowianskiego” imienia
swojej reinkarnacji (byc Kpecens).

20 /L.TT. JKyxosckast, [Toddeavias dokupurruveckas pykonucn (K sonpocy
0 memode onpedererus nodderok), ,Borpocsl sspKosHaHUA” 1960, nr 2,
s. 142-144.
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z deseczek. Zukowskaja przypisala autorstwo falsyfikatu
znanemu dziewietnastowiecznemu fatszerzowi, wedtug
niej autorem Ksiegi Wetesa byl Aleksandr Iwanowicz Su-
takadzew (Azaexcanap Vsanosmu Cyaakaases). Hipoteza
o autorstwie Sulakadzewa byla oparta na jego indeksie
ksiag (Kauropex). Sutakadzew?”", bibliofil, kolekcjoner sta-
rodrukow i manuskryptow, sporzadzit spis nieistniejacych
nigdy ksiazek, ktore byly jego fantazjg na temat skarbow
we wlasnej bibliotece i sposobem na rozstawienie kolekgji
w catej Rosji. W spisie tym wymienit ksiazki spisane na
drewnianych tabliczkach nieznanym wczesniej alfabetem
oraz zabytki piSmiennictwa slowianskiego pisane pismem
runicznym. Sutakadzew i jego indeks ksiag to fakty znane
potomnym (czes¢ ksigzek z nieistniejgcego zbioru fatszerz
zaczat tworzy¢). Byta to najprawdopodobniej inspiracja dla
wspotczesnej podrobki Mirolubowa. Za autorstwem Miro-
lubowa opowiada sie Oleg Tworogow. Istniato inne peine
wydanie Ksiegi Wetesa, oparte na materiatach archiwalnych
Mirolubowa, ktére przygotowal Nikotaj Skripnik (Hukoaaii
®egoposnu Cxpunnuk). Bylo ono podstawa dla pierwszej
rosyjskiej krytycznej analizy pelnego tekstu Ksiggi Wetesa
z 1990 roku*”. Paramanow polemizowat z opinig Radzieckiej
Akademii Nauk i przekonywat czytelnikow swojej publika-
Gji o prawdziwosci tekstu, jego argumentem byl unikalny
alfabet, oryginalny sposob napisania Ksiegi Wetesa (pismo
na deseczce) i archaiczny charakter swiadectwa®®. W latach

21 B.IT. Kosaos, Taiinvt garvcuduranuu. ..

22 O.B. Toporos, ,Baecosa kruea”, ,Tpyast Orgesa ApeBHEPYCCKON
auteparyper” 1990, t. 43, s. 170-254.

23 VITaK, ecAu MBI IIpeACcTaBUM, 9TO Baecosa kiuza ¢paabcudpukaniys,
MBI He MOXKe€M HalTU HIU Ma/AeiIlero oObICHEeHUS AAs CO3AaHUs ee
B HAIIM BpeMeHa, 4aXke eCAU DTO BpeMs OyAeM paccMaTpuBaTh OYeHb
IIMPOKO, XOTA OBl B mpegeaax AByx croaeruit. OgeBuaHo, Baecosa
KHuza Oblaa IIPOCTO peAUKBUEN, 3HaueHNre KOTOPOu OBIA0 B KOHIIE
KOHIIOB YTEPsIHO, OHA IlepejaBalach U3 poAa B pOJ IIOCTEIIEHHO, Tepsis
BCe peaAbHOe, YTO OBIAO C HeJ CBSI3aHO, IIpeBpalliasiCh 13 KHUTU B
KaKle-TO CTapUHHBIE AepeBsIHHbIE AOIIEeYKN. BO3MOXHO, 4TO Koe-
KTO U3 BAajeAblleB M 3HaA AO M3BECTHOI CTEIleHM, 4TO OHa CO0OIL
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dziewiecdziesiatych Ksiega Welesa miata ogromny wplyw
na ksztattowanie si¢ ideologii rosyjskich rodzimowiercow
— przede wszystkim sam tekst napisany w nieznanym,
archaicznym (podobnym do cyrylicy) alfabecie Swietnie
poddawat sie literackiej obrobce. Alfabet uzywany w Ksie-
dze Welesa ma wtasng nazwe — Baecosuia. Alfabet ten ma
zapozyczenia z indyjskiego pisma dewanagari: po pierwsze
— sposob laczenia sie liter z pionowaq kreska nakreslong
nad tekstem, po drugie — brak oznaczenia w tekscie sa-
moglosek. Te indyjskie zapozyczenia sa wykorzystywane
jako jeden z dowodow, kiedy neopoganie, tworzac wiasna
wizje historii, utozsamiajg Aridow ze Stowianami. Niespojna
struktura gramatyczna i brak logiki przekazu oryginal-
nego tekstu w tym przypadku ulatwialy reinterpretacje.

Tworogow twierdzi wprost, ze thumaczenie Ksiggi Wetesa
jest niemozliwe z powodu niespdjnosci sztucznie zlepionego
z pseudoarchaizmow tekstu z niespotykanymi w gramaty-
ce koncowkami, tekst nie ma wartosci literackiej. Osobny
alfabet i symbolika graficzna wykorzystana w tekscie, nie-
spotykane archaizmy — to wszystko stanowito dla rodzi-
mowiercow taki sam tworczy materiat jak dla mitosnikow
tworczosci Tolkiena sztucznie stworzony jezyk elfow. Publi-
kacja stata si¢ punktem odniesienia dla kolejnych cudownie
zachowanych, nieznanych i wczesniej ukrytych tekstow
o dawnej wierze Stowian. Podobnie jak na podstawie pu-
blikacji Tolkiena powstaty cale serie wydawnicze bazujace
na schemacie, ktdry stworzyt jeden autor, i osobna literatura
tworzona przez mito$nikéw Srédziemia (poezja w jezyku
elfow itp.). W przypadku neopoganskich wydan tej publi-
kagji nie mozna moéwic o jednej Ksiedze Welesa, lecz o wielu
ksiegach® — nadpisywanych, zmienianych, przektadanych

IIpejcTaBAsgeT, HO He peIlaAcsi HPOOUTh TOACTYIO OPOHIO AYXOBHOII
AeHu, 0OsICh CTaTh IMOCMEINNIIEM HaKOHEI], He MHOTUE OCMEeAMANCH
OBl BBICTYIIaTh C AOKyMeHTaMm IpoTus xpuctmanctsa”. C. JecHoii,
Baecosa Knuza..., s. 37.

24 AW. Acos, Pycckue Bedv. Ilectiu nmuyvt I'amaron. Berecosa xruza,
przel. i kom. b. Kpecens (A. Acosa), Hayka n peawnrns, Mocksa 1992;
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na jezyk poezji, wykorzystywanych jako inspiracja. Idee
zawarte w Ksiedze Welesa sa caly czas wykorzystywane
w mitotwodrczych publikacjach rodzimowiercow (rozwi-
nieta zostata zwlaszcza doktryna o fIsu, Ilpasu u Hasn).
Tworogow taczy spor o autentycznosc tekstu Ksiegi Wetesa
z zagadnieniem popularnej historii, autorzy neopoganscy
(gtoéwnie Asow) prowadza ostra polemike z historykami
i jezykoznawcami. Asow jest odpowiedzialny za rozpo-
wszechnienie i spopularyzowanie Ksiegi Welesa.

Za falsyfikat uznali Ksiege Welesa miedzy innymi Alek-
siejew?®, Koztow?”*, Igor Danilewskij (Vrops Huxoaaepna
Aannaescknin)®’. Autorytet nauki nie jest argumentem
w tym sporze. Spor o prawdziwy, objawiony charakter
domniemane]j ksiggi Swietej ma charakter ideologiczny:
wszelkie naukowe proby udowodnienia, ze Ksigga Welesa
to falsyfikat (paleograficzna i jezykoznawcza analiza tek-
stu) sa przez rodzimowiercéw odrzucane. Traktuja oni
przedstawiane przez naukowcow analizy w kategoriach
teorii spiskowej, przyjmujac, ze naukowcy naleza do wro-
giego spisku, wymierzonego przeciwko jedynej prawdziwej
(neopoganskiej) wizji rosyjskiej historii.

Rybakow wypowiadatl si¢ krytycznie na temat Ksiggi
Wetesa, uznajac ja za oczywista podrobke. Poniewaz prace
Rybakowa sa wykorzystywane przez neopoganskich ide-
ologow, jego opinie o tym tekscie rodzimowiercy pomijaja
milczeniem. Tworogow zauwaza, ze wpltyw Ksiegi Welesa
na opini¢ publiczng i wizje popularnej historii jest tak
duzy, ze podejmowane sa proby wlaczenia tego tekstu
w programy zaje¢ szkot i uniwersytetow, nierzadko staje

tegoz, Beaecosa kHuza, iep. m KoMM. A. Acos, Meneaxep, Mocksa 1994,
tegoz, Knuza Beaeca, Hayka n peanrns, Mocksa 1997.

205 ALA. Aaekcees, Onamov o ,Beaecosoti kHuze”...

206 B.JI. Kozaos, Obmanymas, 1o mopxecmsytouas Kauo: Ilodrozu
NUCOMEHHBIX UCOUHUK06 1o poccutickoli ucmopuu 6 XX eéexe, POCCIIDH,
Mocksa 2001.

27 ILH. Adannaesckuii, Jpestsis Pyco 2aasamu cospemenHuxos u mno-
momwos (IX-XII 66.), Acriext-ITpecc, Mocksa 1999.
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sie on podstawa recenzowanych artykutéw naukowych jako
w pelni wiarygodne zrédto historyczne i cenne $wiadectwo
mitologii stowianszczyzny®®. Popularnos$¢ Ksiegi mozna
wytlumaczy¢ tym, Ze jest ona idealnym zrodlem ultranacjo-
nalistycznej ideologii. Z racji charakteru tekstu jest on
niezwykle plastyczny; konkurujace grupy neopoganskie
maja odmienne wersje ttumaczenia-interpretacji, z ktérych
kazde ma status objawionej i $wietej ksiegi. Mielnikowa
widzi proces uprawomocniania historii popularnej w Rosji
jako renesans sredniowiecza, jednak jest to powrdt do
wieku XIX. Asow wykorzystuje w mitotwdrczych tekstach
przede wszystkim komparatystyke, poréwnujac ze soba
takie elementy jak Zrodta historyczne i teksty literackie bez
uwzglednienia kontekstu kulturowego, doktadnie na wzdr
klasykow ewolucjonizmu. Nurt historii popularnej opiera
sie na XIX-wiecznej literaturze naukowej, fatszerstwach
historycznych i tekstach literackich. Na fali wydawania
publikacji z zakresu historii popularnej powracaja tacy
autorzy jak Jegor Klassen (Erop lBanosuu Kaaccen)™ oraz
klasyczne teksty rosyjskich folklorystow, czesto cytowany
jest Jewgienij Wasiljewicz Aniczkow (Esrenmit Bacuane-
Brd AHnukos)’’. W zwiazku z falszerstwami zabytkow
pismiennictwa mozna zauwazy¢ proces dlugiego trwania
w kulturze. W XIX wieku ta praktyka byta rozpow-
szechniona i wykorzystywana dla legitymizacji pogladow
autorow falsyfikacji. Walicki przytacza epizod z zycia
Chomiakowa:

28 O.B. Toporos, K cnopam o, Beaecosoii kuze”, w: A.I1. Xykosckasi,
b.A. Pri6akos, O.B. Tsoporos i in. (red.), Ymo dymarom yuerve o , Beaecosoil
xkHuze”..., s. 28.

29 E.M. Kaaccen, Hosvle mamepuarot 0rs OpegHetiuieil UCHOPUL CAABSIH
6000uye u CAaeaH06-Pyccos do propukosckozo spemeris 6 0CO0EHHOCIU C Ae2KUM
oueprom, ucmopuu pyccos do Poxdecmea Xpucmosa, Beiurycku 1-3, 1854-1861,
beawie Aabpei, Mocksa 2008.

210 E.B. Aunuxkos, fsviuecmso u AJpestss Pyco...; tegoz, fsviuecmeo
u Opesnss Pycv (pennpuntHOe n3aanue), VMinapuk, Mocksa 2003.
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Uderzajacym przyktadem bezceremonialnosci Chomiakowa w da-
zeniu do przeforsowania swych idei jest podjeta przezen pro-
ba wydania swego traktatu Kodcidt jest jeden w jezyku greckim,
z przedmowa stwierdzajaca, ze jest to nowo odnaleziony manuskrypt,
odzwierciedlajacy stanowisko Kosciola prawostawnego?'!.

W tworczosdci tego klasyka-stowianofila w Zapiskach
o historii powszechnej*'* pojawil sie tez motyw podobienistwa
jezyka rosyjskiego i sanskrytu oraz aneks Pordwnanie stow ro-
syjskich z sanskryckimi. Walicki podaje, ze w Zapiskach Chomi-
akow polemizowat z wizja Stowianszczyzny wspodtczesnych
mu historykdw niemieckich, rezultatem bylto tworzenie
przez slowianofila hipotez udowadniajacych ukryta role
Stowian jako gltéwnych twércow kultury i historii europe-
jskich panstw (religia prastowianska miata wptywac na
religie grecka, Troja miata by¢ slowianska kolonig?).
XX-wieczny autor Ksiegi Wetesa byl kontynuatorem tego
sposobu myslenia o rodzimej kulturze.

Mielnikowa zauwaza, ze tekst Ksiggi Wetesa przede
wszystkim przedstawia dzieje tylko jednego plemienia
(caaBsHe-pycnun), walczacego z wrogim otoczeniem, i prze-
nosi poczatki tego jedynego etnosu w mityczng, daleka
przesztos¢. Ksiega Welesa jest oparta na XIX-wiecznych
kategoriach myslenia. Autor falsyfikatu, tworzac tekst,
wykorzystywat takie pojecia jak narod, nacja, paristwo nar-
odowe, jezyk ojczysty i dokonat kilku istotnych manipulacji.
Po pierwsze, zmienit realng historig, przeniost poczatki
wlasnego panstwa w daleka przesztos¢ i okredlit je jako
jednolite etnicznie (nie ma wielu plemion stowianskich,
ale jedno Stowianie/Rusicze — caassHe-pyciran), wymyslit
rowniez fikcyjnych przodkéw — heroséw. Po drugie,
przeniost poczatek staroruskiego pismiennictwa i kultury

21 A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii..., s. 135.

212 A.C. Xomsikos, 3anucku o écemipnoil icmopiu (IToAnoe cobpatie
couureniii, Tomn V-VII), Yausepcuterckas tumnorpadis ma CtpacTHOMb
6yapsape, Mocksa 1900-1914.

23 A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii..., s. 160.



234 Cienie aryjskich przodkow

w okres przed narodzeniem Chrystusa, tworzac osobny jezyk
i osobny alfabet, z ktérego dopiero pdzniej mialy rzekomo
ewoluowac inne jezyki stowianiskie. W tym osobnym jezyku
nie bylo zapozyczen ani wpltywow greckich. Stowianie/
Rusicze byli wigc jednolicie etniczng grupa, samodzielnymi
tworcami kultury pismiennej, mieli wlasny, osobny jezyk
i juz na wiele wiekéw przed przyjeciem chrzescijanstwa
przez Rus$ swiadomie ksztaltowali separatystyczna kulture
narodowa. Kolejnym motywem nacjonalistycznej ideologii
jest stworzenie przez autora Ksigegi Wetesa poteznych panstw,
ktére przodkowie Rosjan mieli zalozy¢ na dtugo przed pow-
staniem Rusi Kijowskiej. Ksigga Welesa nie tylko wyjasnia
zagadke etnogenezy Stowian, ale tez daje pretekst do
zanegowania obszaru dzisiejszej Federacji Rosyjskiej. Jezeli
przyja¢ to zrédto za wiarygodne i autentyczne (w Ksigdze
Welesa terminologia geograficzna jest nieprecyzyjna), Ros-
janie (prawowici spadkobiercy Stowian/Rusiczy) maja prawo
rosci¢ pretensje do praktycznie kazdego terytorium na
kontynencie jako historycznego dziedzictwa przodkow.
Wizja jednolitego etnicznie mocarstwa z przesziosci jest
tym bardziej fascynujaca, ze Rosjanie maja status boha-
teréw kulturowych i zostali mianowani najstarszym naro-
dem stowianskim (tu mozna wskaza¢ na podobienstwo
do radzieckiej idei Rosjan jako narodu — starszego brata).
Mielnikowa odczytuje Ksiege Wetesa jako probe ulepszenia
wlasnej historii i odpowiedzi na wspoélczesny kryzys ro-
syjskiej tozsamosci*'.

Wspolczesne ttumaczenia Ksiggi Welesa, w tym te naj-
popularniejsze, ktore wyszty spod pidra Asowa sa wzbo-

24 OAHMM M3 OTBETOB Ha MAE€0A0THIEeCKUI Ae(PUINT CTal0 aKTUBHOEe
M1QPOTBOPUECTBO B 004acTy paHHEN MCTOPUU M pacIpOCTpaHeHNe
DTHOT€HETUYECKUX ITOCTPOEHMI, B KOTOPHIX COOCTBEHHOMY HapoAy
NIp1AaBaanch (PYHKI[UM TepPONIECKOTO IMEPBOIIPOXOAIla, €ro IMpOIIIoe
BO3BEANYNBAAOCH 3a CUEeT IIPUHIKEHIsI COCeAHIX HapOAOB, 0003HaYaACsT
BHEIITHNII Bpar, YbM IPOUCKU OOYCAOBMAN HEBIHEIIHee IPUCKOpOHOe
cocrosiane oOmecrtsa”. E.A. Meavnukosa, Peneccarc cpednesexogvs?...,
s. 57.
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gacane o dodatkowe teksty cudownie odnalezionych
lub zachowanych w pamieci przez sedziwych starcow
domniemanych zabytkéw staroruskiego pismiennictwa.
Teksty te sa po czesci zapozyczeniami z wczesniejszych,
XIX-wiecznych fatszerstw literackich, ktére sa wilacza-
ne jako ,autentyczne Zrddia historyczne” do publikacji
neopoganskich. Przykladem takiego dziatania moze byc
wlaczenie przez Asowa jako aneksu do ttumaczenia Ksiggi
Welesa tak zwanego Hymnu Bojana (I'ummn Gosana), dokumen-
tu znalezionego w archiwum Gawriita Dzierzawina. Hymn
Bojana, ktéry byt podrdbka autorstwa Sulakadzewa, zostat
zapisany nieznanym alfabetem stylizowanym na runiczny.
Aleksiejew zauwaza, ze zainspirowany Stowem o putku Igora
Sutakadzew stworzyt falsyfikat majacy nawigzywac jedno-
czes$nie do skandynawskich sag oraz rodzimego zabytku.
Ow quasi-runiczny alfabet wymyslony przez obdarzonego
duza doza fantazji falszerza stat sie inspiracja do powstania
kolejnych tekstow. W podobny sposdb runy stworzone
przez von Lista staty si¢ materialem Zrodtowym dla kolej-
nych generacji neopogan. Aleksiejew, analizujac tworczos¢
Asowa, wskazuje na podstawowga strukture jego prac: na
poczatku prawie kazdego wydania jest tekst Ksigegi Welesa*
i przeklad na wspoélczesny rosyjski, potem omowienie roli
domniemanego zabytku i jego miejsca w kanonie ksiag
swietych religii swiata oraz historia odnalezienia tekstu.
Ksiega Welesa dzieli sie na czes$¢ dotyczaca historii i czes¢
poswiecong religii — zbior fragmentow hymnéw i mo-
dlitw. Wedtug Aleksiejewa historyczna czes¢ Ksiggi Wetesa
przez swoja narracje (pierwsza osoba liczba mnogiej) jest
niezwykle zblizona do tekstu Ksiegi Mormona. Andriej
Pietrow (Amapen Esrenbesmu Ilerpos) zauwaza, ze pra-
ce Asowa mieszcza si¢ w gatunku historii popularnej*.

25 AVL. Acos, Pycckue Bedui...; tegoz, Beaecosa kHuza...; tegoz, Kuuea
Beaeca. ..

216 A E. Tlerpos, [lepeseprnymas ucmopus. Jxenayutvie MoOeAu npouia0zo,
,Hosas u HoBelmas ncropus” 2004, nr 3.
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Ttumaczenie Asowa jest oparte na wspotczesnych katego-
riach dotyczacych czasu (pojawiaja si¢ w nim fragmenty
wykorzystujace XX-wieczne pojecia; czas nie jest liczony od
stworzenia $wiata, nie ma nawigzan do mitycznego poczat-
ku i panujacych dynastii). Glownym celem wszystkich pu-
blikacji Asowa jest stworzenie kanonu tekstow swietych dla
rosyjskich neopogan, opartych przede wszystkim na Ksigdze
Welesa, lecz uzupetnianych XIX-wiecznymi mistyfikacjami.
Asow rekonstruuje panteon stowianskich bogéw oraz kult
przodkéw u Stowian. Religia Stowian w wizji Asowa zostata
stworzona przez jednolita etnicznie grupe z wysoko rozwi-
nieta kulturg, grupa ta miala by¢ bardziej archaiczna niz
indyjscy Ariowie, poniewaz autor ttumaczenia Ksiegi Wetesa
obliczyt, Ze jest to kultura, ktdrej przedstawiciele zachowali
pamie¢ o zdarzeniach sprzed czterdziestu pigciu tysiecy lat.
Zagadka etnogenezy Stowian réwniez zostaje rozwiazana,
nalezy do nich odwiecznie cata Eurazja. Ideologiczny wy-
miar?"” publikacji Asowa nie powinien by¢ ignorowany**®.
O ile gltéwna troska rosyjskich specjalistow jest rzetelne
i cierpliwe udowadnianie, ze Ksigga Wetesa jest falsyfikatem,
ich oponenci przyjmuja tekst za autentyczny, poniewaz
chca w to wierzy¢. Powstaje bltedne koto. W swiadomosci
Rosjan Ksigga funkcjonuje jako prawdziwy zabytek z racji
szerokiego rozpowszechnienia i popularyzacji tekstu. Aura
tajemniczosci zwiazana z legenda o znalezieniu i brak
wydan falsyfikatu w Zwiazku Radzieckim podsycaty za-
interesowanie opinii publicznej. Odpowiedzia sympatykow

27 Nasladowcy Asowa cytuja jego prace jako prawomocne zrédio
historyczne. Por. A.A. Abpamxkns, [Ipedxu pyccxux 6 AJpesiem mupe,
Beue, Mocksa 2001.

218 W 2012 roku grupy neopoganiskie odrzucily twoérczos¢ Asowa jako
szkodliwa dla idei rodzimej wiary. Mozna ten fakt interpretowac jako
probe unikniecia wptywu jednostki na ideologie grupy, neopoganizm
to religia otwartego kodu i wplyw pisarzy nurtu historii popularnej
zostal najprawdopodobniej uznany za zbyt daleko idacy. Cozaauienue
O xpeyax caassrckux” om 23 mas 2012 z00a, http://triglav.ru/forum/index.
php?showtopic=591 (04.08.2012).
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Ksiegi Wetesa na rzetelne analizy jezykoznawcow bylo zane-
gowanie kwalifikacji naukowcdw. Ksiega stata si¢ nie tylko
podstawa do stworzenia kolejnych literackich falsyfikatow,
lecz tekstem, z ktdrego czerpia narracje kultury popular-
nej?” (stowianska fantastyka wykorzystuje pomyst istnienia
swietej ksiegi Stowian pelnej zakle¢™).

B) WPEYW POGLADOW BORYSA RYBAKOWA
NA IDEOLOGIE GRUP NEOPOGANSKICH

Prace naukowe Borysa Rybakowa (bopuc Aaexcanaposnya
Pribakos) byly i nadal sa inspiracja dla wigkszosci grup
neopoganskich. Jak podkresla Stella Rock, koncepcja
dwuwiary jest kluczowa dla prac tego autora. Rybakow
stworzyt kanon popularnych prac naukowych na temat
poganstwa i kultury Rusi, jego publikacje powstawaly od
lat piec¢dziesiatych do osiemdziesiatych, a pojecie dwu-
wiary bylo w nich dodatkowo interpretowane w duchu
ateistycznego marksizmu®*'. Rock, sledzac ewolucje ter-
minu , podwojna wiara”, ttumaczy, ze jego marksistow-
ska interpretacja byla oparta na modelu, ktéry powstat
w XIX wieku. Juz Siergiej Sotowjow (Cepreit Muxaitaosud
Coaosres) stworzyt koncepcje, w ktorej lud broni zaciekle
swojej wiary przed religia elit (chrzescijanstwem), a wszel-
kiego rodzaju przesady sa dowodem na opor poganskiej
Rusi przed obcym wpltywem??. Tym tropem podazyli

219 Ksigga Welesa spetnia funkcje ezoterycznego tekstu bedacego jednym
z elementéw fantazji historycznej, podgatunku fantastyki stworzonego na
podstawie wybranych wydarzen historycznych, dowolnie interpretowanych
przez autoréw (w rosyjskiej krytyce literackiej funkcjonuje okreslenie
~powies¢ kryptohistoryczna”, ,alternatywnohistoryczna”).

20 QOleg, neopoganin, gléwny bohater powiesci fantasy Aleksandra
Prozorowa wykorzystuje zaklecia i czary z Welesowej Ksiggi. Por.
A. Tlposopos, Croso souna, Aennsaat, Canxr-IlerepOypr 2004.

21 S, Rock, Popular Religion..., s. 95.

222 Tamze, s. 88.
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pOzniej marksistowscy historycy, ktérzy rozumieli dwu-
wiare jako jeden z przejawow walki klas (religia ludu byta
sposobem walki z religia i kultura elit). Dwuwiara wiaze
sie z poszukiwaniem religijnej tozsamosci** i pojeciem
religii ludowej. Poglady Rybakowa z racji zajmowanych
przez niego stanowisk uniwersyteckich i pozycji lidera
radzieckiej historiografii nie mogty by¢ przedmiotem
otwartej krytyki**!. Przez ponad czterdziesci lat aktywnej
pracy naukowej Rybakow piastowal powazne stanowiska
— byt dyrektorem Instytutu Archeologii Akademii Nauk
ZSRR (1956-1987) i dyrektorem Instytutu Historii ZSRR
(1968-1970).

Prace Rybakowa w okresie ZSRR ukazywaly si¢ w ol-
brzymich nakladach, w obrebie jego zainteresowan nauko-
wych znalazly si¢ etnologia, archeologia, historia i jezyko-
znawstwo. Rybakow byl umiarkowanym antynormanista,
negowat fakt pochodzenia wiadzy na Rusi od obcej dyna-
stii, co wigcej, zgodnie z wytycznymi historycznej szkoty
wielkorusko-stalinowskiej, forsowal teori¢ o rozwinietej
panstwowosci na Rusi juz od VI wieku. Zgodnie z jego
hipoteza skandynawscy najezdzcy z Powiesci minionych
lat jedynie wytrzebili przedstawicieli miejscowej dynastii
(nie stworzyli od zera podwalin ruskiej panstwowosci).
Rybakow negowat tez istotny wptyw Waregow na kulture
Stowian. Identyfikowal plemiona slowianskie z plemio-

23 S K. Batalden (red.), Seeking God: the Recovery of Religious Identity in
Orthodox Russia, Ukraine, and Georgia, Northern Illinois University Press,
DeKalb 1993. Czes¢ materiatéw konferencyjnych zostata przettumaczona
na jezyk rosyjski; V. Aesun, AJeoesepue u HapooHas. peAuus 6 UCHOpUu
Poccuu, Inapux, Mocksa 2004.

24 Anatolij Nowosielcew (Anatoanit ITerposrra HoBoceasnies) pisze
otwarcie, ze krytyka pogladéw Rybakowa grozita szybkim zakornczeniem
kariery naukowej oponenta: A.Il. Hosocearnes, ,Mup ucmopuu” uiu mugp
ucmopuu?, ,Bompocsr ncropun” 1993, nr 1, s. 23-32. Z kolei Lew Klein
(/es Camyitaosua Kaern) na poczatku artykutu o Rybakowie zaznacza,
Ze nie obarcza go wing za aresztowanie w latach osiemdziesiatych: /1.C.
Kaeitn, Axademux Pvidaxos u napmuiinas Aunus, ,Tpounkmuii sapuanr”
2011, nr 73, s. 14.
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nami Scytow wspomnianych przez Herodota. Lew Klein,
radziecki archeolog zajmujacy si¢ miedzy innymi proble-
matyka metodologii badan archeologicznych, w ksigzce
[lepeseprymuiti mup** kresli znakomity literacki obraz
archeologii jako dyscypliny, ktéra Rybakow zarzadzat
autokratycznie jak feudalny i niepodzielny wtadca przez
niemal pdét wieku. Niepostuszenstwo uczonych wobec
odgornie przyjetych przez Rybakowa zalozen metodolo-
gicznych mogto mie¢ rownie powazne konsekwencje, jak
w przypadku Kleina, ktdry zostat uwieziony i skazany na
podstawie artykutu 121 kodeksu karnego ZSSR. Klein
nie oskarzat nigdy Rybakowa o denuncjacje, jednak faktem
byt otwarty konflikt dwdch osrodkéw badawczych — mo-
skiewskiego i leningradzkiego — oraz popularnos¢ Kleina
za granica. Kleina uznawano za sympatyka i propagato-
ra teorii normanskiej. W pierwszych wydaniach ksiazki
[lepeseprymuiii mup Rybakow byl okreslany tylko jako
Moskiewski Akademik. Konsekwencja monopolu jednego
cztowieka na calg dyscypline naukowa bylo skostnienie
i konserwatyzm archeologii radzieckiej.

Zainteresowanie Rybakowa folklorem sklonito go do
przeprowadzenia proby rekonstrukcji mitologii Stowian za
pomoca materiatu etnograficznego. Jego prace z zakresu mi-
tow Stowian stawialy hipoteze o istnieniu jednego stowian-
skiego Boga — demiurga Roda, inne bostwa stowianskie

25 Ta publikacja Kleina jest zrodfem cennych informacji dotycza-
cych zycia codziennego w lagrze, A.C. Kaeitn, ITepeseprymotii mup, 2-e
n3jgaHue, ucrpasaeHHoe n gornoanennoe, JounHY, Jowenx 2010.

26 Artykut 121. dotyczyl zakazanych stosunkéw homoseksualnych,
obwinienie w latach osiemdziesigtych Lwa Kleina o homoseksualizm
bylo réwnoznaczne ze $miercig cywilng (odebrano mu tytut naukowy
i zwolniono z pracy), lecz mogto réwnac sie takze wyrokowi smierci
w tagrze (osoby uznane za homoseksualne stanowily najbardziej
przesladowang grupe w wiezieniach, kaste niedotykalnych, okreslanych
po rosyjsku terminem uyrmmxka (prosiak). Wyrok Kleina zbiegl sie w czasie
z wydaniem jego ksigzki w Oxfordzie. A.C. Kaeitn, [lepeseprymulil
Mmup..., s. 148.
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mialy by¢ jedynie hipostaza stwdrcy. Trudno nie dostrzec
w jego rekonstrukcji mitologii stowiariskiej wptywu chrze-
Scijanstwa. Zauwaza to Klein. Na zrekonstruowanie przez
Rybakowa takiej struktury mitologii stowianskiej miato
wplyw jego pochodzenie. Rybakow pochodzil z rodziny
staroobrzedowcoéw, a jego ojciec byl rektorem Instytutu
Staroobrzedowcéw w Moskwie?”.

Rybakow uwazal, ze ruskie byliny i basnie magiczne
(zbior Afanasjewa) sa materiatem historycznym i Zrodltem
informacji o wczesnej historii Stowian. Z tym pogladem®*
rozbiezne sa wyniki badann Proppa, ktéry wykazywal, ze
byliny to osobny gatunek literacki — epos heroiczny, ktéry
zawsze znieksztatca historie. Wptywu prac Rybakowa na
postrzeganie przez Rosjan wczesnej historii stowianiszczyzny
nie mozna ignorowac. Z racji zajmowanych stanowisk za
czasOw ZSRR byt on uwazany za najlepszego archeologa
w kraju. Jego popularnos$é¢ byla tak duza, ze z powodu
jednej z jego hipotez w 1982 roku uroczyscie swietowano
jubileusz 1500 lat istnienia Kijowa®”. Profesor Rybakow
stworzyl rdwniez wlasna szkote w historiografii, ksztalcac
pokolenia wykltadowcdw uniwersyteckich, prowadzil wy-
ktady dla tysiecy studentéw, a jego artykuly byly inspi-
racja i podstawa tekstow o poczatkach panstwa Stowian
w szkolnych podrecznikach historii. Wspotczesnie poglady
Rybakowa tez znajduja apologetow®’, poniewaz pozosta-
wil on po sobie wilasna szkote myslenia historycznego,
i jednoczednie sg przedmiotem krytycznej refleksji czesci
$rodowiska akademickiego.

27 A.C. Kaeiin, Bockpeuienue Ilepyna. K pexorncmpyxiyuu 60CmouHOCAASSH-
cxozo asvivecmen, Espasus, Cankr-IletepOypr 2004, s. 53.

28 W monografii Apestaa Pycv. Cxasarus, 6viautiol, Aemontcu Rybakow
neguje wyniki badan Proppa.

29 A.C. Kaeitn, Bockpeuterue Ilepyna..., s. 55.

20 Autor tekstu jest bylym uczniem Rybakowa: A.B. Uepnerios,
Kpynwoui yuenviii, nenosmopumas audrocmo. K 100-remuro co Os poxoerus
akademuxa b.A. Pvibaxosa, ,,Bectnuxk PAH” 2008, t. 78, nr 6, s. 538.
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Duze znaczenie dla ideologii ruchéw neopoganskich
ma monografia Rybakowa z 1963 zatytulowana Jpestiss
Pycv. Cxasanus, 6viauriol, Aemonucu®'. W 1981 i w 1987 roku
zostaly opublikowane dwie kolejne jego prace*” na temat
wierzen dawnych Stowian: flsvivecmeo dpesnux caasan®?
oraz fsviuecmeo Apesteti Pycu®*. Obie wywarly ogromny
wplyw na doktryny neopoganskich grup, zwtaszcza dzigki
stworzeniu przez Rybakowa hipotezy o naczelnym bogu
stowianskiego panteonu, ktérym miat by¢ Rod/Rdéd. Jak za-
znacza Klein, Rybakow jedynie zapozyczyt hipoteze z prac
jednego z najwazniejszych radzieckich historykow tego
okresu Griekowa™. Wykltady profesora Rybakowa o mi-
tach Stowian prowadzone w formie otwartych zaje¢ byly
niezwykle popularne. Ideolog Kregu Poganskiej Tradygji
Nikotaj Spieranskij (Hukoaait Criepancknii), absolwent fizy-
ki, przyznaje si¢ otwarcie, ze to wtasnie wyklad Rybakowa
byt dla niego przelomowym momentem w zyciu i stat si¢
impulsem do powrotu do religii praprzodkéw. Spieranskij
w swoim wspomnieniu o wykladzie Rybakowa zaznacza
tez, ze studenci wypowiadali nazwisko profesora z niemal
religijnym uwielbieniem*, jednak trudno zweryfikowac, czy
byt to rezultat niezwyklego naukowego autorytetu lub cha-
ryzmy wykladowcy, czy taki wptyw na ocene osoby Ryba-
kowa miata pdzniejsza konwersja Spieranskiego. Spieranskij
zaznacza tez, ze kontakt z ksiazka fIsvivecmso Jpesteri Pycu
nie byt dla niego lektura tekstu popularnonaukowego, lecz

1 B.A. Pwibakos, Jpesnas Pycv.Cxasanus, OVIAUHDL, AeMONUCHU,
MsaateanctBo AH CCCP, Mocksa 1963.

22 Pierwszy naktad ksiazki z 1981 roku wynosit 20 tys. egzemplarzy,
druga praca zostata wydana w 95 tys. egzemplarzy, obie byly tatwo
dostepne i ogdlnie znane.

23 B.A. Pribakos, fsvivecmeo dpesux caassit, Hayka, Mocksa 1980.

4 Tegoz, Ssvivecmeo Apesneti Pycu, Hayka, Mocksa 1988.

5 A.C. Kaeitn, Bockpeuterue Ilepyna..., s. 53.

%6 H. Criepanckuit, Bocnomunanue o nauarax nymu, w: /.A. Tapnaos,
C.D. Epmakos (red.), Cesepras Tpaduyus..., s. 32.
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237

miat religijny charakter®’. Kolejny z ideologéow Kregu Po-
ganskiej Tradycji Dmitrij Gawritow (Amurpuit aspuaos)
rowniez czerpal inspiracj¢ z prac Rybakowa®®, ktore
czytal rownoczesnie z XIX-wiecznymi pracami o religii
Stowian oraz badaniami Eleazara Mieletynskiego (Eaeazap
Mouceesnu Meaetnnckuit), Iwanowa oraz Toporowa
(w tym przypadku zZrédlem inspiracji neopogan jest nie
tylko nauka zakazona okreslong ideologia, jak w przypad-
ku rekonstrukcji Rybakowa, lecz tez badania, ktére prze-
trwaly prébe czasu — upadek ZSRR). Proces tworzenia
autorskiej rekonstrukcji archaicznej religii w przypadku
jednostek polegat na tym, ze wykorzystywano wszystkie
dostepne zrodta dotyczace tematyki, probowano taczyc je
z amatorskimi badaniami terenowymi na wsi rosyjskiej.
Gawritow okresla profesora Rybakowa jako patriote oj-
czystej nauki*”. Postrzeganie historykéw jako ideologow
politycznych®? staje si¢ kolejng inspiracja do tworzenia
neopoganskich mitologii. Réwnolegle z rekonstrukcjami
Rybakowa powstawaly podobne studia z zakresu historii
sztuki®*!, ktorych tres¢ polski historyk komentuje w naste-
pujacy sposob: ,Niektorzy etnografowie dopatrywali sie
w réznych wzorach i figurkach — reliktow starej pogan-
skiej mitologii. Nie musimy przyjmowac bezkrytycznie

27 Tlo-a3brdecky peAurnos3HeiM /Jobpurnein Hukorda He 6n11. Ho
nMeHHO JOOPULIBIH BPy4MA MHE C IIOAHBIM 3HAHUEM JeAa KHUTY
b.A. Pribakosa ‘fIspraectso Jpesneit Pycu’. B nHagase 1985 roga s mo-
Ipy3MACsl B ee uaydeHue. Bcaea 3a 9TUM I0cAesoBaa LMKA KapTUH
SI3BIYECKOTO COAEP>KAHIISI, 4acTh KOTOPBIX CErOAHS MOSKHO BUAETH Ha
carite www.kapishe.ru”. H. Cnepanckuir, Bocnomunanue o navarax
nymu..., s. 34.

#8 /1. TaBpuaos, Bxoxdenue 6 ssviuecmeo, w: A.A. Tapnaos, C.D. Ep-
Mmakos (red.), Ceseptas Tpaduyus..., s. 48.

29 Tamze, s. 50.

20 B.C. Bpaues, Tpasis pycckux ucmopukos (Okresemannas Pycv),
Aaropurm-Kunra, Mocksa 2006.

#1 B.M. Bacuaenko, Hapodtoe uckyccmeo. Msbpariiivte mpyovt 0 HapooHoM
meopuecmee X—XX 66., CopeTckuit xya0xHuK, Mocksa 1974.
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tak daleko idacych sformulowan, ktore jednak, jak widac,
warte sq badan i wyzwalaja duzo inwencji”**.

Najwazniejsza konsekwencja wplywu pogladéw Ryba-
kowa na rosyjska kulture jest utrwalenie w swiadomosci
Rosjan istnienia jednego stowianiskiego bdstwa — demiurga
Roda?® i narzucenie wizji archaicznej religii Stowian jako
formy henoteizmu®*** lub katenoteizmu (hipoteza Rybako-
wa zakladata, Ze Rod jest nie tylko glowa panteonu, lecz
zawiera w sobie inne bostwa*®, wiec archaiczna religia
Stowian jest tylko pozornie politeistyczna). Watek istnienia
naczelnego stowianskiego bdstwa utrwalita kultura popu-
larna (praktycznie wszyscy autorzy stowianskiej fantastyki
i autorzy z klucza folk historii postuguja si¢ kategoriami
stworzonymi przez Rybakowa). Uzupelnieniem pogladow
Rybakowa jest powszechne przekonanie o prawdziwosci
(lub chociaz mozliwosci) istnienia swietej ksiegi zawierajacej
duchowa madros¢ Stowian (Ksiggi Wetesa).

Wspdtczesnie uczniowie szkoly Rybakowa nadal pro-
wadza ostry spor z odmiennymi wizjami stowianskiej mi-
tologii niz teoria supremacji Roda. Przyktadem moze by¢

22 L. Bazylow, Historia nowozytnej kultury rosyjskiej..., s. 167.

23 Ocoboe moaoxkeHne Posa B cAaBSIHCKOM ITaHTEOHE ODOCHOBAHO
b.A. PridaxkossiM. OTTaakmubasick OT OOpaTHOIO, OH cdedad IINPOKO
M3BECTHBIN BBIBOJ 00 MCKAIOUMTEABHON poau Poja y caaBsiH, onmpasch
Ha TekcT: ‘...Bcegepxurean, mxe eAnHDb OecMepTeH U HEIOrMOAIOIIIX
TBOpel], AyHy OO 4eA0BeKy Ha AHUIlEe AyX >XMU3HU, U OBICTh UeA0BEK
B AYIIIO KMBY: TO TU He Poj ceas Ha BO3AyceX, MedeTh Ha 3eMAIO TPYABL,
U B TOM paxKkaloTcsa geTn... Bcem 60 ects TBOpen bor, a He Poa” (Caoso
0 60yHoseriuu). Mpicab He HOBa. OHa nostBuAack eie B XIX B., HO B ITOAHOI
Mepe ee pa3BuAa U ABUA MUPY akageMuk B.A. Pribakos”. J.A. I'aspuaos,
C.D. Epmakos, boz cmapuii boz, ,,Poanosepue” 2009, nr 1, s. 64.

24 M. Yusa, Henotheism, w: L. Jones (red.), Encyclopedia of Religion...,
s. 3913-3914.

# Neopoganstwo jest dla czesci grup synonimiczne z wiarag w Roda:
,PoaHosepne — »T1O, TIpexe Bcero, Pogoaobnue, To ects Cepaeunas
/1100081 yeaoBeka Ko Beecymmemy Beebory Poay Beeaepskurearo, x Poay
Hebecnomy (Ilpeaxam) m Poay 3emHOMy (copoamuam), a TakkKe —
Henccsakaemas /i06osp Camoro Poga k uweaosexy”. VI.I. Yepkacos
(Beaecaas), Podnosepue, ,Poanosepue” 2009, nr 1, s. 61.
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ostry spdr dotyczacy wydanej w 2004 roku pracy Kleina
Bockpewenue Iepyna. K pexoncmpyxuyuu 60cmouHocAA6sHCKO20
asvivecmea, ktéra skrytykowal miedzy innymi teoretyk neo-
poganstwa Lew Prozorow (/les Pyaoandosua [Tposopos)*.
Inspiracja do napisania ksiazki Bockpeueriue Ilepyna przez
Kleina mogta by¢ chec¢ oczyszczenia sSrodowiska naukowego
z koncepgji, ktore wspottworza wspotczesne rosyjskie neo-
poganskie mitologie. Klein ostro polemizuje z hipotezami
Rybakowa, krytyce jego prac poswieca caly osobny rozdziat
(odnosi si¢ krytycznie réwniez do innych prac nawiazu-
jacych do tej problematyki, miedzy innymi do koncepgji
Proppa czy dziet Iwanowa i Toporowa). Jednym z najwigk-
szych problemdéw hipotezy stworzonej przez Rybakowa byto
rozumienie przez niego materialu historycznego nie jako
przedmiotu krytycznej analizy i interpretacji, lecz materiatu
plastycznego, ksztalttowanego z poziomu ultrapatriotyczne-
go swiatopogladu badacza. Nalezy zauwazy¢, ze Rybakow
byt nacjonalista i nie przestawal by¢ nacjonalista jako na-
ukowiec, co rzutowato na badanie i analize zrddetl histo-
rycznych. Klein zauwaza, ze w pracach Rybakowa poswie-
conych poganskiej Rusi brak jest spdjnej metody badan, nie
korzystat on z literatury obcojezycznej i dowolnie mieszat ze
soba faktografie roznych dyscyplin naukowych (archeologii,
etnografii, jezykoznawstwa, historii), nie posiadajac ku temu
odpowiednich kompetencji*”. Ofiarg dowolnej interpretacji
staly si¢ przede wszystkim zabytki archeologiczne, teksty
literackie i dane etnograficzne, ktore Rybakow wykorzystat
dla potwierdzenia swojej hipotezy o rozpowszechnionym
kulcie Roda. Konsekwencja takiego sposobu prowadzenia
badan przez Rybakowa byla popularnosc¢ jego rekonstrukgji
w $rodowiskach neopoganskich. Metode badawcza Ryba-
kowa, ktora polegata na powrocie do zalozen XIX-wiecz-
nej szkoly badan nad folklorem, pseudojezykoznawczych

#6 /1.P. Tlposopos, boeu u Kacmut fsviueckoii Pycu. Tatinor Kuesckozo
[Tamuboxus, Dxemoa, Mocksa 2006.
27 /.C. Kaevn, Bockpewenue Ilepyna..., s. 70.
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spekulacjach i manipulowaniu materiatem zZrédltowym,
przyjeli za wzor wspodtczesni tworey folk historii i neopo-
ganskich mitologii. Olbrzymi autorytet, ktérym cieszyt sie
Rybakow, spowodowal, ze jego teksty staly sie wzorcem
dla pdzniejszych prac zaréwno z zakresu folk historii,
jak i dla neopoganskich rekonstrukcji mitologii Stowian.

Naukowiec stat si¢ nieSwiadomie tworca religii**®. Ry-
bakow stworzyl demiurga, w ktorego mieli teoretycznie
wierzy¢ dawni Stowianie, okazalo si¢ jednak, ze w Roda
Najwyzszego wierza cztonkowie wspotczesnych grup
neopoganskich. Na role Rybakowa w tworzeniu neopogan-
skich spekulacji zwrdcit uwage Szyjewski, ktory w swojej
rekonstrukcji mitéw Stowian okresla hipoteze Rybakowa
jako bardzo ryzykowna. Szyjewski krotko streszcza teorie
Rybakowa, ktéry zaklada, ze jeden cytat ze Stowa Sw.
Grzegorza Teologa , odzwierciadla rzeczywisty proces
historyczny”*°. Autor Religii Stowian przywotuje tez po-
glady ukrainskich rodzimowiercow wyznajacych teorie
Rybakowa®". Z hipotezy o bogu Rodzie neopoganie stwo-
rzyli osobny system mitologiczny®!. Griekow, Rybakow

28 Wptyw klasykéw religioznawstwa na tworzenie ideologii nowych
ruchéw religijnych jest przykltadem na to, ze wspdtczesni religioznawcy
czesto badaja to, co z hipotez naukowych Eliadego, Murray czy Dumezila
przenikneto do religijnego swiatopogladu. I w ten sposéb waz pozera
wlasny ogon. Na ten problem zwracal uwage w swoich publikacjach
Gardell, walczac ze stereotypowym, jednostronnym wizerunkiem
dobrego, milujacego przyrode neopoganina, zyjacego w harmonii ze
Swiatem i innymi ludzmi. Por. M. Gardell, Gods of the Blood...

9 A. Szyjewski, Religia Stowian..., s. 192.

#0 Na marginesie nalezy wspomnie¢, ze polskie srodowiska rodzi-
mowiercze tez wykorzystuja dla swoich celéw publikacje naukowe
i rekonstrukcja stworzona przez Szyjewskiego pada ofiarg neopoganskich
adaptacji, Religia Stowian to najpopularniejsza ksigzka badacza.

51 Przywoluje fragment wspotczesnego mitu o stworzeniu: , Kax sxe
poanacst Ham yausuteAbHbrt Mup? Korga-to AaBHBIM-4aBHO, B APEBHIE
BpeMeHa, Koraa Bpems errte Ob110 Oe3BpeMeHbeM, a BeCh HaIll OeABblil CBET
yMeIlaacsl B KPOXOTHOM 3apOJplllle, CyII|eCTBOBal B 9TOM Oe3HaualbHOM
Havase peaukuit 0or Poa. Chnagasa Pog HaxoAmAcs BHYTpUM MMPOBOTIO
siiia — Apemaa cebe, IIOAPEMBIBAA 1104 30A0TOM CKOPAYIION, a BOKPYT
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i Julian Bromlej — historyk, archeolog, etnograf poprzez
swoja prace naukowa wplyneli na kulture, zaszczepiajac
w swiadomosci Rosjan akademickie mity. Zaczeli je wyko-
rzystywac neopoganie, ktorzy stworzyli na ich podstawie
swoje mitotworcze rekonstrukcje. Jednoczesnie te same
mity akademickie zaczely wspottworzy¢ dynamicznie
rozwijajaca si¢ mitologie polityczna wspolczesnej Fede-
racji Rosyjskiej. Mitologia polityczna to bricolage oparty
na cigglym reinterpretowaniu historii. Reinterpretacja ta
miedzy innymi opiera si¢ na rekonstrukcjach Rybakowa.

C) ZWIAZEK SEOWIANSKICH WSPOLNOT
SEOWIANSKIE] RODZIME] WIARY
(COI03 CAABSHCKMX OBIIVH
CAABSIHCKOI POAHOI BEPEI / CCO CPB)

Ojcami zalozycielami rosyjskiego neopoganistwa, pierw-
szymi ideologami i mitotwdrcami stali sie¢ Aleksiej Do-

HUYETroIIeHbK He Ob110. Beskast Oblap erme Oblaa HEOBLABIO, a Ar0Dast
HeObLAb — OBLABIO. He cyImiecTsoBaa0 HM cBeTa, HM TbMBI, HU HOYM, HU
AHS, HV BOABI, HU 3eMAN. /INIID IBIAMHKY, TIECIMHKN A2 ceMeHa OyAyTien
SKM3HM HOCHAUCH ceOe B IIyctoTe. A OyAylimii HaIl poJOHadaAbHIUK,
IMpuunnza seex Ilpuann, 6or Poa Bce craa u crmaa B BoAIIeOGHOM STfIe
U BUAEA CHBI — IIPO MUP UyAeCHBIN, B KOTOPOM Bce 00ycTpoeHO. MeuTaa
Pos, o mupe, Te BceMy MeCTO ecTh: BeTpaM OYIHBIM U 30psAM SCHBIM,
CBETAOMY MeCAIly U SIPKUM 3Be3J04KaM, decaM APeMYy4YUM I BBICOKUM
ropam, OBICTPBIM peKaM U ©0J0TaM TOIKMM, ITUIIAM, pLIOaM, 3MesM,
LBeTaM 1 TpasaM, 1 OoraM, u a04aM, IIpasae u Kpusae, beaomy csery
n Yepunomy mpaxy, Kusau u Cmeptn. Ot Toro u 3saacst srot 6or Poaom,
YTO MOI pOXKAAThb BCe CyIllee, OTTOIO U KMBYT 4O CUX IOp B HaIleM
sa3pike caosa — coPOAuun, npuPOJda, POAuna, POAurean. Aoaro
pocao BoamiebHOe SO B IIyCTOTe M HaOMpaao CHAY, ITOKa OAHaXKABI He
pemna Poga, uto mpumiao Bpemsi: poguaack /1000Bb B €ro Ayie, M OH
1101100114 Bee, uTO BhIgyMaa. Craa A100B1 — BeAUKas CIAa, C ee IIOMOIIBIO
B Ha3HAYeHHLIN CyAb0OIT AeHb B Yyac packoao4 ['04 30a0Toe S0, U 13 Hero
BBIIIIAY BOABI HeOeCHbIe U 3eMHbIe, TBepAb 3eMHas 11 HeDecKasl, BO3HUKAN
Cser u TbMa, coAHIIe BHIINABIAO U3 Aulla Oora Posa B 3040TOI aaabe,
a 3Be34Bl U Mecsdl] — B Jajbe cepeOpsHOIL Bcemy cymemy craa Pog mn
oTIoM U MaTepslo. Tak Bech 1oAHeOecHLINT MMp BhITea u3 6ora Posa”.
O. Beasesa, T. Kotosa, Cospementoim demsm o mpadutusx u 6eposanusx ux
darexux npedxos — caaesn, ,Loanosepue” 2010, nr 3, s. 45.
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browolskij (Aaexceit Aaekcangposud /JoOpPOBOALCKIIT)™?,
Walerij Jemieljanow (Baaepuit Huxoaaesuu EmeansHoB)™,
Nikotaj Spieranskij** i Grigorij Jakutowskij (I'puropmii
SIxyroBckuii, stowianskie imie — Bcecaas Cpsaroszap®®). Szni-
rielman taczy geneze grup neopoganskich przede wszystkim
z dziatalnoscig inteligencji z duzych osrodkow miejskich
— Moskwy i Petersburga®‘. Czes¢ moskiewskich neopogan
byta zwiazana ze stowarzyszeniem ITamsaTs*’, a w 1989 roku
stworzyli oni wlasna organizacje (Mockosckast CaapsiHCKas
Ssprueckas OOmmua). Dobrowolskij, uzywajacy stowian-
skiego imienia Dobrostaw, zatozyt wiasna mata wspolnote
w wiosce Wiesieniewo (Beceneso). W tym miejscu powstato
nieoficjalne centrum kultu, do ktorego zjezdzali si¢ czlon-
kowie neopoganskich ugrupowan.

Organizacja CCO CPB jest asocjacja neopoganskich grup
z terenu catej Federacji Rosyjskiej. Co charakterystyczne, jest
to organizacja Scisle hierarchiczna, pierwszym przywoddca
CCO CPB zostat Wadim Kazakow (Bagum CranucaaBosud
Kazaxos). W 2011 roku Kazakow przestal by¢ przywodca
CCO, nowym liderem zostal Maksim Ionow (Makcum
Vomnos, stowianskie imi¢ — beaosp). Symbolem witadzy li-

2 AA. Jdobposoasckuit (Jobpocaas), ITpupodortodumas peruzus
Oyoyuiezo, Aom nedatu Barka, Bsarka 2004.

»? Niektore ksigzki Jemielianowa zostaly uznane za szczegolnie
niebezpieczne; ,PesepasbHBIN CIIMICOK DKCTPEMUCTCKUX MaTepUaloB:
475. Kuura asropa B.H. Emeansanosa Espeiickuii nayusm (perneHue
PegepaanHoro cysa LenrpaasHoro paitona r. Kpacnospcka or 15.12.2009).
970. Kuura B.H. Emeansnosa Jdecuonusauus (Mocksa, V3gareancTBo
,Pycckas mpasaa”, 2005 r.) (peireHne MeljaHCKOTO palfOHHOIO CyJa
r. Mockssr ot 03.12.2008)”, http://minjust.ru/ru/extremist-materials
(04.08.2013).

¢ HH. Crepanckuit (Beanmup), Pycckoe ssviuecnso u ulamanusm,
IIITIT Tunorpadus ,Hayka”, Mocksa 2006.

25 Mumepeoto ¢ I.I1. SIxymosckum, http://pagan.ru/lib/books/wera/Opa-
gan/ljakutowskij/jakut01.php (04.08.2013).

»6 B.A. Iuupeasman, Heossviuecmso u HAUUOHAAUSM. ..

7 H.A. MutpoxwuH, Pycckas napmusi: dsuxeHue pycckux HAuuoHAAUCIHIOS
6 CCCP. 1953-1985 200v;, HAO, Mocksa 2003, s. 426.
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dera organizagdji jest berto (;xe3a). Ideolodzy CCO CPB daza
do stworzenia jednolitej doktryny religijnej wspdlnej dla
wszystkich rosyjskich neopogan (stad organizacja najwaz-
niejszych $wiat religijnych dla mniejszych, niezrzeszonych
jeszcze w CCO CPB wspdlnot czy préba wprowadzenia
jednolitego, rodzimowierczego kalendarza). Za najwaz-
niejszy cel CCO CPB stawia sobie zjednoczenie rosyjskich
neopogan w jednej, monolitycznej organizacji. Inne zadania
CCO CPB to ,, promowanie stowianskiej rodzimej wiary”>®,
przebudzenie pamieci narodowej, kultywowanie trady-
Gji oraz stworzenie sieci poganskich wspdlnot na terenie
calej Rosji. Dwa podstawowe kierunki dzialania asocjacji
to szerzenie specyficznej, nacjonalistycznej ideologii oraz
ochrona srodowiska naturalnego®. Charakterystyczne jest
faczenie przez ideologéw CCO CPB przekonania o praw-
dziwosci dwuwiary (czyli zachowania poganskiej wiary
Stowian w formie tradycji ustnej, folkloru czy tez zrddet
pisanych — Ksiggi Welesa) i proby nawigzania wspodtpracy
ze Srodowiskiem akademickim w celu doglebnego zbadania
tej problematyki. Badania terenowe prowadzone z okre-
slong ideologiczng motywacja*® sa jednym z celéw, ktore

#8  Pyccko-Caassinckoe PogHosepue — Beganme Pogosoe — »t0
Wspeunas Ilpupognas (EcrecrsenHast) /JyXOBHOCTDL, HaIlOAHSAIOIIAs
n nutaomas Cepane kaxgoro Pyca m CaaBsHMHA, Hepas3pBIBHO
cs3aHHas ¢ Pogosoit [Tamsateio Hamero napoga u Pogospim Vickonowm,
JAoHeceHHBIM A0 Hac Hamumu Ilpeakamu”. VL.I. Uepkacos (Beaecaas),
Poonosepue..., s. 61.

»9  Poanas Pycckas 3emass — mjegpas Matp Hamla, U KOMy Kak
He HaM, geTaM Ee, mozabotutnca o Hei? PogHosepme yauT Hac >XKNUTh
o Ilpasnm — B aaay co csoum Cepariem, ¢ Pogom, PoansiMu Boramm
n copoguuamu, ¢ Marymkon-ITpupogoit u Poanoit 3emaeit. Iloromy
peueno: ‘Cssaro utu Poansix Boros u Ilpeakos, >xusu mo Cosectn
n B aaay c Ilpupogoii, a ecan mmems Beiciero 3HaHms — 1osHaii
ce0s!” Victuuno, Bosek!”. VL.I. Uepkacos (Beaecaas), Podwnosepue..., s. 61.

0 Wigze sie to ze spuscizng klasycznego ewolucjonizmu w rosyjskiej
etnografii, miedzy innymi wybieraniem do badan najbardziej peryferyjnych
obszaréw Rosji, w ktorych ,, w niezmienionej” formie zachowaly sie¢ pono¢
»archaiczne” przezytki. Por. C.B. Coxoaosckmit, Poccuiickas anmponoAozus. ..
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stawiaja przed soba cztonkowie organizacji w oficjalnym
o$wiadczeniu®".

Analizujac wspodtczesne neopoganstwo, obserwujemy,
Ze proba faczenia nacjonalistycznej ideologii religijnej z ak-
tywnoscia naukowa wiaze sie z tym, ze czes$¢ ideologow
neopoganstwa wywodzi si¢ ze srodowiska akademickiego.
Autorytet pracownikéw nauki ma by¢ dowodem prawdzi-
wosci charakteru stowianskich rodzimych wierzen. Rodzi-
mowiercze publikacje CCO CPB bardzo czesto wykorzy-
stuja aparat badawczy publikacji naukowych: istnieje scisty
zwigzek pomiedzy ideologia neopogan a historig popularna.
Neopoganstwo aktywnie wykorzystuje publikacje kryptohi-
storyczne, a neopoganscy ideolodzy w swojej publicystyce
korzystaja z zapozyczonej z tego gatunku metody badan
(komparatystyki). Kolejnym charakterystycznym rysem
swiatopogladu cztonkéw CCO CPB jest glteboka ekologia,
troska o srodowisko naturalne (przyroda jest przedmiotem
kultu). Niezniszczony reka czlowieka ekosystem (las, step)
pelni czesto role naturalnej swiatyni rodzimowiercy. Uzupel-
nieniem rekonstrukgji stowianskich obrzedow CCO CPB jest
ich specyficzna oprawa estetyczna®?. Cztonkowie CCO CPB,
uczestniczac w swigtach wspdlnoty, nosza ubidr stylizowany

21 Fragment dokumentu: , ITpusaeuenne k pabore Has MCTOYHUKAMIL
o Poanort Tpaanmym MCTOPIMKOB, apXe010T0B, KyAbTYPOAOTOB, PeAUTIO-
Beaos, paborHukos apxusos (HIV, PAH); Mzaanne n pacnpocrpaneHue
antepaTypsl 1o CaassHckoir Poanori Bepe; Vsaanne n pacpoctpanenue
oOrmepoccuiickoro Xypnaaa ‘Pognosepue’; Opranmsans sTHOTpadu-
geckux sKkcrmeaunui”. O nac u naweii 6epe, http://rodnovery.ru/
ru.php?id=54 (07.09.2013).

%2 7 promocja ideologii rodzimej wiary taczy sie twdrczos¢ piosenkarki
— neopoganki o pseudonimie Beaecaasa: ,IIpoexry ‘Beaecaasa’ y>ke
6oabme 1ATH AeT. TeMaTuKoOI IeceH BcerAa OBIAO SA3LIYeCKOe ITPOIIIoe
n Hacrosamee Pycn. IlecHM MCIIOAHUTEABHUITBI DTO He yKpaIlleHHEIe
COBpeMEHHBIMM 3ByKaMIU IIeperieBhl STHIMIeCKUX papuTeToB. B ee perep-
Tyape COBpeMeHHBIe aBTOPCKUe TeKCTHl U MY3BIKa, B OCHOBE KOTOPBIX
AeXUT TAyOOKOoe IPOHMKHOBEHNE B MICKOHHOE MMPOBO33peHIe CAaBsH,
ITIepeoCMEbICAeHNe, TTPUHATHIE eTO IIEHHOCTeN COBpeMeHHBIM JYe10BeKoM”.
Beaecaasa: mysvika 0oxecmeerna xax poxderue pebenxa, ,Poanosepue”
2009, nr. 1, s. 21.
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na ludowy: mezczyzni Iniane koszule i spodnie zdobione
recznie tradycyjnymi wzorami haftu, tkane pasy (krajki),
kobiety proste, Iniane suknie. Wyznanie wiary cztonkow
grupy, okreslone jako podstawowa Weda rodzimowiercy,
podkresla role najwazniejszego boga panteonu, Roda?”.

Dazenie do ocalenia i odnowienia ,funduszu genetycz-
nego” nacji rosyjskiej nie byloby mozliwe bez ocalenia ro-
syjskiej przyrody**. Fundusz genetyczny oznacza nie tylko
okreslona pule genodw, lecz ,swietos¢” genotypu, ktory
ma hipotetycznie przekazywa¢ potomkom neopogan nie
tylko cechy fizyczne, lecz przede wszystkim zapewnic¢ im
facznos¢ z przodkami/rodem i Rodem/bogiem oraz dostep
do ezoterycznej wiedzy przeszitych pokolen. To, co w dys-
kursie volkistowskim symbolizowata krew, wspotczesnie
symbolizuje kwas dezoksyrybonukleinowy. Nosnik infor-
macji genetycznej przestaje by¢ zwiazkiem chemicznym,
przeksztalca si¢ w narzedzie zbawienia.

Koncepcja superetnosu rosyjskiego jest neopoganskim
zapozyczeniem z ideologii eurazjatyzmu i jest wykorzysty-
wana w publikacji Jurija Pietuchowa (IOpuit Amutpuesuny
[Teryxos)*®. Zdrowy, ekologiczny i bliski naturze styl
zycia ma by¢ sposobem na powr6t do utraconego raju ze
stowianiskiej przesztosci*®: dla czlowieka naturalna ma by¢
dtugowiecznos¢ i zdrowie (jezeli zyje zgodnie z zasadami

23 Por. wiersz Bedato: ,,Poaa Eaunoro seaaro s, / Uro corsopma
Muposaanne. / Vipuit HeDecHbINI M 40M HaIll 3eMHOY, / Boaio Ham aaz
u nosHaHue. / B amkax BcebGoxbsa cebs sonaorus, / B Csapre Cssroir
ripedsIBasi, / Ay AI04cKue B Teaa IIOMeCTuB, / B kpyre 3eMHOM 3aMBbIKasi,
/ Boas Boros, Bozpoxaenus tsops, / IlpaBur Hespumo mosciogy. /
JKusnp 6eckoHeuHyIo Bejalo 5. / Boia 51, u ects 51, u 6yay”. Octosas éeda
podrosepa, http://rodnovery.ru/ru.php?id=54 (04.10.2015).

2+ Dobrowolski akcentuje proekologiczny charakter neopoganizmu
i antyekologiczny charakter judaizmu i chrze$cijafistwa. Por. A.A. Jo6po-
BoAbcKuil (JoOpocaas), [Tpupodortobumas peauzus 0yoyuiezo..., s. 4.

25 10.A. Ileryxos, Ilepsoucmoku Pycos, Dckmo, Mocksa 2009.

%6 Dobrowolski definiuje poganstwo jako gleboko religijne rozu-
mienie natury i przyrody. Por. A.A. Jobposoasckuit (Jobpocaas),
Ipupodorrobumas peauzus 0yoyuiezo..., s. 16.
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stowianskiej rodzimej wiary). Ekologia z tej perspektywy
dosy¢ czesto przybiera posta¢ okultyzmu i wiaze sie z prak-
tykowaniem magii. W sktad CCO CPB wchodza mniejsze
grupy267.

Do panteonu stowianskich bostw, ktdre sg przedmiotem
czci cztonkéw asocjacji, wchodza: Aaxnsoor, Ilepyn, Poga,
Beaec, Kusa, Koaaga, Kynaaa, Aaga, Makoms, Mapena,
Cearosut, Cemapra, Ctpudor, beaodor, Ueprooor, fpuao,
Xopc. Informacje dotyczace panteonu stowianskich bostw
i obrzedow czlonkowie wspolnoty czerpia réwnoczesnie
z XIX-wiecznych i wspoétczesnych prac naukowych. Prace
Rybakowa sa jedna z podstaw mitotworczych rekonstrukgji
czlonkéw wspolnoty CCO CPB. Argumentem potwierdza-
jacym autentycznos¢ mitotworczych rekonstrukgji grupy
jest autorytet Ksiggi Wetesa (Ksiega Wetesa przez czes¢ wspol-
not jest uznawana za podstawowy tekst, ksiege swietg
rodzimej wiary). Mitotworcze publikacje z zakresu mito-
logii stowianskiej sa uzupetniane wydawnictwami o alter-
natywnej historii (najczesciej dotycza one genezy Stowian,
nieznanych kart historii Rosji, dziatalnosci plemion ruskich
jako kulturowych bohaterow ludzkosci). Wiaczestaw Alek-
siejew (Bsauecaas Azexcees) wskazuje na autorow, ktorzy

%7 Mockosckass Obmmna Poanosepos CCO CPB, Mockosckas Caa-
BsaHckasa Obmmua CCO CPB , Kpyr Barnyeir”, Kaayxckas CaassHckas
O6rruaa CCO CPB, Opaosckas CaassHekas Oomyma CCO CPB, bpsuackast
Caassmckas Oomumua CCO CPB ,Ceer Ceapora”, Kpacnoaapckast ['opoackas
Poanosepueckas Obmmma CCO CPB ,,Caassnckunii uckon”, basamosckas
Caassanckas Oomunaa CCO CPB, Crasponoanckas CaassHckas OOmiuHa
CCO CPB ,,Caassanckoe Hacaeaue”, Uepenoserkast CaapsaHckas ObmmHa
CCO CPB , I'pomunta”, Hosokysnerikas CaapsHckas Oompma CCO CPB,
Amnarickass CaassiHckass Oommua CCO CPB, Kaarnneackast CaaBsiHCKast
Obmuna ,Coros Arotnuenn” (Aursa) CCO CPB, Osepckas CaapsiHckast
Ob6muua CCO CPB, Marnuroropckast Caapsauckas Oomuna CCO CPB,
Caapsinckast obmuHa ,, Ceenrosug” (Caassinck-na-Kybanu) CCO CPB,
TamoGosckas Caasssackass Oommua CCO CPB |, Kusa”, CmoaeHckast
Caassackas odormyma CCO CPB |, Ytpo Csapora”, Kypranckas CaabsHcKas
obmmua CCO CPB |, Aaapa”, Kybunckas Caasaackas Obmuaa CCO CPB,
http://rodnovery.ru/ru.php?id=54 (04.09.2012).
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alternatywna historie wiaza z tematyka neopoganska®®,

sa to pisarze: Wiktor Kandyba (Bukrop Muxaitaosuu
Kangsi6a)®”, Walerij Demin (Baaepuit Huknria demun)?,
Jurij Pietuchow (IOpmit Amutpuesnu Iletyxos)*!. Wszyst-
kich wymiennych autoréw faczy przekonanie o archaicznej
genezie rosyjskiego narodu, przesuwaja oni date powsta-
nia kultury stowiansko-rosyjskiej o wieki lub tysiaclecia.
Wszyscy ci pisarze nawiazuja tez do przeksztalconego hin-
duizmu. Wschoéd, podobnie jak w wypadku filozofii inte-
gralnego tradycjonalizmu, jest Zréodlem duchowej madrosci
i objawienia. W publikacjach mozna zauwazy¢ wyrazny
wplyw Ksiggi Wetesa — przodkowie wspodtczesnych Rosjan
sq bohaterami cywilizacyjnymi i tworcami wszystkich
wielkich cywilizacji ludzkosci (dosy¢ czesto sa to mityczne
cywilizacje, Demin wykorzystuje motyw Atlantydy i Hiper-
borei). Wymienieni pisarze formuluja teze, Zze tylko etnos
rosyjski zachowat szczegolnie cenna i wyjatkowa kulture
duchowa, ktora nalezy ochronic. Podobnie jak w pogladach
tworcow zwiazanych z nurtem Renesansu Bengalskiego
w XIX wieku, pojawia si¢ motyw szczegolnego rodzaju
charakteru narodowego. Rosjanie sa wyjatkowo uducho-
wieni i tylko ich wielowiekowa madros¢, ktora przetrwata

28 B. Aaekcees, Poccuiickoe Heos3viuecmeo, ,,Becrunk LITAI1” 2000, nr 12.

29 B.M. Kangsi6a, Pueseda. Peauzus u udeorozus pycckozo napoda, Maxer,
Mocksa 1996.

70 B.H. Ademun, Taiinol pycckozo napoda. B nouckax ucmoxos Pycu,
Beue, Mocksa 1999; tegoz, Taiirvt Beeaerrioii, Beue, Mocksa 1999; tegoz,
Pycv eunepbopeiicikas, Beae, Mocksa 2002; tegoz, B nouckax wkorviberu
uusurusayuu, Beae, Mocksa 2004; tegoz, Pycv caxparvras, Beue, Mocksa
2004.

7! Niektdre ksigzki tego autora zostaly uznane za szczegoélnie nie-
bezpieczne. Por. ,PeaepaabHBIil CIIMCOK DKCTPEMICTCKUX MaTepualoB:
575. MIndpopmarnmonHsle MaTepraasl, cojep>karmyecs B kanre 10./. Tle-
tyxoBa [lenouyud. Obuiecmeo ucmpedrernus. Pyccxuii Xorokocm (perneHue
ITeposckoro paronnoro cyga r. Mocksel ot 18.09.2009). 1080. Kumura
Pyccxuii muposoii nopadox, asrop I0.4. Ileryxos, usaareancrso OOO
Aaropurtm-kHura, r. Mocksa, 2008 r. (pemenne LlenTpaabHOTO palioOHHOTO
cyaa r. Boarorpaga or 26.10.2011), http://minjust.ru/ru/extremist-materials
(04.09.2012).
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w nieskazonych przez wspolczesnos¢ miejscach, moze
ocali¢ swiat (pisarze podkreslaja grozbe ekologicznej apo-
kalipsy, przed ktéra moze uratowac jedynie sposéb zycia
wzorowany na spotecznosciach tradycyjnych). Ezoteryczna
wiedza jest przekazywana dzigki naukom ,nieocenionych
przodkéw”, kontakt ze starszymi z wlasnej rodziny oraz
starymi ludzmi zamieszkujacymi wie$ jest szczegdlnie
cenny. Wykorzystywany jest model kultury postfigura-
tywnej, ostro krytykowany natomiast model prefigura-
tywny. W przypadku tworczosci Pietuchowa dodatkowo
wykorzystane zostaja elementy neonazistowskie i postulat
izolacji rosyjskiego superetnosu w celu ochrony funduszu
genetycznego narodu. Polityczny mit ojca w przypadku tej
grupy neopoganskiej polega na odzwierciedleniu w hie-
rarchicznej strukturze organizacji modelu patriarchalnej
rodziny, wzorcem osobowym dla mtodych neopogan sa
starsi grupy oraz lider. Neopoganscy publicysci z CCO
CPB nie sprzeciwiaja si¢ autorytarnemu modelowi wta-
dzy w Rosji. Taki model jest w peini akceptowany, jezeli
aktualny przywodca dba o narod i chroni ,$wiety” etnos.
Praktycznie realizowany jest wzorzec osobowy oparty na
politycznym micie, wspdlnotg rzadzi charyzmatyczny li-
der. Krytyka publicystow neopoganskich jest wymierzona
przede wszystkim we wspdtczesnos¢ i konsumpcjonizm.
Mit matki jest odzwierciedlony w tworzeniu rekonstruk-
¢ji mitologii Stowian na podstawie transformacji Magna
Mater, ktora przejawia si¢ w boginiach i boginkach (one
opiekuja si¢ poszczegdlnymi fazami zycia kobiety). Jednak
element meski jest zdecydowanie wazniejszy, poniewaz
boginie sa jedynie aspektami i przejawami boga Roda.
Matka Mokra Ziemia jest utozsamiana z Matka Rosja,
aspekt ekologiczny tworzy ptynna catos¢ z aspektem na-
cjonalistycznym.
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D) KRAG POGANSKIE] TRADYCJI
(KPYT SI3BIYECKON TPAAVIIVI / KAT)

Krag Poganskiej Tradycji jest federacja neopoganskich
wspolnot”? (poczatkowo pietnastu grup). Porozumienie
dotyczace stworzenia organizacji zostalo podpisane przez
przywddcow rodzimowierczych wspdlnot 17 marca 2002
roku w Moskwie w poganskim chramie na terenie parku
Bitcewskiego (Uepranoso B butiiesckom aeconapke). Grupy
stworzyly wspdlnie rade kaptanéw Kregu Poganskiej Tra-
dycji. Rada Kregu Poganskiej Tradycji podejmuje wspolne
dziatania i tworzy dokumenty, bedace podstawa ideologii
wspOlnoty. Inicjatorami stworzenia federacji byli przywddcy
neopoganskich grup z Moskwy?”.

Wazne dla ideologii Kregu Poganskiej Tradydji jest samo
okreslenie ,tradycja”, wyrazna jest tu inspiracja filozofia
ruchu tradycjonalistycznego i ideg Guénona**. Ideologia
opiera si¢ na krytyce wspodtczesnosci i stechnicyzowanej
kultury Zachodu, ktdrej przeciwstawiony jest mistyczny
Wschod. Zwrot antymodernistyczny ma zosta¢ umozliwiony

72 Manifest programowy i historia poczatkdéw organizacji sa dostepne
w publikagji: 4.A. I'apnaos, C.D. Epmaxos (red.), Cesepras Tpaduyus. ..

23 Kpyr bepa, Kynaaa, MockoBckast cAaBsiHCKasl sI3pldeckas 00-
muHa, ,Koasaa Barmuent”. Pierwotnie, w roku 2002 w skiad Kregu
wchodzily grupy nie tylko z Rosji, lecz z Ukrainy i Biatorusi: SI3sraeckast
obmmHa ,Koassa Baruaeir”, fAsvraeckmii ,Kpyr Bepa”, IToagoanckas
sA3pI9eckas oomuHa , Yetnipe 16a0un”, lapaaKosen, JoaronpyaneHckas
CaassHckas SI3praeckast odmuHa ,Barian”, YaeOHo-TBopueckuit Llentp
,Boaxosapn”’, Kaannnnrpaackas sssraeckast ,O6mmnaa Cxoaotos”, Caa-
BsIHCKas sA3bIYecKas odmmHa ,Baykn Jdaxapboxu”, Pycckas fAspraeckas
obmmHa ,,Apnao”, ObHnHCKas sA3b1decKast obmuHa ,Beaecosa Tpoma”,
Peaurnosnas rpynna (TpaguOHHON 9AAMHCKON BepPhbl B OAMMIIUIICKIX
Boros) ,,Ocsoboxaenne pasyma”, Tpaaumuonnas ['pynma ,, Kaan Boaxa”,
CepmyxoBckas s3praeckass obmuua ,Puauct”, JKeHckas s3braeckas
obmuHa , IlTapkynox”, O6muna ,,Jom Csapora”, oraz jedna organizacja
o charakterze edukacyjnym: beaopycckoe oraeaenne Illkoanr Agamosnda
,Tpaanunm 340poBbsl cAaBsH”.

774 Programowy tekst integralnego tradycjonalizmu ukazal sie w ttu-
maczeniu w roku 1991: P. Tenon, Kpusuc cospemertiozo mupa...
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przez powrot do sposobu zycia spotecznosci tradycyjnych.
Samookreslenie przynaleznosci religijnej odnosi sie¢ do
rzeczownika ,tradycja” i przymiotnika ,tradycyjny” (stara
tradycja, tradycja archaiczna, tradycja przodkéw, odrodzona
tradycja, rodzima tradycja, tradycyjna wiara). Rytuatl opie-
ra si¢ na nawigzaniu do tego kluczowego terminu, grupa
obchodzi tradycyjne swigta i obrzedy utrzymane w stylu
,stowiansko-rosyjskim”?> (obrzedy sa rekonstruowane na
podstawie autentycznego materiatu etnograficznego i wyko-
rzystuje si¢ w nich dialekty réznych czesci Rosji). Zamiast
stowa ,tradycja” uzywane sa tez okreslenia ,Crapuna”
oraz ,Jickon”. Tradycja w dokumentach organizacji zawsze
zapisywana jest duza literg, niezaleznie od obowigzujacych
zasad ortografii (nawet wowczas, kiedy ten termin pojawia
si¢ w $rodku zdania lub stluzy okresleniu przynaleznosci
religijnej; Rodzima Tradycja, Tradycyjna Wiara). Tradycja
to pierwotne prawdy, ktére bogowie podarowali ludziom.
Rozumienie tego, czym jest rodzima wiara w Kregu Pogan-
skiej Tradycji, opiera si¢ na przejeciu przez grupe historycz-
nej kategorii dwuwiary?®. Uwaza sig, ze archaiczna wiara
Stowian nigdy nie znikneta, a chrzescijanstwo zapozyczyto
wiekszos¢ elementdéw starszej tradycji (dawni bogowie
stali si¢ chrzescijanskimi swietymi). W folklorze przetrwa-
fa mitologia oraz techniki transu zakodowane w ludowe
obrzedy stowianszczyzny. Neoszamanizm?’ nie opiera sie
na nasladowaniu technik ekstatycznych rdzennych plemion
Syberii (przejetych z prac Eliadego®®), lecz jest proba rein-
terpretacji kompleku szamanskiego”® na modte stowianiska.
Dystynktywna cecha Kregu Poganskiej Tradydji jest element
wlaczenia neoszamanizmu do rytuatu i ideologii grupy

75 T, SIxytosckuit, Bospoxdenue Tpaduuuu..., s. 11.

76 Problemy z definicja zjawiska dwuwiary: 1. Jesun, AJsoesepue
u HapodHas peauzud..., s. 11-12

#77 1. Blain, Nine Worlds of Seid-Magic...

278 M. Eliade, Shamanism...

79 J. Campbell, The Masks of God: Primitive Mythology, Viking, New
York 1959; M. Eliade, Shamanism...
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i proba zaadoptowania technik szamanskiej ekstazy dla
potrzeb kultu.

Nie sposob nie zauwazy¢ inspiracji grupy takze ideologia
komunizmu. Programowy tekst asocjacji, Manifest Pogariski,
wyraznie odwotuje sie do etyki czaséw radzieckich — ide-
alem jest nie cztowiek biznesu i idealny konsument, lecz ten,
kto dla dobra narodu rezygnuje z niemoralnego bogacenia sie
kosztem innych ludzi. Utopijna wizja szczesliwej przysztosci
Ziemi opiera si¢ na idei pokojowej koegzystencji narodow
$wiata oraz na koncepgji socjalizmu plemiennego®’ (gdzie
dobrobyt oznacza harmonijna i ekologiczna wspdtprace
matych grup). Neopoganin/rodzimowierca powinien funk-
cgonowac¢ w spoteczenstwie na zasadach radzieckiego pio-
niera, by¢ przyktadem dla otaczajacych go ludzi, pokazujac
im alternatywny do wrogiego kapitalizmu system wartosci.

Grigorij Jakutowskij (I'puropnit Ilasaosuy SKyToBckmit),
w tekScie o poczatkach i genezie ruchdéw rodzimowier-
czych w Rosji, wskazuje na inspiracje nurtem historycznej
rekonstrukcji. Nurt ten zyskiwal popularnos¢ rownoczesnie
z réznymi grupami mito$nikéw fantasy (ktoérych autor
niescisle okresla mianem tolkienistow). Od zainteresowa-
nia odtwarzaniem okreslonej rzeczywistosci historycznej
i odgrywaniem gier fabularnych na zywo w otwartej prze-
strzeni, ktora staje si¢ Swiatem z powiesci fantasy (LARP),
niektorzy mtodzi Rosjanie zaczeli powoli przechodzi¢ do
innych rekonstrukcji — ich celem nie jest juz rekonstrukcja
kultury materialnej, lecz wskrzeszenie okreslonej kultury
duchowej. Punktem wyjscia bylo poczatkowo odtwarzanie
wygladu Stowian czy Wikingéw, ich metod i narzedzi
walki, szukanie odpowiedzi na pytanie, jak mieszkali,
co jedli, jakich stuchali opowiesci przy ognisku. Mitosc

%0 Jdea socjalizmu plemiennego istnieje rownolegle w amerykaniskich
grupach neopoganskich, jest to przeksztalcenie pomystéw niemieckich
grup volkistowskich, zakladajacych mozliwos¢ regeneracji rasy przez
powrdt do zycia w zgodzie z natura, we wspoélnotach wiejskich. Por.
M. Gardell, White racist religions...
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do rodzimej historii i zainteresowanie kultura materialng
przeksztalcito sie¢ w poszukiwanie odpowiedzi na jeszcze
jedno pytanie: w co wierzyli Stowianie, jakie byly ich prak-
tyki religijne, jaka byta ich duchowo$¢? Rekonstrukcjonisci
przeszli droge od przebierania si¢ za wiasnych przodkow
do pragnienia stawania si¢ spadkobiercami , autentycznej”
kultury duchowej przedchrzescijaniskiej stowianszczyzny.
Istotnym czynnikiem mogt byc¢ tez gidd jakiejkolwiek
formy religii, w momencie catkowitego upadku systemu
komunistycznego, ktory nie byl jedynie tworem politycz-
nym, lecz religia totalitarna.

Nurt fantasy obecny w literaturze wspolczesnej drugiej
potowy XX wieku byt przy tym rownie wazny jak nurt
rekonstrukcji, w jego obrebie wyksztalcila si¢ bowiem
fantastyka stowianska®!, bardzo bliska ideologii neopo-
ganskich grup (Krag Poganskiej Tradycji sympatyzuje
z tworczoscia Jurija Nikitina, tworcy serii , Troje z lasu”).
Mtodzi rekonstrukcjonisci i mtodzi fantasci sa uczniami
takich ideologow jak Jakutowski. Rodzimowiercze wspol-
noty nie powstalyby bez wptywu neopogan , pierwszego
pokolenia” (przelomu lat 1980/1990). Jakutowski opisuje
wlasne doswiadczenia praktykujacego kaptana wspdlnoty.
Nie pisze z perspektywy uczonego, lecz praktyka, byt
bowiem jednym z pierwszych ideologow i tworcéw neo-
poganskich wspolnot. Poczatkowo cenne dla siebie infor-
macje znajdowal w periodyku , Hayka n peaurns”?2. Po-

#1 C. XKypasaes, XK. Kypasaesa, Bumsasv na pacnymoe: ocHosHble
nanpaserus caasarckozo panmesu, w: A.1O. Hecreposa, E.P. Kysnerosa
(red.), Qanmacmuxa u MexHOAOZUU. ..

#2 Czasopismo bylo tez wspotodpowiedzialne za rozpowszechnienie
popularnonaukowych artykuléw propagujacych autentycznos¢ Ksie-
g1 Welesa, propagowal tam swoje poglady Asow. Na tamach perio-
dyku publikowal artykuty debiutujacy Pielewin. Pismo ,Hayxka
n peaurns”’ przezylo ciekawag metamorfoze, poniewaz z radzieckiego
popularnonaukowego periodyku, majacego szerzy¢ racjonalizm, materia-
lizm i zdrowy rozsadek przeksztatcit sie od konca lat osiemdziesiatych
w wydawnictwo ezoteryczne. Rosyjscy akademicy wspominaja ten tytut
podczas dyskusji o wplywie pseudonauki na kulture Rosji: , IIpuseaem
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tem w okresie pierestrojki, a nastepnie rozpadu Zwigzku
Radzieckiego, poszukiwal réznych alternatywnych drég
rozwoju wtasnej duchowosci, doswiadczen mistycznych
i kontaktowat si¢ z przedstawicielami religijnych i quasi-
-religijnych wspolnot najrézniejszego typu, ktore rozkwi-
taty w 6wczesnej Moskwie. Rozmawial z buddystami,
krysznaitami, zwolennikami jogi, okultystami. W koncu
przyszty ideolog i kaplan sam okreslajacy sie jako mi-
styk-tradycjonalista przezyl doswiadczenie mistyczne®®
i uznat sie za wspdtczesnego szamana. Jakutowski uwaza,
ze temu do$wiadczeniu zawdzieczal przypomnienie sobie
swoich przeszlych wecielen®*: stowianskiego wojownika
i skandynawskiego kaptana. Dla tego ideologa najwazniej-
sza inspiracjq byly dzieta Guénona i Eliadego. Od tego
ostatniego Jakutowski zapozyczyl koncepcje kompleksu
szamanskiego®™ (duchy pomocnicze, $cisty zwiazek sza-

HpuMep U3 HaydHO-IIOIyAsIpHOIO >XypHada ‘Hayka u peaurus’™ (1997,
nr 12). OxasbiBaeTcs, YTOOBI TEMHbIE CIABI He Melllaal, ‘KAalyT 3epKaao
104, KpOBaTh 3epKaAbHBIM M300paskeHneM BHU3. TaM, rae 3epKalo, TaM
340My MecCTa HeT, CunTaAy Hamy rpeaxy. Cerfgac 9TO IOAYYNAO HaydHOe
noarsepxeHne. /1060My OMODHEPIeTUKY M3BECTHO O OMOIIaTOreHHBIX
30HaX. DTO y34bI IIepecedeHNs CUAOBBIX MarHUTHBIX AMHMIT 3eMan. Ecan
Ballla KpOBaTh HaXOAMTCS Ha MecTe y31a, TO y Bac OeCIIOKONHLIN COH,
Pas3apakUTeABHOCTh M Aaxke 6oaesHu. Ho gocTaroyHo moa0XuTh 1104
KpOBaTh, Ha MeCTO IlepecevyeHNs] AMHUI 3epKalo 1300pakeHreM BHU3,
Kak ITy4KI OTPUIlaTeAbHOI DHEPTUN Pa3oObIOTCA U yiAyT mpous’. Kax
>Ke Hajo Ipe3upaTh Hapod, YTOOBI IIPOIIoBeA0BaTh 0400HbI abcypa!l”.
IIpobaemvl 6opvbbl ¢ Axenaykoi. Obcyxdenue 6 Ilpesuduyme PAH, do
druku przygot. T.B. MaspuHna, ,Bectank Poccuiickoir akageMun Hayk”
1999, t. 69, nr 10, s. 879.

23 T sIxyrosckuit, Bospoxderue Tpaduuuu..., s. 17.

#4 Niektore elementy rosyjskiego neopoganistwa sa przeksztatcona
XIX-wieczng tradycja ezoteryczna, widoczny jest wpltyw teozofii. Po
pierwsze, wiedza lideréw ruchu jest wiedza ezoteryczna, po drugie,
utrzymujq oni, ze maja bezposredni kontakt z duchami przodkéw i dzieki
temu dziedzicza wiedze przesziosci.

# Szamanizm spopularyzowaty miedzy innymi pisma Castanedy:
C. Castaneda, The Teachings of Don Juan: A Yaqui Way of Knowledge,
University of California Press, Berkeley 1968; K.C.A. Kacraneaa, Yuenue
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mana ze swiatem przyrody, trans ekstatyczny) i przeniost
ja na swoje wyobrazenia o roli stowianskiego kaptana**.
Waznym szczegdtem jest Iaczenie przez niego podczas or-
ganizacji rytuatow tekstéw z réznych, czesto odmiennych
tradycji religijnych, ktére uznaje za Prawdziwa Tradycje,
czyli szamanizm®”. Wystepujac w roli szamana, Jakutowski
tworzy eklektyczny rytuat®.

Jeden z podstawowych dokumentéw Kregu Poganskiej
Tradycji, czyli Manifest Poganski®®, zawiera gtéwne zatoze-
nia ideologiczne asocjacji. Wedtug Manifestu Krag Pogan-
skiej Tradydcji jest publiczna miedzynarodowsq organizacja
stworzona na mocy Porozumienia Bitcewskiego w 2002
roku. Porozumienie Bicewskie zostato zatwierdzone przez
wspolnoty wyznawcow Stowianiskiej Wiary Przodkow, Pot-
nocnej Tradycji, potaczonych Indoeuropejskich, Aryjskich
i Wedyjskich Tradydji (uzycie przeze mnie duzych liter jest
konsekwencja oryginalnego tekstu Manifestu). Gtéwne cele
Kregu Poganskiej Tradycji to ozywienie i rozprzestrzenienie
oryginalnych ludowych wierzen, tradycji, swiatopogladu
i naturalnego stylu zycia w krajach, z ktérych pochodza
czlonkowie grup, doprowadzenie do oficjalnego rozpozna-
nia przez panstwo poganskich wierzen jako tradycyjnych

dona Xyana. I[Tymo suanus undeiies niemenu saxu, budanoreka ,3se3an”,
Canxr-TlerepOypr 1991.

#6  Ilamannsm — pabota c cosHaHMEM U ODIIeHIe ¢ AyxaMu. B sTom
IL1aHe HU DAeKTPUIeCTBO, HU KoMmmbiotep, HM DVD — He momexa u He
noacriopwse”. I'. SIkyroBckmii, Bospoxodenue Tpaduyuu..., s. 18.

%7 Istnieje rosyjska adaptacja pomystu Castanedy, zapis rozmdw
z syberyjskim szamanem: B.IT. Cepxun, Xoxom Ilamarna, Codust, Mocksa 2006.

#8 C 1994 roga craa uCrOAb30BaTh B OOPsigax TEXHOAOTMM VHBIX
KYABTyp, IIOMMMO CAABSIHCKON TpaAuijnoHHoi. Harpumep, mcrioassyst
TEKCTBI Ha s3bIKE€ OPUIMHAAQA, BOILAOTUA CIOXEThI KYABTYPBI I'OAbACKOI
(Amyp), a Taxke ‘may-Bay’ (MHJelilleB AMepUKI), ApeBHEIPedyecKols,
npycckoit (I[TpubaaTnka),IIBeCKOT, MCIIAHCKOM, ITBITAHCKOM, apabCKoii,
typeukon”. I'. SIkyroscknii, Bospoxdernue Tpaduyuu..., s. 16.

%9 Pelny rosyjski tekst wraz z angielskim przektadem Manifestu
Pogariskiego jest zamieszczony w: A.A. I'aspuaos, C.O. Epmakos (red.),
Cesepnas Tpaduyusi. ..
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i ochrone wolnosci wyznaniowej pogan oraz ich praw do
zrzeszenia si¢ w obrebie asocjacji. Waznym celem Kregu
Poganskiej Tradygcji jest wykorzystanie tradycyjnych war-
tosci, szacunku dla natury i tradycji przodkéw dla dobra
kraju, planety Ziemi i ludzkosci. Manifest Kregu Poganskiej
Tradycji zostal przyjety podczas Pierwszego Wiecu Kregu
Narodowej (Poganskiej) Tradycji. Wiec odbyt sie w Wyszo-
grodzie i trwal od 29 kwietnia do 2 maja 2007 roku, wzieli
w nim udzial przedstawiciele ponad dwudziestu jeden
poganskich wspodlnot, a ideq Manifestu bylo zjednoczenie
sympatykow rodzimowierstwa.

Manifest Poganski okresla strukture federacji, prawa
cztonkow i nazwe swiatopogladu, ktory faczy uczestnikow.
Cztonkowie Kregu Poganskiej Tradycji akceptuja rdzne
nazwy okreslajace ich przekonania: poganizm (natywizm),
rodyanstvo (ancestrism), wiara wedyjska, prawdziwa tra-
dycja, naturalna wiara, wiara przodkéw, rodzimowierstwo.
Wedtug uczestnikow rézne okreslenia nie powinny byc
przeszkoda w osiaggnieciu jednosci w dziataniu. Podstawa
prawna dziatalnosci kregu jest prawo zwyczajowe zaakcep-
towane przez wszystkich uczestnikow. Uczestnicy Kregu
maja rowne prawo do udzialu w akcjach organizacji oraz
formutowania strategii, programu i planéw organizacji.
Struktury wladzy w Kregu sa stworzone na podstawie
dobrowolnej zgody uczestnikdw i sg oparte na akceptacji
roli poganskich, tradycyjnych i rodowych wspoélnot oraz ich
reprezentacji we wszystkich organach Kregu. Cztonkowie
Kregu Poganskiej Tradycji moga swobodnie wyrazac¢ swoja
opini¢ na dowolny temat dotyczacy dziatalnosci organizacji.
Podczas I Wiecu Kregu Poganskiej Tradycji zaproponowano
rowniez forme kolektywnego zarzadzania przedmiotami
materialnymi, ktore stanowia wiasnos¢ grup, po to, zeby
wspolnoty uzyskaly autonomiczny charakter ekonomiczny.
Waznym aspektem Manifestu jest definiowanie swiatopogla-
du uczestnikdw jako Tradycji (pisanej duza litera): dziatania
kazdego uczestnika zaleza od Tradycji, do ktdrej nalezy,
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osoby podkreslajace unikalnosc¢ jedynie wtasnej Tradycji nie
beda natomiast akceptowane w Kregu®”. Wedlug cztonkow
organizacji poganie sa to ludzie méwiacy jednym jezykiem,
nalezacy do jednej tradycyjnej kultury, jednego plemienia
— rodu. Poganin to czlowiek, ktdry czci swoich bogow
— przodkoéw, ktorych jest potomkiem®!. Wiedza o bogach
— przodkach jest wiedza, ktéra czlowiek moze osiagnac
na drodze doswiadczenia mistycznego kontaktu z sacrum.
Potomkowie bogdéw, czyli wnuki Dadzboga (Jaxap0osxm
BHy1IM) sa Swiadomi faktu, Ze ubdstwieni przodkowie sa bo-
gami w sensie euhemerycznym. Wedtug nich istnieja jednak
bogowie, ktérzy sa fundamentalnymi Sitami Swiata oraz Bog
Demiurg Rod*? ktdérego hipostazami sa inni bogowie (Rod
moze by¢ utozsamiany z Logosem). Poganizm i neopoganizm
jest w tej optyce tradycyjna wiara przodkéw, wrodzona
tradycyjna religia, naturalnie dostepna dla ludzi. Przez sam
fakt urodzenia si¢ w obrebie danej grupy etnicznej, Zycie
w zgodzie z naturg i szacunek dla przyrody i zwyczajow
przodkow?” czlowiek staje sie poganinem.

Wedtug Manifestu poganstwo to naturalny, archaiczny
swiatopoglad, ktéry zyje w swiadomosci i duszy kazdego
cztowieka. Swiatopoglad ten odwotuje si¢ do czci wobec
natury, Ziemi i bogéw. Neopoganska wizja swiata opiera
si¢ na prawie naturalnym i jest kontynuacja archaicznych,
poganskich tradycji, ktore nigdy nie zostaly catkowicie
zniszczone. Zdaniem neopogan, archaiczne poganskie
wierzenia przetrwaly w jezykach narodowych, folklorze,

0 Krag nie jest jedynie nazwag, w kregu odbywajq sie wszelkie

ceremonie religijne neopogan: S.M. Pike, Earthly Bodies, Magical Selves:
Contemporary Pagans and the Search for Community, University of California
Press, Berkeley-Los Angeles-London 2001.

#1 C.D. Epmakos, A.A. TaBpuaos, K Hoeoil pekorncmpyxuuy vacmu
0cHo6H020 Mupa opesnux caasaw, ,Poanosepme” 2010, nr 1(2), s. 34-36.

2 Widoczny jest wptyw rekonstrukcji Rybakowa. Por. tegoz,
Asviuecmeo Opestiux caasat...; b.A. Pribakos, fsviuecmeo Jpesneir Pycu. ..

2 C.D. Epmakos, A.A. T'aspnaos, Kpamxuii ouepx k010200101l 00-
padnocmu nomunosenus npedxos, ,Poanosepue” 2010, nr 2(3).
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zwyczajach i tradycyjnym sposobie zycia®. Dla takiego
swiatopogladu wspolczesnie wazne jest Zycie w zgodzie
z otaczajacaq przyroda, szacunek dla swiata natury i eko-
logiczny styl zycia. Idealny cele neopoganina to Zycie
w harmonii z wiasna rodzina i natura, czczenie bogow,
przekazywanie wiary i tradycji przodkow przez przyjecie
odpowiedzialnosci za , pokon”, czyli oryginalng archaicz-
na tradycje poganska i duchowa spuscizne. Wspdtczesny
poganin powinien kochac¢ swdj réd, ojczyzne, rodowych
bogoéw, tradycje przodkow i szanowac przesztos¢ wlasnego
narodu. Jedynym ratunkiem dla przysztosci Rosji i Rosjan
jest powrot do naturalnej, archaicznej sSwiadomosci narodo-
wej (crapuna). Tylko powr6t do tej rodzimej tradycji moze
sprawi¢, ze Rosjanie docenia i zrozumiejg inne naturalne
tradycje narodowe, tak jak czlonkowie Kregu Poganskiej
Tradyqji cenig i szanujg wspdlng kulture indoeuropejska.
Podstawowgq warto$¢ stanowi rodzina®®, najciezszym od-
stepstwem jest odejscie od wiezi rodzinnych i rodowych.
Poganstwo dla sympatykéw Kregu Poganskiej Tradycji nie-
rozerwalnie wigze si¢ z mitologizacja ubdstwionej przyrody
i przekonaniem, ze wszystko, co istnieje we wszechswiecie,
jest obdarzone zyciem**°. Najwyzszy, omnipotentny Bog
ma wiele hipostaz zwanych Sitami Swiata. Czci si¢ pamigé

¥ W tym przypadku duza role graja zapozyczenia z klasycznego
ewolucjonizmu, wiara neopogan w to, ze mozna zrekonstruowac naj-
starsze, najbardziej archaiczne i z tego powodu ,najczystsze” wierzenia
Stowian, ktére taczy sie z metodami rekonstrukcji opartymi na
komparatystyce. Wspoétczesnie antropologiczne badania terenowe w Rosji
prowadzone sa czesto ze wzgledu na préby odszukania najstarszych
wzordw kultury, por. C.B. Coxkoaosckuii, bpemsa mpaduuu...

2% Pomimo programowej niecheci do chrzescijanistwa, etyka seksu-
alna neopogan wyraznie nawigzuje do konserwatywnych wzorcéw
chrzescijaniskich, promowana jest monogamia, czysto$¢ przedmatzenska.

#6 Wedlug neopogan istnieje energetyczna wiez czlowieka, kos-
mosu i przodkow-bogdéw. Energetyzm to zapozyczenie XIX-wieczne,
przeksztatcone poézniej przez teozofie i ariozofie. D. Sobczynska,
Energetyzm, w: Encyklopedia filozofii przyrody KUL, http://www.kul.pl/
hasla-nadeslane,art_20941.html (06.09.2013).
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zastuzonych przodkow, identyfikujac ich jako bogow, kto-
rzy sa jednoczesnie sitami Swiata i maja wlasng osobowosc¢.
Neopoganin powinien postepowac zgodnie z wola wlasnych
antenatow, ktorzy bronili ojczyzny, jego obowiazkiem jest
zna¢, ochraniac i ceni¢ archaiczne tradycje narodu.
Omawiany Manifest glosi, ze swiat to organiczna catos¢,
w ktorej wszystko jest ze soba polaczone. Podstawowym
prawem wszech$wiata jest prawo symbiozy pomiedzy
wszystkim, co istnieje. Unia pomiedzy nieSmiertelnymi
bogami i smiertelnymi ludZzmi jest tak samo wazna jak
kontakt cztlowieka z rodzing, rodem, plemieniem, narodem
i natura. W ten sposob utworzony zostaje krag wzajem-
nych relacji, w ktorym kazdy element ma taka sama range.
Podstawa poganskiego swiatopogladu jest wiedza, przede
wszystkim wiedza odziedziczona po przodkach, lecz tez
wiedza, ktéra czlowiek zdobywa przez poznanie i rozwdj
wtasnej duchowosci. Wiedza o holistycznym charakte-
rze relacji w przyrodzie, ktéra byta naturalnie dostepna
przodkom, zdaniem autorow, jest zgodna z najnowszymi
odkryciami wspdtczesnej nauki. Kazdy poganin powinien
osiagna¢ w swoim zyciu stan harmonii (fad). Lad miedzy
cztowiekiem i jego dusza oraz otaczajacym go swiatem
mozna osiggna¢ dzieki intelektualnemu i duchowemu zro-
zumieniu uniwersalnych praw rzadzacych wszechswiatem,
oraz zaakceptowaniu wlasnego miejsca w Swiecie. Harmo-
nia zostaje osiagnieta, jezeli poganin uswiadamia sobie, ze
jest czescia cyklu natury i uczy sie aktywnie przestrzegac
jej praw od momentu narodzin do $mierci. Mozna powie-
dzie¢, ze wspolczesnie neopoganizm jest swiatopogladem,
ktory skupia si¢ na indywidualnym rozwoju cztowieka®”.
W manifescie Kregu Poganskiej Tradycji podkreslony zostat
ekologiczny charakter wierzen; zycie w zgodzie z tradycja
przodkéw ma zapewnic fizyczne i psychiczne zdrowie,

»7 Krag Poganskiej Tradycji wpisuje sie¢ w europejski nurt tzw.
nowej, alternatywnej duchowosci. Por. K. Skowronek, Z. Pasek, Badanie
duchowosci i nowej duchowosci...
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zdolnos¢ do zycia w zgodzie z natura, wolnos¢ wyboru
Sciezki duchowego rozwoju, kontrole nad wiasnym cialem
i umystem?®.

Stosunek Kregu Poganskiej Tradycji do cywilizacji za-
chodniej i liberalnej kultury jest zdecydowanie negatywny.
Wedtug autorow Manifestu europejska kultura oparta na
chrzescijanskim $wiatopogladzie przyniosta zaglade wielu
kulturom tradycyjnym, stworzyta ekonomie oparta na bez-
myslnym konsumpcjonizmie i postawita Swiat na krawedzi
ekologicznej katastrofy®”. Wszelkie zdobycze zachodniego
liberalizmu (emancypacja kobiet, wspotczesna medycyna,
cuda techniki) sa pozbawione prawdziwej wartosci. Tylko
powrdt do kultury tradycyjnej, religii opartej na koegzy-
stencji cztowieka i natury (a nie na chrzescijaniskim modelu,
w ktorym ludzie ,czyniaq sobie ziemie podlegla”) moze
uratowac ziemie¢ dla przyszlych pokolen.

W ideologii Kregu Poganskiej Tradycji wykorzystywany
jest mit matki przeksztalcony w duchu glebokiej ekologii.
Krag Poganskiej Tradycji jest wspolnota, ktorej ideologia
ktadzie nacisk na ekologiczna duchowos¢ (deep green spi-
rituality). Swiat natury jest postrzegany jako zywy. Obda-
rzone zyciem sa nie tylko lasy, wody i gory. Cata planeta
to zywa, myslaca i odczuwajaca istota (por. hipoteza Gai).
Krag Poganskiej Tradycji wykorzystuje we wlasnej ideologii
koncepcje Gai, uzupetniajac ja watkami ze slowianskiego
folkloru, w ktérym Ziemia to matka kochajaca ludzi (Mat-
ka Szara Ziemia, Matka Wilgotna Ziemia). Jest to motyw,
ktéry odrdznia ideologie Kregu Poganskiej Tradycji od
Zwiazku Stowianskich Wspolnot — w przypadku Kregu
ekologiczny charakter poganskiego swiatopogladu jest klu-

% Krag Poganskiej Tradycji wykorzystuje idee duchowej, sakralnej
ekologii. Por. D.L. Barnhill, R.S. Gottlieb (red.), Deep Ecology and World
Religions...

# Podobnie jak w przypadku neopoganskich grup zachodnio-
europejskich podstawa dla wspoétczesnych koncepcji ekologicznych sa
zapozyczenia z antropologii, por.,, M. Szymkiewicz, Od Bachofena do
Swietej Historii. ..
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czowy. Ekologiczny charakter doktryny wcale nie oznacza,
ze przecietny czlonek wspdlnoty powinien zrezygnowac
ze zdobyczy wspolczesnej cywilizacji i zamieszka¢ w cha-
cie z bali krytej strzecha, ogrzewanej drewnem oraz nosic
wode z najblizszego strumienia. Krag Poganskiej Tradycji
postuluje rezygnacje z rabunkowej grabiezy surowcow natu-
ralnych i zycie w taki sposob, by zachowac¢ swiat dla przy-
sztych pokolen, jednak bez rezygnowania ze wspodtczesnego
standardu Zycia. Jednoczesnie sympatycy Kregu odrzucaja
autorytarny sposob sprawowania wiadzy, w obrebie swojej
wspolnoty nawiazuja do stowianskiej tradycji wiecu. Krag
jest demokratyczny. Wzorzec osobowy charyzmatycznego
lidera (wzor oparty na wspotczesnym, politycznym micie
ojca) nie jest wykorzystywany. Szacunek zdobywa si¢ dzieki
indywidualnej praktyce duchowej. Chociaz podstawa po-
zostaja te same teksty, co w przypadku CCO CPB (Ksigga
Welesa, prace Rybakowa i Griekowa), sg one jednak inaczej
interpretowane.

E) INGLIZM
(APEBHEPYCCKAZ MHI/IMNCTUYECKAS ITEPKOBD
ITPABOC/AABHBIX CTAPOBEPOB-MHI AVIHI'OB / VIHT ANVI3M)

Jednym z badaczy, zajmujacych si¢ inglizmem?’” jest
Wiadimir Jaszyn (Baagumup bopucosmu Amun)*. W ar-
tykule zatytutowanym Ilepxosv npasocaastoix cmaposepos-
urizautzos podaje on najwczesniejsze fakty zwigzane z po-
wstaniem wspolnoty, ktdra wywodzi si¢ z Omska, a zostata
zarejestrowana w 1992 roku. Jej liderem byt okultysta
Aleksander Chiniewicz (Aaekcanap IOpneBnu Xunesuu),

30 Rozdzial powstal jako rozszarzona wersja tekstu: A. Zaczkowska,
Cerkiew Inglingéw — rosyjski wariant kultu UFO, w: P. Czarnecki, A. Zacz-
kowska (red.), Kulty UFO, LIBRON & Authors, Krakow 2014, s. 175-187.

1 B.B. Smn, Llepxosv npasocaasHvix cmaposepos-uHeAutzos, w: B.A. xn-
peanman (red.), Heosasviuecmeo na npocmopax Eepasuu, bubaevicko-
HOroc0BCKMIT MHCTUTYT CB. artoctoda AHApes, Mocksa 2001.



266 Cienie aryjskich przodkow

przeksztalcenie grupy z osrodka poswieconego zglebianiu
problematyki nadprzyrodzonych zjawisk w organizacje
o charakterze religijnym nastapilo w 1998 roku (wtedy tez
uksztattowata si¢ doktryna grupy). W roku 2009 wszystkie
zarejestrowane wspolnoty zostaly zamkniete w zwigzku
z podejrzeniem o religijny ekstremizm, szerzenie faszy-
stowskiej symboliki i nawotywanie do rasowej nienawisci.
Ideologia grupy posrednio nawigzuje do przerwanej XIX-
-wiecznej tradycji ezoterycznej (Agni-Joga®?).

Inglizm wykorzystywal symbol swastyki. Podstawowym
mitem wspolnoty byt mit boskiej etnogenezy Stowian, a site
wspolnoty stanowila wiara w wyzszos¢ swietej nacji ,,ro-
syjsko-aryjskiej”. Inglizm glosi, Ze najwazniejsze systemy
mitologiczne (grecki, skandynawski i indyjski) maja swqj
poczatek w mitologii Stowian. Stad w doktrynie synkre-
tyczne polaczenie elementéw z réznych tradycji mitolo-
gicznych w jedna catos¢ (na przyklad pozornie irracjonalne
utozsamianie Omska z Asgardem). W doktrynie wyrazny
jest tez motyw przeksztatceni kultury lokalnej w globalna
i uniwersalistyczng (Omsk to ziemia Swieta).

Dodatkowo wykorzystywane sa elementy zwigzane
z literaturq science fiction (opisy pozaziemskich technologii,
gléwnie statkow kosmicznych przodkow ludzi i techno-
logii ich wrogéw — rasy jaszczuréw). Swietymi tekstami
wspolnoty sa Ksiega Welesa oraz Swiete Stowiarisko-Aryjskie
Wedy (Caassano-Apuiickue Beas®® — tekst wydany po
raz pierwszy w 1994 roku). Lider wspdlnoty twierdzi, ze
jest kaptanem najstarszej istniejacej religii swiata i zostat
wtajemniczony w sekrety Stowiansko-Aryjskich Wed przez
blizej nieokreslong grupe straznikow tej tradygji religijne;.
Aryjska tradycja religijna miata przez wieki przetrwac
w ukryciu przesladowana przez chrzescijan — stad tez
W nazwie grupy nawiazanie do staroobrzedowcow, ktorzy

32 M. Rzeczycka, Wtajemniczenie..., s. 67-76.
33 Caagano-Apuiickue Bedv. Canvmuu Bedwvt Ilepyna. Kpyz nepeuiil,
Apxkop, Omck 2001.
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wedtug Chiniewicza nie buntowali si¢ przeciwko reformom
Nikona, lecz chronili przedchrzescijaniska tradycje Ariow.
Geneza ruchu jest identyczna z geneza wspotczesnych
ruchéw neopoganskich. Charyzmatyczny lider twierdzi,
ze jest spadkobierca gnostycznej wiedzy*™, dzieki ktorej
mozliwa jest rewolucja ducha. Watek archaicznej, najstar-
szej i pierwotnej aryjskiej religii w ,czystej formie”, ktora
przetrwata wieki przesladowan, jest identyczny z kla-
sycznym modelem rekonstruowanych religii poganskich
Europy Zachodniej.

W przypadku inglizmu jest podkreslany wiek najwaz-
niejszej ksiegi swietej — Stowiansko-Aryjskich Wed. Wedlug
lidera grupy ten najstarszy swiatowy zabytek literatury ma
okoto 40 tysiecy lat (byto to mozliwe, poniewaz Wedy zostaty
wypalone laserem na tablicach z platyny; oryginalny tekst
oczywiscie zaginat, mozliwa jest inspiracja lidera wspdlnoty
geneza Ksiggi Mormona®®).

Cecha dystynktywna doktryny jest wiara w pozaziem-
ska geneze Ariow/Stowian. Inglizm jest wedle przekonania
wyznawcoOw nie tylko najstarsza religia na Ziemi, lecz
takze w calej galaktyce. Ideologia tej konkretnej grupy
neopoganskiej jest bliska kultom UFO*® (nowym ruchom
religijnym, w ktorych pojawia si¢ watek wiary w zycie po-
zaziemskie — najbardziej popularng religia tego typu jest
raelianizm®”). Podstawowym pojeciem w doktrynie grupy
jest stowo ,ogien”/, Mnuransa” — swiety ogien, podstawowa
zasada kosmosu, ogien, z ktdrego wylania si¢ materia.
W doktrynie pojawiaja si¢ rozwiniete watki ufologiczne;
przodkowie ludzi sa przybyszami z kosmosu, zamiesz-

% Jak zauwaza Jaszyn, nie mozna zweryfikowac tego, co w przekazie
lidera jest prawda. Por. B.b. fmmun, Llepkosv npasocaasHvix crmaposepos-
UHZAUHZOG. ..

305 S, Beznic, Mormoni..., s. 53.

3 Wyczerpujace opracowanie tematu: Ch. Partridge (red.), Ufo
Religions, Routledge, London-New York 2003.

%7 S. Palmer, The Raelian Movement International, w: R. Towler (red.),
New Religions and the New Europe, Aarhus University Press, Aarhus 1995.
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kujacymi pierwotnie planety w okolicy gwiazdozbioru
Wielkiej Niedzwiedzicy. Wyposazeni w niezwykle roz-
winieta technologie, postugujacy sie¢ pojazdami kosmicz-
nymi przodkowie ludzi przeniedli si¢ na planete Ziemia/
Mittgart w wyniku katastrofy kosmicznej. Poczatkowo
przodkowie ludzi mieszkali na kontynencie Daaria (ros.
Aaapus, wedtug cztonkoéw grupy tozsame z Hyperborea).
Fragment wspodtczesnego neopoganskiego mitu opowiada
o wedréwce plemion stowianskich, okreslanych jako Rody
Rasy Wielkiej i potomkowie Niebianskiego Boga Roda®®.
W doktrynie grupy sakralnym centrum ludzkosci jest mia-
sto Omsk, dla wyznawcoéw inglizmu tozsame ze Swietym
grodem Asgardem. Pojecie ,Inglija” (Vurams) oznacza nie
tylko $wiety ogien, ale tez moc naczelnego boga Ra-M-Chi/
Pa-M-Xu, bogéw i przodkow. Podstawowym bogiem jest

% Vrak, Ham cTaao m3BecTHO, uTto 111 810 aer Hazaa mpomsorrea
Beauxuit Iloron, n namn Ilepsonpeaxn nepeceananch ns CBAIIEHHON
crpansl Jaapum Haxoausierics Ha CesepHom moaioce 3eman, B Es-
pasuio. C oKOHYaTeAbHBIM IepecedeHneM Poaos DBeasix aiogeit Ha
€BPa3UIICKII KOHTMHEHT HauaAcsl BTOPOI IepMo/, X XKU3HU Ha Muarapa
— 3emae. Ilocae yxoaa us Jdaapum Poabr Pacel Beanxoit m nmoromkn
Posa HebecHoro cHavasa moman Ha 1or oT Pumerickmx (YpaabCcKux)
rop, TAe U pacceAMANCch. 3aTeM OCHOBHas 4yacTh Poaos Hammx Beamkmx
ITpeaxos 3aceamaa octpos Bysan B Bocrounom mope, obxwusas Gepera
pexu Vpreim (Mpunit Tumaiimmii). [Tocae noanoro saronaenus daapun
3amnagHoe 1 Bocrounoe mops orcrynuan u Poasr Pacer Beanxoir u Poga
HebGecHoro 3aceanan seMan ObIBIIIME paHee MOPCKUM JHOM Bocrounoro
Mops. /3-3a HebecHON YMCTOTH BOJ TuINaimrero Vpus 61aroiaTHBIN
Kpail OOXuUTHI Myapuimu Acammu, Hapekanm beaosogpem. O6pas
x'Apuiickoir Pynsr ‘Upuit’ — 6eaas, HebecHoit umcrorsr Boja. Pexa
Vpuit canraercst B npedaHusaxX Hamux IIpeskoB 3eMHBIM OTpaskeHMEM
HebGecnoro Mpust (Maeunoro Ilytn) u nounrtaercs kak CpsllleHHas! peka
Pogos Pacer Beamnkoit u Poga HebGecnoro. ‘Crpana CseTarpix AyXos’,
‘Crpana JKusoro Ornst’, ‘Crpana Kusbix boros’, ‘3emas Cpara PACA” —
TaKOBBI pa3AMYHBIe CaKpaAbHbIe Ha3BaHUA HTON TePPUTOPUN OOUTaHNA.
Abopesuatypa PACA packprisaercs kak Poasr Acos Ctpannr Acos.
ITosTOMy MMeeTcs elje 04HO HaspaHMe TeppuTtopum ot Pumneiicknx rop
Ao mopst X’ Apuiicckoro (o. baiikaa) — Acns (Asus) nan CrpasHa Acos”.
/.B. Tpoiiko (Cseramup), JyxosHoe Hacaedue caassin u apues, ,Beamaeckas
KyabTypa” 2004, nr 3, s. 33-35.
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Rod (Poa) — wcielenie Ra-M-Chi i jego rdzne hiposta-
zy, poniewaz Rod zawiera w sobie zaréwno wszystkich
przodkow, jak i zasade zyciowa zyjacych. Szczegdlnie
podkreslany jest solarny charakter réznych wecielen Roda/
Rodu. Politeizm wyznawcow inglizmu jest pozorny, kazdy
bog jest tylko kolejng hipostaza jedynej istoty najwyzszej.
Stowianie/Ariowie to dzieci bogéw, pierwszych kosmicz-
nych przybyszy z gwiazdozbioru Wielkiej Niedzwiedzicy
(w ideologii inglizmu pojawiaja si¢ nawigzania do twor-
czosci wspominanego wczesniej Pietuchowa. Koncepcja
rosyjskiego superetnosu (zapozyczona z pism Gumilowa)
i Rosjan jako dzieci bogdéw pojawia sie¢ w publikacji tego
autora [lepsoucmoxu Pycos®™.

Mit opowiadajacy o pojawieniu si¢ przodkow pierw-
szych ludzi w wyniku katastrofy kosmicznej ma podtekst
rasistowski. Biali przodkowie ludzi sg najbardziej rozwi-
nieta genetycznie i duchowo rasg, ktoéra pozwala zasiedli¢
ziemi¢ ludziom o innym kolorze skdry (z innych czesci
galaktyki). Malzenstwa miedzy poszczegdlnymi grupami sa
niedozwolone, poniewaz potomstwo z takich zwigzkow jest
genetycznie uposledzone (na skutek ztamania zakazu mai-
zenstw mieszanych upadia cywilizacja z kontynentu Daaria,
a sam kontynent zostat zatopiony). Lider grupy wykorzystat
popularne wersje opowiesci o Atlantydzie i zaginionych cy-
wilizacjach oraz mit o arktycznej kolebce kultury ludzkosci.
Antropogeneza taczy sig¢ z eschatologia; przyczyna upadku
cztowieka (biatego Stowianina) byt brak troski o czysto$¢
wlasnej rasy. Jedyna mozliwoscig zbawienia jest powrét do
$wietych praw przodkow zabraniajacych zwiazkow miedzy-
rasowych. Rasa jest traktowana w kategoriach sakralnych,
etnos jest Swiety, a matzenstwa miedzy przedstawicielami
innych etnoséw moga niszczy¢ Swiety aryjsko-stowianski
genotyp, stad skrajnie rasistowski i ultra nacjonalistyczny

9 Por. 10.4. Ileryxos, Ilepsoucmoxu Pycos...; 10.4. Ileryxos,
Iepsoucmoxu Pycos...
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charakter rozumienia tej problematyki*’. Nosnikiem charak-
teru narodowego staje si¢ DNA, zastepujac krew, ,,czystosc
krwi” zostala zastgpiona , czystoscia DNA”.

Wedtug mitu grupy najbardziej niebezpieczne dla ko-
smicznych Aridow maja by¢ zwiazki z ludZzmi o czarnym
kolorze skory. Katastrofa kosmiczna, w wyniku ktorej
przodkowie bialych Ariow/Stowian zostali zmuszeni do
przesiedlenia si¢ na ziemig, byta spowodowana wojna ludzi
z obca rasa smokow-jaszczurow. Jaszczury przedostaly sie
na Ziemie i zmieszaty si¢ wlasnie z ludZmi o ciemnym ko-
lorze skory. Cywilizacja biatych Ariow/Stowian od wiekow
walczy z wpltywami ludzi-jaszczurdéw, a konflikt kosmiczny
przenidst sie na ziemie. Biali Ariowie/Stowianie sq naturalnie
predestynowani do objecia wladzy na planecie, poniewaz
zamieszkali ja jako pierwsi oraz w kosmicznym konflikcie
dobra i zla zwyciezyli cywilizacje smokow-jaszczurow (lu-
dzie o innych kolorach skory byli ich sojusznikami, z wy-
jatkiem ludzi o ciemnym kolorze, ktorzy byli wynikiem
genetycznych eksperymentéw cywilizacji jaszczuréw). Swigte
Wedy Peruna (Caasaro Apuiickue Bedv. Carnmuu Bedot Ilepyna)
doktadnie opisuja kosmicznych wrogdw?''. Stowiarnsko-Aryj-

310 Ceitgac, rmocae toro kak PACA BHsL1a 9TOMY IIPU3BIBY BEAMKOIO
NpOBUAIIA U IIOHECAa UyAOBUIIHBIE ITIOTepu BO Bropoit Muposoii BoiiHe,
KOTJa IIpM HM3KOM POXKAAeMOCTM M HapacTaloIlleM Bale MeXKPacOBBIX
OpakoB OHa momaJa B KaTacTpodudeckoe ITOAOXKeHWe, CBATOM A0AT
Ka’kA0TO HaIVIOHAABHO MBICAAIIETO MpaBUTeALCTBa — CO34aTh YCAOBUS
AASL COXpaHeHST VI ITPUYMHOXKEHIIS ee, BILAOTH A0 IPVHATIA CITeI[aAbHBIX
3aKOHOB OcBAmanmux npuoputetHocts PACHI u moompenus pox-
aaemoctn. Hauboaee maryb6HO 4451 motomcrBa cMemmbanue PACHI
¢ HamboJee yAaAeHHBIMI TI0 aHTPOTIOMOP(HBLIM ¥ MHTEAAeKTyaAbHBIM
CBOVICTBAM HapOJaMM C YePHBIM IBETOM KOXI. VI ecam 4mcao myaaTos
IIOKa He CAMIIKOM BeAVKO, TO YJMCAO IIOMeCell C eBpesiMU, TeHeTIIeCKI
CBSI3aHHBIMIU VI IIPOVICXOASAIIVIMY OT HETPOMAAABHBIX HApPOAOB IIPOAOAKAET
pactu”. B. IIportacos, Mexpacosvie Opaxu..., s. 34.

1 Canpmua 7. 10 (74): ,Ho npuayT 13 Mupa TbMBI 4y>Ke3eMHEbIe BOPOTU
U HauyHyT raaroants Jetsam YesoBedecknM cA0Ba ALCTUBBIE, AOXKBIO
pUKpHITHE. VpuHNpOoBaTh OyAyT MeXAy COOOIL... M MEXAY AIOABMI. ..
U MeXAY >XUBOTHBIMU... VI mpmyaTs K ®TOMY Ha4HYT BCe HapPOADI
Muarapa-3eman. Ileas ux moryours Aymm Jeteit Yeaoseuecknx, Aabor
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skie Wedy sa anonimowaq publikacja, kompilacja stworzona
najprawdopodobniej przez Chiniewicza.

Ten paradoksalny watek (jaszczury jako rasa obcych
polaczony z antropogeneza Stowian) zostat zapozyczony
z publikagji najbardziej znanego wspotczesnie tworcy teorii
spiskowych Davida Icke’a*?. Michael Barkun, w pracy po-
swigconej wspotczesnym teoriom spiskowym, zwraca uwage
na zjawisko UFO — a dokladniej na rosnace zainteresowanie
tematyka kontaktow z przybyszami z kosmosu (spotecznosc¢
te liczy¢ juz mozna w milionach). Zainteresowanie nie jest
czysto naukowe, prawie polowa spotecznosci USA wierzy
w istnienie Zycia pozaziemskiego®”® (wiara w istnienie
inteligentnych kosmitéw nie jest rownoznaczna z byciem
wyznawca jednej z licznych UFO-religii). Watek istnienia
pozaziemskiej inteligencji jest jednym z gtéwnych kompo-
nentdw wspolczesnych teorii spiskowych®*. Ludzie, ktorzy
wierza w autentycznos$¢ teorii spiskowych, maja zazwyczaj

He JOCTUIAU OHM HUKOTAa csetaoro mupa Ilpasu u Acrapaa Hebecroro,
oburean boros ITokposureaeii, a Takke HebecHbix 3emean u Ceaennii, rae
obpetaloT ntokon Cusitomyapsle Ipeaknu Bamn”. Cansmus 12 (76): ,ITo
Cepoll KOXKe UX BBl y3HaeTe Uy>Ke3eMHBIX BOPOTOB... ['1a3a 11BeTa Mpaka
y HUX, U ABYIIOABI OHM, ¥ MOTYT OBITH JKEHOM, aku My>keM. KaxkapIit u3
HIX MOeT OBITh OTIIOM, AM00 MaTepslo. .. Pa3yKkpammsalioT oHI KpacKaMu
AUIlA CBOM, YTOOBI ITOXOAUTH HA AETEN 4e/10BEYeCKMX... M HUKOTAA He
CHMMaAIOT OJesIHII CBOMX, 4abbl He OOHa)KMAach HaroTa 3sepuHast nx” ...
Canpmus 8.6 (118): ,Uy>keseMHbIe BOPOIH AeTell Ye10Be4eCKIX IIPUBOASIT
K 0e3syMmIo, 1 11041, Bce GOAbIIe Tepssl pacCyA0K, CBEPINAIOT ITOCTYIIKIA
>KecTokne... Vl ecan des0BeK He OTPVHET BCe DTO, U €CAU OH He IIPO-
OyAUTCs, TO OTIpaBASETCS B IIeKAO OH mpsmo... VI born Poanrre emy
He ITOMOIYT, 10O caM OH CBON MIyTh n30oupaet”. Caassano-Apuiickue Bedvi.
Canvmuu Bedor Ilepyna. Kpye nepeuii...

32 M. Barkun, A Culture of Conspiracy: Apocalyptic Visions in Con-
temporary America, University of California Press, Berkeley—Los Angeles—
London 2003.

313 Tamze, s. 80.

34 Barkun definiuje teorie spiskowa jako wiare w kontrolowanie
dziejow ludzkosci przez demoniczne, potezne sily, istniejace poza
spolecznoscia, ktéra pragnie si¢ im przeciwstawi¢ (negatywnym
czynnikiem moga by¢ Iluminaci, Reptilianie, Bank Swiatowy itp.). Por.
tamze.
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dualistyczny swiatopoglad, ich rozumienie dobra i zla jest
manichejskie. Czlowiekiem, ktory potaczyt motywy istnienia
UFO i kontaktu z przybyszami z kosmosu w niezwykle po-
pularng teorie spiskowsy, jest Icke, ktory w ksiazce The Big-
gest Secret* tworzy kompilacje motywow. W jego ujeciu za
zto na ziemi odpowiedzialne sg sekretne organizacje, ktore
z kolei kontrolowane sg przez kosmitéw. Przybysze z ko-
smosu to humanoidalne gady z konstelacji Draco, podobne
do smokow stwory — Reptilianie. Reptilianie z wizji Icke’a
nie tylko kontroluja ludzkos¢, wptywajac na losy historii,
lecz mieszaja si¢ z ludzmi, a ze zwigzkow tych rodza sie
hybrydy, tylko pozornie podobne do cztowieka, lecz catko-
wicie postuszne swoim gadzim protoplastom. Kosmici sa
wroga, obecna na ziemi rasa, ktora ma zamiar powoli unice-
stwi¢ prawdziwych ludzi. Icke, tworzac obraz wrogiego, zfe-
go kosmity, siegnat do symboliki chrzescijaniskiej: szatanski
kusiciel — waz tym razem przybral maske humanoidalnego
smoka uwodzacego ziemskie kobiety. Teoria Icke’a wyko-
rzystuje watek demonicznego, groznego kosmity; tego typu
przedstawienie pozaziemskich istot dominuje w kulturze
popularnej. Teorie spiskowe zawsze maja podtekst politycz-
ny, czes¢ rzadzacych Swiatem politykéw to zamaskowani
kosmici. Konflikt dobra i zta odzwierciedlony przez walke
prawowiernych kosmicznych wojownikéw z gadzig, obca
rasg jest tez typowym elementem w ideologii kultow UFO

Glowny symbol ruchu to swastyka. W ideologii inglizmu
ten symbol oznacza galaktyke, a kazda z planet systemu
stonecznego ma swojego boga — opiekuna. Konsekwen-
cja mitu zatozycielskiego jest catkowity zakaz malzenstw
mieszanych dla cztonkow grupy i specyficznie argumen-
towana homofobia (osoby homoseksualne nie sg ludzmi,
lecz hybrydami; wedtug mitu grupy to potomkowie ludzi
i jaszczuréw, a homoseksualizm i transseksualizm jest kon-

5 D. Icke, The Biggest Secret: the Book That Will Change the World,
Bridge of Love Publications, Scottsdale 1999; D. Icke, Najwickszy sekret,
przel. L. Kierus, Illuminatio, Biatystok 2013.
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sekwencja wplywu genotypu dwuplciowych jaszczurow
na mieszane potomstwo). Ideologia grupy jest przesycona
motywami rasistowskimi, mit zatozycielski ma charakter
kompensacyjny, podkresla przede wszystkim wyzszosc¢
Stowian/Rosjan/Ariéw nad reszta narodow. W doktrynie
mozna odnalez¢ terminy zapozyczone ze stownika pojec
III Rzeszy, wykorzystywana jest tez koncepcja telegonii*'.
Telegonia to pseudonaukowa koncepcja zakladajaca dzie-
dziczenie przez potomstwo samicy cech tylko tego samca,
ktory byl jej pierwszym partnerem; w antysemickiej pro-
pagandzie faszyzmu zjawisko telegonii mialo by¢ jednym
z powodéw usprawiedliwiajacych represje wobec Zydow
(Aryjka uwiedziona przez Zyda lub Polaka nawet po $lubie
z Aryjczykiem teoretycznie rodzitaby wytacznie matych
podludzi). Sympatycy inglizmu odrzucaja teorie Darwina
i tworza wlasna mutacje kreacjonizmu?®”.

316 — Barre CATeNIIecTBO, CKaXKNTe, IIOXKAAYIICTa, CYILIeCTBYeT AU

spaenne Teaeronnn? VIssectHo au oHo pycckum Xpenam? — Tepmun
Teseronms: mosiBuAcA B IIPOIIIOM BeKe, B IlepeBOJe C I'PedecKoro OH
O3HaJaeT Iepejady OCOOBIX I'eHHEIX NPU3HAKOB Kakoro-amdbo Poja
u3 1oxodeHnusa B mokoaenme. Hamm Beamkme Ilpeakn, zagoaro go
IIOSBAEHNS APEBHIX IPEKOB, 3HaAU OO DTOM SBAEHNMN U HA3bIBaAll €Tro
3axkonamu PUTA, 1.e. HeGecupiMu 3akoHamu o uncrote Poga n Kposn.
— Poaurtean yacto He HAXOAAT OOIIUIT SI3BIK C A€TBMU. DTO SIBAEHUE
MOXHO 00bsAcHUTL 3akoHamyu PUTA? — Korga getu He cayIIaroTcs
csoux Poaureaeii, To onu 3agaror sopoc: ‘Hy B KOro el y MeHs Takoi?’.
Bomrpoc Hago 3agaBath He pebenKy, a mame. Eif Hag0 3agaBaTh BOIIPOCEHL:
‘B xoro? Kro Obla nepseIM My>KumMHOU B ee >XKusHu? JKenmuny Hago
OpaTh 4YNCTOI, TO €CThb AEBCTBEHHOI, YTOOBI IIPpOAO0AXKaTh cBoll Pog,
a He uyxoil. — l'eHeTnyeckme NpU3HaKM IepeAarOTCsl 110 HACARACTBY
13 IOKOAeHUs B IoKoaeHme? — Kpome reHeTmyeckmx IpU3HaKOB, U3
IIOKOAeHMsI B IOKOAeHUe IlepesarorTcs U Apyrue poAOBble NPU3HAKMU.
Obpassr Ayxa n Kposn, snepronosas ¢popma ocozHaHm:s Mupa, mamaATh
Pogaa u apyrue sBaenus, KOTopble He OIIPeAeASIOTCS TeHOTUIIOM KMBOTO
cymecTsa. Bece 370 ocMpicaeHHO 00DACHAIOT 3akoubl PUTA Beamxoir
A100BU BCerja IpeAIecTsoBaAu MyAapsble sHaHws”. [lamep Auii, I'Aasa
Apesrepyccroir Llepxeu Ipasocaasnvix Caassan-Cmaposepos o. Arexcandp,
omeeuaem Ha 60npocvl XypHarucma, ,Beanmaeckas kyapTypa” 2004, nr 1, s. 16.

37 Definiuje kreacjonizm za Howardem Van Tillem: termin teologiczny
»Kreacjonizm” oznacza podstawowe przekonanie, dzielone przez cztlonkow
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Okres, w ktérym ksztaltowata si¢ ideologia grupy (od
konca lat osiemdziesiatych do konca lat dziewigcdziesia-
tych), to czas kryzysu. Upadek ZSRR byt dla czesci Rosjan
upokarzajacym doswiadczeniem, poglebiata si¢ przepasc
miedzy bogata a uboga czescia spoleczenstwa, wina za pa-
nujaca anarchie i biede obarczano swiatowe mocarstwa. Mit
stworzony przez Chiniewicza za pomoca sfabrykowanych
Stowiansko-Aryjskich Wed szybko zaczat zy¢ wlasnym zyciem.
Nowi cztonkowie wspolnoty dodawali do ideologii grupy
nowe elementy, odnoszac aktualng sytuacje polityczna
w kraju do uniwersalnej metafory walki dobra i zta, w ktorej
to walce Rosjanie (potomkowie stowiansko-aryjskich bogow)
musza zwyciezy¢ ludzi-jaszczurdw (elite polityczng USA)
dla dobra planety. Wedlug tego mitu Stowianie/Ariowie
(tozsami z bialymi mieszkaricami Rosji) sa rowniez pierw-
szymi tworcami kultury catej ludzkosci i ich przeznaczeniem
jest rzadzenie planeta. Tylko pod wtadza Stowian/Ariow
ludzko$¢ bedzie mogta zwyciezy¢ rase smokow-jaszczurow
i osiagnac wilasciwy poziom rozwoju ducha. Kultura Europy
Zachodniej i Standw Zjednoczonych jest oceniana jedno-
znacznie jako wroga — stworzona zostala bowiem przez
hybrydy (potomkow ludzi i jaszczuréw). Elementy ideologii
inglizmu zbiezne z faszyzmem tacza si¢ z watkami science
fiction: genotyp biatych potomkow Stowian/Aridéw jest trak-
towany jako swiety i nie mozna go zanieczyscic¢. Technologia
Stowian/Ariow taczy wykorzystanie maszyn i niematerialnej
energii ludzkiej duszy; pojazdy kosmiczne s kontrolowane
sita umystu przez ludzi o czystym sercu itd.

Inglizm spotkal si¢ z ostra krytyka innych grup neo-
poganskich. Lider CCO CPB odrzuca wszelkie zwiazki
wlasnego ugrupowania z ideologia inglizmu, a czes¢ publi-

wielu religijnych spotecznosci, ze wszechswiat nie powstal sam z siebie,
lecz zostal stworzony, co oznacza, ze wszech$wiat zaistnial, poniewaz
samodzielnie istniejacy stworca/demiurg powotat go do istnienia. Istnienie
kreacji (dziela stworzenia) uznaje si¢ za zalezne od woli stwdrcy. Por.
H. van Till, Creationism, w: J.W.V. van Huyssteen (red.), Encyclopedia of
Science and Religion..., s. 187-190.
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cystow zwigzanych z tym srodowiskiem otwarcie zarzuca
Chiniewiczowi, ze celowo osmiesza on ide¢ rodzimej wiary
(lider inglizmu stal si¢ celem pamfletu znanego neopogan-
skiego pisarza Asowa). Konsekwencja otwartej sympatii
grupy wobec faszyzmu byt spdr sadowy miedzy organi-
zacja a wladzami Omska. Organizacja weszla w otwarty
konflikt z prawem, kontynuujac swoja dziatalnos¢ mimo
zakazu sadowego. Zarzucano grupie zwlaszcza ekstremizm
i wykorzystywanie symbolu swastyki w trakcie rytuatow.
Konsekwencja procesu byt wyrok pozbawienia wolnosci
lidera grupy. Wedtug danych prokuratury liczba cztonkow
wspolnoty Chiniewicza w Omsku wynosita okoto 3 tysiecy.
Ciekawym rysem organizacji Chiniewicza i sympatyzu-
jacych z nim ugrupowan jest stosunek do niemieckiego
faszyzmu i kultury III Rzeszy. W ich przekonaniu nardd
niemiecki jest jednym ze stowiansko-aryjskich narodow
i pomyltka Hitlera byt atak na Rosje (bardziej aryjska niz
Niemcy). Porazka Hitlera miata wynika¢ z kary, jaka rodowi
bogowie wymierzyli mu za walke z aryjskimi bra¢mi — Sto-
wianami. Dazenie do asymilagji z aryjska kulturg Niemiec
powoduje, ze czes¢ ugrupowan uwaza nardd niemiecki za
Stowian, ktérzy oduczyli sie¢ méwi¢ swoim prawdziwym
jezykiem. Jednym z dowoddw na dazenie do porozumienia
z faszyzujacymi organizacjami niemieckimi byt list, wystany
przez grupe rosyjskich neopogan do skrajnie prawicowego
niemieckiego czasopisma, w ktorym Rosjanie zapraszaja
,stowianskich” braci z Niemiec do wspolpracy i odkrywaja
im prawde o stowianskiej genezie kultury niemieckiej.
Ideologia tej grupy jest przykladem potaczenia ultrana-
gjonalistycznych watkdw rodzimowierczych i motywow
ze wspolczesnej kultury popularnej. Inglizm to przyklad
skrajny ideologii neopoganskiej. Proba stworzenia wiary
rodzimej i narodowej religii koniczy si¢ utozsamieniem
nacjonalizmu z obiektem kultu. Zbiezna w kulturze po-
pularnej i ideologii inglizmu jest wspdlna wizja historii.
Podobnie jak w publikacjach kryptohistorycznych poczatek
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powstania panstwowosci i kultury rosyjskiej sa przesuwa-
ne. W przypadku inglizmu cezura istnienia rosyjskiego
pismiennictwa jest data powstania Stowiano-Aryjskich Wed
(przed 45 tys. lat). W ruchu praktycznie realizowany
jest wzorzec osobowy oparty na modelu autorytarnym,
elemencie wspdtczesnego politycznego mitu Ojca. Grupa
kierowal charyzmatyczny lider, ktéry samodzielnie stwo-
rzyl doktryne religijng, przeksztalcajac istniejace wczesniej
elementy. Pomimo nawigzan do stowianskiej starozytno-
Sci bajecznej, nie ma wzorca demokratycznej wspolnoty
z instytucja wiecow. Model rodziny jest patriarchalny,
rola kobiet sprowadza si¢ do rodzenia dzieci wlasnej rasy
i wychowywania ich w skrajnie nacjonalistycznym duchu.
Boginie sa jedynie jednym z przejawdéw Roda, ktory sam
jest upostaciowieniem boga Ra-M-Chi. W przeciwienstwie
do Kregu Poganskiej Tradycji — brak tu nawigzan do
glebokiej ekologii.

6. RYTUAL NEOPOGANSKI

Neopoganstwo rosyjskie wyksztalca rozmaite scenariu-
sze rytualne oparte na rekonstrukcji historycznej. Opisuje
szczegOlowo ceremonie nadawania imienia, poniewaz
ten rytuat jest waznym elementem neopoganskiej tozsa-
mosci. Jest to jeden z podstawowych rytuatow przejscia
rosyjskich neopogan. Ceremonia nadawania imienia moze
by¢ potaczona z obrzedem anulowania chrztu swietego.
Stowo chrzest wywodzi si¢ z greki (baptein), oznacza
,zanurzy¢, pograzy¢ w wodzie, oczysci¢”, od okresu
homeryckiego w grece to stowo odnosi sie do kazdego
rytualu zwiazanego z zanurzeniem si¢ w wodzie. Michel
Meslin przypomina, ze ryt chrztu w chrzescijanstwie jest
analogiczny do rytuatow ablucji w innych religiach swiata.
Rytuat ten z zasady jest powigzany z inicjacja religijna,
a z nig wlasnie wigze si¢ symboliczna wartos¢ chrztu i jego
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psychologiczny wymiar®®. Z punktu widzenia doktryny
chrzescijanskiej chrzest nie moze by¢ anulowany. Nie mozna
uniewazni¢ rytuatu — odlaczenie si¢ od Kosciota, dla kato-
likéw akt apostazji, nie jest rOwnoznaczne ze zniszczeniem
wplywu chrzescijanskiego sakramentu na jednostke. A taki
praktyczny cel stawiaja sobie neopoganie. Chrzescijaniska
wykladnia teologiczng problemu aktu apostazji mozna tak
wyrazi¢ w skrécie: raz w Kosciele, na zawsze w Kosciele.
Prawostawna hierarchia nie uznaje za wazny aktu apostaz;ji
odbywajacego sie¢ poza procedurami administracji koscielnej
i bez jej wiedzy. Nastepuje wewnetrzna blokada ze strony
organizacji.

W czasach ZSRR podejmowano proby stworzenia komu-
nistycznej, swieckiej inicjacji konkurencyjnej wobec chrzesci-
janskiego obrzedu. Komunistyczny ryt nadawania imienia
matym dzieciom mial wymiar ideologiczny; imie¢ dziecka
czesto upamigtniato bohateréw rewolucji, bylo zwigzane
z okreslonym radzieckim neologizmem itp. Sakralng prze-
strzenn cerkwi zastepowata sala w budynku Urzedu Stanu
Cywilnego (ZAKS). Liturgie zamieniono na tekst bedacy
scenariuszem $wieckiej ceremonii, przypominajacy rodzi-
com o obowigzku wychowywania wzorowego obywatela
radzieckiego. Komunistyczny odpowiednik chrztu nie za-
wierat jednak w sobie elementow aktu apostazji, uczestnicy
nie wyrzekali si¢ zwiazku z chrzeScijanstwem. Znakomity
literacki opis podobnej ceremonii mozna odszuka¢ u Milana
Kundery*”. Wspotczesnie sa podejmowane proby stworzenia
rytuatu anulowania chrztu, nie tylko przez neopogan, lecz
przede wszystkim przez ateistow. Organizacje skupiajace
ateistow stworzyly dokument potwierdzajacy specyficzny akt
apostazji — swiadectwo anulowania chrztu swigtego. Taka
praktyka byta ideg organizacji National Secular Society (NSS)
i zostala wprowadzona na terenie Wielkiej Brytanii w 2004

38 M. Meslin, Baptism, w: L. Jones (red.), Encyclopedia of Religion...,
s. 779.
319 M. Kundera, Zart, przel. E. Witwicka, PIW, Warszawa 2004.
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roku w celu oprotestowania chrzczenia nieswiadomych
dzieci przez chrzescijan. Organizacja rozprowadza réwniez
dokument potwierdzajacy ceremoni¢ anulowania chrztu
(Certificate of Debaptism). Przytaczam ateistyczna definicje
anulowania chrztu, stworzona przez organizacje wpierajace
proces sekularyzacji spoleczenstwa: ,Anulowanie chrztu to
akt uniewaznienia sakramentu chrztu jednostki przez pod-
pisanie przez te osobe okreslonego dokumentu lub uczest-
nictwo w ceremonii uniewazniajacej sakrament chrztu”?*.
Neopoganski ryt ma inny sens aksjologiczny. W ob-
rzedzie anulowania chrztu nie jest wazny sam aspekt
administracyjny, ktdry jest istotny dla ateistow z Europy
Zachodniej i Stanéw Zjednoczonych (nie chca oni figurowac
w statystykach jako wierni Kosciota). Dla cze$ci neopogan
anulowanie chrztu jest potrzebne dla symbolicznych naro-
dzin nowego cztonka stowianskiej wspdlnoty. Wyjscie ze
struktur jednej religii jest potaczone z wejSciem w inna.
Nie wszyscy czlonkowie wspdlnot uwazaja, ze ten rytuat
jest konieczny. Argumentem przeciwko przeprowadzaniu
rytuatu anulowania chrztu jest brak analogicznych rytu-
atow dla neopoganskich neofitow z innych tradycji niz
chrzescijanska. Nie ma rytualu anulujacego bycie muzutl-
maninem, buddysta, szamanista czy wyznawca judaizmu.
Kolejnym argumentem przeciwko przeprowadzaniu rytuatu
anulowania chrztu jest nieche¢ wobec otwartego manife-
stowania wrogosci wobec chrzescijanstwa. Duchowienstwo
prawostawne wspotpracuje z przedstawicielami wtadzy
panstwowej, prawostawie ma uprzywilejowana pozycje
jako tradycyjna religia kraju. Wspdlnoty neopoganskie sa
wylaczone z grupy tradycyjnych religii Federacji Rosyjskiej
i dzialaja na marginesie prawa, czesto kamufluja sie jako
organizacje edukacyjne albo zrzeszenie mitosnikow histo-
rii. Rytuat anulowania chrztu swietego sktada si¢ z dwdch
najwazniejszych elementéw: odrzucenia chrzescijanstwa
i wyznania wiary w stowianskich, rodowych bogdéw. Ist-

30 http://www .skepdis.com/debaptism.html (05.08.2014).
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nieja rézne warianty tego rytuatu. Niezbedna jest obecnos¢
kaptana, ktory przeprowadza obrzed. Neopoganin nie moze
sam przeprowadzi¢ rytuatu. Wyjatkiem sa wspolnoty bli-
skie ideologii Kos$ciota Staroobrzedowcow — inglingow.
Wyznawcy inglizmu uwazaja, ze mozna ten ryt przepro-
wadzi¢ samodzielnie, jednak dla nich obrzed anulowania
chrztu nosi nazwe rytualu ,zrzuceniem kajdan semickiej
religii” i ma podtekst nie tyle antychrzescijanski, ile przede
wszystkim antysemicki.

Najczesciej rytuat anulowania chrztu swietego jest potaczo-
ny z jednym z wigkszych swiat neopoganskich. Dla neofitow
przeprowadza sie¢ go przy okazji duzych zgromadzen wspol-
not, na marginesie gtdéwnych uroczystosci. Obrzed moze by¢
rowniez przeprowadzony przez kaptana w zwykly dzien,
w obecnosci trzech $wiadkow, pelnoprawnych cztonkow
wspolnoty. Miejscem przeprowadzania obrzedu jest przyro-
da: pole lub las. Czlowiek, ktory chce przestac by¢ czescia
chrzescijanskiego kosciota, kleka na ziemi, kaptan rysuje
wokot niego nozem krag, zostawia ndz wbity w zakon-
czony krag i ustawia w czterech stronach swiata elementy
zwiazane z zywiotami ognia, wody, ziemi i powietrza. Jak
zauwaza Sarah Pike, najwazniejszym i stalym elementem
neopoganskiego rytuatu jest nakreslenie kregu, ktdry staje
sie¢ centrum i przestrzenia sakralng. Potem w krag przywoty-
wane sa bostwa i duchy przy uzyciu mocy zywiotéow ziemi,
powietrza, ognia i wody®*'. Schemat rytuatu jest podobny
w przypadku amerykanskich i rosyjskich neopogan, dazy
sie¢ do uproszczenia rytu, tak, aby byl jak najbardziej bliski
wyobrazeniom uczestnikow o ceremoniach praprzodkow.

Po nakresleniu kregu na glowe neofity wylewana jest
czysta, Zzrodlana woda. Neofita rozbiera sie, zdejmuje starg
koszule i otrzymuje nowa. Stara koszula jest niszczona, a jej
strzepy palone. Kaptan oczyszcza neofite za pomoca ognia.
Ogienn moze symbolizowac¢ zapalona swieca lub rozpalone
w poblizu kregu ognisko. Zywiol ognia jest najwazniejszy,

1 S.\M. Pike, Earthly Bodies..., s. 7.
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poniewaz ogienn powinien wypali¢ wode chrztu swigtego.
Kaptan okadza neofite dymem (element Zywiotu powietrza)
i posypuje odrobing ziemi. Celem rytuatu jest oczyszczenie
neofity z wplywow obcej i szkodliwej dla niego religii. Stad
rowniez uzycie zelaza (kaptan wykonuje nad glowa neofity
gesty rytualnym nozem) — chodzi o przeciecie niewidzial-
nych wiezoéw taczacych cztowieka z obca, chrzescijanska
religia. Pod koniec rytuatu neofita chyli glowe na znak
szacunku dla Zelaza. Scenariusz rytuatu moze (ale nie musi)
zawierac element odwrocenia chrzescijariskiego credo i wy-
rzeczenia si¢ przez neofite wiezi z wiara chrzescijaniska®?.
Pod koniec rytuatu neofita powinien zniszczy¢ przedmiot
zwigzany z chrzescijanskim kultem: krzyz, biblig, ikone.
Ma to podkresli¢ cheé¢ oddzielenia si¢ od chrzescijaniskiej
wspolnoty. Obrzed nadawania imienia moze byc¢ pota-
czony z rytualem anulowania chrztu swigtego, ale bywa
tez przeprowadzany po symbolicznym pogrzebie starej
tozsamosci neofity w 39 lub 40 dni po rytuale anulowania
chrztu. Druga wersja scenariusza mocniej podkresla akt
Swiadomej apostazji’®.

22 BO/XB IIPOBOASIINIT O0PsIA, AeAaeT OUNnIIeHNe Ye10BeKa YeTHIPhMSI
CTUXMSIMIU: a) OTHEeM, B BlUJe TOp:Iell cBedn 1AM Aamimaasl. Harosop:
‘Cemapra-Csaposxira! Beank Ornebosxman, Criaan 601n-xBopo0y, Ouncti
yTpoby, ¥V daja AIOAUMHBI, Y BCAKOM TBapWMHEL, Y CTapa M Maaja, ToI
Boxxwa ycaaga! Oram Bos>xuras, Momis Ay cotsopsst, Cracu gago bora
— Aa crunet xsopoda Tako OBICTB, TaKO ecy, Tako OyAW, 1 OT BeKa 1 40
sexa’. Hecseaymemy 4ea0BeKy 3aroBop AydIle IeTh, MO0 MpaBUALHOMY
MIPOM3HECeHMIO 3aTOBOpa HY>KHO OYeHb J0ATO YIUTHCs, 0) 3epHOM, Kak
KOMITOHeHTOM 3eman 1 XusHu: ‘Ot Tt MaTs-Cripa 3emas, Oif BB AyXn
aeca, Bac 308y na nmomoms s Ilpuseisaio Baece! Beaec, Beaec npuxoau
CsonMm gagam nmomoru! Tako OBICTE, Tako ecn, Tako Oyau, 1 OT BeKa 1 40
seka’”, http://www.slavyanskaya-kultura.ru/slavic/slavjanskie-obrjady/
raskreschivanie.html (05.08.2013).

3 Orpekaernscs An Tl OT Verossr u Verrya? Otpexarocs.

Or Bcex gea Mepskux ux? Orpexarocs.

Or Bcex cua ux? OTpekarocs.

Or Bcero cayxenms ux? OTpekarocs.

Or Bcex 3aMpICA0B 110A4BIX UX? OTpeKarocs.
OrpeKkcst AM TBI OT BCErO Uy>KMHCKOIo? OTpeKcs.
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Obrzed nadawania imienia oddaje nowego cztonka
wspdlnoty pod opieke stowianskich bogdéw. Gléwnym
celem tego rytuatu jest wiaczenie neofity nie tylko do
wspdlnoty, lecz takze do tradycji przodkéw, stowianskich
bogéw i rodu. Pojecie Réd (rodzina) jest jednoczesnie
definiowane jako bdg Rod, rod, z ktérego wywodzi sie
neofita i sita zmartych przodkow neofity. Obrzed nadawa-
nia imienia taczy si¢ z wejsciem w dorostos¢, ale istnieje
tez wariant obrzedu dla dzieci. Dziecko dostaje swoje
stlowianskie imie od wlasnego ojca i pod tym imieniem
jest znane swojej wspdlnocie. Dorosty, ktéry przechodzi
obrzed nadawania imienia, otrzymuje dwa imiona: pierw-
sze — znane wspolnocie i uzywane przez jej cztonkow
oraz drugie — S$wigte i tajne. Wiadome jest ono jedynie
neoficie i kaptanowi, ktéry przeprowadza obrzed. Neofita
nie moze sam wybrac sobie imienia. Wedtug neopogan to
stowianscy, rodowi bogowie zdradzaja pierwsze i drugie
imie neofity kaptanowi w trakcie trwania rytuatu. Oba
omodwione ryty maja na celu stworzenie nowej, neopo-
ganskiej tozsamosci neofity, ktory staje sie cztonkiem
wspolnoty. Zewnetrznym znakiem nowej tozsamosci jest
ubior. Cztonkowie wspolnot nosza kostium stylizowany
jednoczesnie na ubidr wojownika stowianskiego i stroj lu-
dowy. Sa to proste Iniane koszule i spodnie dla mezczyzn,
a Iniane i welniane suknie dla kobiet. Ubiér ozdobiony
jest motywami ludowego haftu, ktéry wedtug czltonkéw
wspolnoty ma glebsze sakralne znaczenie (haft ludowy

Teepao au caoso tBO€? TBEpaoO.

ITocae Bce yuactaHMKM 06pssa rosopsr: ,Caasal”.

Jpyr CHOBa CIIpaIlMBaeT, a PacKpeIIBaloNIUIICs OTBeYaeT:

Cytp au 1e1 oToMOK boros Poanpix? CyTs.

Cytb am 1o1 cbiH cBoeit Poannnb? CyTs.

CyTp au TBI pab 6OTOB MHOPOAHBIX?

He pa®, HO cBOGOAHKI, s1KO Borm.

Teepao au caoso TBOE? TBEpao”,
http://www.velesova-sloboda.org/heath/christening.html (05.08.2013).
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byl obszernie omawiany w pracach Rybakowa). Czesty
jest motyw kosmicznego drzewa zycia.

Osoby, ktore stajg si¢ nowymi neopoganami, wywodza
sie¢ z rodzin chrzescijaiiskich badz ateistycznych, wigkszos¢
neopogan to mieszkancy miast. Tworzenie si¢ tozsamosci
neopoganina opiera si¢ przede wszystkim na odrzuceniu
chrzescijanstwa®*, sam rytual anulowania chrztu w istocie
rzeczy to odwrdcenie elementdw chrzescijariskiego obrzad-
ku. Neopoganie uzywaja wody i wykorzystuja symbol
nowych szat tak samo jak wspolnoty chrzescijaniskie. Chrze-
Scijariska symbolika zostaje odwrocona: woda przestaje by¢
woda chrztu, lecz staje si¢ symbolem stowianskiej wody
zycia. W obu rytuatach bardzo wazny jest aspekt kontaktu
z natura — magiczna moc zywioldw ma pomodc neoficie
zmy¢ i przezwyciezy¢ negatywny wplyw pietna, ktorym
wczesniej naznaczylo go chrzescijanistwo. Magia jest rozu-
miana przez neopogan jako nadprzyrodzona sita przyrody
i opiekuniczych duchow przodkéw, ten sposdb rozumienia
magii jest identyczny w tradycji ruchéw neopoganskich
Europy Zachodnie;j.

7. WPLYW NEOPOGAN
NA KULTURE POPULARNA

A) KULTURA POPULARNA, KULTURA MASOWA
A WSPOLCZESNA KULTURA PARTYCYPAC]I

W pracy bede wykorzystywac definicje faczaca kulture
popularng z postmodernizmem, poniewaz postmodernizm
odrzuca typowe dla modernizmu warto$ciujace rozumienie
kultury i nie dzieli kultury na wysoka i niska. Postmoder-
nizm wplynat na teorie kultury, zmieniajac sposéb postrze-
gania tematu badan oraz ich ramy teoretyczne. John Storey,
w pracy poswieconej teorii kultury, zauwaza, ze definicje,

4 S.M. Pike, Earthly Bodies..., s. 18.



I11. Neopoganstwo rosyjskie. .. 283

ktore staraja si¢ okresli¢, czym dokfadnie jest kultura popu-
larna, zazwyczaj wiaza to pojecie z opozycyjnymi kategoria-
mi, przeciwstawiajac je kulturze ludowej, kulturze masowej,
kulturze dominujacej czy tez kulturze danej klasy spotecz-
nej*”. Stwarza to niebezpieczenstwo tworzenia definicji
wartosciujacej zamiast opisowej. Podstawowym elementem
takiej definicji jest zazwyczaj opozycja: kultura popular-
na—inny typu kultury. Kontekst zmienia si¢ w zaleznosci
od tego, wobec czego kultura popularna stoi w opozycji.

Teorie kultury poczatku XXI wieku traktuja kategorie
,popularny” jako kluczowa dla analizy**. Gerry Smyth
definiuje narracje kultury popularnej jako forme przekazu,
ktora jest odbiciem genetycznego i instytucjonalnego sys-
temu, przez ktéry zostata stworzona. Narracja taka moze
stworzy¢ wartosci przeciwstawiajace sie strukturom domi-
nujacym. Narracje kultury popularnej moga by¢ przyczyna
zmiany balansu wladzy w kazdym systemie spotecznym?*.
To ujecie pokazuje, ze kultura popularna moze by¢ narze-
dziem walki o wplywy w polityce. Definicja uwzgledniajaca
ideologiczny aspekt kultury popularnej zostata stworzona
przez Barkera®®.

Wojciech Burszta zwraca uwage na problem tworzenia
definicji na podstawie dwdch opozycji i na niebezpie-
czenstwo negatywnej waloryzacji zjawiska®™. W drugim

3 . Storey, Cultural Theory and Popular Culture: an Introduction,
University of Georgia Press, Athens 1998.

326 T. Ashplant, G. Smyth (red.), Explorations in Cultural History, Pluto
Press, London 2001, s. 44.

%27 Tamze, s. 50.

328 Jest to: ,,zbior tekstow o charakterze wspdlnym i powszechnym.
Znaczenia i praktyki wytworzone przez zwyklego odbiorce. Jako
kategoria polityczna to, co popularne, stanowi obszar wtadzy i walki
o znaczenie. To, co popularne, wigze si¢ z przekroczeniem granic
wladzy kulturowej i ujawnieniem arbitralnego charakteru klasyfikacji
kulturowych na drodze zakwestionowania poje¢ tego, co wysokie,
i tego, co niskie”. Ch. Barker, Studia kulturowe: teoria i praktyka..., s. 516.

9 Kultura popularna to nie tyle kultura przedmiotéw artystycznych
i obrazow, ile zespdt czynnosci kulturowych, dzieki ktérym sztuka
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wydaniu® Reading the Popular John Fiske®™' ttumaczy, jak
rozumie réznice pomiedzy kultura popularng a kulturg
masowa. Kultura popularna w jego ujeciu jest kategorig
zwigzang z konsumpgja (konsumpcja w tym przypadku to
forma wyboru dokonywanego przez inteligentna publike,
Fiske nie traktuje odbiorcow jako biernych). Kultura masowa
jest kategorig zwigzang z produkcja czynnosci kulturowych
dostepnych globalnie. Fiske podzielit odbiorcow i tworcow
kultury na trzy odrebne kategorie produkcji konsumpcyjne;j:
,produkcje semiotyczna (tworzenie znaczenia), produkgje,
ktora przekazuje to znaczenie innym ludziom, oraz pro-
dukgcje tekstu (kreacje nowych débr kultury)”*2 Dla tego
autora istnialy réwniez dwie osobne ekonomie: pierwsza
dotyczyta sfery produkcji dobr, a druga byla zwiazana
z tworzeniem ideologii.

W klasycznej analizie problematyki kultury masowej An-
tonina Kloskowska wyraznie okreslita mechanizmy rzadzace
umasowieniem kultury. Wedle jej koncepcji kultura maso-
wa jest kulturg symboliczng realizacyjna, w ktorej istnieja
rézne progi umasowienia. Istotng cecha kultury masowej**

jest proces homogenizacji***. Kloskowska zauwaza réwniez,

przenika do obyczaju i warunkéw codziennego zycia”. J. Fiske, Post-
modernizm i telewizja, w: A. Gwo6zdz (red.), Pejzaze audiowizualne. Telewizja.
Wideo. Komputer, Universitas, Krakow 1996.

30 J. Fiske, Reading the Popular, Routledge, New York 2011.

*! Najwazniejsze prace profesora Johna Fiske, medioznawcy z Uni-
wersytetu Wisconsin-Madison, to: Understanding Popular Culture (1987),
Television Culture: Studies in Communication Series (1987), Reading the
Popular (1989), Power Plays, Power Works (1993), Reading Television (1996).

32 ], Fiske, Reading the Popular..., s. XXVIL

35 Zgodnie z najogdlniej przyjetym znaczeniem pojecie kultury
masowej odnosi si¢ do zjawisk wspdtczesnego przekazywania wielkim
masom odbiorcow identycznych lub analogicznych tresci ptynacych
z nielicznych zrédet oraz do jednolitych form zabawowej, rozrywkowej
dziatalnosci wielkich mas ludzkich”. A. Ktoskowska, Kultura masowa.
Krytyka i obrona, PWN, Warszawa 1980, s. 95.

¥ Homogenizacja to ,rezultat wlaczenia do dziedziny tej kultury
elementéw wyzszego poziomu kulturalnego i taczenia ich, mieszania lub
zestawiania z elementami nizszych poziomdéw”. Tamze, s. 335.
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ze ,dwa podstawowe kryteria charakteryzujace masowa
kulture to kryterium ilosci oraz kryterium standaryzacji”*®.
Poniewaz uplyneto trzydziesci jeden lat od czasu drugiego
wydania Kultury masowej, nalezy dodac, ze pojawit si¢ juz
trzeci prog umasowienia — z cezura rozpowszechnienia
si¢ internetu jako srodka masowej komunikacji i narzedzia
homogenizacji kultury.

Roéznica miedzy kulturag masowa lat osiemdziesiatych
a wspolczesna polega gltdownie na tym, ze odbiorca kultury
sam dokonuje procesu homogenizacji, ktéry dotad pozo-
stawal w rekach wyspegjalizowanych instytucji. Przecigtny
uzytkownik internetu jest zarowno odbiorcg krotkich filmow
na serwisach typu You Tube, jak i ich rezyserem, i ma bez-
posredni wplyw na standaryzacje i umasowienie danego wy-
tworu kultury. Mirko Schéfer dowodzi, ze wspdltczesne studia
kulturowe®* koncentruja si¢ na tym, w jaki sposob aktywne
wspotuczestnictwo konsumenta zmienia przekaz zespolu
czynnosci kulturowych. Najwazniejszym od czasu wynalazku
druku bylby moment wprowadzenia na rynek komputeréw
osobistych, maszyn uniwersalnych, ktére w zaleznosci od
wprowadzonego oprogramowania moga by¢ jednoczesnie
narzedziem pracy, zabawy czy artystycznym medium. Gra-
nica miedzy twdrca i odbiorcg kultury jest dzi$ przekraczana
na wiele sposobow. Jezyki programowania (oprogramowanie
typu open source) umozliwily aktywne przetwarzanie kodow
zrédlowych programéw dostepnych dla uzytkownikdéw.
Umasowienie czy tez kolejny prog umasowienia polegat na
maksymalnym uproszczeniu postugiwania si¢ technologia
(uzytkownik moze stworzy¢ strone WWW, jezeli umie po-
stugiwac si¢ komputerem) oraz dostepnosci tych technologii
dla wiekszosci ludzi.

Kloskowska wyroznita trzy typy homogenizagji: uprasz-
czajaca, immanentng oraz przez zestawienie (czyli mecha-
niczna). Kolejng kwestig jest fakt komercjalizacji kultury

%5 Tamze, s. 96.
36 M. Schafer, Bastard Culture! How User Participation Transforms
Cultural Production, Amsterdam University Press, Amsterdam 2011.
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masowej, ktora zawsze pelni funkcje towaru, co autorka
wyraznie zaznacza, nie czyniac jednak z utowarowienia
kultury podstawowego kryterium badawczego (te ceche
dystynktywna kultury masowej wyrdznit tez Fiske). Przy-
taczam odmienng wspotczesng definicje amerykanskiego
kulturoznawcy Barkera:

Kultura masowa (angielskie: mass culture), termin pejoratywny
sugerujacy podrzednos¢ opartej na kategorii towaru kultury kapitali-
stycznej, postrzeganej jako nieautentyczna, manipulacyjna i niesatys-
fakcjonujaca. Negatywny charakter tego pojecia bierze si¢ z zestawie-
nia z kulturg wysoka i/lub rzekomo autentyczng kulturg ludowg®”.

Barker zaklada nadrzednosc¢ funkgji komercyjnosci w ob-
szarze dystrybugji kultury masowej, komercyjnos¢ stanowi
dla niego podstawowe kryterium myslenia. To, co wiaze si¢
z polem badawczym kultury popularnej i masowej, wspot-
czesnie wchodzi w zakres tak zwanej kultury uczestnictwa.
Mirko Schafer okresla kulture tego typu jako kompleks
okreslonych zagadnien®®.

Dla kultury uczestnictwa wazny jest termin ,socjalno-
-technologiczny ekosystem”. Schéfer zapozyczyt go z ter-
minologii marketingowej. Termin ten pierwotnie dotyczyl
interakcji pomiedzy ludzmi a technologia w miejscu pracy.
Socjalno-technologiczny ekosystem to wirtualne srodowisko
oparte na technologii informacyjnej, ktére jest miejscem
pracy lub zabawy duzej grupy uzytkownikéw. W takim
srodowisku wzornictwo jest $cisle powiazane z aktywno-
Scia uzytkownika. Wzornictwo nieustannie zmienia sig,
zeby usprawni¢ istniejacy system, poniewaz uzytkownicy

%7 Ch. Barker, Studia kulturowe: teoria i praktyka..., s. 516.

¥ Sa to: ,,a) przekonania o mozliwosci rozwoju spotecznego dzieki
nowej, zaawansowanej technologii, b) krytyka kulturowa, polegajaca na
zadaniu przewartosciowania relacji wtadzy, c) jakos¢ wprowadzonych
technologii, i kwestii, d) w jaki sposéb ta jako$¢ wptywa na wzornictwo
oraz zadowolenie uzytkownika technologii, e) socjalno-polityczna
dynamika powigzana z uzywaniem technologii”. M. Schéfer, Bastard
Culture!..., s. 14. Przel. — A.Z.
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sami wprowadzaja korekty w oprogramowaniu, z ktoérego
korzystaja. Termin ten ma, wedlug jego tworcy*’, podkre-
$li¢ hybrydalny, performatywny i ztozony charakter tego
srodowiska. Taki ekosystem moze latwo staé sie czeScia
innych ekosystemOéw w obrebie sieci. Schafer zauwaza,
ze nalezy zacza¢ pojmowac kulture uczestnictwa nie jako
kulture konsumpcyjna (czyli forme kultury masowej), lecz
narzedzie tworzenia nowego spoteczenstwa obywatelskiego,
w ktéorym media umozliwia transformacje wielu aspektow
codziennego zycia (zwlaszcza polityki, ekonomii i spotecz-
nego dyskursu). Kultura uczestnictwa jest forma kultury
faczaca masowos¢ z popularnoscia. W kulturze tego typu
odbiorcy maja mozliwos¢ przeksztatcania zespolu czynnosci
kulturowych (dostarczanych im jako forma kultury maso-
wej) w to, co dla odbiorcy jest atrakcyjne (czyli w kulture
popularna).

Seria ksiazek o Harrym Potterze jest dostarczana do od-
biorcy w formie kultury masowej**®, w postaci gier, filmow,
animowanych adaptacji. Uzytkownicy technologicznego
ekosystemu, majac gotowy material filmowy oraz tres¢
ksiazki, przetwarzajq te tre$¢ i tworza wlasne, alternatywne
zakonczenia serii, wymyslaja nowe postacie, lub zmieniaja
montaz gotowych fragmentow. W tym momencie kultura
masowa staje si¢ narzedziem tworzonej oddolnie przez
odbiorce kultury popularnej, a przez to elementem edu-
kaqji literackiej czy tez aktywnej krytyki politycznej, albo
prowokacji, cho¢ pierwotny cel korporacji tworzacej sie¢
produktéw marki ,Harry Potter” byt czysto ekonomiczny.
Kultura uczestnictwa charakterystyczna dla socjalno-tech-
nologicznego ekosystemu kultury Zachodu XX i XXI wieku
scisle wiagze si¢ z umasowieniem i homogenizacja kultury
oraz rozumieniem kultury popularnej jako zespotu czynno-
$ci, faczacych w sobie cechy kultury popularnej i masowe;j.
Kultura tego typu zmienia oblicze odbiorcy, przedtem

%9 Tamze, s. 18.
*0'S. Gupta, Re-Reading Harry Potter, Palgrave Macmillan, New York
2003.
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biernego konsumenta, przeksztalcajac go w inteligentnego
tworce. Redefiniuje tez proces rozumienia zwigzkdw spo-
feczenstwa z polityka*!. Przykladem, jak wielkim zagro-
zeniem dla réwnowagi sit politycznych jest technologia,
moze by¢ udany protest uzytkownikow nowych mediow.
Arabska Wiosna Ludéw?* pokazata zdolnos¢ spoteczenistwa
do organizowania sie oddolnie za pomoca sieci telefonii
komdrkowej i internetu. Byla to forma protestu typowa dla
kultury uczestnictwa. Facebook®?, poczatkowo portal rand-
kowy dla amerykanskich studentow, stat si¢ poteznym na-
rzedziem rewolucji. Narzedzie rozrywki przeksztatcito sie
w medium krytyki politycznej i doprowadzito do zmiany
istniejacego politycznego status quo. Uzytkownicy portalu
przeszli od zabawy do aktywnej krytyki w technologicz-
nym ekosystemie i stworzenia zorganizowanych opozycyj-
nych grup w obrebie sieci — zwienczeniem tej drogi byto
wyjscie na ulice w celu obrony demokratycznych swobdd.

Nowe ruchy religijne sa obecne w tym technologicznym
ekosystemie i wykorzystuja nowe media w celu propago-
wania wiasnej ideologii. Internet to nadal najtrudniejsze do
ocenzurowania medium (pomimo tego, Ze najwazniejsze
korporacje wspotpracuja scisle z rezimami panstw niede-
mokratycznych — przykladem jest cenzura okreslonego
zakresu nowych technologii na terenie Chin**). Cenzura
tresci internetowych jest utrudniona przede wszystkim
z powodu olbrzymich ilosci danych, ktore generujq dzia-
fania uzytkownikéw sieci. Cenzura internetu tego typu
wymaga ogromnych nakltadéw finansowych, czesto przy

341 M. Schafer, Bastard Culture!..., s. 172

%2 Ph. Howard, The Arab Spring’s Cascading Effects, http://www.
miller-mccune.com/politics/the-cascading-effects-of-the-arab-spring-28575
(04.08.2011).

3 A. Acquisti, R. Gross, Imagined communities: awareness, information
sharing, and privacy on the Facebook, ,Privacy Enhancing Technologies.
Lecture Notes in Computer Science” 2006, vol. 4258, s. 36-58.

* H. Qinglian, The Fog of Censorship: Media Control in China, Human
Rights in China, New York 2008.
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niskiej skutecznosci (sam charakter jezyka literackiego, kto-
ry moze by¢ silnie kontekstualny i operuje przede wszyst-
kim metaforg, uniemozliwia skuteczng cenzure). Nowe
ruchy religijne wykorzystuja internet przede wszystkim
jako skuteczne narzedzie kolportowania idei religijnych.
Rosyjskie grupy neopoganskie, publikujace w obrebie
internetu wlasne wersje historii Rosji, tworzace wirtualne
galerie obrazow przedstawiajacych stowianska Ru$ czy
zwotlujace wspolwyznawcow na swieta przez wysylanie
newsletterow, znajduja si¢ w obrebie pola badawczego
kultury uczestnictwa.

B) CECHY DYSTYNKTYWNE SEOWIANSKIE]
FANTASTYKI: SLOWIANSKA FANTASTYKA
JAKO NEOPOGANSKI GATUNEK LITERACKI
NA PRZYKEADZIE WYBRANYCH UTWOROW

W rozdziale poswigeconym wplywowi neopogan na
kulture popularng bede omawia¢ jedynie wybrane teksty
kultury. Pragne pokaza¢, jak przebiegat proces rekonstruk-
i stlowianiskiego mitu i przeksztalcania historii w forme
tradycji wynalezionej. Nie tylko neopoganie wplywaja na
kulture popularng, kultura popularna réwnoczesnie wpty-
wa na ideologie grup neopoganskich. Rekonstrukcjonizm
historyczny i kulturowy, ktory lezy u podstaw ideologii
grup, stal si¢ inspiracja do stworzenia gatunku faczacego
elementy powiesci historycznej, bajki magicznej i historii
alternatywnej — fantastyki stowianskiej. Wptyw wspot-
czesnych rekonstrukcji mitoéw Stowian na kulture rosyjska
nie powinien by¢ lekcewazony. W pracy poruszam jedynie
wybrane kwestie, po to, zeby opisac role zjawiska w ksztat-
towaniu kultury.

Podstawowym zrdédlem inspiracji autorow stowianskiej
fantastyki sq potrzeby czytelnikow. Czytelnicy wychowani
na powiesciach historycznych, napisanych w konwengji
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realizmu sogjalistycznego, pozbawionych wszelkich watkow
bajkowych czy motywoéw fantastycznych, potrzebowali in-
nej, alternatywnej wersji wlasnej historii. Najprosciej byto
przetworzy¢ fragmenty historii, ktore sa mato znane z po-
wodu braku wiarygodnych Zrodet.

Przyczyna niezwyklej popularnosci najwczesniejszej hi-
storii stowianszczyzny jako materiatu mitotwodrczego tkwi
we wplywie ideologii politycznej na poglady historykow
zajmujacych sie tym wlasnie tematem. Celowe falszowanie
zrodet historycznych i archeologicznych, kontrowersje wo-
kot zagadnienia poczatku panstwowosci Rusi Kijowskiej,
niegasnacy od stuleci konflikt miedzy normanistami i anty-
normanistami — wszystko to stalo si¢ znakomita pozywka
dla stowianskiej fantastyki i powiesci kryptohistorycznych.
Kiedy historycy sa catkowicie uzaleznieni od obowiazujacej
ideologii politycznej, ich praca naukowa zaczyna by¢ nie-
bezpiecznie bliska powiesci fantasy.

Tworzenie przez rodzimych autoréw rekonstrukcji wcze-
snej historii Stowianszczyzny bylo proba przeniesienia na
grunt rosyjski nowego modelu literackiego — fantastyki
(pomijam w tym momencie aspekt czysto ekonomiczny).
Drugim motywem byla mitologizacja okreslonego momentu
historycznego, ktéry stanowilby kontrapunkt dla rzeczy-
wisto$ci — rozpadu poteznego imperium. Jezeli pisarze
nie siegali do przesztosci, lecz do przysztosci, tematem
przewodnim byla restytucja rosyjskiego imperium (recepta
na nowa, lepsza, szczesliwa Rosje). Danny Fiszman jako
podstawowe wytyczne twdrczosci autorow tej szczegolnej
fantastyki wskazuje dwa aspekty: negacje zaistniatej rzeczy-
wistosci i kompensacyjna forme tego typu literatury. Kolejna
niezwykle istotng cecha stowianskiej fantastyki jest watek
rodziny i wspdlnoty. Wspolnotowos¢, mozliwos¢ stworzenia
idealnej spotecznosci, rodzina — to tematy kluczowe. Boha-
terowie Nikitina tworza bractwo wojownikow, osierocony
Wilczarz prébuje na nowo stworzy¢ rodzine z takimi samy-
mi wyrzutkami jak on sam. Samotny bohater Aleksiejewa,
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Rusinow, chce sta¢ si¢ pelnoprawnym cztonkiem archaicz-
nego stowarzyszenia wyznajacego religie Ariow. W powiesci
Aleksiejewa idealizacja wspdlnoty polega rowniez na tym,
ze ludzie zyjacy zgodnie z literg powiesciowej swietej ksiegi,
Westy, sa skupieni w niewielkich osadach i zyja w har-
monii z naturg w matych spolecznosciach. Watek idealnej
spolecznosci taczy sie u wielu autoréw z tym, ze na planie
powiesci cel zostaje osiagniety, kiedy bohaterom udaje sie
stworzy¢ (lub odtworzy¢) rodzine.

Kazdy z omawianych przeze mnie autorow zbudowat
wlasna, odrebna rekonstrukcje wczesnej historii Stowiansz-
czyzny i religii dawnych Stowian. Punkty wspodlne to in-
spiracja mitologia indoeuropejska (w kazdym przypadku
znajdziemy nawigzania do okreslonych indoeuropejskich
mitéw), wykorzystanie fragmentow hipotez naukowych
Rybakowa i tworzenie autorskich rekonstrukcji w oparciu
o kategorie zwigzane z historiografig (dwuwiara, spdr o po-
czatki panstwowosci Rusi Kijowskiej).

Nikitin w serii ,Iroje...”** tworzy jednowymiarows,
monolityczng wizje szlachetnego zywiotu stowianskiego
walczacego ze zwyrodniatymi koczownikami ze wschodu.
Obraz etnosu jest wizja jednolitych etnicznie plemion pra-
stowianskich, co jest podobne do motywu z Ksiegi Wetesa
(w interpretacji Asowa). Wizja wlasnej historii to nieustanna
zwycigska walka kultury i tradycji prastowianskiej (a w isto-
cie rosyjskiej) z potworami ze wschodu, zagrazajacymi
rownowadze Swiata. Mit Stowian jest u Nikitina mozaika
watkow z mitologii indoeuropejskiej i rosyjskiego folkloru.

Siemionowa™® stworzyla najbardziej dopracowang rekon-
strukcje przedstowianskiej historii i religii. Jej rekonstrukcja
opiera si¢ na starannym przestudiowaniu zrddel arche-
ologicznych, etnograficznych i historycznych. Stowiansz-
czyzna w wizji Siemionowej nie jest zamknieta kraing dla

¥ Powie$¢ omawiana szczegdtowo w rozdziale Wptyw neopogan na
kulture popularng.
36 Tamze.
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jedynego narodu wybranego, tylko obszarem, po ktoérym
wedruja wszystkie narody i plemiona (fantastyczne na-
cje z powiesci Siemionowej mozna tatwo identyfikowac
ze slowianskimi plemionami, Skandynawami, Grekami).
Proces tworzenia si¢ struktur panstwowych nie wyklucza
ingerencji wladcow potnocnych ludéw. Siemionowa kresli
obraz potegi handlowych miast, przymierzy pomiedzy ich
przywddcami, wewnetrznych walk o wladze. Duza zaleta
rekonstrukgji religii Stowian jest tez jezyk literacki. Gtowni
bohaterowie (ktorzy pochodza z réznych narodow owcze-
snego swiata) postuguja sie pojeciami typowymi dla wlasnej
kultury i czesto nie rozumieja si¢ wzajemnie. Protagonista
nie jest przebranym w skdry poganinem, ktoéry kieruje sie
chrzescijanskimi kategoriami rozumienia $wiata. Wilczarz
ttumaczy otaczajaca go rzeczywistos¢ w kategoriach my-
Slenia czlowieka nalezacego do kultury tradycyjnej, oralnej,
w ktorej kazdy cztonek plemienia jest w stanie wymienic¢
z pamieci imiona dziesigciu pokolen wilasnych przodkow
i moze wyrecytowa¢ najwazniejsze ze swietych hymnow.
Wilczarz nie jest réwniez samotnym wojownikiem, lecz
postrzega sam siebie jako nierozerwalnie zwiazanego z wta-
sng rodzing i plemieniem. Idea rodziny i wspdlnoty jest
kluczowa w cyklu o przygodach Wilczarza. Basniowa wizja
przedstowianskiej historii i religii w tworczosci Siemiono-
wej nie opiera si¢ na idealizacji tylko wiasnej nacji, lecz na
pokazaniu wielokulturowej mozaiki, z ktérej powoli bedzie
wytaniaé si¢ Rus Kijowska.

Aleksiejew w serii ,,Skarby Walkirii” swojq rekonstrukgcje
opiera nie na typowym dla fantastyki stowianskiej zabiegu
umieszczenia akcji powiesci w zamierzchlej przesztosci, lecz
tworzy powies¢, ktdra mozna okresli¢ jako fantazje historycz-
na (jedna z odmian fantastyki). Akcja , Skarbow Walkirii”
toczy sie wspdlczesnie, jednak osigq tematyczng powiesci jest
odkrywanie przez protagoniste tresci ezoterycznego tekstu
zawierajacego tajemnice religii dawnych Stowian (w wizji
Aleksiejewa tozsamych z Ariami). Swieta ksiega Ariow,
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przodkéw Prastowian (w powiesci okreslana jako Westa) prze-
trwata az do czasow wspolczesnych w ukryciu, tak samo jak
archaiczny, praaryjski kult, w imie ktorego rosyjscy patrioci
sa zdolni poswieci¢ wlasne zycie. U Aleksiejewa, podobnie
jak u Nikitina, rozumienie nacji opiera si¢ na zalozeniu, ze
Stowianie (i Ariowie) byli jednolitym etnicznie, ,czystym”
rasowo narodem. W powiesci Aleksiejewa pojawia sig¢ tez
taka idea, Ze jednolity etnicznie Zywiol prastowianski w nie-
skazonej postaci przetrwal az do wspdtczesnosci, a czystego
aryjskiego genotypu nie zniszczyly wedrowki ludow, liczne
wojny i migracje grup etnicznych (pisarz nie rozpatruje pro-
stego, logicznego wariantu, w ktérym wielowiekowa nacja —
monolit ulega degeneracji z powodu chordb genetycznych).
Dodatkowo w jezyku rosyjskim (sakralnym jezyku Aridw)
istnieje ukryty kod, ktéry mozna rozszyfrowac, jezeli jest sie
entuzjasta ojczystej kultury. W wizji Aleksiejewa zaréwno
wspOlczesna, jak i archaiczna historia jest mozliwa do zro-
zumienia tylko i wylacznie w przypadku poznania ukrytego
motywu, ktory jest prawdziwym motorem historii. Ukrytym
czynnikiem jest istnienie praaryjskiego kultu i grupy wie-
rzacych ludzi, ktérzy chronig planete przed zniszczeniem.
Scierajq si¢ ze soba dwa pierwiastki: dobro (aryjscy Rosjanie)
i zlo (sekretne organizacje, zrzeszajace ludzi innej narodo-
wosci niz rosyjska, ktdre chca wykorzysta¢ madrosc ksiegi
Westy w celu zdobycia wladzy nad swiatem). Historia Rosji to
historia trzymanej w sekrecie walki tych dwoch scierajacych
sie stron konfliktu.

Wszystkie analizowane literackie rekonstrukcje archa-
icznej religii Stowian odniosty sukces wydawniczy, swoich
wiernych czytelnikow ma zaréwno seria wydawnicza Ni-
kitina, jak i powiesci Siemionowej oraz cykl Aleksiejewa.

Fantastyka uksztattowata sie jako osobny typ literacki
przeznaczony dla dorostych czytelnikow w latach siedem-
dziesiatych XX wieku*”. Gatunek ten czerpie z ugruntowa-

*7 B.M. Stableford, Historical Dictionary of Fantasy Literature, The
Scarecrow Press, Inc., Lanham-Maryland-Toronto-Oxford 2005, s. XXXIX.
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nej w kulturze europejskiej tradydji literackiej. Zrédlem in-
spiracji tworcow sa mity, legendy i watki z folkloru, jednak
sama literatura tego typu jest nowym zjawiskiem w historii
literatury. Jak zauwaza Tzvetan Todorov, to co fantastyczne
nastepuje w literaturze w tym momencie, kiedy czytelnik
oraz bohater literacki zaczynaja watpi¢ w realnosc¢ tego, co
sie dzieje*® (zjawisko to Todorov ttumaczy na przyktadzie
struktury Rekopisu znalezionego w Saragossie). John Clute
definiuje fantastyke jako sposob opowiadania o tym, co
fantastyczne. Wedtug tego badacza

tekst powiesci fantastycznej jest wewnetrznie spojna narracja. Jezeli
jest osadzony w naszej rzeczywistosci, opowiada historie, ktéra jest
niemozliwa w $wiecie, jaki postrzegamy. Jezeli opowies¢ jest osadzona
w innej rzeczywistosci (Swiecie wyimaginowanym), wtedy istnienie
takiego swiata jest niemozliwe, chociaz historia dziejaca si¢ tam moze
by¢ prawdziwa (wedtug zasad wykreowanych przez pisarza)®.

Fantastyka w ZSRR byta uwazana za niepotrzebna i nie
miata prawa bytu, czesciowo tolerowano jedynie tzw. fanta-
styke naukowq (science fiction®”), poniewaz mogta by¢ ona
narzedziem propagandy. Wedlug ideologii komunistycznej,
budujac swietlang przysztos¢, nie nalezy odwotywac sie do
zamierzchlej przesziosci. Z punktu widzenia marksizmu-
-leninizmu historia nie mogta by¢ starozytnoscia bajecz-
na. Opowiesci o archaicznej historii wzbogacone o watki
bajkowe uznano za nieprzydatne, wigc zbedne. Powies¢
historyczna, ktéra powstawata zgodnie z zasadami realizmu
socjalistycznego, stanowita projekcje wspotczesnej sytuacji
spolecznej i politycznej na przesziosc. Opisy nedzy i nie-
sprawiedliwosci w XVI, XVII czy XVIII wieku byty jedynie

38 T1. Toaopos, Beedenue 6 ganmacmuveckyto Aumepamypy, przel.
b.Il. Hapymos, Jom mHreaaektyaabHoit kaury, Mocksa 1999, s. 38.

39 J. Clute, Fantasy, w: J. Clute, J. Grant (red.), The Encyclopedia of
Fantasy, Orbit, Melbourne-London 1996, s. 337-339.

0 Science fiction w ujeciu Briana Stableforda jest jednym z gléwnych
podgatunkoéw literatury fantastycznej, jej literackie poczatki siegaja XIX
wieku; por. B.M. Stableford, Historical Dictionary..., s. XXXIX.
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pretekstem do legitymizacji wladzy aktualnie rzadzacych
politykow. Powiesci historyczne powstajace pod rzadami
Stalina stwarzaty okazje do portretowania wodza w masce
Iwana Groznego czy Piotra 1.

Jezeli przesledzimy, w jaki sposob przedstawiano histo-
rie w konkretnym utworze — np. w cyklu powiesciowym
Aleksieja Totstoja o Piotrze I — zauwazymy nie tylko
pietno krytycznego realizmu w opisie epoki, lecz takze
rysy Stalina w Piotrze 1. Jezyk bohateréw z przetomu XVII
i XVIII wieku jest bliski nie historycznym realiom, lecz
tworczosci Maksyma Gorkiego. Chiopi i biedota miejska
wyglaszaja rewolucyjne przemowy o ztym losie panstwa
i chciwosci rzadzacych bojarow. Okrucienstwo cara Pio-
tra I natomiast jest w pelni usprawiedliwione przez jego
mitos¢ do Rosji i pragnienie uczynienia z wlasnego kraju
mocarstwa. Epoka Piotra, ktdra opisuje Aleksy Tolstoj,
jest pozbawiona wdzigeku, ktory zaklal w swoich powie-
Sciach historycznych Aleksander Dumas czy Wiktor Hugo.
Wszelkie watki fantastyczne, nieobce kulturze XVIII wieku:
postacie czarnoksieznikéw, znachorek, astrologéw czy
wieszczek w powiesci Totstoja sa jedynie dowodem glupo-
ty i przesadow wspolczesnych Piotra, ludzi otumanionych,
ciemnych i wierzacych bezgranicznie w cudowna moc
roznej masci hochsztaplerow. Literackie spojrzenie na hi-
storie w czasach ZSRR jest celowo uproszczone, opowiesc
o przeszlosci ma pokazac problem odwiecznej walki klas
i wptyw wybitnej jednostki na mechanizmy historyczne lub
udowodni¢, Zze dzieje Rosji to historia dazenia do komuni-
stycznej rewolucji. Wytyczne realizmu socjalistycznego nie
zostawialy pisarzom wolnego wyboru tematyki i metody
pracy. To skrupulatne oczyszczenie obrazu przesztosci
z watkow basniowych i wszystkiego, co fantastyczne
spowodowato po upadku ZSRR niezwykla popularnosc
powiesci historycznej nowego typu, publikacji z zakresu

1 A. Totstoj, Piotr Pierwszy, przel. A. Stawar, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1986.
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historii alternatywnej i wreszcie narodziny stowianskiej
fantastyki. Gtod basni, jaki byt udziatem dorostych rosyj-
skich czytelnikow, najpierw zaspokajaly zachodnie cykle
fantastyki, rodzimi pisarze nieco pdzniej siegneli po ten
gatunek. Stowianiska fantastyka stworzyta nowy sposob pa-
trzenia na przesztos¢ Rosji, uwypuklajac wszelkie motywy
zwigzane z nadprzyrodzonym i fantastycznym. Stableford
okresla fantastyke jako rodzaj literatury mocno zakorze-
niony w przesztosci*?, ktérego prapoczatkiem byly ustne
opowiesci o tym, co niezwyktle, starsze niz literatura i do
dzis opowiadane w kulturach tradycyjnych. Jej historia
jest jednoczesnie bardzo dluga (watki fantastyczne mozna
z fatwoscig odszukac¢ w literaturze starozytnych cywiliza-
gji) i niezwykle krotka (dopiero po 1969 roku okreslenia
,fantastyka” zaczeto uzywaé¢ w odniesieniu do literatury
dla dorostych, wczesniej byto ono nieroztacznie zwiazane
z literaturg dzieciecg®?).

Literatura tego typu miata korzenie w dwodch domi-
nujacych nurtach $wiatowych: fantastyce epickiej opartej
glownie na schemacie $wiata stworzonego pierwotnie
przez Tolkiena oraz fantastyce przygodowej, ktorej autorzy
wzorowali si¢ na cyklu Howarda o Conanie Barbarzyncy
(typ zawierajacy dwa elementy, czyli magie¢ i miecz). Jak
zauwaza Stableford, cykl Howarda stat si¢ modelem wyj-
sciowym dla nurtu fantastyki przygodowej, cykl Tolkiena
dat podstawy fantastyki epickiej. Dla cyklu Howarda istotna
byla jego inspiracja teozofig oraz zainteresowanie tym, jaki
obraz kultury starozytnych cywilizacji stworzyla tradycja
teozoficzna i okultystyczna®*. Istotne jest tez nawiazanie
tego pisarza do twdrczosci i mitologii stworzonej przez
Howarda Phillipsa Lovecrafta. Wszechobecny w narracji
Lovecrafta rasizm przeniknal do literatury fantastycznej
niejako bocznymi drzwiami (wigkszo$¢ mitosnikow przygod

%2 B.M. Stableford, Historical Dictionary..., s. XXXVIIL
33 Tamze, s. XXXV.
%4 Tamze, s. LXI.
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Conana nie jest Swiadoma parafrazowania stylu Lovecrafta
w utworach Howarda).

Dla tego nurtu literatury podstawowe (lecz nie jest to
warunek konieczny) jest umieszczenie akcji w zamierzchlej
przesztosci. Wyimaginowany swiat zawiera odniesienia do
okreslonej mitologii i zazwyczaj jest to mitologia celtycka
lub skandynawska (popularnos¢ tych mitologii wynika
z ich zastosowania przez Tolkiena). Osobng kwestig jest
wykorzystanie autorskiej mitologii stworzonej przez Love-
crafta, ktdra nie tylko stanowi trzon catego odrebnego nurtu
literatury, lecz bywa takze podstawga ideologii niektorych
nowych religii**®.

Definicja oraz typologia stowianskiej fantastyki jest pro-
blematyczna. Gatunek zaczat sie ksztaltowac na przelomie
XX i XXI wieku i caly czas ewoluuje. Jelena Safron (Eaena
Cadpon, panienskie nazwisko Adanacresa) zajmujaca sie
ta problematyka stworzyla wlasng typologie tej odmiany
literatury. Wykorzystuje ona w niej klasyfikacje funkcji
sztuki oparta na pracy Mopporozus uckyccmea. Vicmopuxo-
meopemuueckoe uccaedosarie GHYympeHeo CMpoeHus Mupa
uckyccms™ Moisieja Kagana (Moncett Camoriaosma Karan).
Wedlug niego sztuka spelnia podstawowe funkcje: poznaw-
cza, oceniajaca, przeobrazajaca oraz znakowa (jezykowa).
Podstawa klasyfikacji gatunkow jest uzycie tych funkgji

%5 System stworzony przez Lovecrafta (kosmicyzm/cosmicism) jest

wykorzystywany przez niektdre grupy ezoteryczne (siegajace tez po
teksty Crowleya i La Veya), ktére w oparciu o literacki portret kultow
Cthulhu i obrzedéw wymyslonych przez pisarza tworza okultystyczne
teksty przeznaczone do praktycznego uzytku na potrzeby kultu.
Fikcyjny, literacki kult Cthulhu jest w USA istniejaca religia. Jest to
nurt marginalny, niemajacy wiekszego wplywu na kulture, jednak wart
wspomnienia ze wzgledu na proces powstania (literatura fantastyczna
przeksztatcona w religie). V. Satanis (Darrick Dishaw), Cthulhu Cult (w
przypadku tej publikacji wyjatkowo podaje numer ISBN 978-1-4303-
0631-3).

#¢ M.C. Karan, Mopgorozus uckyccmea. Vicmopuio-meopemuueckoe
uccaedosarue HymperHezo cnpoerus mupa uckycems, Vickycerso, AeHunrpag
1972.
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w tworzonej przez autora typologii. Safron dzieli stowiariska
fantastyke na nastepujace typy:

— zasada tematu i watku: fantasy epicka, romantyczna,
mistyczna, ,czarna”, mitologiczna;

— specyfika narodowa: swiat fantasy jest stworzony na
podstawie tradydji jednej, okreslonej kultury — mongolskiej,
skandynawskiej, stowianskiej itd.;

— czas, w ktorym dzieje sie¢ akcja: daleka przyszlos¢,
miejska fantasy — akcja rozgrywajaca si¢ w realiach wspdt-
czesnego swiata, historyczna fantasy.

— aksjologiczna plaszczyzna, w ktorej istnieja dwa
przeciwne bieguny: maksymalna aprobata (jednoznacznie
pozytywna ocena) kontra satyryczne , odrzucenie”; fanta-
styka heroiczna i humorystyczna;

— ze wzgledu na $wiatopoglad: chrzescijaniska lub sa-
kralna fantastyka, wedlug klasyfikacji Dmitrija Wotodichina
(Amutpuit Muxanaosnd Boaoauxun), technomagia (science
fantasy), filozoficzna powies¢ akgji (pnaocodpcknit 6GoeBuK);

— adresat, jezeli autor tworzy ze wzgledu na potrzeby
swojego czytelnika: fantastyka dziecigca®™.

Siergiej Zurawlow (Cepreii Xypasaes) i Zanna Zuraw-
lowa (JKanna JXypasaesa), w eseju poswigeconym drodze
rozwoju stowianskiej fantastyki jako gatunku, zauwazaja, ze
gléwna podstawq ideologiczng klasycznej fantastyki typu
zachodniego jest mitologia germanska, skandynawska oraz
celtycka (wykorzystanie cyklu legend o krélu Arturze i ry-
cerzach okraglego stotu), podstawa stowianskiej fantastyki
natomiast stal sie folklor stowianski oraz staroruski epos.
W slowianskiej fantastyce obecne sa motywy rosyjskiej bajki
magicznej, wykorzystuje sie byliny i calq literature narodo-
wa. Wspomniani badacze wyrézniaja w typologii stowian-
skiej fantastyki podstawowe kierunki znane w literaturze
zachodnioeuropejskiej: fantastyke historyczna, heroiczna

*7 E. Adanacnesa, XKanp ¢panmesu: npodbiema KiaccuGuiayuu,
w: A.IO. Hecreposa, E.P. Kysneniosa (red.), Qanmacmuia u mexrorozuu. ..,
s. 89-90.
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i humorystyczna®® (ich sposéb rozumienia fantastycznego
jest oparty na pracy Todorova®™). Zachowanie klasycznej
struktury typowej dla zachodniej fantastyki s$wiadczy o tym,
ze slowianska/rosyjska fantastyka nie jest autonomicznym
bytem, lecz nurtem, ktory przeksztalca uniwersalny model
w duchu kultury narodowej. Adaptacja zachodniej fantasty-
ki jest jej adaptacja nie tyle na jezyk rosyjski, ile na realia
rosyjskiej kultury.

Adaptacja struktur zachodniej fantastyki, ktdra stanowi
wyjéciowy model, pozwala rosyjskim autorom tworczo
przeksztalcac okreslone watki zwiazane z historia stowiansz-
czyzny. W przypadku niektérych autorow adaptacja kultu-
rowa dotyczy jedynie wprowadzenia postaci z rosyjskiego
folkloru, na przykltad Baby Jagi czy Cara Groszka — po to,
zeby stworzy¢ efekt pastiszu (cykl Andrieja Bielanina®"). Inni
pisarze natomiast buduja nowy system mitologiczny oparty
na wilasnej rekonstrukcji mitologii Stowian (Siemionowa®”,
Aleksiejew™?, Nikitin*?). Punktem wyijscia jest dla nich okre-
slona interpretacja przesztosci, kluczowe staja si¢ kategorie
zaczerpniete z historiografii (m.in. problematyka istnienia
dwoch wiar, geneza panstwowosci rosyjskiej) lub ideologia
polityczna, ktorej sympatykiem jest autor (Aleksiejew). Jak
zauwaza Stableford, wspolczesna literatura fantasy stworzyla
wiele rozwiazan pozwalajacych autorom twoérczo czerpac
raczej z historii niz z mitologii oraz przetwarzac i zmieniac
material wlasnej tradydji literackiej**.

%8 C. Kypasaes, K. XKypasaesa, Bumasv na pacnymove: ocHoGHble
Hanpasaerus caassirckozo ganmesu, w: AJO. Hecreposa, E.P. Kysnerosa
(red.), ©awmacmuxa u mexHor02Uu..., s. 9.

%9 11. Toaopos, Beedetue 6 parnmacmuyeckyto Aumepamypy...

%0 A. beasnun, Taiinoi cvick yaps Topoxa, Aabda-kuura, Mocksa 2004.

%! M.B. CemenoBa, Boakodas, Azdyka-Teppa, Cankr-IletepOypr 1995.

%2 C.T. Aaexcees, Coxposuua Barviupuu. Cmosaujuti y Coanua, ACT,
Mocksa 2008.

%3 10.A. Hukurun, Tpoe us Aeca, Pasank, Mocksa 1993.

¥4 B.M. Stableford, Historical Dictionary..., s. XXXVIIL
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Kolejng cecha stowianskiej fantastyki jest jej bliski
zwiazek z utopia lub antyutopia. Czes¢ autoréw w swojej
tworczosci wykorzystuje strukture literatury fantastycz-
nej po to, zeby przekazac¢ czytelnikom wilasna recepte
na uzdrowienie Rosji. Bardzo czesto wizja przesztosci
idealnej, raju utraconego, w ktorym zyli przodkowie, jest
obrazem utopijnej spotecznosci, w ktdrej najwazniejsze sa
takie wartosci jak rodzina, wspo6lnota, humanizm. Artiom
Gutarian (Aptem I'yaapsan) zauwaza, ze dla antyutopij-
nego nurtu rosyjskiej/stowianskiej fantastyki charaktery-
styczny jest mesjanizm oraz przedstawienie spoleczenistwa
w stanie rozkladu, pozbawionego jakiegokolwiek systemu
wartosci*®. Na rowni z ukazywaniem fantastycznego
autorzy wykorzystuja krytyczny realizm we wiasnych
utopijnych i antyutopijnych wizjach rosyjskiej przesztosci
i przysztosci.

Wiaczestaw Aleksiejew, analizujac zagadnienie obecnosci
watkéw neopoganskich w rosyjskiej kulturze popularnej,
zwraca uwage na specyficznie rodzimowiercze gatunki lite-
rackie: sfowianska fantasy oraz powies¢ historyczna. W tym
kontekscie powies¢ historyczna jest scisle zwigzana z fantasty-
ka, Clute t¢ odmiane definiuje jako , fantazje historyczna”*®.
Fantazja historyczna charakteryzuje si¢ tym, ze wykorzystuje
elementy fantastyki po to, zeby ukazac tajemng, niezna-
na, sekretng wersje historii. Akcja fantazji historycznej jest
nieodlacznie zwigzana z rzeczywistym swiatem (fantazja
historyczna nigdy nie moze by¢ osadzona w rzeczywistosci
alternatywnej ani w krainie czaréw). Kluczowe jest ukazanie
procesu historycznego i nieznanych mechanizméw historii.
Elementami typowymi dla fantazji historycznej sa watki spi-
skowe (teorie dotycza tego, Ze elita rzadzaca Swiatem sa nie-
smiertelne lub nadprzyrodzone istoty: Starsi Bogowie z twor-

35 A. Tyaapss, O. TpeTbskos, D60AI0UUY KAHPA AHMUYIMONUY U YITO-
nuu..., s. 104.

%6 J. Clute, R. Kaveney, G. Westfahl, Fantasies of History, w: J. Clute,
J. Grant (red.), The Encyclopedia of Fantasy..., s. 334-335.
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czosci Lovecrafta’, wampiry, elfy czy przybysze z kosmosu).
W fantazji historycznej wykorzystane sa teksty fikcyjnych
ksigzek, wazny bywa watek odkrywania przez bohaterow
nieznanych, sekretnych wspolnot i spotecznosci (ukrytych ze
wzgledu na swoja wiedze o zagadkach historii). Clute zauwa-
za, ze jedng z podstawowych cech fantazji historycznej jest
taka struktura tekstu, ktora sugeruje czytelnikowi, Ze mozna
rozszyfrowac caly mechanizm procesu historycznego dzieki
odkryciu wyzej wymienionych elementow (elita wiadzy,
tajne spolecznosci, ,cudownie” odnalezione ksiegi swiete
lub teksty okultystyczne zawierajace zaszyfrowana prawde).
Czytelnik powoli odkodowuje ukryte w tekscie informacje,
Sledzac losy protagonisty. Konstantin Frumkin (Koncrantux
I'puropsesira Ppymknn)*® zaznacza, ze w rosyjskiej krytyce
literackiej funkcjonuje rowniez okreslenie ,kryptohistoria”
w kontekscie fantastyki (termin wprowadzil Gienri Lajon
Oldi (Tenpu Aaiton Oaau’®).

Wymieniane przeze mnie proby typologii literatury
fantastycznej sa nieostre, czesto powiesci mozna okresli¢
jako jednoczesnie nalezace do stowianskiej fantastyki i do
fantazji historycznej. Najwazniejsza cecha wspodlna to po-
dobne postrzeganie materialu historycznego przez autorow
tego typu powiesci. Proces historyczny jest wytlumaczony
jako rezultat dziatania ukrytych sil, na przyktad istniejacej
w konspiracji spotecznosci magicznych istot (wtedy na przy-
ktad Armia Czerwona wygrywa dzigki wsparciu ze strony
magow swiatla, Petersburg powstaje za pomoca interwen-
gi stowianskich duchéw przyrody, Iwan Grozny, Piotr I
i Stalin to w rzeczywistosci Kosciej Bezsmiertny i tak dalej,
w zaleznosci od pomystowosci danego autora). Frumkin

%7 M. Houllebecq, H.P. Lovecraft. Przeciw Swiatu, przeciw zZyciu, przet.
J. Giszczak, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2007.

368 K.I'. @pymxus, QPurocopus u ncuxoroeus panmacmuki, DAUTOpral
YPCC, Mocksa 2004.

%9 Jest to autorski pseudonim pary pisarzy Dmitrija Gromowa
(Amutpmit Esrennesira I'pomos) i Olega Ladyzenskiego (Oaer Cemenosuy
/laABIXKEHCKMIN).
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zauwaza, ze praktycznie catla wspolczesna fantastyka ro-
syjska jest oparta na przekonaniu o silnym wplywie stuzby
bezpieczenstwa® na historie i niezwyklej, wrecz magicznej
mocy tej organizacji (zwrot ,magiczna moc” w odniesieniu
do NKWD, KGB czy FSB jest w tym przypadku catkowi-
cie uzasadniony, w rosyjskiej fantastyce pojawiaja si¢ na
przyktad takie watki jak specjalny tajny oddziat NKWD do
walki z czarownicami, wampirami i sektami*'). Frumkin
wskazuje, ze za tworczosciq pisarzy kryje sie okreslony
sposob myslenia o historii i mechanizmach historycznych,
przekonanie, ze Rosja jako imperium padta ofiarg sit zla.
Za upadkiem imperium musial sta¢ spisek nieokreslonych
struktur, tajnych bractw.

Frumkin odréznia nurt alternatywnej historii od kryp-
tohistorii w fantastyce. W pierwszym przypadku tematem
spekulacji sq zdarzenia historyczne, ktore nigdy nie miaty
miejsca (na przyklad spotkanie Piotra I z przybyszami
z innych wymiaréw), w drugim przedmiotem interpretacji
staje si¢ odmienne wytlumaczenie zdarzen, ktdre juz miaty
miejsce (upadek ZSRR ttumaczony jako wynik magicz-
nej walki pomiedzy okultystyczna sekcja KGB a magami
z FBI). Kluczowe dla takiego interpretowania historii jest
wykorzystywanie fantastycznego, dodatkowego czynnika,
ktory nie mogt zaistnie¢ w rzeczywistosci (na przyktad KGB
to instytucja zrzeszajaca ludzi o zdolnosciach nadprzyro-
dzonych, carska dynastia Romanowow jako potomkowie
wilkotakow, wojna domowa w Rosji to rezultat walki sto-
wianskich bogéw z chrzescijanskimi swietymi). Dodatkiem
jest wlaczanie w tres¢ krypto- i alternatywnohistorycznych
powiesci fantastycznych elementow teozofii i okultyzmu

0 Wplyw FSB na sfere interesow publicznych w Rosji byt tak duzy,
ze powstal termin FSB-izacja (FSB-ization) kraju. Por. M. Laruelle, In the
Name of the Nation..., s. 22.

1 Specjalny oddziat NKWD walczacy z wampirami i czarownicami
pojawia sie¢ w powiesci bedacej wariacja, zartem na temat klasycznej
lektury z kanonu realizmu socjalistycznego: T. Kopoaesa, Tumyp u ezo
Komarda u eamnupul, Acrpean, Cankr-IlerepOypr 2012.



111. Neopoganstwo rosyjskie. .. 303

oraz rozbudowanych teorii spiskowych. Wedtug Frumkina
najbardziej atrakcyjne sa te fragmenty historii, ktdre sa
najstabiej zbadane lub maja najbardziej sporne zrdédta®”.
W powiesciach fantastycznych rekonstrukcja stowianskiej
mitologii i historia wczesnej Stowianszczyzny bywaja
najczesciej pretekstem do ukazania przez autora utopijnej
wersji przeszitosci, w ktorej plemiona Stowian (w tym
wypadku najcze$ciej identyfikowane ze wspodiczesnym
etnosem rosyjskim®?) tworza wspolnote idealna. Obraz
przesztosci to obraz utraconego raju. Fantastyka zajmuje
miejsce, ktore wczesniej bylo w literaturze domeng utopii
1 antyutopii.

Frumkin wykazuje, Zze rosyjska fantastyka jest przesy-
cona watkami politycznymi i koncentruje si¢ na modelach
przesziosci idealnej lub na tworzeniu alternatywnych
modeli tego, co z Rosja stanie si¢ w przysziosci. Wedtug
niektérych badaczy ta odmiana literatury przeobrazita sie
przede wszystkim w nowa forme przekazywania ideologii
politycznej. Cytowana przez Frumkina monografia Leoni-
da Fiszmana (Aeonug I'epmesny Ouimman) Qanmacmuxa
u zpaxaodaricxoe obuecmeo jest obszernym studium, ktorego
autor przebadat rosyjska fantastyke XX wieku, analizu-
jac spoteczna i polityczna wymowe powiesci. Fiszman
twierdzi, ze glownym zadaniem rosyjskiej literatury fan-
tastycznej jest rewizjonizm oraz odmienna interpretacja
zaistniatych faktow i negacja rzeczywistosci*’*. Kolejna
wazng cecha fantastyki jest jej funkcja kompensacyjna.
Autorzy, ktérzy zajmuja si¢ fantastyka z perspektywy

72 Piszac o spornych zrédtach, mam na mysli te zrédta historyczne,
ktére byty celowo fatszowane.

73 Ten sposob interpretacji przesztosci, traktowanie mozaiki sto-
wianskich plemion jako jednego rosyjskiego superetnosu, czystej krwi
pra-Rosjan/Rusiczy/Ruséw wiaze si¢ z szerokim rozpowszechnieniem
tekstu Ksiegi Welesa i prac z zakresu kryptohistorii.

4 AT, Oumman, Panmacmuka u zpaxoarickoe oduiecmeo, YpO PAH
ExatepunOypr 2002, s. 5. Cyt. za: K.I', ®pymkun, Qurocodus u ncuxorozus
garmacmuxu..., s. 201.
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politologicznej, wyrdzniaja tez nurt imperialny, poswieco-
ny réznym wizjom przysztego lub przesziego imperium,
wysnionego przez wspolczesnych fantastow. Dla przeciet-
nego rosyjskiego czytelnika, wychowanego na szkolnych
podrecznikach napisanych przez uczniow Rybakowa
i Griekowa, bajeczne wyobrazenia wczesnej historii Rusi
sa odtrutka na trudnag rzeczywistos¢. ZSRR rozsypato
si¢ jednak poczucie dumy i narodowej godnosci wciaz
wzbudza imperium prastowianskie®® (nawet jezeli tylko
fikcyjne) i idealizacja nacji.

Na gruncie rosyjskim w kategorie¢ fantazji historycznej
wpisuje sie twdrczos¢ Aleksiejewa, przede wszystkim jego
bestseller — seria , Cokposuina Baaskupun” (mieszanka
powiesci historycznej i fantastyki oraz teorii spiskowych)
oraz powies¢ Caoso. Zwiazek fantazji historycznej i teorii
spiskowych jest czesto tak Scisly, ze zaciera si¢ granica
miedzy fikcjg literacka a rzeczywistoscia, przykltadem
moze by¢ los tworczosci Lovecrafta. Mitologia, ktora
stworzyt pisarz, stala si¢ przedmiotem wiary srodowisk
okultystycznych, ktore wierza nie tylko w caty sztuczny
system religijnej ideologii, lecz tez w fakt, ze pisarz byt
nieswiadomy tego, ze przekazuje prawde*® (Lovecraft trak-
towal swoja tworczosc jako doswiadczenie artystyczne, nie
uwazat sie za proroka nowej wiary). W przypadku twor-
czosci Aleksiejewa sztuczny system religijny stworzony
przez pisarza jest przedmiotem wiary czesci czytelnikow
(w tym przypadku istotne jest, jak czytelnik interpretuje
tekst powiesci — to, co jest czysta rozrywka dla jednego
odbiorcy, dla drugiego moze sta¢ si¢ podstawa ideologii
religijnej).

5 Powiesci z klucza stowianskiej fantastyki czesto operuja doktadng
data, ktéra ma przyblizy¢ czytelnikowi wiek prastowianiskiego imperium,
na przyktad w powiesci Prozorowa jest to 3008 lat. Jednak réwnie czesto
folkhistorycy postuguja sie data 10 000 lat. Por. A. ITpozopos, Caoso
éouna...; H.IL ITaBaumesa, 10 moicsu aem pyccxoti ucmopuu. Om ITomona
do Kpeuernus Pycu, flysa (Dxcmo), Mocksa 2011.

¥76 J. Clute, R. Kaveney, G. Westfahl, Fantasies of History..., s. 335.
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Neopoganska powies¢ historyczna i stowianiska fantasty-
ka bardzo czesto oscyluja na granicy fantazji historycznej
(odrebnej odmiany literackiej w obrebie fantastyki). Autorzy
stowianskiej fantastyki przemycaja watki ideologii grup neo-
poganiskich w atrakcyjnej i przystepnej formie. Stowianska
fantastyka jest kolejnym wariantem mitotworstwa, stynny
cykl ,Wtadca pierscieni” Tolkiena byt proba stworzenia przez
autora zaginionej mitologii Anglii; cykl Siemionowej ,Wil-
czarz” ma zaspokaja¢ apetyt czytelnikdOw na mity Stowian.
Kazdy z wymienionych autorow w swoich ksiazkach tworzyt
wlasna wersje rosyjskiej przesziosci. Poszczegdlne modele
rekonstruowanych zaginionych mitéw Stowian znacznie
si¢ od siebie rdznig, jednak faczy je specyficzne podejscie
do przestrzeni geograficznej. We wszystkich neopoganskich
cyklach powiesciowych przestrzen jest nie tylko fizycznie
istniejacym miejscem, ktére mozna odszukac¢ na mapie,
lecz przede wszystkim symbolizuje sfere wartosci. Lotman,
w szkicu poswieconym przestrzeni, zwraca uwage na fakt,
Ze rozumienie przestrzeni geograficznej jest zwigzane z tym,
jakie sa semiotyczne modele przestrzeni i jak ludzki umyst
modeluje dana przestrzen’’”. W $redniowieczu model geo-
graficzny odpowiadat istniejacemu fizycznie miejscu, miat
jednak réwniez znaczenie symboliczne zwigzane z chrze-
Scijanskim systemem wartosci. Lotman proponuje podziat
na ziemie swigte i kraje grzechu, ktore byly nie tyle realnie
istniejgcymi miejscami, ile raczej punktami w podrozy, ktora
rownoczesnie byta podroza w przestrzeni i na skali okreslo-
nych wartosci, gdzie panowal podziat gora/niebo i dot/piekio.
Czlowiek, podrozujac, nie tyle przenosi si¢ od punktu geo-
graficznego A do punktu B, ile raczej odbywa metafizyczna
pielgrzymke, ktorej celem jest zbawienie lub potepienie jego
duszy. We wspotczesnych modelach przestrzeni obecna jest
opozycja, ktora mozna wyodrebni¢ za Jurijem Lotmanem jako
dom-las lub dom-antydom. Lotman wyprowadza te zasade

¥7 Y. Lotman, Universe of the Mind: a Semiotic Theory of Culture,
1.B. Tauris & Co. LTD Publishers, London 1990, s. 171.
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organizujaca tworczos¢ od watkow z Puszkina przez dziefa
Gogola i Dostojewskiego az do Buthakowa, u ktérego opo-
zycja owa jest jedng z podstawowych. W cyklu Aleksiejewa
kluczowe sa gory, pasmo Uralu, miejsce, w ktérym prze-
chowywane sa zaginione Swiete ksiegi aryjskiej cywilizagji
i ztoty skarb Rosji. Mieszkancy gor zachowali prastara tra-
dycje religijng i zyja wedlug zasad przodkow. Przeciwwaga
dla miejsc natury i gorskich pustelni jest miasto Moskwa.
Bedace centrum wiladzy miasto jest symbolem degeneraciji,
rozpadu relacji migedzyludzkich, choroby, zanieczyszczenia
i braku jakiejkolwiek wiary. Opozycja miasto-gory to opo-
zycja kultury i natury, rGwnoczesnie za$ opozycja wartosci
etycznych przeciwstawionych materializmowi oraz samot-
nosci i rodzinie. Cykl Siemionowej réwniez wykorzystuje
podobny schemat myslenia o przestrzeni: przestrzen jest
modelem okreslonych wartosci i myslenia o Swiecie. Nikitin
natomiast tworzy opozycje las—step.

Rasizm i kolonializm w fantastyce

Watki rasistowskie przeniknely do fantastyki niejako
bocznymi drzwiami, przez nasladowanie (rowniez nieSwia-
dome) sa obecne w powiesciach — klonach systemu mito-
logicznego stworzonego przez Lovecrafta®® — autorstwa
wielu réznych pisarzy*”. Lovecrafta inspirowat szczegdlnie
element ponadnaturalnej grozy*'. Deformacja i potwor-
nos¢ w mitach cyklu Cthulhu® wiazaty sie z osobistymi

8 Jedna z najbardziej szczegdtowych biografii pisarza zostata wydana
w jezyku polskim: S.T. Joshi, H.P. Lovecraft: biografia, przet. M. Kopacz,
Zysk i S-ka, Poznan 2010.

¥ M. Houellebecq, H.P. Lovecraf. Przeciw Swiatu, przeciw zhu...

30 H.P. Lovecraft, Notes on writing weird fiction, w: tegoz, Collected
Essays, vol. 2: Literary Criticism, red. S.T. Joshi, Hippocampus Press, New
York 2004, s. 175-178.

*#1 Termin ,mity Cthulhu” zostat spopularyzowany przez Augusta
Derletha. Por. D. Simmons, H.P. Lovecraft: The outsider no more?, w: tegoz
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rasowymi uprzedzeniami autora. Idee filozoficzne pisarza
zawarte w jego opowiadaniach sa mieszanka nihilizmu
i kosmicyzmu (ang. cosmicism®?). Monstrualnos¢ i demo-
nicznos¢ poszczegdlnych bohaterow opowiadan wynika
u niego bezposrednio z ich przynaleznosci do okreslonej
rasy. W utworach Lovecrafta pojecie rasy wiaze si¢ z biolo-
gicznym rozumieniem tego terminu i stynnym esejem Gobi-
neaua o nieréwnosci ludzkich ras. Pozornie na pierwszym
planie opowiadan Lovecrafta ukazana jest walka miedzy
ludZzmi a potworami, jednak rozbicie tego watku na czesci
sktadowe pokazuje, ze prawdziwy problem stanowi proces
degeneracji bialej, anglosaskiej spotecznosci USA. Zwyrod-
nienie (metyzacja) biatej spotecznosci prowadzi do stworze-
nia zagrazajacych swiatu potworéw. Rasizm Lovecrafta nie
zawsze jest wyrazony wprost, dopiero glebsze spojrzenie na
strukture wyimaginowanego swiata, ktory stworzyl, pozwa-
la oceni¢, w jaki sposob autor widziat wlasne spoteczenstwo.

Znaczenie pojecia rasy w rozumieniu Lovecrafta wyraz-
nie odbiega od wspdtczesnych antropologicznych definicji.
Wade, zajmujacy si¢ problematyka rasy i rasizmu, opisuje
powiazania tego terminu z forma spotecznego wykluczenia,
rasg i tozsamoscia oraz rasa — pojeciem obecnym w historii
idei naukowych®?. Autor zauwaza réwniez, ze jezeli w defi-
niowaniu rasy dominowato podejscie biologiczne, zazwyczaj
mialo to na celu podkreslenie spotecznego wykluczenia
okreslonych grup.

Ewolucjonizm klasyczny i niemiecki dyfuzjonizm®* opie-
raly si¢ na hipotezie o odrebnosci biologicznych ras ludz-
kich. Wplyw podstawowych zatozen klasycznego ewolu-

384

(red.), New Critical Essays on H.P. Lovecraft, Palgrave Macmillan, New
York 2013, s. 2.

%2 Nazwa ,kosmicyzm” pojawia sie w analizie: T. Airaksinen, The
Philosophy of H.P. Lovecraft: the Route to Horror, Peter Lang, New York 1999.

33 P, Wade, Race, Nature and Culture..., s. 16.

¥ Wptyw niemieckiego dyfuzjonizmu na ksztalttowanie si¢ ideologii
III Rzeszy byt tak duzy, ze po II wojnie Swiatowej zakazano propagowania
zatozen tej szkoty antropologicznej.
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gjonizmu na tworczos¢ Lovecrafta jest widoczny w jego
opisach ludzi z kultur prostych®®*. Lovecraft przyjmuje
ewolucjonistyczny model rozwoju cywilizacji, w ktérym
zbieraczo-fowieckie spotecznosci plemienne stoja na najniz-
szym stopniu rozwoju, a najwyzsze miejsce zajmujq biali
przedstawiciele kultury zachodnioeuropejskiej. Tworczosc
tego pisarza jest zwigzana z biologiczna koncepcja rasy
i teorig rasy biatej jako rzekomo wyzszej i doskonalszej
od innych, a wigec mogacej ulec zdegenerowaniu. Ewo-
lucjonizm spoleczny zakladat, Ze jezeli spotecznos¢ moze
przejs¢ do najwyzszego stopnia rozwoju, logicznym tego
nastepstwem jest jego upadek. W rozumieniu Lovecrafta
rasa nabiera charakteru sakralnego przedmiotu kultu,
a substancja biologiczna (krew) jest nosnikiem najwyzszych
wartosci kulturowych danego etnosu (jest to identyczne
z pogladami Rosenberga). W wypadku, kiedy krew danej
nacji jest biologicznym nosnikiem wartosci kulturowych
i religijnych, jest ona substancjg Swieta (nosnikiem sacrum),
a jej zanieczyszczenie jest rodwnoznaczne z grzechem
$miertelnym (zakazane sa wigc zwigzki miedzy przedsta-
wicielami réznych ras). Lovecraft stosuje prosty podziat na
pozytywnych i negatywnych bohateréw?*. Protagonistami
sa przedstawiciele wyzszej, biatej klasy $redniej, wyksztat-
ceni mezczyzni — ludzie. Antagonistami sg ci przedstawi-
ciele rasy biatej, ktorzy ulegli degeneracji przez skrajnie
egzogamiczne lub endogamiczne zwiazki — potwory, ich
matkami sa zdegenerowane, biale kobiety®. Negatywnymi

%5 Por. esej na temat problemu rasy w opowiadaniach Lovecrafta:
D. Simmons, ,A Certain resemblance”: abject hybridity in H.P. Lovecraft’s
short fiction, w: D. Simmons (red.), New Critical Essays..., s. 15-28.

%6 Wybrane polskie tlumaczenia Lovecrafta: Zew Cthulhu, przel.
R. Grzybowska, M. Wydmuch, Czytelnik, Warszawa 1983; Szepczqcy
w ciemnodci, przet. R. Grzybowska, Wydawnictwo Colibri RTW, Warszawa
1992; Droga do szalenstwa, przet. R. Lipski, Wydawnictwo Zysk i S-ka,
Poznan 2004.

¥ W prozie Lovecrafta kobieta jest narzedziem chaosu, poniewaz
rodzi potwory, bedace wynikiem krzyzowania ras. Por. G. Wisker, ,, Spawn
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bohaterami Lovecrafta byli Indianie, Eskimosi lub Murzyni
(przedstawiciele obcej i wrogiej kultury prostej). Antagonisci
z opowiadan Lovecrafta charakteryzowali si¢ obrzydliwa
powierzchownoscia, na degeneracje wskazywat ich fizycz-
ny wyglad (mozliwe, ze pisarz inspirowat si¢ frenologia,
XIX-wieczna quasi-nauka o odczytywaniu z twarzy cech
charakteru jednostki). Potworem byt potomek biatej spotecz-
nosci, ktory ulegl metyzacji. Rasizm pisarza przejawial sie
nie tylko we wrogosci wobec innych etnosow, lecz przede
wszystkim w panicznym leku wobec mozliwosci matzenstw
miedzy etnosami i ewentualnych skutkow tych matzenstw.
W opowiadaniach Lovecrafta z takich, jego zdaniem prze-
ciwnych naturze, zwiazkow rodza sie potworne dzieci,
monstra, mogace zniszczy¢ realnos¢. Wedtug Marka Jonesa
tworczos¢ Lovecrafta jest wspolczesnie wykorzystywana
przez ezoteryczny nurt rasistowskiej teologii (zwlaszcza
watki pozaziemskiego pochodzenia ludzkosci, ztych bdostw
i kosmicznej wojny?*).

Poglady Lovecrafta dotyczace podziatu ras ludzkich, pro-
blemu degeneracji rasy i czystosci krwi s odbiciem ariozofii
Lista z ta réznica, ze tym, czym dla Lista byli Ariowie, dla
Lovecrafta stali si¢ biali, anglojezyczni Amerykanie. Kolejnym
punktem zbieznym byla idea istnienia archaicznego, pogan-
skiego kultu, ktory przetrwal w ukryciu pomimo wiekéw
przesladowan. Réznica tkwi w odmiennym wykorzystaniu
tej idei. Zdaniem Lovecrafta archaiczny, charakterystyczny
dla kultur prostych kult przedwiecznych istot byl grozny
dla tadu swiata. List natomiast uwazat, ze archaiczna religia
Germanow jest narzedziem ulepszenia nacji. U Lovecrafta
pojawial si¢ motyw degeneracji przestrzeni, spowodowa-
nej zanieczyszczeniem krwi i upadkiem biatej spotecznosci
(czysta rasa = czyste srodowisko zycia). Spotecznosci, ktore

of the pit”: Lavinia, Marceline, Medusa, and all things foul: H.P. Lovecraft’s
liminal women, w: D. Simmons (red.), New Critical Essays..., s. 31.

¥ M. Jones, Tentacles and teeth: the lovecraftian being in popular culture,
w: D. Simmons (red.), New Critical Essays..., s. 240.
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sa zdegenerowane z powodu krzyzowania ras, zamieszkuja
skazona przestrzen, w ktdra moze swobodnie przenikac zto.
Motyw doczekal si¢ wspolczesnej kontynuacji. Watek ekolo-
giczny jest obecny na przykiad w pogladach Elle Christian-
sen®, czerpiacej z ariozofii i volkizmu zatozycielki Odinist
Fellowship. Christiansen nawotuje do ograniczenia konsump-
gi, powrotu do zycia zgodnego z natura i rozwijania swia-
domosci ekologicznej. Jednak ekologia Odinist Fellowship
ma podtekst rasistowski, eksponuje motyw wspdtzaleznosci
biatej rasy i okreslonej przestrzeni. Z tym watkiem tworczo-
$ci Lovecrafta koresponduja poglady Gumilowa. Pasjonarna
teoria etnogenezy zaklada zaleznos¢ pomiedzy przestrzenia
a narodem (etnosem).

Kolejnym nurtem wptywajacym na ksztalt literatury fan-
tastycznej jest kolonializm. Wspolczesna fantastyka czerpie
z tworczosci Tolkiena, ktory byl nie tylko autorem trylogii
Wiadca pierscieni, ale takze tworca jednego z pierwszych ma-
nifestow programowych wspoélczesnej fantastyki. Manifest
ten wygloszony zostal jako wyklad On Fairy Tales w 1938
roku. Tolkien zaproponowat stworzenie fantazji literackiej
dla dorostych, opartej na strukturze bajki i spetniajacej trzy
podstawowe funkcje: ucieczki, pocieszenia i uzdrowienia®”.
Sukces wydawniczy amerykanskiego wydania Wiadcy pier-
Scieni z 1960 roku byt poczatkiem fenomenu wydawniczego,
polegajacego na nawiazywaniu przez roznych autorow
do swiata stworzonego przez Tolkiena. Kopiowano gtow-
nie metode narracji, mitologie Tolkienowskiego swiata®!
i tworzono oparte na tej strukturze klony. To zjawisko

% Jeffrey Kaplan zauwaza, ze dla tej grupy typowe jest idealizowanie
plemiennych wartosci germanskich plemion, kombinacja narodowego
socjalizmu, okultyzmu oraz stylizacja na kulture Wikingéw. Por. J. Ka-
plan, The reconstruction of the Asatrii and Odinist traditions, w: J.R. Lewis
(red.), Magical Religion and Modern Witchcraft, State University of New
York Press, New York 1996, s. 195-196.

30 B.M. Stableford, Historical Dictionary..., s. XLV.

¥1 Religioznawcza analiza mitologii Tolkiena: A. Szyjewski, Od
Valinoru do Mordoru, Wydawnictwo M, Krakow 2004.
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na przetomie lat osiemdziesiatych i dziewiecédziesiatych
z opoOznieniem dotarlo do Rosji, rosyjscy pisarze zaczeli
pisa¢ bazujace na twodrczosci Tolkiena permutacje, czesto
podpisujac sie angielskimi pseudonimami. Aspekt eko-
nomiczny byl wazniejszy niz wartos¢ artystyczna, wiek-
szos¢ mutacji tolkienowskiego dzieta byta jedynie bla-
dym cieniem pracowicie stworzonego oryginatu, w kto-
rym Tolkien zadbat o kazdy, najdrobniejszy nawet detal.

Tworczos¢ Tolkiena jest jednak w Rosji odbierana inaczej
niz w Europie Zachodniej, w optyce rosyjskiej najnowsza
wysokobudzetowa ekranizacja Wiadcy pierscieni pokazywata
konflikt kultur na osi Wschéd-Zachdd (rycerze Zachodu
pod wodza Aragorna walczyli z potworami ze Wschodu).
Takie odczytanie ekranizacji Tolkiena jest usprawiedliwio-
ne, jezeli wezmiemy pod uwage te analizy jego twdrczosci,
ktore odczytuja przekaz Tolkiena przez pryzmat koloniali-
zmu*”. Arystokratyczne elfy (ktore, jezeli przyjmiemy waska
definicje kultury, reprezentuja kulture wysoka) bezlito$nie
morduja rase orkow (zacofana technologicznie i kulturo-
wo) w celu oczyszczenia catej krainy. Obecnos¢ orkow
prowadzi do degeneracji przestrzeni, ktdra zamieszkuja.
Eksterminacja calej rasy jest usprawiedliwiona tym, ze
Tolkienowskie elfy maja szlachetne, mitologiczne pocho-
dzenie i sq najlepsza oraz najstarsza z ras Srédziemia.
Ogr to odwrotnos¢ szlachetnego elfa, istota splugawiona
przez kontakt ze zlem i nieczysta. Genocyd rasy orkow
jest uzasadniony etycznie. Rosyjska reinterpretacja Wtad-
cy pierscieni, powie$¢ Piersciern mroku** Nika Pierumowa
(Nikotaj Daniitowicz Pierumow — Hwukoaai Janunaosmuy
ITepymos), ktory opowiedzial wlasciwie te sama historig,
ale z innej perspektywy i w innym czasie, spotkala sie
z mieszanym przyjeciem mitosnikéw oryginatu.

%2 E.M. Hoiem, World creation as colonization: British imperialism in
,Aldarion and Erendis”, ,Tolkien Studies” 2005, vol. 2, s. 75-92.

¥ N. Pierumow, Pierscieri mroku, cz. I: Ostrze elfow, przet. E. i E Debscy,
Proszynski i S-ka, Warszawa 2002.
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Drugim ojcem wspolczesnej literatury fantasy stat sie
wspomniany juz Howard z cyklem o przygodach Conana
Barbarzynicy. Howard stworzyt obraz starozytnych cywi-
lizacji i kultur prostych, czerpiac miedzy innymi z twor-
czosci Lovecrafta i tradycji zachodniego ezoteryzmu®*. Eta-
py rozwoju ras w twoérczosci Howarda koresponduja ze
schematem antropogenezy wymyslonym przez teozoféw.
Jedna z najwazniejszych jest koncepcja pierwotnych ras
(ang. root races) Blawatskiej. Do jej teorii dodatkowe ele-
menty wniést William Scott-Elliot*. Btawatska opisje m.in.
rase aryjska. Goodrick-Clarke pokazuje proces adaptacji
elementow teozoficznych koncepcji rozwoju ras w ideolo-
gie nazizmu®”. Rasizm i kolonializm byly istotnymi ele-
mentami w tworczosci klasykow, ktdrzy wplyneli na roz-
woj fantastyki. Okreslone elementy akademickiej nauki
przetomu XIX wieku, doktryn ezoterycznych (teozofia) lub
idei politycznych (kolonializm) zostaly wykorzystane w li-
teraturze fantastycznej. Za posrednictwem tej literatury
do powszechnego obiegu przeniknely watki rasistowskie.

Jurij Nikitin

Siergiej Zurawlow wlacza cykle powieéciowe, ktérych
autorem jest Jurij Nikitin (,[unepbopes”, ,Tpoe u3 aeca”,
,Kusoxecknin mp”?*) do kategorii stowianskiej fantastyki

¥4 M. Houellebecq, H.P. Lovecraft: przeciw Swiatu, przeciw Zyciu...

¥ H. Blavatsky, The Secret Doctrine: Collected Writings 1888, Theoso-
phical Publishing House, Adyar-Madras-London 1978-1979.

36 W. Scott-Elliot, The Evolution of Humanity, Kegan Paul, Trench,
Triibner & Co., London 1893.

%7 N. Goodrick-Clarke, The Occut Roots..., s. 20-21.

¥ Pisarz wydal swoja autobiografie, ktéra jest w tym przypadku
jedynie pretekstem dla stworzenia kolejnej literackiej kreacji; 10.A. Hu-
kutuH, Mie — 65, Dkemo, Mocksa 2004. Seria , I'mmepbopes” sklada sie
z czterech tytuldw (ulozone sa wedtug chronologii czasu akcji powiesci):
Knasv Pyc, Pabauk, Mocksa 1996; Mrzeap u Oavxa, Pasauk, Mocksa 1995;
Kraso Baadumup, Pasank, Mocksa 1995; 3oromas winaza, Pasank, Mocksa
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heroicznej — dominuja w niej opisy scen walki i wartka ak-
gja*”. Jezeli postuzymy sie kategoriami stworzonymi przez
Jeleng Safron, pierwszy tom cyklu Nikitina mozna okresli¢
jako nawiazujacy do specyfiki narodowej (rekonstrukcja
mitéw Stowian) oraz okreslonego czasu (zamierzchla prze-
szlo$¢ Stowian). Przedmiotem mojej analizy bedzie pierwszy
tom cyklu powiesciowego ,Troje...”. Cykl przekroczyt juz
liczbe dwudziestu tomow i kazdy z gléwnych bohaterow
doczekat sie¢ osobnej powiesci lub wlasnego cyklu powie-
$ci. Zurawlow stusznie zauwaza, ze im dalej w cykl, tym
mniej w nim cech typowych dla slowianskiej fantastyki,
sama zas$ tworczos¢ Nikitina zbliza sie do zachodnioeuro-
pejskiego nurtu fantastyki magii i miecza. Powies¢ Tpoe u3
Aeca jest wazna dla rozwoju ideologii grup neopoganskich,
poniewaz autor (sympatyzujacy z dzialajacymi w Kregu
Poganskiej Tradycji rodzimowiercami*”’) stworzyt wilasna
rekonstrukcje stowianskiej mitologii i kultury obrzedowej.
Gawritow uwaza, ze tworczos¢ Nikitina oddaje charakter
kultu przyrody i rozumienia natury przez dawnych Sto-
wian. Wedlug Gawritowa popularnos¢ twoérczosci tego
pisarza doprowadzita do wielu konwersji wsréd miodych
Rosjan*™. Wizja poganina w powiesci Tpoe u3 Aeca to obraz

1995. Seria , Knsxecknit iup” sklada sie z dwoch tytutdw: Krsokuii
nup, Dxemo, Mocksa 2002; I'aastotii Ooii, Dxemo, Mocksa 2006. Pierwsze
wydanie , Tpoe ns aeca”, PaBank, Mocksa 1993.

¥ C. XKypasaes, X. Xypasaesa, Bumaso na pacnymeoe..., s. 98.

40 B 2001 r. Ha OCEHHMII COAHIIEBOPOT — IIOCTAaHOBKY CTOAIIA
Beaecy B Butnesckom mapke — s mpuraacua IOpmsa Aaexcanaposida
Huxnryaa. beran Toraa MHOTHIE AUAEPHI ABVDKEHNS, AeCsITKa ABa, B TOM
qncae Maaga (Cepreit Vraaros), u Pogocaas (AuApeit 3MHUEHKO), ObLAN
A10AV U3 TIeTepOypPICKOI opranusanum poaHosepos ‘Cxpon Ex Caosen’
[...] mpumea cam III. fIxytosckuit. Korga ke oH okasaacsa OAM3KO
Huxntyaa 1 0da cTaaym COpeBHOBAThCSI B METaHNU TOIIOpa — s IIOJIMaAd
ceDs Ha MBICAM, MEXAY HUMI eCTh HeCOMHEHHOe, XOT: U e4Ba yAOBIMOe
Ipu mMpodux obcrosTeancTsax, cxoactso”. A. I'aspmaos, Bxoxodenue
6 A3bluecmeo. .., s. 52.

1 HeyauBNUTeABHO, YTO IMKA (HBIHE HACIUTHIBAIOIIUIL ABa AeCATKa
POMaHOB) MpMUBAEK BHUMaHUE MHOTUX COBPEMEHHBIX SI3BIYHUKOB, BOC-
CTaHaBAMBAIOIINX VICKOHHBIe Tpasunmm ApeBHepycCKOV HapOAHOCTH,
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czczacego przyrode, szlachetnego, silnego wojownika, ktory
nie tylko nie ulega przeciwnosciom, lecz przekracza ogra-
niczenia natury ludzkiej i pokonuje smier¢.

Trzeba zaznaczy¢, ze Nikitin jest zwolennikiem i propa-
gatorem idei transhumanizmu. Transhumanizm postuluje
uzycie wszystkich dostepnych srodkow technologicznych
w celu przezwycigzenia ograniczen ludzkiego organizmu,
takich jak choroby i smier¢ (skrotem nazwy tego nurtu jest
H+). Za jednego z prekursorow transhumanizmu uwaza
si¢ Nikotaja Fiodorowa, przedstawiciela rosyjskiego ko-
smizmu*®?. Fiodorow postulowat nie tylko przedtuzanie
zycia za pomoca technologii, lecz rowniez wskrzeszanie
zmartych. Jednak automatyczne wiaczanie tego mysli-
ciela w obreb transhumanizmu jest o tyle niebezpieczne,
ze Fiodorow chciat przeksztatcenia ludzkosci w sensie
duchowym i mistycznym, czego konsekwencja miato by¢
pokonanie $mierci. Ten watek mistycznej transformacji
ducha jest obcy wspodtczesnym zwolennikom nurtu sku-
pionym na ciele. W tworczosci Nikitina oprocz elementow
typowych dla neopoganskich rekonstrukcji sa obecne
watki niesmiertelnosci ludzkiego ciata, tworzenia nowych
form istnienia, zroOwnania cztowieka z istotami boskimi
przez maksymalne wydluzenie czasu zycia. Nie chodzi
tu o chrzescijanskiego Boga, lecz o postacie z panteonu
mitologii staroskandynawskiej, bogéw wiecznie pigknych,
mtodych i zdrowych, lecz $miertelnych*®. Idea typowa
dla rosyjskich neopogan, czyli postrzeganie siebie jako
wnukow bogow, potomkéw rodzimych bogéw (pieknych,
mtodych i silnych) u Nikitina przybiera inng forme. Jego
bohaterowie sami staja si¢ bogami. Odzywa ezoteryczny

n emje 6o4plte 6AarojapHBIX YMTaTEAEl! ITIOABUTHYA Ha U3yJeHIe U IIPK-
HATHe sA3br9ecKol Beprl”. A. I'aBpuaos, Bxoxdenue ¢ asviuecmeo..., s. 51.
402 Wprowadzenie do idei filozoficznych Nikotaja Fiodorowa: C.I'. Ce-
MeHoBa, Durocopus sockpeuenus y H.O. Dedoposa, w: H.O. Degopos,
Cobpanue couunenuii: 6 4-x mm., t. 1, IIporpecc, Mocksa 1995, s. 5-32.
43 Motyw zmierzchu bogéw (Gotterdammerung) z Eddy: Edda starsza
poetycka, przet. J. Lelewel, Wydawnictwo Armoryka, Sandomierz 2006.
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motyw doskonalenia sie¢ jednostki, ktéra moze osiagnac
doskonatos¢ dzigki praktyce duchowe;j.

Akcja powiesci Nikitina koncentruje si¢ na losach tréjki
przyjaciot z lesnego plemienia Niewrow (Hespos), ktorzy
zostali wygnani i musieli opusci¢ siedziby przodkow. Ci
trzej bohaterowie to wojownik Mrak (Mpak), miody sto-
wianski kaptan Oleg (Ozer) oraz poeta Targitaj (Taprurarii).
Poeta i kaptan zostaja wygnani z leSnego plemienia za
lenistwo i brak umiejetnosci potrzebnych do przezycia
w surowych warunkach, wojownik przylacza si¢ natomiast
do nich z wlasnej woli. Poczatkowo poeta i kaptan sa stabi
i zdani na site i doswiadczenie towarzyszacego im wojow-
nika, jednak w trakcie podrdézy z lasu w swiat stajg sie
pelnoprawnymi cztonkami druzyny. Wojownik Mrak jest
wilkotakiem*”, autor wykorzystuje starszy niz chrzescijariski
kompleks wierzen zwigzanych z transformacja czlowieka
w zwierze (czesto zmiana w wilka — lykantropia®®). Wo-
jownik przemienia si¢ w wilka, kiedy walczy z wrogami,
jest berserkerem ogarnietym bojowym szatem®®. Wilkotak
nie jest tu stuga ciemnosci, lecz obronca sit swiatla (o ile
w chrzescijanskiej optyce wilkotak jest zazwyczaj stuga
diabla, o tyle istniejg rowniez litewskie podania moéwiace,

4 W literaturze rosyjskiej motyw mezczyzny zmieniajacego sie
w wilka pojawia sie w powiesci Obopomerv z roku 1829. Autorem byt
Oriest Michajtowicz Somow (Opect Muxartaosua Comos), dziennikarz,
poeta i ttumacz, jeden z prekursoréw rosyjskiego romantyzmu, w swojej
twdrczosci wykorzystywal motywy z rodzimego folkloru. Motyw z jego
powiesci wszedt pdzniej w obieg jako ,autentyczny” przekaz kultury
ludowej i byt przedmiotem analizy naukowej: A. Tormopkos, Pycckuii 60AK-
obopomerv u ez0 areAuiickue xepmevt, ,,HeszaBrcumsiin ¢praoaormaeckmi
sxypHaa” 2010, nr 103, http://magazines.russ.ru/nlo/2010/106/ (04.08.2013).

45 W mitologii kojarzono wilka z bogiem wojny (Grecja, Rzym,
Skandynawia). Wilk byt kojarzony réwniez z mezczyzng — wojownikiem,
ktory w procesie inicjacji stawal sie zwierzeciem po to, zeby popasé
w szal bojowy. Poréwnaj: A. Dunnigan, Wolves, w: L. Jones (red.),
Encyclopedia of Religion..., t. 14, s. 9783-9785.

46 Szczegolowa analiza rytualow zwigzanych z wilkami: M. Eliade,
Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, przet. K. Kocjan, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2002.
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ze wilkotaki to psy Boga walczace z szatanem). Powies¢
Nikitina jest oparta na klasycznym schemacie fantastyki
nurtu heroicznego, czyli wyprawy*” druzyny w okreslonym
celu. W tym wypadku celem jest unicestwienie wrogiego
narodu stepowych koczownikéw. Ideg przewodnia i mot-
tem druzyny jest sprawiedliwos¢. Bohaterowie mszcza sie¢
na koczownikach za zamordowanie bezbronnych Polan,
ktorzy goscinnie przyjeli wygnana trojke do swojego ple-
mienia. Trdéjka bohateréw przed swoim wygnaniem nigdy
nie spotkata ludzi z innych plemion. Wyjscie z lasu jest dla
nich niezwyklym przezyciem, po raz pierwszy opuszczaja
pradawna puszcze i widza niekoniczacy sie¢ przestrzen ste-
pu. Podczas wedrowki spotykaja ludzi z réznych plemion
(wrogo lub przyjaznie nastawionych), istoty mityczne,
bogow ze stowianskiego panteonu. W tworczosci Nikiti-
na pojawia sie wyrazne rozroznienie na przestrzen lasu
i przestrzen stepu, jednak jego rozumienie znaczenia tej
przestrzeni nie jest identyczne z wizja stepu u Gumilowa.
Przestrzen jest waloryzowana pozytywnie, wschod i step sa
natomiast negatywne. Ludzie lasu to przedstawiciele kul-
tury, ludzie stepu reprezentuja antykulture®. W powiesci
las jest ostoja archaicznych, dawnych plemion*”, zyjacych
w zgodzie z natura i nienaruszajacych delikatnej, ekologicz-
nej rownowagi. Na granicy lasu i stepu mieszkaja przyjazne
i nieznajace wojny plemiona Polan, zajmujace si¢ uprawa
roli. Step zamieszkuja okrutni koczownicy, kierujacy sie

407 Por. z motywem wyprawy w: J. Campbell, Bohater o tysigcu twarzy,
wstep W. Burszta, przel. A. Jankowski, Zaktad Wydawniczy NOMOS,
Krakow 2013.

08 J. Lotman, B. Uspienski, O semiotycznym mechanizmie kultury, w:
E. Janus, M.R. Mayenowa (red.), Semiotyka kultury, PIW, Warszawa 1977.

49 ...MBI XpaHUM TIaMATh He TOABKO CBOIO, HO U AeJ0B-IIpajeAos,
TlepecKasbIBaeM, BEIIepurBaeM Ha OepecTte 4epTHI U pe3bl, YIUMCs He TOABKO
Ha CBOeIl AypH, HO M Ha 9y>Ko11. ITo9ToMy MBI XOTh Ha MaKOBOE 3€PHBIIITKO
yMHee IpallypoB, 94TO OBl HaM HU BeIjadu 3axMeJeBIINe CTapUKU
0 BeAUKOM yMe IpeAKoB! A ®Tu ApeBHMe BCeTJa TaKue, KakK ¥ THICTIN
aet Hazaa”. I0.A. Huxurun, Tpoe us aeca, Dxcmo, Mocksa 2006, s. 24.
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jedynie zadza mordu. Koczownicy bezlitosnie morduja
wszystkich ludzi z innych plemion stojacych im na drodze
do stworzenia wielkiego imperium. Rekonstrukcja wczesnej
historii Stowian w fantastycznej wizji pisarza polega na
ukazaniu walki zywiotu stowianskiego (szlachetni ludzie
lasu, przedstawiciele tradycyjnej kultury zyjacej w zgodzie
z naturg) z plemionami stepu (potworami, ktére odrzucaja
ludzka nature i nie tworza kultury, a jedynie niszcza lub
przywlaszczaja sobie zdobycze cudzej). Wizja stowianskiej
prahistorii to mitologizacja wschodu jako zZrédta wszelkie-
go zla, ojczyzny dzikich, potwornych Azjatéw niszczacych
stowianskie plemiona. Walka trzech szlachetnych ludzi
lasu z orda koczownikéw konczy sie zwycigstwem prota-
gonistow i triumfem sprawiedliwosci. W powiesci Nikitina
mozna odszukac spuscizne mitologicznego systemu*"’ stwo-
rzonego przez Lovecrafta, skopiowanego w powiesciach
Howarda i przez jego licznych nasladowcow.

Kluczem do tego myslenia jest podzial na ludzi i potwo-
ry (potwory przybierajace ludzka postac). LudZzmi sa tylko
ludzie lasu, zywiol stowianski, ktory walczy z podobnymi
do ludzi, ale pozbawionymi czlowieczenstwa koczowni-
kami*"'. Opozycja kultura—natura zaznacza si¢ wyraznie,
poniewaz ludzie lasu sa obdarzeni czlowieczenstwem,
a ludzi stepu trudno odrdzni¢ od zwierzat. Jezeli ludzie
lasu nie zwycieza, zginie swiat zalany przez zlowieszcza
orde niszczacq wszystko wokodt. U Nikitina, podobnie jak
u Lovecrafta, dominuje rasizm jako kategoria opisu. Sche-
matyczna akcja jest podobna: prawdziwi ludzie (u Nikiti-
na ludzie lasu, u Lovecrafta wyksztatceni przedstawiciele

#10 Ch. Murray, K. Corstorphine, Co(s)mic horror, w: D. Simmons (red.),
New Critical Essays..., s. 157-191.

41 9ro guknit Hapog Crenn, — mosropua Ozer ¢ HaxxuMmoM. — Ero
Kak 1ecka B CrTern, Kak KarleAb BOABI B peke... OH yHMUYTOXKaeT BCex,
KOTO BUANT. BOH TaM A€XUT IpapouTean, €T0 3ape3aau CBOU XKe AeTu!
3/ech Bce ellle YHIYTOXKAIOT IIpecTapeAbIX POANTeAell, YBEeUHBIX JeTell
1 OOABHBIX APY3eli, Kak Aedaan Hekorda u Mul...”. I0.A. Huxurtun, Tpoe
u3 Aecd..., s. 65.
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biatej klasy Sredniej) walcza z potworami (u Nikitina ste-
powi koczownicy, u Lovecrafta parajacy si¢ okultyzmem
Metysi, mieszane dzieci zdrajcow biatej rasy) o ocalenie
$wiata (u Nikitina przed stepowgq orda, u Lovecrafta przed
istotami z innych wymiardéw). Wszelkie lovecraftowskie
zapozyczenia Nikitina sg rezultatem powstania nurtu
fantastyki heroicznej na podstawie cyklu Howarda o przy-
godach Conana i nie sa Swiadomym zabiegiem rosyjskiego
pisarza. Nikitin w jednowymiarowy sposob przedstawia
wlasny etnos i historie. Szlachetni ludzie lasu to jedyni
ludzie. Stowianszczyzny nie tworzy mozaika plemion
i naroddéw, lecz jedynie ci, ktérzy pochodza od wspdlnego
przodka i wywodza sie z lesnych ostepdéw albo Zyja na
granicy z nimi (faczy ich pochodzenie, wspdlne mity, tery-
torium). Jest to nawigzanie do bazowego neopoganskiego
mitu krwi i ziemi. Pojawia sie watek czystoSci etnicznej
mitycznego plemienia Prastowian, pochodzacych od tego
samego przodka. Obraz mozaiki stowianskich plemion
jest tu synonimiczny z wizja, ktora miat falszerz Ksiggi
Wetesa. Kluczowa jest idealizacja obrazu wlasnego narodu.
Prastowianie (Niewrowie u autora) to pozytywny wzorzec
osobowy. Neopoganie, czytelnicy powiesci moga kreowac
swoja wizje Stowianszczyzny, nawigzujac do mitycznej
przesztosci i wzorca przodka — bohatera.

Nikitin stworzyt autorska rekonstrukcje religii Stowian,
odwotujac sie do zachowanych systeméw mitologicznych.
W swojej powiesci rekonstruuje on zaginiony mit na pod-
stawie fragmentow indoeuropejskich mitow. Podstawowy
w rekonstrukdji jest kult solarny (demiurg Rod jest béstwem
uranicznym, symbolizuje storice). Wykorzystany jest ponad-
to mit o olbrzymie, ktorego ciato postuzyto jako materiat
do stworzenia ziemi i ludzi, oraz mit o walce herosa z po-
tworem, ktdry ukryl wody. Pisarz tworzy tez fantastyczny
scenariusz obrzedu meskiej inicjacji, w ktérym bohaterowie
musza przejs¢ probe ognia i stac si¢ mysliwymi. W powiesci
pojawia sie¢ wiele motywdw ludowej kultury obrzedowej,
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miedzy innymi zwyczaje zwiazane z noca $wigtojanska.
Sa tez nawigzania do rodzimej tradydji literackiej — watki
z bylin, miedzy innymi spotkanie bohateréw ze Swiato-
gorem. Jak w wiekszosci powiesci z nurtu stowianskiej
fantastyki, autor wykorzystuje elementy ze stowianskiej
demonologii*?. Przeciwnikami bohateréw sg upiory, strzy-
gi, wily czy ,leszyje” (,,aemmuit” w interpretacji Nikitina to
przedstawiciel starszej niz ludzka rasy, wielki i agresywny
jaszczur). Bohaterowie spotykaja tez na swojej drodze istoty
ze stlowianskiej demonologii, ktére im pomagaja, sa to wita-
sciwie tylko postacie zenskie (rusatki, boginki lesne, bogini
Dana*”® wladajaca rzekga Don). Stylizacja jezyka bohaterow
na historyczny jest powierzchowna. Zgodnie z wykfadnia
wiekszosci neopoganskiej rekonstrukcji w powiesci pojawia
si¢ bog Rod** (w interpretacji Rybakowa naczelny demiurg
i glowa panteonu). Safron zauwaza, ze watek Roda —
demiurga jest stalym elementem stowianskiej fantastyki
i wigkszos¢ tworcow swiadomie wykorzystuje rekonstrukcje
Rybakowa. Jest to wspdlny mianownik tworczosci pisarzy
oraz ideologow neopoganstwa, a takze autoréw popularno-
naukowych ksiazek historycznych z klucza kryptohistorii.
Kolejnym punktem zbieznym w neopoganska mitologia jest
istnienie Swietych ksiag plemion slowianskich, zawieraja-
cych madros$¢ przodkéw. W powiesci mieszkancy wioski
(stanowiacy modelowy przykiad fowiecko-zbieraczej spo-
fecznosci plemiennej) maja rozwiniety literature w jezyku
narodowym.

412 Szczegolowy opis istot ze stowianskiej demonologii (domowego,
leszego, kikimory itd.) mozna znalez¢ w tekscie: A.B. Huxurnna, Pycckas
demotiorozus, VIsaateancrso Cankr-IletepOyprckoro yamsepcutera, CaHKT-
ITetepcoypr 2006.

43 Imie bogini zostato najprawdopodobniej zaczerpniete z mitologii
celtyckiej, gdzie pojawia si¢ Tuatha de Danann, czyli lud bogini Danu.

44 Demiurg funkcjonuje w powiesci jako dawca zycia i duszy ludzkiej,
Roda wzywa sie rowniez podczas sktadania przysiegi: ,Hago aeaears
COZHEYHYIO KaIalo B cepAliax, KOTOpyIo 3apoHua deccMeptHsii Poa!” —
I0.A. Huxurun, Tpoe us Aeca..., s. 3; ,KusHb Ham gaer oauH pas Poa”
— tamze, s. 67; ,Ha momnx raasax 6s110, kasHycs Pogom” — tamze, s. 73.
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Nikitin uzywa w swojej powiesci hinduistycznej koncep-
i wielkiej trojcy, trimurti, w ktdrej bog Brahma to stworca,
Wisznu odpowiada za kontynuacje istnienia, a Sziwa jest
niszczycielem swiatow i przeksztatca rzeczywistos¢. Kaz-
dy z bohateréw jest uciele$nieniem boskiej cechy jednego
z przedstawicieli hinduistycznej triady (madros¢, poetyckie
natchnienie, niszczaca sita). W podzniejszej kontynuacji cy-
klu jeden z bohateréw, Oleg, staje sie¢ rzeczywiscie stwdrca
nowych Swiatéw. Pisarz przeszedt droge od tworzenia
rekonstrukcji mitow w fantastyce stowianskiej po pisanie
powiesci science fiction propagujacych ideologie transhu-
manizmu. Jego wplyw na ksztaltowanie si¢ mitycznego
obrazu stowianszczyzny byl znaczacy, pozostaje on jednym
z najpopularniejszych autoréow fantastyki stowianskiej nur-
tu heroicznego. Cykle powiesciowe o przygodach Mraka,
Olega i Targitaja utrwalily w $wiadomosci czytelnikow
podstawowe elementy wziete z rekonstrukgji i obrazu ple-
mion stowianskich z Ksiegi Wetesa. Nikitin stworzyt obraz
szlachetnego poganskiego wojownika, z ktérym fatwo mo-
gli si¢ identyfikowac sympatycy rodzimowierstwa. Poganin
w wizji Nikitina jest silny, piekny i wiecznie miody, zyje
w zgodzie z przyroda, ktora szanuje, a najwazniejsze sa
dla niego okreslone zasady moralne (idea sprawiedliwosci,
ktora powinna zapanowac¢ na calym swiecie). Psycholo-
giczny portret gtdwnych bohaterow jest jednowymiarowy,
protagonisci sa szlachetni, odwazni, sprawiedliwi i dobrzy.
Trudno oprzec¢ si¢ wrazeniu, ze pod cienka warstwa fan-
tastycznej maski ukrywa sie nie tyle stowianski wojownik,
ile wzorowy cztonek Komsomotu. Dla swoich wielbicieli
z Kregu Poganskiej Tradycji Nikitin stal si¢ kultowym
pisarzem*".

45 Camoro I0pusa Asexcanaposuua s1 BIiepsble yBrgea B ToM ke 1998
rogy. B Moem moHmmanum 4ro TOrAa, 4TO M Telephb, OH — MCTUHHBIA
COBPEMEHHBIV BOAXB, TBOpPeIl MIpoB, Hocuteas Cuasl, AeaaBrmii ceds,
n Aaxe moOoOpoBmInit ogHaxkAel camy Cmepts. HeyamsurteanrHo, uto
muenne Bemjero Oaera, ognoro m3 Tpoux, IO CyTM ecTh aBTOpCKas
nosunusa”. A. Taspuaos, Bxoxdenue ¢ s3viuecmeo. .., s. 52.
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Nikitin przeksztalca mit matki, opierajac si¢ na dowol-
nie wybranych motywach stowianskiej demonologii. W po-
wiesci pojawia sie¢ wiele postaci boginek, ktore zjawiaja sie
jako mlode i piekne dziewczyny. Pomagaja one protago-
nistom bezinteresownie. PowieSciowe boginki s zwigzane
jedynie ze sferg akwatyczna i zywiotem wody. To zyczliwe
istoty, ktore tak jak bulgarskie wily, daja bohaterom czes¢
swojej nadprzyrodzonej sity. U Nikitina pojawia si¢ tez
motyw ziemi, zyjacej istoty, ktora trzeba chronic¢, Zeby nie
naruszy¢ delikatnej rownowagi ekologicznej. Cztonkowie
plemienia ludzi lasu dbaja, Zeby nie zniszczy¢ ekosystemu.
W plemieniu pozwala sie zy¢ tylko takiej liczbie dzieci,
ktora moze funkcjonowad, nie naruszajac naturalnych
zasobow lasu. Podobnie jak mysliwi w istniejacych spo-
fecznosciach tradycyjnych, ludzie lasu chronia zwierzyne
fowna w okreslonych okresach roku. Mocno zaakcento-
wana jest gleboka ekologia. Opisywani przez Nikitina
cztonkowie fikcyjnej kultury prostej odczuwajq naturalna,
gleboka wieZ z otaczajacym swiatem natury i Swiadomie
chronig przyrode. Ten swiatopoglad jest odzwierciedlony
w tekstach sympatyzujacych z tworczoscig Nikitina ide-
ologow Kregu Poganskiej Tradycji. Nikitin wykorzystuje
w powiesci mit ojca, wprowadzajac do utworu meskich bo-
gow stowianskiego panteonu (fikcyjnego Roda czy Welesa,
ktorego przeksztalca w Pana Dzikiej Zwierzyny i patrona
mysliwych). Ludzie lasu zawdzigczaja Rodowi nie tylko
zycie, lecz przede wszystkim ,wewnetrzne swiatto”, dusze,
ktdéra odroéznia ludzi od zwierzat. Autor nie wykorzystuje
w swojej powiesci wzorca osobowego charyzmatycznego
lidera, ktéry wynika z modelu politycznego mitu ojca.
Protagonisci o wszystkim decyduja wspodlnie, na wiecu,
wazne decyzje podejmuja cztonkowie ich plemienia. Bo-
haterowie Nikitina symbolizujg trzy aspekty doskonatego
mezczyzny — cechuje ich odwaga (Mrak), intuicja (Oleg),
wyobraznia (Targitaj). Wojownik, uczony i poeta uzupet-
niaja si¢ nawzajem. Z kolei dzicy koczownicy stepu sa
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rzadzeni przez autorytarnego wiladce, ktory ma wladze
nad zyciem i smiercia kazdego ze swoich poddanych.
Model demokratyczny jest waloryzowany pozytywnie,
model autorytarny charakteryzuje antykulture.

Maria Siemionowa

Siemionowa jest rosyjska pisarka fantasy, najbardziej
znang dzieki serii ,,Wilczarz” (,Boakoaas”). Jest tez au-
torka powiesci historycznych i popularnonaukowej pu-
blikacji*'® o mitach Stowian*’. Jej tworczos¢ zostala za-
uwazona w Polsce, polski przektad pierwszego tomu serii
,Boakoaas” ukazat si¢ w 2007 roku*'®. Siemionowa taczyla
prace pisarza z dziatalno$cig przektadowa. We wczesnych
latach dziewieddziesiatych pracowata jako ttumacz niezwy-
kle popularnej w Rosji serii zachodniej fantastyki w stylu
tolkienowskim.

Siemionowej udalo si¢ jednak uksztaltowac formute
nawiazujacq do istniejacej wczesniej, przerwanej tradycji
literackiej. Seria byta proba stworzenia nowego typu fan-
tastyki — opartej na historii i folklorze Stowian, oderwa-
nej od klasycznego tolkienowskiego schematu wyprawy
(poszukiwanie skarbu przez druzyne zlozona z elfa, kra-
snoluda i czlowieka). Bylo to niezwykle trudne zadanie.
Jednym z pierwszych przedstawicieli tego typu literatury,
wykorzystujacej watki stowianskich wierzen, miat byc
zapomniany wspolczesnie XIX-wieczny pisarz Aleksandr
Weltman (Aaexcangp ®omnu Beavrman), autor dwoch po-
wiesci Koweit beccmepmmuuiii (1833) i Cesmocaasosuy, spaxuiii
numomet, (1834). Safron, w artykule poswieconym roli

416 M.B. CemenoBa, Muvi — caasate!, A3dbyka, Cankr-IletepOypr 1997.

47 Ta publikacja jest wykorzystywana przez nurt kryptohistoryczny:
®.C. Kannnia, Taiinol caagsiiekux 00206..., s. 408.

418 M. Siemionowa, Wilczarz, przel. A. Labuszewska, Prészynski i S-ka,
Warszawa 2007.
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XVIII- i XIX-wiecznej rosyjskiej literatury w ksztattowaniu
si¢ wspotczesnej stowianskiej fantasy, zauwaza, ze gtowna
funkcja tej literatury jest przywrocenie autorytetu rodzime-
mu folklorowi i mitologii. Ide¢ przewodnia stanowi powrot
do historycznych korzeni. Safron na przykladzie tworczosci
takich pisarzy XVIII wieku, jak Michail Iwanowicz Popow
(Muxana Visanosmu Ilomos) i Wasilij Aleksiejewicz Low-
szyn (Bacuanit Aaexceesnu /lesmnn)*’, pokazuje, jaki byt
mechanizm adaptagji literatury zachodnioeuropejskiej (ro-
mansu rycerskiego) na grunt rosyjski. Kazdy z autoréw, na
podstawie wzoru romansu rycerskiego, przerabial romans,
dodajac do niego watki z tradycji narodowej lub adaptowat
czes¢ rosyjskiego folkloru, przepisujac na przyktad wybrang
byling. Co wazniejsze, bohaterowie utworéw zwracali sie
do stowianskich bogéw. Pisarze juz w XVIII wieku zaczeli
nawigzywac¢ do zaginionych mitow Stowian** i opiewac
poczatki archaicznego panstwa swoich praprzodkow.

W $wietle badan Safron Siemionowa nie jest pionierem
nowej sfowianskiej fantastyki, lecz kontynuatorka wczesniej-
szej, zapomnianej tradycji literackiej, ktdrej korzenie siegaja
wiasnie XVIII i XIX wieku. Tradycja ta zostala zaprzepasz-
czona w czasach ZSRR, kiedy powiesci historyczne pisane
w duchu realizmu nie mogly zawiera¢ watkéw basniowych
i fantastycznych. Jak zauwaza Safron, pisarze XVIII wieku
kopiowali styl zachodnioeuropejskich romansow, wzboga-
cajac go elementami narodowej tradycji ustnej** — sam me-
chanizm ksztaltowania sie tej formy literackiej jest podobny.
Siemionowa postuzyta sie konwencjg zachodnioeuropejskiej
fantasy, starajac si¢ napisa¢ powies¢, bedaca zaprzeczeniem
klasycznej powiesci tego nurtu. Proza Siemionowej nalezy
do nurtu historycznego stowianskiej fantastyki*?.

49 E.A. Cadpon, Cmarosaeriue xanpa ,,CAAGAHCKOI” parmesu 6 pycckoi
Aumepamype XVIII 6. (na mamepuare npoussederuti B.A. Aesuruna, M.V. Ilo-
nosa u M./. Yyaxosa), ,Hayunsrit sxxypraa KyoI'’AY” 2011, nr 73, s. 3.

420 Tamze, s. 6.

41 Tamze, s. 8.

422 C. XKypasaes, XK. Xypasaesa, Bumsso na pacnymeoe..., s. 97.
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Pomyst na nowy (i jednocze$nie stary) gatunek literacki
to wynik, z jednej strony, zmeczenia praca zawodowa (Sie-
mionowa musiata czyta¢ i ttumaczy¢ blizniaczo podobne
do siebie ksigzki, ktorych akcja rozgrywata si¢ w quasi-tol-
kienowskim swiecie), z drugiej zas zainteresowan pisarki,
ktora byta entuzjastka wczesnej historii Stowianszczyzny.
W jednym z wywiadow autorka tlumaczy, Ze kreacja
glownego bohatera miata stworzy¢ wielowymiarowa, skom-
plikowana psychologicznie posta¢ wojownika, ktdorego
zachowanie jest zakorzenione w wielowiekowej tradycji
i tradycyjnej kulturze*”. Aleksiejew, dla ktérego kluczowy
jest podzial na fantastyke epicka i heroiczng, wskazuje na
uzaleznienie pdzniejszych kontynuatoréw od tradycji tol-
kienowskiej*** tworzacej mitologiczne i historyczne zrédta
dla wyimaginowanego $wiata (Tolkien wykonal Zzmudna
prace, wykorzystujac w swojej tworczosci mitologie i folklor
Europy Zachodniej). Siemionowa, nie chcac slepo podazac
za zachodnioeuropejska sztanca typowej powiesci fanta-
stycznej (najczesciej stabej kopii Tolkienowskiego eposu),
stworzyla powies¢ laczaca ze soba elementy fantastyki
epickiej (drobiazgowa kreacja swiata przedstawionego
i zamieszkujacych ten swiat ludow) i fantastyki heroicznej
(koncentracja na losie gtownego bohatera). Pisarka wykonata
literacka rekonstrukcje stowianskich mitéw, wykorzystujac
podstawowe elementy mitologii indoeuropejskiej polaczo-
ne ze stowianskim folklorem. Dla tworczosci Siemionowej
charakterystyczne sg szczegotowe opisy panteonu stowian-
skich bogow oraz watki demonologiczne. Narracja jest
wzbogacona o liryke, Siemionowa wplata bowiem w tekst
archaiczne piesni, modlitwy i zaklecia. Ten pozornie prosty
zabieg literacki ma niezwykla site oddzialywania na czytel-
nika. Mitologia Swiata Wilczarza staje si¢ realna dzieki tym
fragmentom. Autorka stworzyta sugestywna wizje tradycji

825 Aeiicmeosamv Hasepaxa”. Beceda ¢ Mapueii Cemerosoil, ,Mup
¢anractuxkn” 2007, nr 1.
24 C.T. Axaekcees, Tomepuvl Hos0z0 épemenu, ,,Ecan” 2006, nr 9, s. 283.
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religijnej kultury oralnej. Struktura powiesci odzwierciedla
klasyczny epos heroiczny: chtopiec wyrusza na wedrowke,
zeby powroci¢ jako heros (cykl powiesciowy zostaje za-
mkniety, kiedy bohater powraca zza grobu, zeby jego plemie
mogto si¢ odrodzic¢). Gtowny bohater na poczatku podrozy
traci jednoczesnie dom, wszystkich bliskich i wlasne imie.
Nie nadano mu dorostego imienia, poniewaz ceremonia
jego inicjacji zostala przerwana — chlopiec nosi jedynie
przezwisko. Wilczarz dorasta jako niewolnik w kopalni
i wraca do zniszczonego domu tylko po to, zeby dokonac
zemsty i umrze¢ wraz z morderca wlasnej rodziny. Jednak
przez przypadek ratuje dwojke wiezniow i jest zmuszony
zaopiekowac si¢ nimi. Autorka zrywa z klasyczna struktu-
ra wyprawy z powiesci fantastycznych, w ktorej druzyna
ztozona z przedstawicieli réznych, magicznych ras (elfy,
krasnoludy, niziotki) wyrusza po skarb (chce zabi¢ potwo-
ra, uwolnic krélestwo, uratowac ksiezniczke). Protagonista
Siemionowej osiaga swoj cel na samym poczatku powie-
Sciowego cyklu (zemsta na mordercy wlasnego plemienia),
lecz zamiast organizwoac¢ powoli grupe profesjonalnych
poszukiwaczy przygod, staje si¢ nianikka kalekiego medrca
i opiekunem bezbronnej dziewczyny. Jest tez zmuszony
pracowac na utrzymanie nowej rodziny.

Aleksiejew zaznacza, ze Silmarillion Tolkiena jest zbio-
rem mitycznych opowiesdci Srédziemia, ktére daja czytel-
nikowi wglad w ,starozytnos¢ bajeczng” rzeczywistosci,
w ktorej rozgrywa sie akcja Wiadcy pierscieni. Dzigki temu,
Srédziemie staje sie rzeczywiste'. Siemionowa rozrzuca
w swojej powiesci fragmenty ludowej tradycji ustnej (rzecz
jasna fikcyjne), szczegdtowe opisy rytualdw, watki z bajek
magicznych. Wszystkie te rozrzucone elementy pozwalaja
czytelnikowi zlozy¢ w jedna catos¢ obraz stowianskich
wierzen i pelnig taka sama funkcje w cyklu** pisarki, jaka

45 Tamze, s. 284.
#26 Seria ma sze$¢ tomdw: Boakodas...; Boaxodas. Ilpaso Ha noedutox,
Asoyka-Teppa, Canxr-IletepOypr 1996; Boikodas. Vcmosuk-kamenv,
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Silmarillion spelnia w tworczosci Tolkiena. Cykl jest osnuty
wokot przygod gldwnego bohatera. Sukces powiesci byt
tak olbrzymi, Zze powstal osobny cykl powiesciowy ,Mup
Boakogasa”, w ktorym rdézni autorzy wykorzystuja fanta-
styczny swiat*”’ stworzony przez Siemionowa.

Pierwotnie pomystem wydawnictwa, ktdre zaryzykowato
wydanie pierwszego tomu przygod Wilczarza, byto rekla-
mowanie gtownego bohatera jako ,rosyjskiego Conana”**.
W istocie gtéwny bohater cyklu to bardziej anty-Conan niz
rosyjska przerobka postaci cymeryjskiego zabdjcy, rabusia
i gwalciciela. Wilczarz, ostatni wojownik plemienia Szarych
Psow (wychowany w systemie matriarchalnym, w gynokra-
gi, w kulturze, w ktoérej dominuje struktura matrylinearna
i matrylokalna), jest obronica kobiet, starcow i dzieci. Wil-
czarz kieruje si¢ etyka opartg na wierze w bogoéw swojego
plemienia i starannie przestrzega dawnych tradycji rowniez
wtedy, kiedy zachowanie obyczaju jest niebezpieczne dla
jego zycia). Nawet po utracie swojego plemienia nie prze-
staje zy¢ zgodnie z zasadami przodkow. Pomimo Ze jest
ostatnim z plemienia Szarych Psow, nadal pozostaje w Sci-
stym zwiazku ze spolecznoscia, ktora zostata unicestwiona.
Poniewaz jest przedstawicielem kultury oralnej, potrafi
przywota¢ najwazniejsze dla swego plemienia teksty z pa-
mieci. W powiesci przestrzen jest zwigzana z okreslonymi
systemami wartosci: leSna osada, ktéra byta domem glow-
nego bohatera, stanowi opozycje wobec wiezienia/kopalni.
Autorka tworzy przestrzen fantastyczna, niemajaca swojego

Asbyka, Canxrt-IlerepOypr 2000; Boaxodas. 3namerue nymu, AszOyka-
kaaccuka, Cankt-TletepOypr 2003; Boakodas. Camousemtvie 20pvl, AzdyKa-
kaaccuka, Cankr-lTletepbypr 2003; Boaxodas. Mup no dopoze, A3Dyka,
Cankr-IletepOypr 2014.

#7 Ten dodatkowy cykl tworza nastepujace powiesci: M.B. CemeHoBa,
I'.B. Moantsus, Mup Boaxodasa: ITymv Depuxa, Asdyka, Cankt-TleTepOypr
1998; I1.B. Moautsun, Mup Boaxodasa. Bemep yoauu, Asbyxa, CaHKT-
ITetepOypr 2001; tegoz, Terv umnepamopa, Asbyka, Cankr-IleTepOypr
2002; tegoz, Cnymmuxu Boaxodasa, Azdyka, Cankr-IletepOypr 2003.

#8 C. XKypasaes, XK. Xypasaesa, Bumsso na pacnymeoe..., s. 95.
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odpowiednika w rzeczywistosci. Gléwny bohater odbywa
podroz od swojego domu do miejsca uwigzienia. Dom to
lesna osada, miejscem zestania jest natomiast kopalnia. Cho-
ciaz dom zostaje unicestwiony, pozostaje przeciwwaga dla
wiezienia, bohater zachowuje czlowieczenstwo w ekstremal-
nych warunkach dzigki wspomnieniom o domu. Opozycja
wyraza si¢ tez w stosunku czlowieka do natury — lesne
plemie Zzyje w harmonii z otaczajacym lasem i przyroda,
czci ziemie. Kopalnia jest miejscem $mierci oddalonym od
Swiata natury — bez Swiatla, ciepta i roslin ludzie umieraja
btyskawicznie.

Siemionowa inspiruje si¢ tym etapem w historii Rusi,
ktory jest najbardziej zagadkowy z powodu ubostwa lite-
rackich $wiadectw. Mozna sprébowac¢ umiejscowi¢ chro-
nologicznie przygody jej bohatera okoto VIII i IX wieku
(sa to jedynie sugestie, poniewaz autorka tworzy bricolage
z elementoéw folkloru, historii religii i wytworéw wiasnej
fantazji). Wilczarz nalezy do plemienia Vennow (ktérych
mozna utozsamic¢ ze Slowianami), a jego adwersarz jest
Segwanem/cersan (plemi¢ potnocnych najezdzcow, za kto-
rych pierwowzor postuzyli Waregowie). W powiesci przed-
stawiony jest ten etap historii Stowianszczyzny, w ktérym
panstwowos¢ dopiero sie tworzyla: powstaja miasta han-
dlowe, stowianskie plemiona zaczynaja sie¢ jednoczy¢, roz-
wija si¢ wymiana handlowa z calym swiatem antycznym
(w powiesci pojawiaja si¢ miedzy innymi greccy kupcy).
Autorka tworzy sugestywny obraz kultury oralnej, ktora
zmienia si¢ pod wplywem pisma. Kultura Vennoéw byla
kulturg oralna, kultura stowa, Vennowie nie mieli wiasnego
pismiennictwa. Kazdy dorosty cztonek plemienia byt jednak
w stanie wymieni¢ imiona wszystkich swoich zmartych
przodkow, biegle znat mity i fatwo odczytywat status spo-
feczny kazdego innego Venna z sasiednich plemion dzigki
systemowi kulturowych znakdéw, takich jak ubior, tatuaz
czy uczesanie. W powiesci Siemionowej brak fikcyjnych
zabytkow wczesnostowianskiego pismiennictwa, nie ma
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nawigzan do Ksiggi Wetesa (to odrdznia twdrczos¢ pisarki
od wiekszosci tekstow stowianskiej fantastyki i powiesci
kryptohistorycznych). Plemiona Vennéw pochodzity od
roznych zwierzat — przodkow totemicznych, ktore byly
swiete dla swoich potomkow (przodkiem Wotkodawa byt
dziki pies)*”.

Siemionowa rekonstruuje réowniez religie Venndw/Sto-
wian. Przedchrzescijanski okres w historii jest tlem dla
przygdéd glownego bohatera, ktory jest wyznawca bo-
gow — personifikacji sit przyrody, oraz najwazniejszego
z bostw — Bogini Matki, utozsamianej z Matka Ziemia.
Rekonstrukcja stowianskich wierzen opiera si¢ na klasycz-
nym schemacie pary bostw Ojciec Niebo — Matka Ziemia.
Oprocz Wielkiej Matki Ziemi pojawia sie tez bogini spra-
wiedliwosci — Gospodyni Losu czy uraniczne bostwo Pan
Burzy (tu autorka wykorzystuje klasyczny watek indoeuro-
pejskiej mitologii boga lub herosa walczacego z potworem,
smokiem)*’. W plemionach Vennéw kobiety maja wysoki

%9 Ha II1MpOKOII IOASIHE B A€CY BBICUACS OOABIION OOLIMHHBIN A0M,
OKPY>KeHHBINT AOMMKaM¥ ITOMEHBITIe, a B AOMUKaX OOUTaAN SKEHITIVHEI
U MY>K9MHBI, HasbiBaBme cedst CoaoBbamu. MecTHOe ITpejaHiie TAacuao,
9YTO B CaMOM Hada/e BpeMeH IIpapOoANTeAbHNUIIa TIAeMeHI 3acAyIlalach
COJOBBMHOTO IIeKOTa M OTAada CBOIO AI0OOBL ITpeKpacHOMY IOHOIIIE,
KOTOPBIM ODepHYyACs HeKa3UCTLINI C BUAY IeBell. /pyrue cOAOBbHU 3a-
ITIOMHUAN ¥ BBIYYMAU TIECHIO, CIIETYIO MM AAs AIOOMMOI, U IO BecHe
OHa A0 CHX ITOp Oraaliada 0.aroyxarolye 4epeMyxol deca. A CTapyXm
U CTapUKH eIlle TIOMHMAM, KaK AYHHBIMM HOYaMIU MOJAOALIE JAEeBYIIKI
HaTUMM YXOAWAM B 4aIlly, MedTas ITOHPaBUTHCA KpacaBIfy-0OOpOTHIO”.
M.B. Cemenosa, Boakodas..., s. 23.

40 BLIOpaBIIICh 3a COCTaBAEHHBIE ITOBO3KM, BeHH IIOBEPHYACT TyAa,
rAe MOAHMM XAecTaau Jare Bcero. [ToAHAA roA0By K pa3Bep3aloIMcs
HeOecaM 1 Hadaa TUXO MoAUThCA. — l'ocroan Moit, IToseanTteas I'possr,
— mrentaau ero ryonl. — ThI, passammii X0104HOTO 3Mes 30A0THIM
CBOVIM TOIIOPOM... MepTBa ayrmia mos, I'ocioau, B rpyan mycro... 3aueM
s? 3ageM THI MeH: K cebe He 3a0paa?.. JKuBEIe cTpyM yMBIBaAM IITpaMBI
Ha oOpalleHHOM K HeOy Aulle, TeKAM IIO IeKkaM, cOeraam 1o Oopoge
U TYTO CTSHYTBIM KOcaM. bAnsKue MOAHNMM 3a’KMUTaAy OTHU B XPYCTaABHOM
OycrHe, HaaeTol Ha peMeIIoK. I poMoBoe K0.1eco KaTUAOCh 3a 00AaKaMIA.
Ha xakoi-To MUT MOPIIVHEI M30PBaHHBIX BETPOM TYd CAOXKUANCH B Cy-
pOBOe MYKCKOe AUII0, ODpaMAeHHOe YepHBIMM C cepeOpOM BOAOCaMM
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status spoteczny, systemem wiadzy jest gynokracja. Kobiety
wybieraja sobie meza, ktory nastepnie staje sie cztonkiem
plemienia zony (struktura matrylinearna). W powiesci poja-
wia sie znieksztatcone chrzescijaristwo (religia blizniat) oraz
mitologia nordycka i panteon péinocnych bdostw w religii
wyznawanej przez Segwanow/Waregow.

Powiesciowi Stowianie/Vennowie dzielg sie na rdzne
grupy. Ci, ktorzy zamieszkujq miasta, Solwennowie, maja
odrebna tradycje religijna. Rekonstrukcja religii i mitologii
stowianskiej opiera si¢ na koncepcji dwoch wiar: jedna
z nich — czysta — zachowuja ci Vennowie/Stowianie, kto-
rzy podzieleni sg na rézne plemiona i mieszkaja w lesnych
osadach. Solwennowie/Stowianie, mieszkajacy w miastach,
traca wiedze o tradycji przodkow, a ich religia jest coraz
bardziej zanieczyszczona przez obce wplywy (elementy
zarowno poiocnej tradycji Waregow, jak i greckiej nauki
o bogu-zbawicielu). Identyczny sposdb rozumienia historii
wierzen Slowian prezentuje neopoganin Jakutowski, jeden
z czotowych ideologow Kregu Poganskiej Tradycji:

K X Bexy Harmu mpeAKu mepexoAnan oT MaMaHM3Ma K ITOAUTEU3MY
U OTY4ACTU Pa3BUTOMY IOAUTEM3MY (XOTs, pasyMeercs, B pasHbIe
BeKa M B PasHBIX YacTAx Pycn sepmam mo-pasnomy). Ha manboaee
apxanuJecKkoM yposHe mpeobaajaao moduTtanmne Beamkoir Marepu
boros, manm Maxkormn, >XeHcKue GoKecTBa BOOOIIe Ipeodaajaan
KOANYeCTBeHHO!,

Akademicka koncepcja dwuwiary, obecna przez po-
nad sto lat w rosyjskim dyskursie naukowym, wplynela
na sposob rozumienia przez Siemionowa mechanizmdéw
przetrwania archaicznych, poganskich watkow w kulturze.
W powiesci przeciwstawiono dwie istniejace rownolegle sto-
wianskie tradydje religijne (archaiczna i nowoczesna, wiejska
i miejska), z ktorych druga, czyli miejska jest stworzona na

U OTHEHHO-30410TOI1 DOpoA0it. B crHMX raasax mbl1aa0 HeDecHOe I11aMsl.
— VAN, — cxazaa rpom. — VAV U TIPVIAEIDL”. M.B. CemeHoBa,
Boaxodas..., s. 40.

81 T, Sxytosckuit, Bospoxdenue Tpaduuuu..., s. 22.



330 Cienie aryjskich przodkow

podstawie archaicznej, lecz ma zmieniony sens. Przytaczam
jeden z fragmentow, ktory pokazuje jak autorka wykorzy-
stuje koncepcje dwuwiary w swojej rekonstrukgji stowian-
skich wierzen*?. Proze Marii Siemionowej okresla si¢ jako
stowianska fantastyke, jednak rownie dobrze mozna by do
jej twdrczosci odnies¢ okreslenie fantastyka feministyczna.
Gloéwny bohater jest mezczyzng i wojownikiem, lecz jego
system wierzen opiera si¢ na przeswiadczeniu o szczegdlnej,
sakralnej roli kobiet. Matka Ziemia**, najwazniejsza z bogin,

#2 Bo4KOAaBy He HpaBMACA DTOT 00psil, KakK M BOOOILE BCE COAb-
BEHHCKIIe OOpsIABI, MMeBIIIe OTHOIIeHNe K cBagbOe. Y BEHHOB IapeHb-
SKEHIIX, CTaHOBSCh My>KeM, ITePeX0ANA B PO/, KeHE, U1 HTO OBLIO ITPaBUALHO
U pa3yMHO. /1041 JKeHATCs, YTOOBI pacTUTh AeTell, a K KaKOMY eIrle poAy
MOXKeT IIpMHa/JeXKaTh MAaJeHell, ecAr He K MaTepuHcKomy?.. U moTowm,
MEHATD YTO-TO B ceDe MPUCTaA0 MY>KUMHe, a BOBCe He >XeHIruHe. U saxe
ITOCAeAHUI AypaK CIIOCODeH DTO ypa3yMeTh, IIPOCTO ITOCMOTPEB CIIepBa
Ha Mats 3ema1o, a motom Ha Otra He6o. B nebGe cHyTOT OGBICTpHIE 0O4aKa
U KAOKOYYT OyIfHBIE BETPHI, B HeM TO TacHeT 3aps, TO pasTopaeTcs yTpo.
A5 TIepeMeH, KOTOpEIe ¢ HeOOM IIPOMCXOAAT 3a CYTKM, 3eMAe Hy>KeH
roa. Ecam ke 3eMHOI AWK HauyMHaeT MOPIIVHUTLCSA, yTpaunBas MAU
obOpeTas HOBBIe peK) ¥ TOpPEl, — DTO 3HA4YUT, 4TO ¢ Mateprio 3emaeir
1 BOBce Oeaa... Y COAbBEHHOB, 3a0LIBINNX YCTaHOBAEHIIS IPeAKOB, a C HU-
MU U COBECTDb, KEHINMHY IepejaBadll U3 POAUTEALCKOV CeMBI B PO
MyXa. A 4TOOBI He BO3MYTUANCH HENOTPeOCTBOM AYIINM ITOYMTaeMBIX
Mpamypos, MycKaAMCh Ha XUTPOCTh: yCEPAHO OIlAaKUBaAW HEBeCTy,
OyATO OBl yMHUpPaBIIYIO A4S IPeXHeN POAHM, PAAUANCL B CKOpOHEBIe
04EXKABl U Aa>Ke MOKPBIBAAN ANIO AEBYIUKN TSKEAOM ILA0THOM aroit,
KOTOPYIO OHa He CHMMaaa A0 caMol cBadeOnoi Houn. V6o ‘ymeprmas’
He JO/AKHA BMAETHCSA C SKUBBIMI, pasroBapyBaTh ¢ HUMU U TeM Ooaee
BKyIaTh odryto mumy”. M.B. Cemenosa, Boakodas..., s. 152.

43 Kak oODBACHUTD 9y>KaKy, 4TO TaM, HaBepXy, ecTh Beamkas Mars,
Beuno Cymas Bore, KoTOpas 04Ha>KAbI B 4eHb BECEHHETO PaBHOAEHCTBIL
poAmaa ®TOT MUp BMecTe ¢ Boramm, A104bMu U AeBATHIO HeDecamMu?
Kak pacckasaTs emy, uto Xoszanka Cyae0, bormas 3akoHa 1 IpaBABl —
>xeHmyHa? Ul erre o ToM, KaK 13 APyTOro Mupa IpruleTeia ITblAaioIast
ropa, u Orer; He6o sacaonna Mats 3emaro co6oir?.. TTosske AI00O0ITBITHEIN
TuaopH ermre paccrmpocuT ero 1 Malo-IIoMaly BBI3HaeT Bce. B wacTtHocTH,
U TO, YTO HU OAVH BEHH He Jer OBl Ha3eMb HIYKOM, IIPMHUKas K Heli,
KaK K JKeHe, eCAU TOABKO He CITpaBAAACA 00ps4 3aceBaHms moasd. Hy Tam
elrle Ha BOJHe MAM Ha OXOTe, KOraa Apyroro Brixoga HeT. Ho moxa 4o
®TOro OBIA0 Aaeko, 1 Boakoaas MpayHO MOAYaa, OTIamBasCh TOABICKATH
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jest uosobieniem zyciowej sily i mocy przyrody. W swoim
opisie stowianskiej ,starozytnosci bajecznej” Siemionowa
wykorzystuje model stworzony przez Bachofena:

Epoka ginajkokracji jest w rzeczy samej okresem poetyckim
historii — jest nim za sprawa wzniostosci, wielkosci heroicznej,
ba, samego pigkna, do jakiego podnosi kobiete, jest nim za sprawa
sprzyjania dzielnoéci i rycerskosci mezczyzn, za sprawa znaczenia,
jakie przyznaje milosci kobiecej, za sprawg wychowania i czystosci,
jakiej domaga sie od mlodzierica®.

Opisujac kulture materialng plemion Vennow, autorka
korzysta z materialow etnograficznych oraz zZrddet arche-
ologicznych. Szczegolng wage Siemionowa przykltada do
niezwykle drobiazgowych i doktadnych opisow powsta-
wania wytworow rzemiosta (broni, sprzetow domowych,
ubran, bizuterii). Ten element tworczosci pisarki jest
zbiezny z rekonstrukcja mitow Stowian Rybakowa, ktory
byl znakomitym specjalista w zakresie Sredniowiecznego
rzemiosta — w jego publikacjach bardzo czesto rekonstruk-
¢ja mitu zaczyna si¢ od opisu przedmiotu (szczegotu haftu,
detalu drewnianego budynku). Inspiracja czesci opisow
wytwordéw kultury materialnej (zwlaszcza broni) sa au-
tentyczne znaleziska archeologiczne. Poszczegdlne grupy
etniczne (Vennowie, Solvennowie, Sigwani) postuguja sie
takim orezem, jakim faktycznie mogli walczy¢ Waregowie
lub Stowianie (autorka powiesci korzysta z archeologicz-
nych swiadectw o wyposazeniu grobowym wojownikow
w IX'i X wieku). Wyjatkowa dbatos¢ Siemionowej o kazdy
detal opisywanej kultury materialnej mozna poréwnac
z niezwykla drobiazgowoscig opisow Tolkiena. Zaskakuja-
cym elementem jest wykorzystanie w ksiazce opisow walk
wrecz zaczerpnietych z tradycji dalekowschodniej. Poza
klasycznym treningiem wojownika wlasnego plemienia

HY>XKHOe cA10B0. — JKeHIIMHBI cBATH! — CKasaa OH HakoHell. V1 6oaprrie
Hudgero He gobasua”. M.B. Cemenosa, Boakodas..., s. 39.
4347 ]. Bachofen, Matriarchat..., s. 20.
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bohater nauczyt si¢ rowniez elementéw azjatyckich sztuk
walk od podrdzujacej po swiecie starej kaptanki. Watek re-
konstrukgji i praktyki rdzennych i archaicznych ,stowian-
skich” sztuk walki jest elementem ideologii czesci parami-
litarnych grup neopoganskich. Motyw z powiesci fantasy
jest inspiracja dla realnych treningdw grup wspotczesnych
wojownikow — neopogan®®. Wspolczesne rekonstrukcje
stowianskich sztuk walki wykorzystuja faczenie elemen-
tow tancow ludowych z walka na piesci. Idea przetrwania
archaicznej tradycji religijnej taczy si¢ u neopogan z wia-
ra w ocalony dorobek kultury dawnych Stowian, ktorej
elementami byta sztuka walki czy medycyna naturalna.
Wizja przesztosci Rusi w twdrczosci Siemionowej odnosi
si¢ rowniez do wyobrazenia o szczegolnej roli jedynego
etnosu, lecz nawigzuje do koncepcji kultury, ktora zostata
stworzona dzieki kontaktom mozaiki plemion w miastach
handlowych swiata antycznego. Kluczowe dla stworzenia
panstwowosci Rusi sa kontakty Stowian i Waregoéw, cho-
ciaz autorka, tworzac powies¢ w konwengji fantastyki, nie
postuguje si¢ tymi nazwami. Wizja roli wladzy oraz model

¥ Przytaczam fragment wywiadu z neopoganinem zajmujacym sie
rekonstrukcja stowianskich sztuk walki: , — Kax Ter mpumrea x maee
cosganus Pycckoro boesoro Muorooopsa? B nepmos Hammcanms cBo-
VX TIepBBIX KHUT MHe, KaK aBTOpY, BOJeli-HeBOAel IPUIINAOCH Ilepe-
OCMBICANUTE ITOAXOABI K PYCCKOI GOEBOI U COCTA3aTeAbHON KyALTYPE,
HaMedJeHHEIe B C/AaBIHO-TOPUIIKON Oopnbe ee cosjareasmu. K Tomy
>Ke, MOU caMble J00pble HaMepeH!s ObIAY MCTOAKOBaHBI PYKOBOACTBOM
‘caaBsSHKYM TIpeBpPaTHO, U AaAbHENINe IIePCIeKTHBLl MOEro pPasBUTIS
BHYTPM DTOV CHUCTEMBI ITpeceKAnch. OKa3aBIINCh B cTaTyce CBOOOAHOTO
OXOTHIIKa, 51 TPO0OBaA KaKoe-TO BpeMs pa3BUBaThCs, KaK IIPeACTaBUTeADb
HaIlpaB/A€HI:, OTBETBAEHIU UAU, eCAU YTOAHO, IMKOALI ‘caaBsaHkn’. Ho,
CO BpeMeHeM, NMpUH:AA penteHue ‘yxoas, yutu’. Cpasy cTalo JAerko
U TIpOCTO TPyAUThCA. ITocTerreHHO MBI BRIpabOTaAM KOHIIEHIINIO, IIO-
AOXMWBIIYIO Hadyal0 TOMY IOAXOAY K CTPOWUTEALCTBY COBPEMEHHOTO
PYCCKOTO BMAA eAMHOOOPCTB, KOTOPHIl ceitdac 3Ha1OT Kak PYCCKOE
BOEBOE MHOI'OBOPLE. Haszsanue mpoekTa OKa3aloch Ha PejKOCTh
yAadHbIM. OHO ITOAHOCTBIO COOTBETCTBYET 3aA0K€HHOMY B CUCTEMY
cmeicay”. E. Visanosa, Mumepsvto ¢ cosdamerem PBEM, ,Poanosepue”
2010, nr 1(2), s. 14.
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jej sprawowania wykorzystuje wspodtczesny polityczny
mit ojca, ktéry w omawianym fragmencie tworczosci Sie-
mionowej jest oceniany negatywnie. Siemionowa opisuje
model demokratyczny, w ktdrym najwazniejsze decyzje
podejmuje wspodlnota. Wolnos¢ jednostki ogranicza jedynie
rezultat wptywu dziatan na grupe, z ktora identyfikuje sie
protagonista.

Siergiej Aleksiejew

Kluczowym motywem twoérczosci Aleksiejewa jest prze-
szto$¢ Stowianszczyzny i odkrywanie tajemnic zwigzanych
z najwczesniejsza historia wlasnego kraju. Aleksiejew
zdobyl popularnos¢ dzigki swojemu debiutowi literac-
kiemu, powiesci Stowo (Cao60**). Byta ona zainspirowana
pojawieniem si¢ w radzieckiej prasie informacji o odnale-
zieniu Ksiggi Wetesa (rzekomo najstarszego zrodla pisanego
o religii dawnych Stowian). Poniewaz Ksigga Welesa za
czasoOw ZSRR nie byla dostepna dla czytelnikéw, falsyfikat
stat si¢ tematem wielu spekulacji i inspiracja dla tworcow
literatury. Aleksiejew byt laureatem wielu nagrod, w 1985
roku otrzymat Nagrode Leninowskiego Komsomotu za
powies¢ Caoso, w 1987 — Nagrode Zwiazku Pisarzy ZSRR
za powies¢ Pou®’. Pdzniej przyszla jeszcze Nagroda im
Michaila Szotochowa za powies¢ Bosspaujerue Kauna*®.
Watki autobiograficzne z zycia pisarza mozna odszukac
w powiesciach Mamepux**, Coxposuuja Barvkupuu. [Ipasoa
U soIMbicer™ ™.

46 C.T. Aaexcees, Croso, CospemenHuk, Mocksa 1986.

47 Tegoz, Poii, Moaogaas rsapans, Mocksa 1988.

#8 Tegoz, Bosspauenue Kauna, Kosuer, Mocksa 1994.

9 Tegoz, Mamepux, ACT, Mocksa 2008.

#0 Tegoz, Coxposuua Barvkupuu. Ilpasda u evimvicer, Oama-TIpece,
Mocksa 2003.
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Serie¢ powiesci , Cokposumna Baaskupun”*! otwiera
pierwszy tom cyklu** pod tym samym tytutem. Akcja
rozgrywa si¢ w realiach wspotczesnej Rosji. Motywy wyko-
rzystywane w powiesci sa zbiezne z pogladami, ktore glosi
cze$¢ wspolnot neopoganskich. Dla sympatykow inglizmu
czy Zwiazku Stowianiskich Wspolnot powiesci Aleksiejewa
sq ilustracja ich wiasnych pogladow. W serii , Coxposuia
Baapkupun” przeplataja si¢ alternatywna historia, teorie
spiskowe, rosyjska wersja ariozofii i ideologia eurazjaty-
zmu (wykorzystywana jest pasjonarna teoria etnogenezy
Gumilowa). Wizja rosyjskiej przesztosci i rekonstrukcja
religii Stowian stworzona przez Aleksiejewa cieszy sie
ogromng popularnoscia, omawiana seria wydawnicza jest
jednym z rosyjskich bestselleréw. Jezeli poréwnamy twor-
czos¢ Siemionowej (,,Boaxkogas”) z powiesciami Aleksiejewa
(,,Cokposuiria Baaskupun”), mozemy tatwo odszukac w ich
prozie slad konfliktu w rosyjskiej historiografii. Aleksiejew,
podobnie jak Siemionowa, zajmuje si¢ historia Stowian i re-
konstrukgja ich mitow. Pisarz jest zwolennikiem antynor-
manskiego nurtu: tworzy wizje osobnej, ekskluzywnej kul-
tury nowego narodu wybranego Aridéw/Ruséw. Siemionowa
natomiast, tworzac fantastyczny swiat cyklu ,Boakogas”,
nie koncentruje si¢ na jednym etnosie, lecz opisuje mo-
zaike plemion i narodéw swiata: sg to Stowianie, Grecy
i przybysze ze Skandynawii. W swojej twdrczosci autorka
sklania si¢ do wersji przesztosci Rusi otwartej, réznorodnej,
w miastach handlowych ktérej mieszaly si¢ wszystkie nacje
owczesnego $wiata, a rzadzili Konungowie z pdinocy. Sie-
mionowa w swojej wizji ,starozytnosci bajecznej” nawiazuje

“1 Tegoz, Coxposuuia Barviupuu. Cmosujuir y Coarnya, Kosaer, Mocksa
1995.

42 Tamze; tegoz, Cokposuuya Barviupuu. Cmpaza cesepa, Oama-IIpecc,
Mocksa 1997; tegoz, Coxposuuia Barvkupuu. Semas cusrouseti éxacmu, ACT,
Mocksa 1997; tegoz, Coxposuua Barvkupuu. 3eesonvie parvt, Oama-ITpecc,
Mocksa 2000; tegoz, Coxposuuja Barvoxupuu. Xpanumerv curvi, Oama-
ITpecc, Mocksa 2001; tegoz, Coxposuuya Barvxkupuu. ITpasda u evimviceA...;
tegoz, Coxposuuia Barvxupuu. ITmuvuii nymov, Acrpeab, Mocksa 2012.
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do dziel rosyjskich historykow i archeologéw normanistéw.
Rock, w studium poswigeconym problematyce dwuwiary,
przytacza za Musinem podziat na dwie grupy badaczy.
Pierwsza stanowiq historycy, ktorzy uwazaja, Zze prawo-
stawne chrzescijaristwo musiato catkowicie przeja¢ wigk-
szos¢ poganskich przezytkow — ten poglad zaowocowat
koncepcja radzieckich historiograféw o ,niezwyciezonym”
przez chrzescijanstwo rdzennym poganstwie (Aniczkow,
Sotowiow, Rybakow). Druga grupa wysunela koncepcje
prawostawia, ktore asymilowato tylko niektére, wybrane
elementy archaicznego systemu wierzen, co w potaczeniu
z oficjalng doktryna stworzylo synkretyczng mieszanke
akceptowang przez Kosciot*®. Aleksiejew wykorzystuje
W swojej tworczosci spuscizne pierwszej grupy historykow,
zwlaszcza tych, ktérzy taczyli koncepcje dwuwiary z wy-
ktadnig ateistycznego marksizmu.

W serii ,,Cokposuija Baaskupun” mieszaja sie rozne
gatunki literackie — powies¢ historyczna, kryminat, political
fiction. Najtrafniej charakteryzuje serie¢ powiesci Aleksiejewa
kategoria fantastyki historycznej. W serii Aleksiejewa mozna
odnalez¢ kluczowe elementy fantazji historycznej: teorie
spiskowe, ukryta elita rzadzaca, odkrycie przez gtdéwnego
bohatera sekretnej wspolnoty, alternatywna wersja historii,
tajny jezyk. Najwazniejsza warstwa tekstu jest wprowadze-
nie w akcje powiesci tajnego, sakralnego jezyka opartego na
cudownie odnalezionych tekstach swietych oraz fragmentow
tych tekstow. Czytelnik stopniowo moze rozszyfrowac ko-
lejne elementy ukazujace zupelnie inng wersje historii Rosji
niz ogdlnie przyjeta. W interpretacji Aleksiejewa Rosja to
imperium, ktore jest spadkobierca duchowej kultury aryj-
skiej cywilizacji i strzeze swiata przed zaglada. Dzieje si¢
tak od wiekow dzigki dziatajacej w ukryciu grupie strazni-
kéw prawdziwej, starej wiary. Oficjalna, chrzescijaniska wy-
ktadnia dziejow rosyjskiego imperium jest falszywa i stuzy
jedynie ochronie sekretéw aryjskiej wspolnoty.

#3°S. Rock, Popular Religion..., s. 110.
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Grupy neopoganskie wlaczaja okreslone elementy kultu-
ry popularnej (w tym réwniez motywy z powiesci fantasy)
do wiasnej ideologii. Wkiadem w neopoganizm Siemionowej
jest okreslona estetyka. Powiesci Aleksiejewa charakteryzuje
natomiast klasyczny schemat wykorzystywany takze w re-
konstrukgjonistycznych religiach neopoganskich.

Protagonista cyklu Aleksiejewa, Andriej Rusinow, to na-
ukowiec poszukujacy tajemniczego skarbu barbarzyncow.
Bohater jest przekonany o istnieniu na pdinocy praojczy-
zny Aridéw/Rusow i chce odszukac¢ archeologiczne dowody
istnienia miast rozwinietej praruskiej cywilizacji na Uralu.
Na trop mitycznych skarbow Aridow naprowadza gtowne-
go bohatera tajemniczy starzec, wiezien stuzb specjalnych.
Starzec A-Wiega jest kaptanem storica, kontakt Rusinowa
z A-Wiega zmienia swiatopoglad gltéwnego bohatera. Stary
kaptan odkrywa przed Rusinowem ukryte znaczenie stow
w jezyku rosyjskim. Gltoéwny bohater odnajduje prastarg
madros¢ przodkow dzieki zrozumieniu podwdjnego sensu
stow w jezyku ojczystym. Jednoczesnie odkrywa, ze dzieki
dogtebnemu zrozumieniu wtasnego jezyka rodzimego jest
w stanie biegle wlada¢ kazdym jezykiem stowianskim (po-
jawia sie przypuszczenie, ze jezyk mieszkancow poinocnej
czesci Indii jest catkowicie zrozumialy dla Rosjan). Kluczem
pomagajacym rozwigzac¢ zagadke skarbow Walkirii jest
sam jezyk rosyjski pojmowany jako jezyk sakralny. Nazwy
miejsc zwigzanych w powiesci z prarodzing Aridw przez
wieki zachowaly rdzen odsyltajacy do kultu stonca i przod-
koéw, dzigki temu mozliwe jest odszukanie archaicznych
miejsc Swietych. W powiesci podkreslone sa podobienistwa
jezyka rosyjskiego do sanskrytu, pojawia si¢ podwojny
kod znaczenia rzeczownikow pisanych tylko duza litera.
Spekulacje dotyczace struktury jezyka rosyjskiego wynika-
ja z uzycia alfabetu dewanagari w Ksigdze Wetesa. Andriej
Anatoljewicz Zalizniak (AHgpeit AHaTOAbeBIY 3aAMU3HIIK)
podaje dystynktywne cechy dyletanckiej (nieprofesjonalnej)
lingwistyki (nalezy zaznaczy¢, ze jednym ze wspodtczesnych
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przedstawicieli tego nurtu byl matematyk Fomienko). Naj-
wazniejsze w nieprofesjonalnej lingwistyce jest zaintereso-
wanie pochodzeniem stéw. Wedlug Zalizniaka dany tekst
nalezy do nurtu nieprofesjonalnej lingwistyki, jezeli spelnia
nastepujace kryteria:

[...] w tekécie dzwiek A moze przechodzi¢ w dzwiek B (bez
wskazania na jezyk i czas), samogtoski sa pozbawione znaczenia,
istotny jest tylko ,szkielet spdtglosek”, stowo A zostalo stworzone na
wskutek przeczytania wspak stowa B, archaiczne napisy w jezykach
obcych mozna przeczyta¢ po rosyjsku, geograficzne nazwy wlasne
miejsc geograficznych (krajow, rzek, gor) to znieksztatcone rosyjskie
stowo (co $wiadczy o tym, ze kiedy$ to terytorium nalezato do
Rosjan), okreslone jezyki obce pochodza od wspdlczesnego jezyka
rosyjskiego*.

Wszystkie wymienione przez Zalizniaka cechy niepro-
fesjonalnej lingwistyki sa wykorzystywane przez Aleksie-
jewa — protagonista serii jest nieprofesjonalnym lingwista.
W powiesci, podobnie jak w mitotwdrczych publikacjach
neopogan, udowadnia si¢ podobienistwo wspolczesnego
jezyka rosyjskiego do klasycznego sanskrytu.

Seria ,, Coxposuia Baabkupun” jest przesycona rekon-
strukcjonistyczna neopoganska mitologia. Bohater styka
si¢ podczas swojej podrdzy z ludZmi zyjacymi wedtug
praw natury i prastarej nieznanej religii. Wyglad gtownego
bohatera i jego nazwisko Rusinow sa znaczace — gltowny
bohater nie obcina wloséw ani brody i jest zanurzony
w ,rosyjskiej przesztosci”. Protagonista to neopoganin
idealny, jego wyglad zewnetrzny i cechy charakteru (od-
waga, patriotyzm, inteligencja, szacunek do tradygji) to
w rzeczywistosci opis modelowego lidera rodzimowierczej
wspolnoty. Przeszios¢ tej postaci literackiej jest typowa dla
ideologéw rosyjskiej rodzimej wiary. Rusinow to inteligent
z duzego miasta, szukajacy w przesztosci odpowiedzi na
wszelkie pytania egzystencjalne. Na koricu swojej podrozy

4 ALA. Baansusk, O npoecctioOHAAbHOU 1 ATOOUMEALCKOTL AUHZBUCIIIKE,
,Hayka u >xusnn” 2009, nr 1-2, http://elementy.ru/lib/430720 (07.04.2014).
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na Uralu spotyka cztlonkow tajnej wspolnoty wtajemniczonej
w dawny aryjski kult. Poszczegolni cztonkowie wspolnoty
(Walkiria, A-Wiega, Striega) wypelniaja okreslone obowigzki
zwigzane z praaryjskim kultem. Doktryna religijna opisana
w powiesci Coxposuuya Barvkupuu jest rosyjska wariacja
na temat ariozofii von Lista. Motywy zbiezne z ariozofia
to idea przetrwania archaicznej idei religijnej w zbiorowej
nieSwiadomosci rasy, znaczaca jest sama przynaleznos¢ do
narodu rosyjskiego. Bohater przez swoje rosyjskie i sto-
wianskie pochodzenie jest predestynowany do zglebienia
wiedzy przodkow. Pojawia sie watek trwania dwuwiary,
jednoczesnego zachowania religii przodkow, niezauwazalnej
pod zewnetrzng warstwa chrzescijanskich swiat, i ludowych
zwyczajow oraz ukrytego w kulturze podwojnego przekazu.
Tajny aryjski kod w kulturze rosyjskiej to nie tylko jezyk,
lecz tradycje ludowe, ikonografia czy struktura spoteczna.
Motyw dwodch wiar i istnienia archaicznego panstwa rosyj-
skiego na wieki przed chrystianizacja Rusi jest zwigzany
z dziedzictwem stalinowskiej historiografii. Autor Swia-
domie korzysta z akademickich przektaman z dziedziny
historii Rosji, zwlaszcza z pogladow sympatykow antynor-
manizmu. W powiesci Coxposuuya Barvkupuu mozna znalez¢
nawiazania do pogladéw i ksigzek Gumilowa (Gumilow
pojawia sie tu jako konstrukgja literacka, bohater powiesci
swiadomy istnienia wspdlnoty wyznawcow prastarej, aryj-
skiej religii). Rusinow wspomina Gumilowa jako dobrego
cztowieka i ,najtagodniejszego” z uczonych. W powiesci
wykorzystana jest idea zwigzku okreslonego Srodowiska
geograficznego z geneza etnosu — dla przyszlosci Rosji i Ro-
sjan kluczowy jest obszar Uralu, gdzie przetrwat praaryjski
kult storica. Jezeli Rosja kiedykolwiek utraci te tereny, caly
narod zostanie unicestwiony. W powiesci wyraznie zazna-
czono podziat na Aridéw/Rusinow i reszte Stowianszczyzny.

Wizja wiasnej historii albo tez raczej wiasnej ,staro-
zytnosci bajecznej” (jezeli mozna w odniesieniu do Rusi
Kijowskiej uzy¢ terminu stworzonego przez profesora Zie-



111. Neopoganstwo rosyjskie. .. 339

linskiego) w interpretacji Aleksiejewa wyrodznia i eksponuje
unikalny charakter rosyjskiej kultury. Etnos rosyjski jest
wyjatkowy, poniewaz Rosjanom udato si¢ zachowac archa-
iczna tradygcje religijng i w konsekwencji odmienna ducho-
wos¢, ktorej wazny skladnik stanowi $cisty zwiazek ludzi
ze swiatem natury. Dla tej archaicznej tradycji niszczacy
jest wptyw materialistycznej i technologicznej kultury
$wiata zachodniego (stad jednym z wazniejszych watkow
powiesci jest konflikt gtownego bohatera z przedstawi-
cielami tajemniczej szwedzkiej korporacji). W powiesci
wspomniany jest Rosenberg — czlowiek, ktory wypaczyt
,Swiete” idealy poinocnej cywilizacji aryjskiej. Rosenberg,
autor Mitu XX wieku, miat by¢ winny nie tylko ujawnienia
sekretow praaryjskiego kultu, lecz przede wszystkim celo-
wej blednej interpretacji doktryny religijnej, ktora pojawia
si¢ w powiesci Aleksiejewa. Rosenberg, ktory byt niemiec-
kim politykiem i ideologiem nazizmu, byt tez od 1919 roku
cztonkiem Towarzystwa Thule. Rose zaznacza, ze Mit XX
wieku to najwazniejsza ksiazka Rosenberga, a nazistowska
wizja $wiata w duzym stopniu wykorzystata doktryne
stworzong przez autora**. Wedtug Mitu XX wieku istnia-
ly poszczegolne etapy fal migracyjnych rasy nordyckie;j:
pierwsza falg mieli by¢ Indoeuropejczycy, dzieki ktérym
powstaly kultury klasyczne, druga byli Germanie (ta fala
migracji byla podstawa wszystkich europejskich panstw
narodowych), trzecia fala migracji rasy nordyckiej miata
mie¢ zasigg globalny i zmieni¢ oblicze $wiata*. Zapozy-
czenia z ewolucjonizmu klasycznego i dyfuzjonizmu, ktore
byly wazne w ideologii IIl Rzeszy, przetrwaly w wieku
XX w doktrynie religijnej czesci zachodnich ruchéw neo-
poganskich, a na przetomie XX wieku staty si¢ inspiracja
dla tworzenia rosyjskiej tradycji wynalezione;j.

W powiesci pojawia si¢ watek, ktdry mozna ostroznie
interpretowac jako dowdd na sympatie autora wobec teorii

# R.S. Rose, Krytyczny stownik..., s. 332.
46 Tamze.
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antynormanskiej genezy panstwowosci Rusi. Jednym z czo-
fowych adwersarzy gléwnego bohatera sa przedstawiciele
szwedzkiej firmy Walkiria. Konflikt gtéwnego bohatera
ze Szwedami jest literacka konsekwencjg walki dwdch
odmiennych wersji historii Rosji. Rusinow przedstawia
alternatywna do normanskiej, aryjsko-poinocna geneze
panstwowosci rosyjskiej. W serii Aleksiejewa wykorzy-
stywane jest malarstwo rosyjskich artystow zwigzanych
z nurtem neopoganskim, stanowi ono uniwersalny wzorzec
estetyczny. Aleksiejew jest wielbicielem monumentalnego
malarstwa Konstantina Wasiljewa. Okladka pierwszego
wydania pierwszego tomu*” i oktadki drugich wydan serii
sa stylizowane na najbardziej znane obrazy tego artysty.
Autor serii wykorzystat cykl obrazéw Wasiljewa jako punkt
wyijscia do kreacji bohaterow literackich i ilustracje wiasnej
rekonstrukcji mitu stowianskiego. Obrazy Wasiljewa sa tez
ilustracja cyklu w tym sensie, ze cze$¢ bohaterow literackich
Aleksiejewa zostala sportretowana przez malarza. Pisarz
czerpal ze spuscizny wczesnie zmarlego plastyka i opart na
niej wizje literacka. Grupy neopoganskie rowniez chetnie
i czesto nawiazuja do tego malarstwa. W seriach portretow
Wasiljew uchwycit najwazniejsze dla neopogan modele
wzorcoOw osobowych i estetyczny kanon pigkna idealnego
Stowianina. Potezni wojownicy, smukfe rusatki i postacie
z mitologii stowianskiej Afanasjewa, portretowani przez
Wasiljewa, nawiazuja do okreslonych, rasowych kategorii
piekna. Podobnie w ideologii volkizmu wazne miejsce zaj-
mowala twdrczos¢ Fidusa*® (pseudonim Hugo Reinholda
Karla Hoppenera) — malarza, ktory wykreowat idealny typ
aryjskiej urody. Najbardziej znang praca Fidusa byt portret

nagiego mlodzienca skapanego w promieniach storica*”,

#7 Okladka pierwszego wydania jest praca Wasiljewa; por. C.T. Azexk-
cees, Coxposuuya Barvkupuu. Cmosuwuii y Cornya...

#8 B, Rahimi, A. Rentsch (red.), Fiduswerk, Dresden Verl. der Schénheit,
Dresden 1925.

49 G.L. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej..., s. 115.
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najczesciej wykorzystywana serig prac Wasiliewa jest cykl
o epopejach Rusi, ktory stanowi jedna z osi powiesciowego
cyklu Aleksiejewa. Wasiljew w swojej twdrczosci swiado-
mie naduzywal Swiatla. We wspolczesnej fotografii wyko-
rzystywane jest zjawisko solaryzacji (kiedy obraz powstaje
w warunkach silnego naswietlenia). Maniere malarska
Wasiljewa mozna okresli¢ jako przesycong swiattem, prze-
Swietlong. Nie mozna rozpatrywacé twdrczosci Wasiljewa
w oderwaniu od szkoly malarstwa XIX-wiecznego i rosyj-
skiej secesji, jest on spadkobiercq malarzy takich jak Wiktor
Michajtowicz Wasniecow czy Nikotaj Konstantinowicz
Roerich. Réznica migedzy XIX-wiecznym monumentalnym
malarstwem Wasniecowa a wspotczesnymi pracami Wa-
siliewa polega na portretowaniu przez mlodszego tworce
okreslonego typu rasowego. Na jego obrazach bohaterowie
sa poteznie zbudowani, jasnowlosi, btekitnoocy. Legen-
darni przodkowie, mieszkancy Rusi bajecznej, doskonale
wpisuja sie w estetyczny kanon wyobrazen starozytnego
Germanina/Aryjczyka. Jest to synteza wielu elementow,
z jednej strony, artyste inspirowalo monumentalne ma-
larstwo historyczne, z drugiej, watki fantastyczne, jednak
celowo wykorzystal on okreslona estetyke w celu propa-
gowania idei rasistowskich. Tworczos¢ Wasiljewa, ktora
doskonale wpisuje si¢ w nurt kultury masowej, ale nie-
koniecznie nalezy do kultury popularnej, inspiruje kolejne
rzesze neopoganskich nasladowcow. Wspdtczesni rosyjscy
mistrzowie ilustracji fantasy bardzo czesto postuguja sie
podobna estetyka.

W przypadku Aleksiejewa mit ojca jest odzwierciedlony
poprzez wykorzystanie w powiesci wzorca osobowego cha-
ryzmatycznego przywodcy. Fikcyjna wspdlnota wyznawcow
aryjskiej religii jest Scisle hierarchiczna, pojawia si¢ w niej
podziat wladzy na duchowgq i polityczng. Protagonista
reprezentuje wzorzec osobowy idealnego neopoganskiego
lidera. Rusinow staje si¢ poganinem, poniewaz nieswiado-
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mie dazy do tego®® przez cate zycie. W aryjskiej wspolnocie
realizowany jest autorytarny, hierarchiczny model wiadzy,
ktory wiaze si¢ rowniez ze strukturg organizacji (grupa
ezoteryczna). W chwili kryzysu panstwowosci i upadku
elit wladzy w Rosji aryjska wspolnota jest zdolna do za-
chowania w tajemnicy najwigkszych sekretow. Aryjska
religia pozwala chroni¢ suwerenno$¢ i autonomie panstwu,
w ktérym po upadku ZSRR zaczynaja walczy¢ ze soba
obce grupy wplywu. Tajna organizacja silnie oddzialuje na
polityke i wojskowos¢. Pozornie negatywne dziatania aryj-
skiej wspdlnoty, czyli kradziez zlotych rezerw Rosji, maja
tak naprawde na celu dobro panstwa. Ztoto jest metalem
o negatywnych wlasciwosciach i gromadzenie go w duzych
ilosciach prowadzi do upadku kolejnych imperiéow. Model
wladzy pokazany w powiesci jest nie tylko autorytarny, ale
przede wszystkim ezoteryczny. Proces wejscia Rusinowa
w poganstwo odzwierciedla proces ezoterycznej inicjacji
jednostki. Wiedza, ktora zdobywa protagonista, jest wiedza
ukryta, niedostepna dla zwyklych ludzi. Musi by¢ zacho-
wana w tajemnicy za wszelka cene. Jednoczesnie bez takiej
wiedzy nie mozna zrozumiec¢ sposobu postepowania elit
wladzy politycznej. Mit ojca, charyzmatycznego przywod-
cy, realizuje si¢ tez w tym, ze model autorytarny i kazde
dziatanie polityczne jest usprawiedliwione, poniewaz ma
kontekst eschatologiczny. Mit matki u Aleksiejewa wyraza
sie¢ poprzez przypisanie kobietom okreslonych rél w tajnym
aryjskim kulcie. Tytutowa Walkiria, mtoda dziewczyna,
chroni straznika aryjskiej religii. We wspdlnocie rodza sie
kobiety obdarzone szczegdlnymi zdolnosciami, ktére moga
strzec cztowieka przed smierciq (sa to upostaciowienia
okreslonych postaci mitologicznych). Protagonista, zdoby-
wajac wiedze o aryjskim kulcie, odkrywa, jak wazne miejsce
zajmuja w nim kobiety. Jednak w hierarchicznej grupie,

0 W ten sposob realizowany jest zachodnioeuropejski model wspét-
czesnej konwersji na poganstwo charakteryzowanej jako ,naturalny
powrdt do korzeni”.
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pomimo bezustannie podkreslanej pozydji kobiet, najwyzsze
role sa zarezerwowane jedynie dla mezczyzn. W tworczosci
Rusinowa nie pojawia si¢ tak istotny dla glebokiej ekologii
motyw zyjacej ziemi, wykorzystywany jest natomiast motyw
Rosji jako ziemi Swigtej.

Wiktor Pielewin

Pielewin, rocznik 1962, urodzony w Moskwie*’!, to jeden
z najpopularniejsszych rosyjskich postmodernistow. Jest
autorem powiesci: Omorn Pa*? (1992), 2Kustv tacekomvix*>
(1993), Yanaes u [Tycmoma** (1996), Generation ,,IT1"*> (1999),
Yucaa®® (2003), Csaugennas knuza obopomua®’ (2004), LLrem
yxaca. Kpeamuggp o Tecee u Muriomaspe*® (2005), Empire , V">
(2006), T*° (2009), S.N.U.F.F.*' (2011), bammar Anoaro*?

#1 Wedtug Marka Naumovicha: ,Pielewin faczy tradycje rosyjskiego
science-fiction z mistyka buddyzmu Zen oraz technika typowa dla
postmodernistycznej prozy, czego rezultatem jest dwuznaczny, absurdalny
styl jego pisarstwa. Pomimo intelektualnej zabawy, fabula, jaka tworzy,
jest nieprzewidywalna i przykuwa uwage czytelnika. Wyobraznia
Pielewina inspirowana jest na réwni grami komputerowymi, marzeniami
sennymi oraz wspoélczesna masowa rozrywka”. M. Naumovich,
Russian Postmodernist Fiction: Dialogue with Chaos, M.E. Sharpe, New
York 1999, s. 296. Przel. — A.Z.

#2 B.O. TTeaesun, Omon Pa, w: tegoz, byber Husxiezo Mupa. Couurerus
6 dsyx momax, Teppa-Kuaroxusiit kayd, Mocksa 1996.

5 Tegoz, 2Kustv nacekomolx, Barpuyc, Mocksa 1999.

4 Tegoz, Yanaes u ITycmoma, Barpuyc, Mocksa 1997.

5 Tegoz, Generation ,I1”, wyd I, Barpuyc, Mocksa 1999.

#6 Tegoz, Yucaa, w: tegoz, AINIT (HH)...

*7 Tegoz, Ceauennas kruea obopomns, DKkemo, Mocksa 2004.

8 Tegoz, Illrem yoxkaca: Kpeamuggp o Tecee u Muromaspe, OTKpPBITBIN
Mup, Mocksa 2005.

9 Tegoz, Amnup ,,B”, Dxcmo, Mocksa 2006.

40 Tegoz, T, Dxemo, Mocksa 2009.

#1 Tegoz, S.N.U.EE. Ympenis, Dxcmo, Mocksa 2011.

42 Tegoz, bamman Anoaro, Dxemo, Mocksa 2013.
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(2013) 10606b k mpem yyxkepopunam*® (2014). Zbior krotkich
opowiadan Pielewina Bfgkitna Latarnia (Cunuii ponapv*®t)
zostal uhonorowany w roku 1992 rosyjska Nagroda Bookera.

Ksigzki Pielewina to pofaczenie satyry z podtekstem
politycznym z elementami réznych tradycji religijnych.
W tworczosci pisarza pojawiaja sie watki zaczerpniete z hi-
storii i filozofii religii oraz folkloru i popkultury. Autor sigega
takze do stowianskiej demonologii, filozofii buddyjskiej,
wspolczesnych koncepcji dotyczacych polityki wewnetrznej
Federacji Rosyjskiej, tradycji mistycznych religii ksiegi, ezo-
teryki i mitologii swiata. Wykorzystuje koncepcje zwigzane
z metodologia badant humanistycznych (np. semiotyke czy
strukturalizm), wplatajac w dialogi bohateréw elementy
teorii naukowych. Najwazniejsza cecha warsztatu pisarza,
ktora ksztaltuje konwencje jezykowa Pielewina, jest zna-
komite wyczucie wspodtczesnego jezyka rosyjskiego. Wraz
z procesem transformacji politycznej Zwiazku Radzieckie-
go i powstaniem Federacji Rosyjskiej w kulturze i jezyku
Rosji nastgpily zmiany. Istotne byly przeobrazenia jezyka
rosyjskiego, ktory otworzyl sie¢ na wszelkie zapozyczenia
z jezyka angielskiego — sa to najczesciej zapozyczenia
wlasciwe oraz kalki strukturalne. Druga charakterystyczna
cecha wspotczesnego jezyka rosyjskiego to jego zubozenie
i uproszczenie, proces degradacji jezyka potocznego. Nad
tym procesem ubolewal juz w latach siedemdziesiatych
Sotzenicyn, ktéry w swojej prozie staral si¢ oddac bogaty
koloryt literackiego jezyka rosyjskiego. Trzecig cecha wspot-
czesnego jezyka rosyjskiego, ktora wykorzystuje Pielewin,
jest slang, gwara Srodowiskowa charakterystyczna dla
roznych subkultur. W Rosji popularny jest zwlaszcza slang
wiezienny i wojskowy. Jego elementy weszly na state do
wspolczesnego jezyka i narracji kultury popularnej. Kolejna
cecha dystynktywna wspolczesnego rosyjskiego jest mat —
ostre wulgaryzmy i przeklenstwa.

465 Tegoz, A10606b K mpem uykepoputam, Dxemo, Mocksa 2014.
44 Tegoz, Cunuii ¢ponapv, Aavda-panractuka, Mocksa 1991.
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Wszystkie te elementy charakteryzujace wspdtczesny
jezyk rosyjski Pielewin swiadomie wykorzystuje w procesie
tworczym. Jednym z gtéwnych zrddet inspiracji autora jest
dyskurs, ktéry wladza prowadzi ze spoteczeristwem. Nie-
ched jej przedstawicieli wobec Pielewina jest spowodowana
tym, ze postmodernista szydzi z oficjalnej wspolczesnej
nowomowy. Tworczos¢ takich autorow jak Pielewin spel-
nia podwojna role. Z jednej strony jest to literacka zabawa
w przeksztalcenie jezyka, z drugiej zas — swiadoma krytyka
polityczna i pokazanie metamorfozy zycia wspolczesnych
Rosjan. Wedtug Alexandra Genisa*®, cechy charakterystycz-
ne tworczosci Pielewina to czerpanie przez autora z soc-artu
(okreslenie pradu artystycznego, potaczenie dwdch pojec:
,sztuka realizmu socjalistycznego”/,socreal” i ,pop-art”)
i poruszanie si¢ na granicy dwoch rzeczywistosci i me-
tamorfoza bohateréw. Rosyjski postmodernizm czerpie
z dorobku soc-artu, nurt ten byl przemyslang kping z re-
alizmu socjalistycznego. Wedtug Nancy Condee jednym
z najpopularniejszych przedstawien soc-artu, znanych szer-
szej publicznosci, byt plakat Aleksandra Siemionowicza
Kosotapowa (Aaexcanap Cemenosmu Kocoaamnos) z napi-
sem ,it's the Real thing”*%, przedstawiajacy glowe Lenina
i puszke coca-coli. Twodrcy soc-artu bawili si¢ ideologicznymi
kalkami, wykorzystujac ikony sztuki wizualnej realizmu
socjalistycznego (klasyczne portrety Lenina i Stalina) do
tworzenia surrealistycznych kolazy, takich jak wizerunek
Stalina otoczonego przez stadko wdziecznych Muz. Juz to
zrédlo inspiracji postmodernistow wskazuje na wyrazne
polityczne przestanie, soc-art kpit z oficjalnej ideologii pan-
stwowej i taka przesmiewcza polemika z wtadza jest niejako
zakodowana w tworczosci postmodernistow. Charaktery-
styczne bylo réwniez przenikanie si¢ dwdch odmiennych

“5A. Genis, Borders and metamorphoses. Victor Pelevin in the Context
of Post-Soviet Literature, w: M. Epstein (red.), Russian Postmodernism:
New Perspectives on Post-Soviet Culture, Berghgan Books, New York 1999.

%66 M. Balina, N. Condee, E. Dobrenko (red.), Endquote: Sots-Art Literature
and Soviet Grand Style, Northwestern University Press, Evanston 2000, s. 7.
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plaszczyzn — siermieznego realizmu i swiata groteskowych
fantazji artystow — w celu zaskoczenia widza kolazem po-
zornie sprzecznych elementéw. Antypanstwowe przestanie
twdrczosci Pielewina to dziedzictwo soc-artu. Przykladem
jest czytelny wizerunek przedstawicieli rosyjskiej wladzy
w Generation P. Glowny bohater ksigzki poréwnuje dwa
systemy totalitarne: nazizm i komunizm, ktadac nacisk na
znak rownosci miedzy nimi*’.

Tworczos¢ Pielewina wyroznia takze widzenie swiata
przez pryzmat transformacji. Genis porownuje jego pisar-
stwo do zjawiska soc-artu, poniewaz czerpie on z narracji
realizmu socjalistycznego, ktére, podobnie jak robili to
awangardowi malarze lat siedemdziesiatych i osiemdziesia-
tych, catkowicie przeksztalca oraz dekonstruuje. Genis za-
uwaza podobienstwo Pielewina do jednego z najbardziej
znanych przedstawicieli surrealizmu i stwierdza, ze pisarz
to ,Magritte literatury rosyjskiej”*®. Autor Empire V moze
by¢ uznany za reprezentanta nowej literatury masowej lat
dziewiecdziesigtych*®.

Pielewin jest twdrca przetomu dwoch epok, jego lite-
ratura odzwierciedla istote swoich czaséw, a bohaterowie
sq ludZzmi okresu transformacji. Bohaterem zbiorowym

%7 Tlo TeaeBM30pPY MeXAYy TeM IIOKa3blBaAll Te Ke CaMble Xapii,
OT KOTOPBIX BCeX TOIIHUAO IOCAeAHME ABajllaTh AeT. Temepb OHU
TOBOPMAU TOYb-B-TOUb TO CAMOE, 3a UTO PaHBIIle Ca’kaal APYIUX, TOABKO
OblAM TOpaA340 cMeee, TBepKe U pajduKaabHee. TaTapcKuil 4acTo Ipea-
craBasa cebe 'epMaHMIO COpPOK IIECTOrO roja, rae Aokrop l'eb6eanc
JICTepMUIeCcKN OpeT II0 paguo O MHpPOIacTy, B KOTOPYIO (allln3M yBAEK
Haimio, ObIBIINIT KOMeHAgaHT OcBeHIMMa BO3TJAaBAsSIET KOMICCUIO IT0
OT/AOBY HaIIMCTCKUX IIPeCTYIHMKOB, reHepaasl CC mIpocTo 1 40X0A4MBO
TOBOPAT O AMOepaAbHBIX II€HHOCTSX, a BO3IAaBAsSET BCIO AaBOYKY IIPO-
3peBLINII HaKoHel rayasiitep Bocrounoit Ilpyccum. Tatapckmii, koHeuHO,
HeHaBlAeA COBETCKYIO BAacCTh B OOABIINHCTBE ee IIPOsBAEHMII, HO BCe JKe
eMy OBLA0 HEIIOHATHO — CTOMAO AU MEHSTh UMIIepUIO 31a Ha OaHAHOBYIO
pecrny0AMKy 34a, KOTOpas MMHOopTupyeT OaHaHbl u3 PuHAsHAUM”.
B.O. I'leaesun, Generation ,I1”..., s. 4.

8 A. Genis, Borders and Metamorphoses...

9 CJI. Tumunna (red.), Pycckas aumepamypa XX eexa, Logos, CaHKT-
ITeTepbypr 2002, s. 326.
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najstynniejszej ksiazki pisarza jest tytutlowa Generacja P,
ktora wybrata Pepsi, tak jak ich ojcowie wybierali komu-
nizm (,BaBuaen Tarapckmit pogmacs 3agoaro A0 9TOM
UCTOPUIECKON 1100eaBl KpacHOTO Haa KpacHbIM”47). W Ge-
neracji P gléwny bohater z szarego obywatela staje sie
najwyzszym kaptanem — Pielewin opisuje transformacje
zwyklego czlowieka w przedstawiciela elity. W powiesci
Omon Ra natomiast pisarz pokazuje, jak witadza ttamsi,
niszczy i wypacza gtownego bohatera, ktory jest podporzad-
kowany wojskowej strukturze. Szkolenia Omona w tajnym
wojskowym osrodku ma na celu przeprogramowanie jego
sposobu myslenia i ulatwienie mu popetnienia samobdjstwa
w imi¢ zwyciestwa komunizmu. Pielewin swiadomie na-
wiazuje do koncepdji nowych religii politycznych. W Swietej
ksiedze wilkotaka para gltéwnych bohateréw uosabia dwa
rozne sposoby pojmowania rosyjskiego nacjonalizmu i rozu-
mienia roli wladzy. Pisarz zauwazyl, Ze okres transformagji
politycznej w Rosji byt scisle zwiazany z poszukiwaniem al-
ternatywnej tozsamosci religijnej. Etap transformagiji to czas
okultystycznej rewolucji — rozkwitaja osrodki alternatywnej
medycyny, pojawiaja si¢ wydawnictwa wyspecjalizowane
w przedrukach zachodnioeuropejskiej literatury ezoterycz-
nej, gwattownie rosnie liczba nowych ruchow religijnych.

Rosyjska kultura jest podatna na ezoterycyzm. Ezote-
rycyzm nie dotyczy w tym wypadku nurtu w waskim
znaczeniu tego sfowa, czyli malych, zamknigtych wspdlnot
charakteryzujacych si¢ scistym podzialem na wtajemniczo-
nych, inicjowanych, posiadajacych wiedze prawdziwych ludzi
i reszte, ktéra nie ma dostepu do prawdy. Ezoterycyzm to
forma praktyki kulturowej, nieograniczajaca si¢ do eksklu-
zywnych grup, ktorych czlonkowie uwazaja si¢ za konty-
nuatoréw ezoterycznej tradycji antyku, sredniowiecza i XIX
wieku. Lata dziewigcdziesiate XX wieku i przetom XX i XXI
wieku w Rosji charakteryzowaly sie¢ zastepowaniem okreslo-
nych struktur (uniwersyteckich, medycznych, wojskowych)

40 B.O. I'leaesun, Generation ,I1”..., s. 2.



348 Cienie aryjskich przodkow

przez nurt ezoteryczny. Medycyna alternatywna zaczeta
wypiera¢ medycyne klasyczna, miejsce nauki zajeta falszywa
nauka budowana na ezoterycznych podstawach, nastgpit
rozkwit sektora ustug zwigzanych z prekognicja i parapsy-
chologia. Tworczos¢ Pielewina pokazuje rozwdj ezoteryzmu
w postsowieckiej Rosji. W omawianej tu rosyjskiej fantastyce
jeden z gldéwnych nurtéw koncentruje si¢ na opisywaniu
sytuacji, w ktorej grupa wiladzy posiada nadprzyrodzona
moc. Waznym i powracajgcym motywem twdrczosci Piele-
wina jest motyw inicjacji gtéwnego bohatera do ezoterycznej,
ekskluzywnej grupy, ktéra ma wiladze nad Rosja. Grupa
wladzy to grupa ezoteryczna, ktorej cztonkowie praktykuja
okultyzm. W kulturze rosyjskiej praktyki kulturowe oparte
na ezoteryzmie przetrwaty dos¢ dtugo. Wiadcy, arystokracja
i dwor carski szerzyli jednoczesnie prawostawie i zatrudniali
astrologdw, wrdzbitow oraz szarlatandw. Praktyki ezoteryczne
byly zwigzane z wladza. Rozkwit kulturowych praktyk ezo-
terycznych w postsowieckiej rzeczywistosci byl powrotem do
przedrewolucyjnej tradycji, kontynuacjg niektdrych elementow
kultury radzieckiej (czlonkowie Partii wdrazali materiali-
styczny, marksistowski swiatopoglad i wierzyli w zjawiska
paranormalne) oraz odpowiedzia na egzystencjalna pustke,
ktora pojawita sie jako skutek uboczny upadku poprzedniego
systemu (komunizm byl forma religii politycznej). Bohate-
rowie Pielewina to normalni, przecigtni Rosjanie, ktdrzy w
wyniku splotu przypadkow staja si¢ cztonkami ezoterycznych
grup, lecz musza wczesniej przejs¢ rytualng inicjacje. Dlatego
przeksztatcaja si¢ z ludzi w istoty nadprzyrodzone, kontrolu-
jace okreslone formy rzeczywistosci (w kaptana Magna Mater,
wampira, wilkotaka — antychrysta, pokemona czy owada).
Inicjacja ezoteryczna jest rOwnoznaczna z dojsciem do wladzy
i prestizem oraz zrozumieniem tajnych mechanizmdéw historii.
Tworczosc¢ pisarza dokladnie pokazuje mechanizmy uzywane
przez tworcow historii popularnej. Rzeczywistos¢ historyczna
jest iluzja, poniewaz to, co si¢ dzieje w Rosji jest rezultatem

oddziatywania na proces historyczny ukrytych grup wplywu,
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tajnych kultéw, istot obdarzonych nadprzyrodzona sita, trwa-
jacych od wieku walk pomiedzy bogami, ktorych czlowiek
nieswiadomie obdarza religijna czcia (ogladajac telewizje czy
placac gotowka). Pielewin swiadomie wykorzystuje watki
z teorii spiskowych i uzywa w swojej twdrczosci elementy,
na ktorych bazuja tworcy nowych religii.

Przedostatnia powies¢ Pielewina*!, S.N.U.F.F. Ymonis,
wbrew tytutowi, jest klasyczng antyutopia (jest to jed-
noczes$nie antyutopia miejsca i czasu). W powiesci autor
przedstawia konflikt pomiedzy kulturg Europy Zachod-
niej i USA a Rosja. W $wiecie dalekiej przysztosci co roku
dochodzi do swietej wojny pomiedzy mieszkajacymi na
powierzchni ziemi Orkami (mieszkancami Ork-krainy)
i ludzZmi — zaawansowanymi technologicznie wyznawca-
mi religii kreujacej rzeczywistos¢ za pomoca wiadomosci
telewizyjnych. W antyutopii Pielewina kultura Orkow jest
klasyczng antykulturg (w wyktadni semiotykéw — Lotma-
na i Uspienskiego), opozycyjna wobec kultury stworzonej
przez zamieszkujacych powietrze ludzi. Orki reprezentuja
stan natury, a ludzie sa od natury skrajnie oddaleni. Saty-
ryczna antyutopia pisarza oddaje kryzys zaufania Rosjan
do demokratycznego i liberalnego systemu wartosci Euro-
py Zachodniej. Ludzie manipulujag Orkami i narzucaja im
swoj system wladzy po to, zeby rytualnie mordowac ich
w corocznej $wietej wojnie. Jedynym ratunkiem dla Orkow
jest powrot do znienawidzonej przez nich wiasnej kultury.

S.N.U.F.F. to wariacja na temat aktualnej sytuacji poli-
tycznej oraz kolejna odstona konfliktu zapadnikéw i stowia-
nofilow w kulturze rosyjskiej. Niezwykle waznym rysem
twodrczosci Pielewina jest sSwiadome wykorzystanie przez
niego tych samych mechanizmoéw, ktore stosuja tworcy
neopoganskich ideologii. Wszystkie opisywane przez pisarza
tajne kulty przetrwaty w ukryciu wieki dzieki mechani-
zmom ezoterycznej inicjacji wybranej garstki ludzi, ktérych
wplyw wspodlczesnie zmienia oblicze swiata.

41 B.O. IleaeBun, S.N.U.FF...



CECHY DYSTYNKTYWNE
POLITYCZNEGO MITU
WSPOLCZESNE] ROSJI

1. ANTROPOLOGICZNE KORZENIE
POLITYCZNEGO MITU

Neopoganski mit oparty na idei krwi i ziemi funk-
cjonuje w kulturze popularnej i jest jednym z domi-
nujacych wzorcow modelujacych wspotczesna kulture
rosyjska zarowno w oficjalnej propagandzie, jak i w tym
nurcie kultury popularnej, ktéry jest dzietem srodowisk
neopoganskich. Wspoélczesny rosyjski mit polityczny,
kultura popularna i ideologia neopoganskich ruchéw
kultowych postuguja sie¢ kategoriami historycznymi
i antropologicznymi. Obecnie w kulturze rosyjskiej
najwazniejszym zapozyczeniem z antropologii jest wy-
korzystanie poje¢ ,etnos” i ,rasa”'. Terminy te zostaty
specyficznie zdefiniowane na gruncie rosyjskiej antro-
pologii’. Radziecka etnografia od lat siedemdziesiatych
byta skoncentrowana na definiowaniu ,,etnosu” i bada-
niu procesu etnogenezy?, realizowata niejako , dla zasa-
dy” niektdére postulaty ewolucjonizmu i dyfuzjonizmu,

!'L.C. Dunn, O. Klineberg, C. Levi-Strauss, Rasa a nauka. Trzy studia,
przet. J. Dembska, PWN, Warszawa 1961.

2 10.B. Bpomaeit, Ouepku meopuu amoca, Hayxka, Mocksa 1983; tegoz,
DMHOCOUUANDHDIE NPOLecChl: meopus, ucmopus u cospemerinocmv, Hayxka,
Mocksa 1987.

* Tegoz, Dmmnoc u amnozpadus, Hayka, Mocksa 1973.
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co wynikalo z nawiazywania przez Marksa i Engelsa
do prac Morgana. Amerykanski uczony* jest nazywany
ewolucjonista, jednak w jego dziataniach wazna role
zajmowaty badania jednej, okreslonej kultury (tym
rozni sie od innych przedstawicieli ewolucjonizmu®).
Wykorzystywanie przez marksizm tekstow Morgana
skutkowalo przyjeciem kategorii linearnego rozwoju:
dziko$¢ — barbarzynstwo — cywilizacja, zapozyczonej
z ewolucjonistycznej antropologii®.

Kategorie stworzone przez niemieckich dyfuzjonistow
oraz amerykanskich i brytyjskich ewolucjonistow zostatly
przejete przez neopogan i wykorzystane w tworzeniu ro-
syjskich mitéw politycznych. W ten sposob trafity do kul-
tury popularnej. Nie bylo to zapozyczenie bezposrednie,
lecz przeksztalcenie wybranych kategorii badawczych
radzieckiej etnografii i historii. W punkcie wyjscia etno-
grafia radziecka nawiagzywata do ewolucjonistycznego
pomystu odszukania najstarszej formacji historycznej
i spotecznej. Wspolczesnie z kategorii historycznych
i antropologicznych czerpia polityczni ideolodzy w celu
kodyfikacji obrazu wladzy (omdéwionego w rozdziatach
poswigconych mitowi ojca) lub obrazu Rosji (omdwio-
nego w rozdzialach o micie matki). Antropologiczne
kategorie badawcze sa obecne zarowno w oficjalnym
nurcie kultury, jak i w tworzonej niezaleznie kulturze
popularnej. Na okreslone procesy kulturotworcze miata
wplyw komparatystyczna metoda badan, ktora wyko-
rzystywali ewolucjonisci. Dla badaczy ewolucjonistow
typowe bylo dowolne taczenie elementéw nalezacych
do réznych ptaszczyzn w celu stworzenia modelu ba-
dawczego, ktory stanowit rekonstrukcje od najstarszego
punktu ,,0” do wspolczesnosci. Badacze radzieccy, zwia-

* 10.J1. Cemenos, Avtouc T'enpu Mopzar: Aezerda u 0eticHBUMEAbHOCHD,
,CoBerckast stHorpadua’ 1968, nr 6, s. 3-24.

> A K. Paluch, Mistrzowie antropologii spotecznej, PWN, Warszawa 1990.

6 Tamze.
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zani z oficjalng ideologia panstwowa, ktdrzy tworzyli
rekonstrukcje mitu Stowian’ lub etnogenezy rosyjskiego
narodu®, stosowali najczesciej etode komparatystyczna na
wzdér XIX-wiecznych badaczy-ewolucjonistow.
Antropologia jest narzedziem badania kultur prostych.
Stuzy temu, zeby ocali¢ wiedze o kulturach prostych
zanim znikna. Pierwsi ojcowie zatozyciele, tworcy dys-
cypliny (Tylor, Morgan, Malinowski, Boas) mieli $wia-
domos$¢ zycia w takim momencie historii, w ktérym
kultury proste znikaja i ging. Morgan pomagat aktywnie
badanym przez siebie plemionom Indian, Boas’ walczyt
z przejawami rasizmu, Malinowski stworzyl narzedzia
do badania kultury prostej. Jednak antropologia ma ja-
nusowe oblicze. Staje si¢ ono widoczne, jezeli wezmiemy
pod uwagg, jak jest wykorzystywana wiedza o kulturze
lub kulturach dla pragmatycznych celow zwiazanych
z polityka. Problemem jest tak zwana antropologia sto-
sowana. Pierwsze pokolenie badaczy — antropologéw
to uczeni prywatni (nazywani gabinetowymi), bardzo
czesto prawnicy wywodzacy sie z bogatej klasy sred-
niej'’. Poza Morganem zaden z nich nie prowadzil badan
terenowych. Morgan — przyszly patron radzieckiej et-
nografii — przyjaznil si¢ z pogardzanymi przez Frazera
dzikimi, wykorzystywal swoja wiedze prawnicza, zeby
im pomoc. Jednak w jego wypadku bylta to dziatalnosc¢
filantropijna. Rosyjski nurt antropologii zbawienia'!

7 Por. np. B.A. Pribakos, Jpestss Pycv...; tegoz, fsviuecmeo dpestiux
cAagaM...; tegoz, Ssvivecmeo Apesteii Pycu...

8 }O.B. bpomaeit, Imroc u ammozpadus. ..

® G.W. Stocking, Jr. (red.), Volksgeist as Method and Ethic: Essays on
Boasian Ethnography and the German Anthropological Tradition, University
of Wisconsin Press, Madison 1996.

10 Pisze o tym Jan Lutynski. Por. tegoz, Ewolucjonizm w etnologii
anglosaskiej a etnografia radziecka, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
Wroctaw 1956.

' Antropologia zbawienia jest to nurt antropologii zakladajacy
aktywne zaangazowanie badawcze w trudne kwestie spoteczne badanych
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programowo zakladal, Ze badacz powinien aktywnie
chroni¢ zagrozona kulture prosta i pomagac ludziom,
ktoérych kulture poznaje. Rosyjski ojciec etnologii Nikotaj
Miktucho-Maklaj (Hukoaan Huxoaaesmua Mukayxo-
Maxkaai)'? byl zaangazowany w dziatalno$¢ na rzecz
badanej spotecznosci. Okres spotecznego zaangazowania
antropologéw w ZSRR skonczyl si¢ w momencie roz-
poczecia stalinowskich czystek. Mozna méwic¢ o stwo-
rzeniu nowej szkoly w obrebie tej dyscypliny, poniewaz
zgineta praktycznie cata stara kadra naukowa (zostata
przerwana cigglos¢ przekazu). Przeksztalcenie etnologii
zbieglo sie¢ w czasie z przesladowaniem historykéw
i sprawa Pokrowskiego'.

Waznym momentem historii dyscypliny jest zmiana
nazwy. Etnologia zostala zakazana jako nauka burzuazyj-
na i przemianowana na etnografie. Wczesniejsza rosyjska
etnologia i pdzniejsza radziecka etnografia naleza do
nurtu $wiatowej antropologii'®. Od momentu utworzenia
Instytutu Etnografii Radzieckiej Akademii Nauk etnogra-
fia zostaje celowo podporzadkowana historii. Wybor na
dyrektora tego Instytutu najpierw archeologa, a pozZniej
kolejno dwoch historykéw byl celowa manipulacja po-
lityczna, ktora miata zmieni¢ sposob myslenia o naturze
ludzkiej, przez podporzadkowanie dyskursu antropolo-
gicznego historii. Postulaty i hasta antropologii zbawienia
sa nadal wykorzystywane. Ich wptyw jest widoczny we
wspotczesnych procesach kulturotwoérczych w Federacji
Rosyjskiej. Hasta gtoszace potrzebe ocalenia zagrozonych

kultur. Wspétczesnie reprezentantem nurtu jest N. Scheper-Hughes, The
Primacy of the Ethical Propositions for a Militant Anthropology, , Current
Anthropology” 1995, vol. 36, nr 3.

2 E.B. I'osop, H.H. Muayxo-Maiaail 6 60CHOMUHAHUSLX COGPEMEHHUKOE
(3abvimuie cmparuywt), ,,Coserckast sTHorpadmsa” 1986, nr 2, s. 110-118.

3 H. Hariir, Cnacamervnas 6uozpadus u npuemiemoe npouiroe: poccutickue
ammozpadvl npomus Hacredus meppopa, ,Stratum Plus” 2000, nr 5.

4 R.E. Zelnik, Perils of Pankratouva...

15 C.B. Coxkoaosckuit, Poccuiickas anmponorozus. ..
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kultur prostych przeformutowano, nawotujac do ocalenia
rosyjskiej kultury tradycyjnej. Nastgpita zamiana miejsc
dwoch termindéw wypracowanych jako kategorie badaw-
cze antropologii.

Od czasu smierci Stalina, w celu ochrony rosyjskiej
kultury narodowej, etnografia radziecka przeksztatca
si¢ powoli. Historyczne ukierunkowanie antropologii ra-
dzieckiej miato podstawy polityczne, manipulowano nauka,
ograniczajac miedzy innymi zakres problemoéw badawczych,
ktére wolno byto poruszac. Gtéwne paradygmaty badawcze,
ktore na antropologii wymuszata biezaca polityka zagra-
niczna i wewnetrzna, byly zawsze zgodne z wytycznymi
aktualnie kierujacego Instytutem dyrektora. Przez ostatnie
pot wieku oblicze tej dyscypliny ksztattowali badacze,
ktorzy byli historykami. Narzucone odgdrnie historyczne
ukierunkowanie antropologii doprowadzito miedzy innymi
do tego, ze etnolodzy i etnografowie czesto postugiwali sie
metoda rekonstrukgji historycznej. Jak juz wspomniano,
wybor tematow badawczych wigzat si¢ z historycznym
paradygmatem — wedlug kryteridéw ewolucjonistycznych
to, co jest starsze, ma wiekszy potencjat badawczy'. Spowo-
dowato to brak zainteresowania wspodtczesnymi problemami
i wspdlczesna kultura, ktorej badanie stato si¢ domena gtow-
nie socjologii. Wspolczesnos¢ jest dla antropologa wazna
z powodu ciaglosci procesow dlugiego trwania w kulturze.
Koncentracja na tym, co archaiczne, stare i ,pierwotne”
powoduje, ze dyscyplina wraca do tych samych pytan,
ktore zadawano juz w XIX wieku, a badacze nieSwiadomie
powtarzajaq wciaz postulaty ewolucjonistow i dyfuzjonistow.

Powstaje pytanie: jakie sa przyczyny tego stanu rzeczy?
Mamy do czynienia z niekompetencjq badaczy czy raczej
z antropologicznym , procesem dlugiego trwania”" i ksztal-
towania si¢ wspolczesnej kultury rosyjskiej dzieki nawia-

16 J. Lutynski, Ewolucjonizm...
7, Proces dlugiego trwania” (w historii) wykazuje pierwszenstwo
dtugotrwatych historycznych struktur przed pojedynczymi wydarzeniami
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zaniu do okreslonych tradycji badawczych? Nie nalezy
zapominad, ze jedna z przyczyn izolacji radzieckiej antropo-
logii od swiatowego nurtu bylo polityczne zaangazowanie
antropologéw amerykanskich i brytyjskich. Walczyly dwa
rozne modele rozumienia antropologii. Model radziecki,
zbudowany dzieki zapozyczeniu teorii amerykanskiego
badacza’®, i model amerykanski'®, stworzony dzieki pra-
cy europejskiego uchodzcy z Niemiec — Franza Boasa.
Czasami konflikt odzwierciedlat nie tylko walke dwodch
obozdw politycznych, lecz wasn miedzy pycha intelektu
a zdrowym rozsadkiem. Badacze amerykanscy, kierujac
sie patriotyzmem, probowali okresli¢, jaki wilasciwie jest
rosyjski charakter narodowy. Rezultatem bylo stworzenie
doktadnie takiego modelu charakteru narodowego Rosjan,
ktory byt zgodny z wytycznymi biezacej polityki zagranicz-
nej USA. Skonczyto sie to naukowym skandalem®, ktory
wspotczesnie moze miec dla czytelnika charakter anegdoty?'.

(termin wprowadzony przez badaczy z kregu Ecole des Annales). Zob.
F. Braudel, On History, University of Chicago Press, Chicago 1980.

1 Celowo postuguje sie tutaj skrétem myslowym: antropologia
rosyjska istniata przed Morganem, po nim i zapewne rozwinetaby sie
bez dominujacego wplywu jego teorii, decydujace okazaty sie jednak
uwarunkowania polityczne.

19 A K. Paluch, Mistrzowie antropologii spotecznej...

2 M. Mead, And Keep Your Powder Dry: an Anthropologist Looks at
America, New York 1942; tejze, The Swaddling Hypothesis: Its Reception,
,American Anthropologist New Series” 1954, vol. 56, nr 3, s. 395-409; tejze,
And Keep Your Powder Dry: An Anthropologist Looks at America, Morrow,
New York, 1965; G. Gorer, The People of Great Russia: a Psychological Study,
W.W. Norton, New York 1962.

2 Margaret Mead starata si¢ okresli¢ narodowy charakter Rosjan
i przyczyne, dla ktdérej Rosjanie sg ofiarami autorytarnych form wiladzy
politycznej. Stworzyla kontrowersyjng hipoteze, zakladajac, ze fatalny
wpltyw na charakter narodowy ma sposob opieki nad niemowletami.
Rosyjskie niemowleta miaty by¢ zbyt mocno krepowane powijakami, co
sprawialo, Ze Rosjanie, jako doroéli ludzie, stawali si¢ zimni, bezwolni
i bardzo podatni na manipulacje. Jeden wzér w kulturze miat miec
charakter calkowicie dominujacy. Krétko: im mocniej dziecko zwigzane
pieluszkami tym silniejsze inklinacje spoteczenstwa do totalitaryzmu.
O ile znakomite Trzy studia Mead powstaty na podstawie wynikow
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W kulturze rosyjskiej utrwalil si¢ wzor osobowy etnografa
i etnologa, dziatacza spotecznego® i politycznego, ratuja-
cego przed unicestwieniem zaréwno dziedzictwo kultur
prostych, jak i ginace formy wtlasnej kultury narodowej.
Dziedzictwo to, pomimo okresu stalinowskich czystek, oka-
zato sie trwate. Wspotczesnie jeden z nurtow antropologii
rosyjskiej jest zwigzany z walka o prawa cztowieka. Kazda
zmiana w obrebie tej dyscypliny jest proba zmiany mysle-
nia o tym, co wazne w kulturze. Przeksztatcenia wynikaja
najczesciej z celowej, politycznej manipulacji kategoriami
badawczymi. Rozwoj ruchow neopoganskich w Rosji to
jedna z konsekwencji zapozyczenia postulatow antropologii
zbawienia oraz antropologii opartej o rekonstrukcje histo-
ryczna®. Wzorce akademickie przeniknety do spolecznego
obiegu. To, co na poczatku bylo celem antropologa, czyli
proba ocalenia kultury prostej, wspotczesnie jest w Rosji
dominujacym nurtem. Z tym waznym zastrzezeniem, zZe
Rosjanie uwazaja swoja kulture narodowa za zagrozona.
Kultura ztozona (w tym wypadku narodowa) zajeta miejsce
kultury prostej przy jednoczesnym zachowaniu gidwnych
zatozen antropologii zbawienia. Oficjalna ideologia poli-
tyczna dazy do legitymizacji wladzy politycznej, pokazuje

dtugich i wnikliwych badan terenowych, jej analiza rosyjskiego charakteru
narodowego (antropologia , pieluszkowa”) miata charakter spekulatywny.
Badaczem, ktdry przyjat bezkrytycznie jej hipoteze byt Geoffrey Gorer,
antropolog brytyjski. Jednak to, co dla sSrodowiska akademickiego miato
charakter anegdoty, bylo wykorzystywane praktycznie dla doraznych
celéw politycznych jako powazne naukowe zrédto dla okreslania
charakteru narodowego Rosjan w okresie zimnej wojny.

2 A.A. Tymapkus, beawii nanyac: H.H. Muxayxo-Maxkaait Ha ¢pone
anoxu, Bocrounas aureparypa, Mocksa 2011.

2 W tym kontekscie wazna jest praktyka kulturowa odgrywania
roli przedstawiciela danego etnosu w celu zachowania tozsamosci
w warunkach niszczenia kultury tradycyjnej. Przedstawiciele kultur
prostych chronili swoja kulture, odgrywajac role przedstawicieli kultur
prostych. R.B. Phillips, T. Nicks, , From Wigwam to White Lights”: Popular
Culture, Politics, and the Performance of Native North American Identity in
the Era of Assimilationism, w: I. McCalman, P.A. Pickering (red.), Historical
Reenactment: from Realism...
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wladze autorytarng jako konieczny warunek dla zachowa-
nia suwerennosci oraz odrebnosci kultury rosyjskiej i jako
gwaranta przetrwania narodu rosyjskiego. Te same postulaty
wysuwajq przedstawiciele neopoganskich nowych ruchéw
religijnych — uwazaja oni, Ze dla ocalenia Rosji i Rosjan
nalezy chroni¢ tradycyjna kulture?.

2. WPLYW NEOP,OGANSKIEGO
MITOTWORSTWA

Neopoganistwo rosyjskie opiera si¢ na kategoriach zwiaza-
nych z rodzima historia. Jezeli przyjrzymy si¢ problematyce
NRR na zachodzie Europy, wtedy odkryjemy, ze podstawa
ideologii tych ruchow sa przede wszystkim teksty naukowe,
ktore albo stracily warto$¢ poznawcza (jak w przypadku
hipotez Murray), albo nie sa juz aktualne (Muller, Eliade).
Prace Eliadego sa chetnie wykorzystywane przez ideologéw
nurtu neoszamanizmu® ze wzgledu na ich walory literackie.
Ideologia neopoganiska Zachodu jest silnie zakorzeniona
w tradycji badania religii. Mlodzi adepci religioznawstwa
czynia przedmiotem swoich badan gléwnie to, co napisali
ich poprzednicy dwa lub trzy pokolenia wstecz. Sytuacje
obrazuje mitologiczna metafora: waz pozera wlasny ogon.

W przypadku rosyjskich grup neopoganskich ideologia
wykorzystuje nie tylko akademickie odkrycia XIX i XX
wieku, lecz sigga takze do dorobku rodzimej historiografii
oraz antropologii. Rodzimowiercy przeniesli do wymyslo-
nych przez siebie systemdéw wierzen elementy zapozyczone
z badan historykéw: hipoteze dwuwiary (Griekow) i jej
interpretacje®, historyczny spor o geneze wiadzy na Rusi
(normanizm), adaptacje czesci postulatéw szkoty wielko-

#* AA. Aobposoascknii (Aobpocaas), [Tpupodortodbumasn perueus 0y-
oyugezo. ..

% J. Blain, Nine Worlds of Seid-Magic...; R.J. Wallis, Shamans/Neo-
Shamans...

% V1. Aesun, Jsoesepue u HAPOOHAS. PEAUUS. ..
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rusko-stalinowskiej (rozumienie historii przez pryzmat
dokonan wybitnych jednostek), elementy historycznej re-
konstrukgji religii Stowian autorstwa Rybakowa, kategorie
badawcze etnosu i hipoteze etnogenezy stworzona przez
Juliana Bromleja — dyrektora Instytutu Etnografii RAN. Ide-
ologia nurtu neopoganskiego zaktada poligeneze” (odrebne
pochodzenie ras ludzkich i traktowanie ich jako odmiennych
gatunkow biologicznych)

Kategorie mys$lenia rodzimowiercéw sa tez oparte na
elementach zapozyczonych z ideologii komunistycznej
(komunizmu, ktory byt forma religijnej ideologii — re-
ligia totalitarng). Niezwykle wazny dla rodzimowiercow
kult przodkoéw-bohaterow, ktorzy staja si¢ bogami dzigki
swoim zastugom dla ojczyzny, jest niemalze lustrzanym
odbiciem idei oficjalnego kultu zmartych przywodcow
ZSRR, ubostwianych jako ludzkie wcielenie herosa-demiur-
ga. Odrzucenie wiasciwie przez wszystkie ugrupowania
wartosci cennych dla swiata Zachodu — takich jak wolnos¢
gospodarcza, liberalizm czy konsumpcjonizm — jest proba
powrotu do kultury, w ktorej wazna jest nie jednostka,
lecz wspolnota. Popularna kultura oparta na wzorcach
amerykanskich zostaje zastapiona rodzima forma kultury
popularnej, w ktorej wykorzystane zostaja tylko okreslone
elementy (z nurtu fantasy powstaje fantasy stowiariska).
Jezeli przyjrzymy si¢ ideologii neopoganskich grup z per-
spektywy antropologii kultury, mozemy stwierdzi¢, ze
postuluja one powrdt do kultury prostej. Czy mozliwe
jest wyjscie cztowieka z kultury zlozonej i powrdt do
kultury prostej? O ile antropolog odpowiedzialby, ze taki
proces jest niemozliwy, o tyle neopoganie probuja wecie-
li¢c w zycie utopijne projekty spoteczne i stworzy¢ nowe,
poganskie wspdlnoty wiejskie, w ktdrych uptyw czasu
reguluje sztucznie zrekonstruowany kalendarz obrzedo-
wy Slowian. Wspotczesna ideologia i kultura duchowa

¥ Por. rozwdj koncepcji monogenezy i poligenezy w XIX-wiecz-
nej antropologii: A. Bernard, Antropologia: zarys teorii i historii, przet.
S. Szymanski, wstep J. Tokarska-Bakir, PIW, Warszawa 2006, s. 56-58.
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grup neopoganskich glosza, ze folklor zachowuje to, co
istotne dla narodu. Neopoganie wykorzystuja zapozyczo-
ne z antropologii pojecia, ktére czesto staja sie podstawa
teoretyczna mitotwoérczych publikacji. Neopoganska wizja
idealnej spolecznosci wiejskiej zaklada opozycje wobec
wspolczesnej spolecznosci zurbanizowane;j.

Antropologiczna hipoteza istnienia spoteczenstwa ludo-
wego i cechy dystynktywne takiej wspolnoty sa inspiracja
dla wspoétczesnych eksperymentow neopogan zaklada-
jacych mate wiejskie komuny. W kulturze rosyjskiej jed-
nym ze zrddel inspiracji staly sie wtorne zapozyczenia
z pogladoéw stowianofilow i ich wizja idealnej wspdlnoty
wiejskiej. Dla klasykow stowianofilstwa wiejska wspolnota
(obszczina) byta modelem idealnym z przesztosci. Kirie-
jewski opisywatl spoteczenstwo $redniowiecznej Rusi jako
podzielone na mate wspdlnoty gminne, w ktdrych istnia-
ta wspolna wilasnos¢ ziemi i rzadzit mir (zgromadzenie
starszych), ktory podejmowat decyzje zgodnie z prawem
zwyczajowym. Walicki streszcza poglady Kiriejewskiego
nastepujacym zdaniem: ,Cata ziemia ruska byta jednym
wielkim mirem, ogdlnonarodowa wspolnota ziemi, wiary
i obyczaju”®. Wedtug Walickiego dla mysli stowianofilow
charakterystyczne byto tez przeciwstawienie jednoczesnie
dwoch formagji historycznych i typow wiezi spolecznych
(zbiezne z typologia Ferdinanda Tonniesa, podzialem na
Gemeinschaft i Gesellschaft)”. Konflikt spoteczny zachodzi
pomiedzy ludem (spotecznoscia tradycyjna) a wyksztatco-
nym, zeuropeizowanym ,towarzystwem”.

Chomiakow uwazal, ze Stowianie to nosiciele ducha
iranskiego. Slowianie zawsze mieli by¢ ludem rolniczym,
uspotecznionym, pokojowym, otwartym na kontakt z inny-
mi narodami. Wspolnota (obszczina) wiadata kolektywnie
ziemia i kierowata sie zasada zbiorowej odpowiedzialnosci.
Nardd rosyjski charakteryzowat sie braterstwem, uspotecz-

# A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii..., s. 105.
» Tamze, s. 123.
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nieniem i mitoscig (co byto kwintesencja ducha stowianskie-
g0)*. Najbardziej podkreslat znaczenie chfopskiej wspolnoty
gminnej Konstantin Aksakow, byt to dla mysliciela model
idealny. Jak zauwaza Walicki, dla Aksakowa obszczina to
autentyczna braterska wspodlnota o znaczeniu uniwersal-
nym?, mysliciel protestowat tez przeciwko wyprowadzaniu
obszcziny z organizacji rodowej (plemienia). W XIX wieku
prowadzono badania etnograficzne, ktore dotyczyly rosyj-
skiej wspolnoty gminnej — utrwalaly one model idealnej
,wspolnoty wymyslonej”, ktéry stanowil inspiracje dla
mysli stowianofilskiej. Badacze byli czesto ukierunkowani
przez wytyczne filozofii Herdera. August Freiherr von
Haxthausen® opisywat wspdlnote bliska idealnej stowia-
nofilskiej obszczinie. Patriarchalna, solidarna i tradycjona-
listyczna wspolnota von Haxthausena byta przedmiotem
studidw rosyjskiej inteligencji. Wedtug Lawrence’a Krade-
ra* pdzniejsze, kluczowe (obcojezyczne) studia, dotyczace
ludu rosyjskiego i wspolnoty gminnej, przeprowadzili:
Petra Koppen* (1852), Frederic Le Play®* (1877), Donald
Mackenzie Wallace* (1877), Johann Engelmann® (1884).
Niemal réwnoczesnie Henry S. Maine rozpowszechnit hipo-
teze o aryjskiej, patriarchalnej wspolnocie wiejskiej*® (1871)
w Indiach. Jednoczesnie w XIX wieku powstaje hipoteza
istnienia modelu idealnego, spotecznosci prymitywnej.
Adam Kuper charakteryzuje ,,spotecznos$¢ prymitywna” jako

30 Tamze, s. 161.

31 Tamze, s. 188.

%2 A.F. von Haxthausen, Studien iiber die innern Zustinde...

% L. Krader, Recent Studies..., s. 716.

* P. Koppen, Statistische Reise in’s Land der donischen Kosaken, durch
die Gouvernements Tula, Orel und Woronesh im Jahre 1850, Kaiserliche
Akademie der Wissenschaften, St. Petersburg 1852.

¥ F. Le Play, Les ouvriers européens, vol. 2, A. Mame et fils, Paris 1877.

% D. Mackenzie Wallace, Russia, Cassell, Holt and Co., New York 1877.

7 ]. Engelmann, Die Leibeigenschaft in Russland. Eine rechtshistorische
Studie, Altenburg, Leipzig, 1884.

* H.J. Sumner Maine, Village Communities...
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organiczna catos¢, ktora rozpada si¢ na dwie egzogamiczne
grupy o wspolnym pochodzeniu — w takiej wspdlnocie nie
ma rodziny, kobiety, dobra materialne sa wspdlne, mat-
zenstwo to forma wymiany kobiet miedzy grupami®. Swoj
wkiad w tworzenie tej teorii wnidst Morgan, ktorego prace
wykorzystat Engels. Potem XIX-wieczna hipoteza zostata
wykorzystana przez radzieckich etnografow i historykow,
ktorzy na podstawie modelu idealnego tworzyli okreslone
modele rekonstrukgji historii lub religii dawnych Stowian.
Jednoczesnie wspdtistnialo stowianofilskie wyobrazenie
idealnej wspolnoty wiejskiej i model, ktdry powstal na
podstawie badan etnograficznych. Dla grup neopoganskich
najwazniejsze byly prace Griekowa® i Rybakowa*, ktérzy
mieli wklad w utrwalanie okreslonego sposobu mys$lenia
o wspdlnocie rodowej i wspolnocie wiejskiej. Réwnole-
gle w antropologii i socjologii powstawaly takie hipotezy
jak koncepcja folk society** Roberta Redfielda. Badacz ten
stworzyt teorie istnienia matej spolecznosci (spoteczenstwa
ludowego) przeciwstawianej wspodtczesnej spotecznosci
zurbanizowanej. Redfield charakteryzuje spoteczenstwo

¥ A. Kuper, The Reinvention of Primitive Society: Transformations of
a Myth, Routledge, New York 2005, s. 219.

0 B.A. I'pexos, Kpecrmovame na Pycu c Opeseiiniux épemen 0o XVII sexa
(8 2-x T.), M3pateancrBo AH CCCP, Mocksa 1952-1954.

# B.A. Pribakos, Pemecro dpesreii Pycu, Vsaateapctso AH CCCP,
Mocksa 1948.

2 Understanding of society may be gained through construction
of an ideal type of primitive or folk society as contrasted with modern
urbanized society. Such a society is small, isolated, nonliterate, and
homogeneous, with a strong sense of group solidarity. The ways of
living are conventionalized into that coherent system which we call
‘a culture’. Behavior is traditional, spontaneous, uncritical, and personal;
there is no legislation or habit of experiment and reflection for intellectual
ends. Kinship, its relationships and institutions, are the type categories
of experience and the familial group is the unit of action. The sacred
prevails over the secular; the economy is one of status rather than of
the market. These and related characterizations may be restated in terms
of ‘folk mentality””. R. Redfield, The Folk Society, ,American Journal of
Sociology” 1947, vol. 52, nr 4, s. 293.
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ludowe jako mate, izolowane, homogeniczne, niepisSmienne,
o duzym stopniu grupowej solidarnosci. Taka wspolnota
jest skoncentrowana na tym, co przynalezy do sfery sacrum.
Wiodzimierz Pawluczuk, okreslajac specyfike kultury ludo-
wej i kultury narodowej, zauwaza, ze

Dziedzictwo grupy etnicznej jest dziedzictwem grupy przedpi-
$miennej, wzory i wartosci grupowe przekazywane sa droga ustnej
tradycji, $wiadomos$¢ wspdlnoty ma stosunkowo waski, lokalny
charakter, dotyczy najblizszego regionu znanego z bezposredniej ob-
serwacji, $wiadomos¢ ta pozbawiona jest zupelnie historycznej glebi.
Dziedzictwo narodowe wlacza kulture etniczng jako cze$¢ znacznie
obszerniejszego i petniejszego kulturowego dorobku; w sktad tego
dorobku wchodzg przede wszystkim swiadomie tworzone, ksztat-
towane i kultywowane ponadlokalne, ogoélnonarodowe wartosci:
ogodlnonarodowy jezyk, literatura, historyczna wizja narodu®.

Neopoganie tworza mitotwodrcze wyobrazenie dziedzic-
twa kulturowego grupy etnicznej na podstawie catoksztattu
istniejacego dziedzictwa narodowego.

Model idealnej historycznej wspolnoty rodowej lub
nowozytnej wspolnoty wiejskiej staje si¢ w publicystyce
neopoganskiej punktem wyjscia dla krytyki nowoczesnosci
i kapitalizmu. Samowystarczalne wspolnoty to recepta na
kryzys ekologiczny, poniewaz sa samowystarczalne i nie-
zalezne od zewnetrznych osrodkow. Wspdlnoty wiejskie
maja by¢ miejscem, w ktérym odrodzi si¢ tradycyjny sposob
zycia i kultura ludowa, ktoéra wedlug neopogan przetrwa-
fa wiasnie w izolowanych od $wiata matych spoteczno-
sciach ludowych. Neopoganskie projekty utopii spotecznych
postuluja powrdt wspolczesnego czlowieka do kontaktu
z naturg. Podobnie do chrzescijaniskich i neopoganskich
volkistowskich grup niemieckich rosyjscy neopoganie wy-
raznie tworza opozycje miasto-wies. Oznacza to podzial na
oceniang negatywnie wspolczesng kulture zurbanizowanego
spoleczenstwa i waloryzowana pozytywnie kulture ludowa
(tradycyjna). Powrot do natury, pracy na roli, zycie wedlug

8 W. Pawluczuk, Zywiof i forma..., s. 74.
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tradycyjnej kultury przodkéw maja umozliwi¢ naprawe
stowianskiej rasy, ktora celowo jest niszczona przez wroga
cywilizacje Zachodu. Zycie w matych wiejskich wspdlnotach
ma przygotowac cale spoteczenstwo rosyjskie na ducho-
wa rewolucje, poniewaz dzieci wychowywane w takich
spolecznosciach beda zaréwno czyste rasowo, jak i dzigki
wychowaniu przesigknigte duchem rodzimej wiary. Taki typ
wiejskiej utopii faczy si¢ u rosyjskich neopogan z przeko-
naniem o tym, ze nasza planeta jest Zywym organizmem™
(hipoteza Gai). Czes¢ rodowych bostw z panteonu neopo-
gan symbolizuje okreslone aspekty ozywionej przyrody®.
W neopoganstwie obecny jest tez motyw jednosci cztowieka,
rasy i Kosmosu* (zapozyczony z pism Towarzystwa Teo-
zoficznego) i wiara, Ze jednostka przez kontakt z natura
i z wlasna rasa moze osiagna¢ stan harmonii. Przestanie
ekologiczne wykorzystywane jest najmocniej w ideolo-
gii Dzwonigcych Cedrow Rosji. Dzwonigce Cedry Rosji
propaguja typ wspolnoty oparty na wspdlnocie wiejskiej.
Wedtug nich najmniejsza jednostka spoteczna powinna byc¢
wspolnota rodowa (Pogosoe romectse), czyli dziatka ziemi,
niemniejsza niz 1 hektar (100 x 100 m), na ktorej mogtaby
zy¢ stale jedna rodzina. Rodzina powinna wybudowac
tam dom, posadzi¢ rodowe drzewo, wlasny las, uprawiac
ogrod, zatozy¢ sad i staw, taka dziatka powinna byc¢ oto-
czona zywym ogrodzeniem z lesnych drzew (zwlaszcza
cedru). Propagowanie wspolnot tego typu ma by¢ recepta
na kryzys ekologiczny, demograficzny i sposobem powrotu
do zasad zycia spotecznosci tradycyjnej. Dzwonigce Cedry
Rosji proponuja projekt, ktorego celem jest:

ObecrieanTs KaXkA0TO JKeAaloIero rpaxkJaHnHa Poccuiickor Peje-
pauuy UAM POCCUIACKYIO CEMbBIO Y4aCTKOM 3eMAM, lledeBoe HazHaue-

# L. Sagan, On the origin of mitosing cells..., s. 125-193; J.E. Lovelock,
L. Margulis, Atmospheric homeostasis..., s. 2-10; J. Lovelock, The Ages of
Gaia...; L. Margulis, Symbiotic Planet...

® A.A. Jobposoancknit (Adobpocaas), ITpupodorrobumas peauzus. ..

% G.L. Mosse, The mystical origins...
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HMe KOTOporo — cosganue ,P’o40Boro momectosa” 1 MCIOAb30BaHNIE
DTOIO ydacTKa B KauyeCcTBe MeCTa IIOCTOSIHHOTO ITPOKMBAHILAY .

W obiegu kulturowym kraza zapozyczone z antropolo-
gii kategorie definiowania kultury — Zywego, narazonego
na cierpienie organizmu, ktéry musi by¢ chroniony przed
negatywnymi wptywami zewnetrznymi (rozumienie etnosu
jako formacji biologicznej bylo réwniez charakterystyczne
dla pogladéw Gumilowa). Zaréwno oficjalna propaganda,
jak i niezalezna publicystyka neopoganiska utrwalaja obraz
kultury rosyjskiej jako zagrozonej procesem globalizacyjne-
go ujednolicenia, bliskiej unicestwienia na skutek dziatania
wrogich sil zewnetrznych. Neopoganski mit oparty na
kategoriach krwi i ziemi obecny jest w kulturze popular-
nej i stal si¢ niemal dominujacym wzorcem ksztaltujacym
wspolczesng rosyjska kulture. Wiaze sie z tym waskie
rozumienie narodu, czyli w tym ujeciu zwiazku taczacego
ludzi nalezacych do jednej grupy etnicznej, spokrewnionych
dzieki braterstwu krwi, wspodlnocie genotypu, odwiecz-
nie zamieszkujacego terytorium, ktdre jest ziemig Swieta.
Ludzie ci mowia jezykiem, ktory dla neopogan ma wiele
poziomoéw odczytania i rowniez jest Swiety (analogicznie do
runicznego jezyka, ktory ,,odkryt” von List, jednak rosyjscy
mitotworey poszli o krok dalej i we wspolczesnym jezyku
rosyjskim slysza ukryta mowe prastowianskich kaptanéw).
W przypadku neopogan genotyp jest rozumiany w sposdb
bliski XIX-wiecznemu pojmowaniu krwi, dzigki ,czystosci”
genotypu zachowany jest wzorzec idealny stowianskiej rasy.
W tej optyce Rosja jest ziemiq swieta, sakralng matka Ro-
sjan, ktorej krajobraz ksztaltowatl ich narodowy charakter.

Trwatym dziedzictwem zaaplikowania teorii Morgana do
metodologii antropologii radzieckiej, a pdzniej rosyjskiej, jest
wykorzystywanie schematu rozwoju od dziko$ci poprzez
barbarzynstwo do cywilizacji. Sposéb przedstawiania ludzi

¥ Konuenyus — Hayuonarvras udes ,,Podosoe nomecmve”, MexxayHapoa-
HBI mopTaa 3seHsamue Keapnr Poccnu, http://anastasia.ru/news/
detail/2390/?sphrase_id=173 (20.11.2016).
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nalezacych do innych kultur czesto polega na powielaniu
ewolucjonistycznego przekonania o tym, ze pewne ludy
nie wyszly jeszcze poza okres barbarzynskiej mtodosci.
Wytyczne, ktore stworzyly okreslone galezie nauki zaj-
mujacej si¢ kulturg i historiag, powrdcity w ideologii NRR
nurtu neopoganskiego. Najwazniejszy byl pomyst prze-
trwania okreslonego typu kultury (duchowej i obrzedowej)
i powrot do tej archaicznej kultury jako idealnego punktu
odniesienia wspolczesnie. Koncepcja raju, miejsca idealnego,
wiaze sie¢ ze stworzeniem tradycyjnej wspolnoty na nowo,
od podstaw, lub, jak twierdza neopoganie, po prostu kon-
tynuowaniem nieprzerwanej wspolnotowej tradycji, ktora
trwata w ukryciu przez wieki®.

Konsekwencja stworzenia w Rosji jednolitego modelu
rekonstrukgji stowianskiego mitu i rytuatu, ktérego elemen-
ty mozna wyrdzni¢ w kazdej z wymienianych wczesniej
grup, jest przeniesienie tego modelu na grupy neopogan-
skie z calej Europy Wschodniej. Kanonem stata sie Ksigga
Wetesa, model rekonstrukcji Rybakowa i podziat na trzy
sfery przestrzeni: Jaw, Praw, Naw. Dominujaca formuta
estetyczna, sposob przeprowadzania religijnych rytuatow,
a nawet kroj kostiumu, zdradzaja wptyw modelu rosyjskie-
go. Grupy chorwackie, biatoruskie, polskie, czeskie, sto-
wackie i ukrainskie zaczynaja zapozycza¢ wiele elementow
od grup rosyjskich. Granice pomiedzy ideologia religijna
poszczegdlnych grup sa plynne, poniewaz neopoganstwo
jest religia otwartego kodu. Rybakow nieswiadomie stat
sie¢ ojcem zatozycielem rosyjskiego nurtu, co pokazuje jak
bardzo jednostka moze wptynac¢ na proces kulturotworczy.
Neopoganstwo jest religia, ktora moze w niezwykle prosty
sposob przeksztalci¢ wptyw jednostki. O sile tych wzorcow

%, 'Bo3pOo>KAeHHOe S3BIYeCTBO’ — DTO OTYACTH OCO3HAHHOE yCTpeM-
JA€HUe OTAeABHBIX AMYHOCTEN K PeAUTnu, KOTopas COOTBETCTBOBaJa OBI
ITOTPeOHOCTY B ITOBCEAHEBHON JKU3HM BUAETH HEUTO M3HaYaABHO I1e10CTHOE,
VICKOHHOe, TpaanIoHHoe. IToHnMaTh cBoe cyIecTBoBaHIe Kak CBOOOAHOE,
PaAoOCTHOe, NPMPOAHOE, €CTeCTBeHHOE, HO IIPM DTOM OCMEBICAEHHOE
n 6oxecrsennoe”. I'. SIxyrosckuiir, Bospoxdenue Tpaduyuu..., s. 22.
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Swiadczy fakt, ze na konferencjach* poswieconych proble-
matyce badan grup neopoganskich pojawiaja si¢ niemal
identyczne zdjecia czlonkow réznych stowianskich grup
z Europy Wschodniej6 ubranych w $nieznobiale Iniane stroje
o prostym kroju, dziewczat w Inianych sukniach z dtugimi
wlosami i w wiankach, chtopcow trenujacych walke wrecz,
mlodziezy skaczacej przez ogniska. Relacje z obchodow
poganskich swiat sa podobne do siebie do tego stopnia, ze
jedynym elementem, ktory je rozni, jest zazwyczaj nazwa
neopoganskiej grupy. Panstowianski charakter rosyjskiego
modelu rekonstrukgji stowianskiego mitu mozna thumaczy¢
faktem popularnosci neopoganstwa jako mody kulturowej
w Rosji. W przypadku Polski, Czech (w Czechach przyjeto
sie gldownie neopoganstwo wzorowane na modelu celtyc-
kim) czy Chorwagji grupy neopoganskie stanowia znikomy
promil w morzu innych wyznan, a model kultury promowa-
ny przez sympatykow tych grup przyjmuja tylko nieliczni
ich rodacy. Fenomen popularnosci stowianskiej fantastyki
dotyczy gltownie Rosji. Polscy pisarze nie stworzyli podob-
nego, uniwersalnego nurtu®. Gléwny nurt kultury w Rosji
jest przesycony wplywami neopoganizmu.

3. KULTURA POPULARNA JAKO FORMA
WSPOLCZESNE] TRADYCJI WYNALEZIONE]

Podstawowga cechg dystynktywna rosyjskiej tradycji
wynalezione]j stato si¢ nawigzywanie do bajecznej wizji

¥ Przyktadem moze by¢ konferencja naukowa Wspélczesne neopogarn-
stwo i rodzimowierstwo, ktdra odbyla sie 8-9 marca 2013 r., byta to czwarta
z serii pieciu konferencji, poswieconej tej tematyce, odbywajacych sie
regularnie od 2008 w Krakowie.

* Andrzej Sapkowski $wiadomie odwoluje sie do idei fantastyki
stowianskiej, jest to zabieg literacki, ktéry ma na celu postmodernistyczny
zart z czytelnika. Por. M. Gnieciak, Stowiariska demonologia ludowa w opo-
wiadaniach Andrzeja Sapkowskiego, w: E. Jaworski (red.), Antropologia kultury
— antropologia literatury. Na tropach koligacji, Wydawnictwo Uniwersytetu
Slqskiego, Katowice 2005, s. 125-136.
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historii®'. Wspdtczesnie w Rosji okreslone narracje kultury
popularnej omdéwione w tekscie (stowiariska fantastyka®,
literatura z zakresu kryptohistorii®®, mitotworcze falszer-
stwa literackie®) stluza utrwalaniu tradycji wymyslone;.
W przypadku popularnej literatury fantastycznej (fanta-
styka stowianska) utrwalanie w Swiadomosci czytelnikow
elementow dystynktywnych tradycji wymyslonej polega na
wykorzystaniu spekulatywnej rekonstrukcji legendarnych
poczatkdéw panistwa. Autorzy tworza dla swoich czytelnikow
alternatywny model tozsamosci oparty na wspdlnym po-
chodzeniu od mitycznych przodkow. Rekonstrukcja przed-
historycznych poczatkow panstwowosci nawigzuje do kon-
cepdji zakladajacej funkcjonowanie w przesziosci wzorcowej
wspdlnoty rodowo-plemiennej”. Utrwalanie w swiadomosci
spotecznej faktu istnienia takiej wspdlnoty odbywa sie jed-
noczesnie na poziomie oficjalnym, poprzez promowanie na
uczelniach niektorych nurtéw kryptohistorii i na wykorzy-
staniu w szkolnych programach dydaktycznych® literackie-
go falszerstwa, czyli Ksiggi Wetesa”. Przyktadem moze by¢
fragment recenzowanego uniwersyteckiego podrecznika:

B smamenuToit Beaecosoil KHize, CO34aHHON HOBIOPOACKUMI BOAX-
Bamu B IX B., omcaHsI COOBITISA, MPOUCXOAUBINIE HAYMHAs C KOHIIA
II B. 20 m.o. n g0 IX B. n.9. IlpacaaBsHckue apuiickue IaemMeHa
Murpupyior B ee onmcanun us Cemupeuns (Cpeausiss Asus) B Vn-
amio u Vpan, mpunanmas Hassanme ckudos, kummMepniires. Co II B.
H.9. X MeCTO 3aHUMAIOT cAaBsHe, B IV B. cpaxkaromjuecs: ¢ roramu
U BMeCTe C ITOCAeAHUMU TepIIsIie JKecTOKoe IIOpaskeHne OT I'yHHOB.
briaa paspymiena ckudo-capmartckas PyckoaaHs (TocysapcTBeHHO-

1 A M. Boaoauxun, Qeromert porvk-xucmopu, ,,OredecTBeHHasT UCTO-
pus” 2000, nr 4.

%2 C. XKypasaes, ). Xypasaesa, Bumsso na pacnymoe...

* A.E. Ilerpos, Ilepeseprymas ucmopusl...

* /LI XKykosckas, b.A. Pybakos, O.B. Tsoporos i in., Ymo dymarom
yuenvie...

% A. Kuper, The Reinvention of Primitive Society...

% O.B. Tsoporos, K cnopam o , Berecoéoii kruze”...

7 AW. Acos, Pycckue Bedvt...; tegoz, Beaecosa wiuea...; tegoz, Knuea
Beaeca. ..
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ITOANTIYecKoe OOpasoBaHNe CAaBSH), HO BMECTO Hee IOSIBASIOTCS
Hosule oopasosanus: Kysasns, Caasusa, Aatusa. CaapsHe MpOHUKAIOT
Ha baakanpl, sakpenasiorcs y Adagoru n B Hopropogcxux 3eMAIXE.

Ministerstwo Kultury Federacji Rosyjskiej finansowo
wspomaga powstawanie filmow i wydawanie ksigzek,
ktore znieksztalcaja prawde historyczna lub koncentrujq
si¢ na pokazaniu alternatywnej wersji historii wzbogaconej
o watki fantastyczne. Jezeli narracja kultury popularnej na-
wiazuje do okreslonej wizji historii, ta wizja historii zostaje
przemodelowana w okreslonym celu. Nie zawsze musi by¢
to rekonstrukcja genezy panstwowosci rosyjskiej, podobnie
wypaczone zostaja kluczowe dla Rosjan wydarzenia histo-
ryczne”, wystarczy przywola¢ tu tytul Rok 1612. Metoda
manipulacji historia jest eksponowanie wybranych zdarzen
historycznych, po to, zeby stworzy¢ ich alternatywna hie-
rarchie w oparciu o aktualne potrzeby polityki.

Wynaleziona tradycja zawsze odnosi sie do przesztosci
i jest utrwalana przez powtarzanie. Proces ten polega na
wykorzystaniu ,archaicznego” materiatu, zeby stworzy¢
wynalezione tradycje dla nowych celéw. Trudnos¢ polega
na uchwyceniu zaréwno dokltadnego momentu stworze-
nia tego typu tradycji, jak i zrozumienia, z czego ona sie
sktada. Na podstawie takich wybranych elementow, jak
motywy kultury ludowej, fragmenty obrzeddw, fragmenty
$redniowiecznej literatury, tworzy sie potrzebne w dyna-
micznie zmieniajacej si¢ spolecznosci rytualy, majace na
celu umacnianie narodowej tozsamosci. Czes¢ politycznych
instytucji i grup stworzyla nie tylko wymyslona tradycje,
lecz umiescito ja w nieistniejacej tradycji historycznej®, przez
uzycie tych elementéw wlasnej historii, ktore byty nieudo-

% VI.A. Vicaes, Mcmopus zocydapcmen u npasa Poccuu: Yue6rui, FOpucrs,
Mocksa 2004, s. 12.

¥ C.O. IlImuar, , Pernomen Pomerko” 6 KoHmekcme UsyueHus cospemen-
1020 00U4eCHI6eH 020 UCMOPU1ecKoz0 costanus, ,Vicropmdaeckue sammckm”
2003, nr 6 (124), s. 342-387.

€ A.E. Ilerpos, Ilepesepnymas ucmopusl...
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kumentowane lub catkowicie fikcyjne. Wspodtczesnie kre-
owanie wymyslonej tradycji w Federacji Rosyjskiej polega
glownie na wykorzystaniu zaréwno nieudokumentowanych,
legendarnych elementéw wtasnej historii, jak tez tworze-
niu fikcyjnej historii jako modelu, stanowigcego podstawe
wspolczesnej wynalezionej tradycji. Hobsbawm wyrdznia
roznego rodzaju typy wynalezionych tradycji: pierwszy
stuzy tworzeniu lub umacnianiu wigzi wewnatrz grupy
w prawdziwych albo sztucznych spotecznosciach, drugi
tworzy badzZ legitymizuje instytucje, status czy stosunki
z wladza, trzeci typ ma za zadanie socjalizacje i wpajanie
zasad zachowania oraz norm etycznych.

Rus$ , przedhistoryczna”, ktora nie jest znana z kronik
i Zrodet archeologicznych, stala si¢ realnym przedmiotem
badan kryptohistorykow rosyjskich®. Kryptohistorycy
najczesciej stosujq opis etnograficznej kultury materialnej
wsi rosyjskiej wespot z metoda rekonstrukgji historycznej.
Kopiuja styl prac Rybakowa, dowolnie faczac wybrane ele-
menty zapozyczone z antropologii i historii. Kryptohisto-
ryczny model panstwowosci protoruskiej, wizja wielkiego
imperium zjednoczonych stowianskich plemion stajg sie
inspiracja dla pisarzy, specjalizujacych si¢ w tworzeniu
powiesci w kluczu stowianskiej fantastyki. Autorzy fanta-
styki ozywiajq historyczny model. Stowianska fantastyka
utrwala wymyslong tradycje przez tworzenie fikcyjnych
wzorcow osobowych. Legendarni stowianscy przodkowie
staja si¢ postaciami znanymi z kultury popularnej, cykl
Siemionowej*® doczekat sie adaptacji filmowej i kontynuacji
w serialu o przygodach mlodego bohatera. Uzupelnieniem

61 B.I1. Kosaos, Taiittvt parvcupurauuu. ..

62 Przykladem moze by¢ twoérczos$¢ jednego z wielu autoréw nur-
tu: A.A. Aopamkwun, [Tpedxu pycckux...; tegoz, Taumnor Tposrckoil
éotinor u Cpedusemmomopcxast Pycv, Beue, Mocksa 2003; tegoz, Pyco
Cpedusemmomopckas u sazadxu bubauu, Beue, Mocksa 2003; tegoz,
Cpedusemmomopckas Pyco: seauras depxasa dpestiocmu, Beae, Mocksa 2006;
tegoz, Cxu¢cxas Pycv. Om Tpou do Kuesa, Beae, Mocksa 2008.

% M.B. Cemenosa, Boakodas...
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kryptohistorycznego modelu panstwowosci protoruskiej
i konstrukgji pozytywnego bohatera — slowianskiego wo-
jownika jest neopoganska wizja kultury tradycyjnej. Neo-
poganie wykorzystuja wymienione elementy we wilasnych
praktykach kulturowych. Model antropologiczny® jest dla
nich wzorcem dla tworzenia wiejskich wspolnot, odwotuja
sig¢ oni w zyciu codziennym do fikcyjnych wzorcéw osobo-
wych z literatury fantastycznej® (poprzez praktykowanie
dawnych sztuk walki) i spekulatywnych rekonstrukcji
mitu stowianskiego® (celebrujac swieta, ktére wedlug
nich legendarni przodkowie $wiecili w taki sam sposob®).
Specyficzna forma tradycji wymyslonej, SciSle zwigzanej
z narracjami kultury popularnejo umozliwia zintegrowanie
spoleczenstwa. Jezeli narracja kultury popularnej opiera
si¢ na okreslonej wizji historii, ta wizja historii zostaje
zmieniona w okre$lonym celu. Metoda manipulacji historia
jest uwypuklanie wybranych zdarzen historycznych po
to, zeby stworzy¢ ich alternatywna hierarchie¢ w oparciu
o aktualne potrzeby polityki. Jako przykiad tego proce-
su Laruelle przywotuje proces wspolczesnej rehabilitacji
symboli czaséw carskich i radzieckich®®. Jedna ze strategii
Kremla jest tworzenie nowych Swiat, ktore sluza umac-
nianiu patriotyzmu. Nadal najwazniejszym wydarzeniem
historii najnowszej dla Rosjan pozostaje zwyciestwo nad
faszyzmem, obchodzony 9 maja Dzien Zwyciestwa (Jenn
[ToGeanr) jest kluczowym Swietem panstwowym, ktore
jednoczy narod. Wszystkie swieta narodowe, tak samo
jak Dzien Rosji obchodzony 12 czerwca, maja oprawe
wojskowa. W 2005 roku Putin wprowadzit do kalendarza
Dzien Jednosci Narodowej* (JdeHp HapOgHOTO €AUHCTBA),

% A. Kuper, The Reinvention of Primitive Society...

0 K.I. ®pymkun, Purocopust 1 ncuxorozus Ganmacmuki.. .

¢ A.JI. Acos, Pycckue Bedu...; tegoz, Beaecosa kruza...

 A.A. T'aspuaos, C.3. Epmakos (red.), Cesepras Tpaduius...

% M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s.155.

¢ ,0aHaKko JaXke B TOT MOMEHT, KOT4a TOCYyAapCTBO KaK MHCTUTYT
KpuTtudeckn ocaabeao, Poccusa we mcuesaa. Ilpomsomao to, o yem
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ktéry Swietowany jest 4 listopada na pamiatke zwycie-
stwa nad Polakami. W 2007 roku do dystrybucji wszedt
film Rok 1612, ktory jest przykladem filmowej adaptacji
kryptohistorii.

Odwotanie do fantastycznej wizji legendarnej przesztosci
pozwala na konstruowanie wspotczesnej tozsamosci rosyj-
skiej w nawigzaniu do alternatywnych wzorcéw osobowych.
Tradycja wymyslona tworzy wzorce osobowe — fikcyjnych
bohateréw z czaséw Rusi bajecznej, jednak te pozornie
archaiczne konstrukcje sa czesto zapozyczeniami z czasow
ZSRR. Literatura realizmu socjalistycznego stworzyta wlasny
kanon postaci heroicznych, bohateréw poswiecajacych sie
dla idei i wspdlnoty, rownie dwuwymiarowych, jak czes¢
protagonistow stowianskiej fantastyki. Stowianska fantasty-
ka wykorzystuje zatozenia literatury realizmu socjalistycz-
nego. Tradycja wymyslona ma wymiar psychologiczny
Mozemy uznaé, ze basniowa wizja wspanialej przesztosci
ma charakter kompensacyjny”. Kryptohistorycy, odwotujac
si¢ do legendarnych poczatkéw panstowianskiego impe-
rium” oraz do roli Rosjan — narodu ksztattujacego kulture
europejska, a takze do idei utopijnej doskonatej wspolnoty
pierwotnej, daza do tego, zeby fantastyczna wizja historii
pomogta odzyska¢ poczucie narodowej dumy rodakom
rozczarowanym rzeczywistoscia XXI wieku. Kolejng kwe-
stig jest problem izolacjonizmu Rosji. Wymyslona tradycja

Bacuanit KaioueBckmit ropopua HpUMEHUTEABHO K IIepBOM PYCCKOI
Cwmyrte: ‘Korga HagA0MHUANCH IOAUTHYECKME CKPEIbl ODIeCTBEHHOIO
Hopsiaxa, CTpaHa Oblla CITaceHa HpaBCTBEHHOII Boaell HapoJa'. V, kcrarny,
Hall OpasgHuk 4 HosAOpst — /eHb HapOAHOTO €AMHCTBA, KOTOPBIN
HEKOTOpbIe TIOBEPXHOCTHO Ha3bIBAIOT ‘AHeM I100eAbl Haj MoAsKaMu’, Ha
caMoM Jele — 9TO ‘AeHb HoDeAbl Hag coOOI’, HaJ BHYTPEeHHeIl BpasKAoii
U pacmpsiMu, KOrja COCAOBISI, HapOAHOCTM OCO3HaaAu ceOs eAMHOI
OOIIIHOCTBIO — OAHUM HapoAoM. MBI IIO IpaBy MOXKEM CUMTaTh HTOT
IIpa3JAHNK AHEeM POXKAeHM: Halllell rpaxaaHckoit Hanuu”. B. Ilytumn,
Poccus: nayuonarvHuil 6onpoc. ..

7 E.A. MeasHukosa, Pereccarc cpedresexkogvs? ...

1 10.4. Tleryxos, Ilepsoucmoxu Pycos, Dxcmo, Mocksa 2009; tegoz,
Iepsoucmoxu Pycos, Aaropurm, Mocksa 2013.
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jest jedna z form procesu interpretacji historycznego tekstu
zdarzen, o ktorym pisat Uspienski”.

Tym, co taczy ze sobg wspdlczesna mitologie polityczna
Federacji Rosyjskiej, kulture neopogan i kulture popularna
jest manipulacja historia i wykorzystywanie historii w celu
stworzenia wymyslonej tradycji. Tym, co r6zni nieidentyczne
formy kultury, ktore sa wspodtczesnie tworzone przez rozne
grupy (neopoganskie ruchy kultowe, technologéw politycz-
nych Kremla i twdércéw popularnej kultury) sa odmienne
techniki manipulagji. Przykladem skrajnym jest zafalszowy-
wanie historii przez produkcje falsyfikatow ksiag swietych
— miedzy innymi Stowiarisko-Aryjskich Wed”®. Przyzwolenie
urzednikow na wiaczenie fragmentéow Ksiegi Welesa, jako
bezcennego Zrddla opisujacego duchowy swiat dawnych
Stowian, do podrecznikdéw szkolnych, a nawet akademic-
kich, pokazuje, ze proces manipulacji historia odbywa si¢ na
wielu poziomach. Manipulacja historig nie polega jedynie
na tworzeniu faktow historycznych, ktore w rzeczywistosci
nigdy nie mialy miejsca. Jest to przede wszystkim proba
wplywania na proces interpretacji i odczytania okreslonego
tekstu zdarzen. W wypadku grup neopoganskich i kultury
tworzonej przez te grupy technika manipulacji w procesie
odczytania tekstu zdarzen przez sympatykow i cztonkow
tych grup jest falszowanie tresci przekazu. Neopoganie
opracowuja wspolczesne falsyfikaty tekstow zrddet histo-
rycznych albo postuguja si¢ XIX-wiecznymi falsyfikatami.
Tworza jednoczesnie falszywy poczatek rodzimej historii

72 Uspienski okresla proces historyczny jako proces komunikagji,
w ktorym stale naptywajaca nowa informacja warunkuje taka lub inng
zwrotng reakcje ze strony spotecznego adresata. Uspienski zauwaza, ze
kodem historii jest jezyk pozwalajacy na odbiér faktéw w kontekscie
historyczno-kulturowym a , tekst zdarzen jest czytany przez zbiorowos¢”.
O ile historia jest zbiorem obiektywnych faktéw, o tyle sam proces
interpretacji moze by¢ odmienny w zaleznosci od czasu i miejsca
odczytania tekstu zdarzen. B. Uspienski, Historia sub specie semioticae
w: Semiotyka dziejéw Rosji, wyb. i przet. B. Zytko, Wydawnictwo Lodzkie
1993, s. 178.

7 Caassro-Apuiickue Bedot. ..
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oparty na nieistniejacych zrodtach pisemnych. Interpreta-
cje pdzniejszych (autentycznych) zdarzen historycznych
facza si¢ z przekonaniem o prawdziwosci sfalszowanych
tekstow dotyczacych alternatywnych poczatkow rosyjskiej
panstwowosci (hipotezy o rozwinietym stowianskim pan-
stwie istniejacym od kilku tysiecy lat). Proces interpretacji
tekstu zdarzen przez rosyjskich rodzimowiercow wiaze sie
ze specyficznym sposobem rozumienia przez nich materia-
tu historycznego opartego na rzetelnych i autentycznych
zrodlach, badanych przez historykow jako fatszywych oraz
zideologizowanych, i zastepowaniu istniejacych realnie
tekstow, bedacych Zrddiami historycznymi, przez blizsze
im ideowo falsyfikaty. Pytanie o to, jaki naprawde byt
poczatek panstwowosci Rusi, w tym kontekscie przestaje
by¢ pytaniem o obiektywna prawde historyczna. Kwestia
takiego lub innego odszyfrowania kodu historii jest zwia-
zana z wiara.

Omowieni w poprzednich rozdzialach pracy wybrani
twércy kultury popularnej’* wptywaja na odbiér faktow
przez spotecznego adresata poprzez wykreowane przez sie-
bie odmienne rekonstrukcje historyczne. W niektdrych przy-
padkach rekonstrukcje archaicznej historii stowianszczyzny
i stowianskich mitow, ktéore mozna odszukaé¢ w tekstach
kultury popularnej, sa zbiezne z interpretacja neopogan,
poniewaz opieraja si¢ na wykorzystaniu tych samych fal-
syfikatow”. Alternatywne rekonstrukcje w prostej i atrak-
cyjnej formie przedstawiaja czytelnikom hipotetyczne teksty
zdarzen. Z kolei wspdtczesna mitologia polityczna nadaje
autentycznym tekstom zdarzen odmienne sensy i wplywa
na proces odczytywania historycznego kodu przez spo-
tecznego adresata® miedzy innymi poprzez okre$lanie
jako kluczowe innych tekstow historii niz wczesniejsze
lub przez manipulacje polegajaca na wartosciowaniu tych

7 M.B. Cemenosa, Boakodas...; C.B. Aaexcees, Cokposuuia Barokupuu.
Cmosuguti y Coanya...; YO.A. Huxkurnn, Tpoe us reca...
7 C.T. Aaexcees, Cokposuuia Barokupuu...
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tekstow. Proces manipulacji tekstami historii odbywa sie
rownoczesnie z tworzeniem tradycji wymyslonej, wyima-
ginowanej. Dla stworzenia wymyslonych tradycji konieczna
jest alternatywna wizja historii. Nie jest juz potrzebna histo-
ria pisana dla radzieckich ideologdéw przez marksistowskich
historykow”, lecz nowa wersja historii Rosji (czesto nie jest
ona oparta na zrédtach naukowych”). Taka wizja historii
spetnia funkcje stuzebng wobec ideologii politycznej i musi
by¢ tak skonstruowana, zeby wymyslone tradycje nawiazy-
waty do niej i jednoczesnie tworzyly silng wiez spoleczna
obywateli, stwarzaly nowa rosyjska tozsamos¢ oraz legity-
mizowaly wladze (przez taczenie wspotczesnych instytugji
politycznych z archaiczna, istniejaca wczesniej tradycja
przodkow, fikcyjng lub przeksztalcong). Charakterystycz-
nym motywem wspolczesnych alternatywnych historii,
ktore funkcjonuja jako czes¢ rosyjskiej kultury popularnej,
jest nawigzanie przede wszystkim do najstarszych, najbar-
dziej archaicznych i legendarnych motywéw. Widoczne
jest tu zapozyczenie z klasycznego ewolucjonizmu — to co
najcenniejsze ma by¢ jednoczesnie najstarsze”. Jezeli prze-
sztos¢ i poczatki panstwowosci nie odpowiadaja tworcom
alternatywnej historii, tworzy sie przesztos¢ na nowo.

Lotman i Uspienski tekst o Roli modeli dualnych w dyna-
mice kultury rosyjskiej (do korica XVIII w.), korcza nastepujaca
uwaga:

Specyfika kultury rosyjskiej rozpatrywanej przez nas epoki przeja-
wiata si¢ w szczegdlnosci w tym, ze zwigzek z przesztoscig obiektyw-
nie najostrzej odczuwany byl wowczas, gdy subiektywnie panowato
nastawienie na catkowite z nig zerwanie i odwrotnie, orientacja na
przesztos¢ wigzata sie¢ z wykre$leniem z pamieci realnej tradycji
i zwrotem ku chimerycznym wizjom przesziosci”.

7 R.E. Zelnik, Perils of Pankratova...

77 B.A. KysakuH (red.), B sawumy pasyma...

78 J. Lutynski, Ewolucjonizm...

7 ]. Lotman, B. Uspienski, Rola modeli dualnych w dynamice kultury
rosyjskiej (do korica XVIII w.), w: Semiotyka dziejéw Rosji..., s. 49-50.
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Trudno nie odnies¢ wrazenia, ze komentarz podsumo-
wujacy dziedzictwo catkowicie odmiennej epoki jest trafny
w stosunku do czaséw wspodtczesnych. Federacja Rosyjska
na przetomie XX wieku przechodzita najpierw etap zerwania
z dziedzictwem najnowszej historii i proba jej odfatszowa-
nia, pozniej nastapily kolejne nieprzerwane reinterpretacje
dziejowej spuscizny. Oficjalne wersje historii zmienialy sie
bardzo szybko i czes¢ zawodowych historykow zostata
skompromitowana przez tworzenie wczesniejszej, komuni-
stycznej wykladni dziejow (tu trafny wydaje sie zart Olgi
Jelisiejewej, jednej z przedstawicielek mtodszego pokolenia®:
marksizm zawalil si¢ na glowy historykow, poniewaz stali
zbyt blisko w momencie katastrofy). Teksty zdarzen staly
si¢ przedmiotem ideologicznej manipulacji, inspiracja dla
tworcow kultury popularnej, a w niektorych przypadkach
historia przeksztalcita w religie¢ przedmiot kultu. W kaz-
dym z wymienionych przypadkéw nastepowat ,zwrot ku
chimerycznym wizjom przesztosci”.

Historia okazata si¢ plastycznym materiatem, ksztatto-
wanym po to, zeby uformowac¢ nowa rosyjska tozsamosc.
Problemem byta okreslona przez spotecznego adresata
interpretacja tekstow zdarzen dotyczacych najnowszych
dziejow. Historia najnowsza to historia klesk — rozpadu
ZSRR, nedzy i braku pracy, krwawych konfliktéw zbroj-
nych, manipulacji opinig publiczna. Czes¢ Rosjan mogta
uwazac system komunistyczny za zbrodniczy i totalitarny,
jednak pokazna ich liczba odczuwata nostalgie za olbrzy-
mim imperium (w kulturze popularnej pojawia sie watek
Rosjanina — sieroty po mocarstwie, urodzonego w ZSRR
i bezdomnego po upadku panstwa). Nostalgia za radziec-
kim imperium zmienita si¢ w potrzebe gloryfikacji czasu
potegi rosyjskiej panstwowosci. Kolejnym elementem byta

8 Opracowanie dotyczace problemu kryptohistorii, ktérego jest ona
wspolautorka, ,poswiecono pamieci nauk historycznych RIP”, por.
AM. Boaoauxun, O.V. Eanceesa, A.J1. Oaeitnukos, Mcmopus Poccuu
6 Meaxuii 2opoutex, Manydaxrypa—Eanmcrso, Mocksa 1998.
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zmiana paradygmatu. Rozpad panstwowego monopolu
na tworzenie jednolitej literatury w konwengji realizmu
socjalistycznego oraz popularnos¢ zachodniej wspodtczesnej
fantastyki sprawity, ze powstajace po upadku ZSRR ksiazki
,W kluczu” alternatywnej historii jednoczesnie gloryfikowa-
ly przeszios¢ i dowolnie przeksztalcaly istniejacy materiat
tekstu zdarzen, uwypuklajac watki basniowe. Spoteczny
adresat semiotycznego kodu historii znalazt si¢ w sytuacji
kompletnego chaosu informacyjnego. Potega nieodlegtlej
przesztosci, ZSRR, stal si¢ nagle imperium zta, po roku
1991 trafily do obiegu zakazane wczesniej ksiazki pietnujace
radziecki totalitaryzm, demontaz panistwa wiazat si¢ z kry-
zysem tozsamosci obywateli. Jednoczesnie proponowano
sprzeczne interpretacje i sposoby odczytania tekstu zdarzen
dziejow najnowszych.

4. ROSYJSKI MIT POLITYCZNY
OPARTY NA KONSERWATYZMIE

Istota konserwatyzmu jest dazenie do zachowania istnie-
jacego wczesniej status quo. Oficjalna ideologia polityczna
stworzona przez partie wladzy® Putina moze zosta¢ uznana
za konserwatywny centryzm®. Putin bezustannie podkresla
swdj Scisty zwiazek z przesztoscia® i korzysta z historycz-

81'S. White (red.), Politics and the Ruling Group...

8 M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s.119.

8 B 04HOM M3 CaMBIX PaHHUX PYCCKUX (PUA0COPCKO-PeAUTMOIHBIX
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YepeMIICHI, MOpABa, TepMb, Iledepa, SMb, AUTBA, KOPCh, HapOBa, AUBBI
— OTM TOBOPAT Ha CBOMX A3bIKax'. VIMeHHO 00 ®TOM 0COOOM XapakTepe
pycckoit rocygapcrseHHoctu nmcaa Visan VMapun: ‘He mckopennts, He
IT0AaBUTh, He TTOPadOTUTH UYKyIO KPOBb, He 3aAyIINUTh MHOILAEMEHHYIO
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nych wzorcow. Jest on przedstawiany jako bezposredni
kontynuator okreslonej tradycji historycznej. Ideologia
partii wladzy jest jednoczesnie antydemokratyczna, anty-
indywidualistyczna i tradycjonalistyczna. Putin, nawiazu-
jac do imperialnego dziedzictwa Rosji, wybiera okreslone
elementy i faczy je w catosc¢ tak, zeby przesztos¢ Rosji byta
zawsze uzalezniona od wplywu wybitnej jednostki*. Po-
lityczna doktryna konserwatyzmu jest uzupelniana przez
kreowanie tradycji wynalezionej. Podkreslana przez wielu
przedstawicieli konserwatyzmu rola silnej wtadzy wyko-
nawczej, dazenie do zachowania hierarchii spolecznej oraz
kluczowe miejsce tradycji tacza si¢ z modelowaniem historii
dla aktualnych potrzeb ideologii. Scista kontrola parstwa
nad rozwojem etnografii w czasach ZSRR i nawiazywanie
w rosyjskiej etnologii do takich koncepgji jak charakter naro-
dowy, tozsamos¢ narodowa i proces etnogenezy® pozwalaja
zapozyczac¢ z antropologii idee ksztaltujace wspolczesna
ideologie konserwatywna. W ten sposob mozna dowolnie
przeksztatcaé pojecie ,tradycji”® — do tego terminu bezu-
stannie powracaja technolodzy polityczni Kremla. Drugim
kluczowym pojeciem jest okreslenie , kultura tradycyjna”.
,Kultura tradycyjna” pojawia si¢ rownoczesnie w publicy-
styce politycznej¥, kulturze popularnej i w neopoganskich
mitologicznych rekonstrukcjach. Kultura tradycyjna jest
rezerwuarem wartosci, do ktorych odwotuje si¢ nurt kon-
serwatywny. Dla konserwatystow najwazniejsze sa wiara,
patriotyzm, poswigcenie, szacunek dla autorytetow. ,Kultu-

U MHOCAABHYIO KM3Hb, a AaTh BCEM AbIXaHHE U BeAUKYyO Poaumy,
BCeX CODAIOCTM, BCeX NPUMUPUTH, BCEM AaTh MOAUTHCS I10-CBOEMY,
TPYAUTBCS 1IO-CBOEMY U AYYIIIX OTOBCIOAY BOBAEYb B TOCYAAapCTBEHHOE
u KyAbTypHOe crpouteabctso’”. B. Ilytun, Poccus: nayuonarvHuviil 60npoc. ..

8 A. Boakos, Kyavm auunocmu Baadumupa ITymuna?, http://www.
levada.ru/press/2010070904.html (04.08.2014).

% 10.B. Bpomaeitr, Ouepku meopuu amHoca. ..

% A. Boaoanxun, C. Azekcees, K. Beneanxros, H. Vprenuna (red.),
Tpaduyus u pycckas uusurusayus, Acrpean, Mocksa 2006.
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ra tradycyjna” wedlug oficjalnej ideologii pozwala zachowac
tozsamos¢ narodowaq i charakter narodowy niezbedny dla
przetrwania panstwa i narodu. Z kolei rosyjskie prawosta-
wie legitymizuje oficjalng wladze, ktéra ma by¢ gwarantem
duchowej jednosci Ros;ji*. Konserwatyzm jest podpora po-
lityki spotecznej. Po upadku komunizmu w Rosji nastapit
olbrzymi spadek narodzin i naukowcy zaczeli przestrzegac
przed realnym zagrozeniem fizycznej Smierci narodu. Od
czasu pierwszej kadencji Putina rzad propagowat polityke
prorodzinna, wprowadzajac ulgi dla rodzin i réwnoczesnie
zaostrzajac przepisy, ktére wczesniej umozliwialy kobietom
prawo do aborgji. Oparcie polityki spolecznej na zaloze-
niach prawostawnej etyki seksualnej i konserwatywnym
modelu rodziny ma by¢ recepta na uniknigcie katastrofy
demograficznej.

Neopoganskie grupy postuguja sie terminem ,kultura
tradycyjna”, czlonkowie grup uwazaja, ze sa przedstawi-
cielami tradycyjnej religii. O ile jednak konserwatywna
ideologia panstwowa jest zwigzana z tradycjonalizmem
chrzescijanskim, o tyle neopoganie wykorzystuja zalozenia
integralnego tradycjonalizmu, stworzonego przez Guéno-
na. W przypadku oficjalnej propagandy, narracji kultury
popularnej i mitologicznych rekonstrukcji neopogan mamy
caly czas powracajace odwotania do tradycyjnych wartosci
zgodnych z narodowym charakterem Rosjan. Neopoganie
stworzyli rekonstrukcje wiary Stowian w oparciu o akade-
micka koncepcje istnienia dwuwiary® na Rusi. Jedna z kon-
sekwencji jest neopoganski model rodziny® nawiazujacy do

% M. Laruelle, In the Name of the Nation..., s. 160.

8'S. Rock, Popular Religion...

% Csaapba o pycckomy OBbIdalo — TO MHOTOCTYTIEHHOE AeVICTBO
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prawostawnego modelu, zapozyczenie zasad chrzeScijanskiej
etyki i powolywanie si¢ na wartosci kultury tradycyjnej.
Oficgjalna propaganda odwotuje si¢ do tych samych wartosci.
Najwazniejszy ma by¢ tradycyjny i konserwatywny model
rodziny skonstruowany wedle wzorca chrzescijaiiskiego.
Stad ostra polityka skierowana przeciwko liberalnym mo-
dom zachodnioeuropejskim. Restrykcyjne jest zwiaszcza
prawodawstwo wymierzone w mniejszosci (seksualne?,
wyznaniowe, etniczne).

Konserwatywne stanowisko wobec mniejszosci seksu-
alnych jest cecha neopoganskiej publicystyki. To rys od-
rozniajacy zachodnioeuropejskie i rosyjskie srodowiska
neopoganskie. W Europie Zachodniej srodowiska neopogan-
skie sa zazwyczaj otwarte dla przedstawicieli mniejszosci
seksualnych. Odrdznia je to od chrzescijanstwa, ktorego
ortodoksyjne nurty uwazaja homoseksualizm za chorobe,
seksualne zboczenie badZz dowod upadku i grzechu (na
uwage zastuguje tu przypadek USA — fundamentalistyczne
koscioty protestanckie organizuja grupy terapii szokowej
dla homoseksualistoéw, co wydaje si¢ zgodne z duchem
istniejacego w Federacji Rosyjskiej prawodawstwa). Istnieja
rowniez zachodnioeuropejskie nowe ruchy religijne odwotu-
jace sie do nurtu neopoganskiego, ktore zaktadajg praktyki
homoseksualne jako jedna z drég rozwoju duchowego,
niezbedna dla tych, ktérzy chca osiagnac wyzszy stopien
okultystycznego wtajemniczenia®.

IIOKPOBUTEAEN U3 ABYX Apyrux Mupos, rem 60.ee 4TO UX BAUSHIIE Ha
cyAbp0Oy HOBOII ceMbl HemsMepumo cuapHee! Jaxke ecan sama Cpagbba
He IIpeAlioAaraeT peAUrno3Horo obpsAa, repes Ha4aA0M A€NCTBA UAN
HaKaHyHe HallAguTe BpeMs OCTaThCsA BABOEM CO CBOVMM HapeYeHHBIM
un obpatuthcsa K boram ¢ mpocp60it 01arocAOBUTH AE€MCTBO U BeCh
AaapHenmmit coo3”. /. Uepkacosa, Caagsarckue ceéadedHvie mpadutiuu,
,Poanosepne” 2010, nr 2(3).

1 V1.B. Kouerkos, K. Kupnaenxko, [Toroxkenue AecOusnok, zees, Oucex-
cyaros, mpatceendepos 6 Poccutickoii Dedeparjun, MockoBckas XeAbCHHKCKas
rpyma, OOO ,,Ab-Kontpakr”, Mocksa 2009.

2 H.B. Urban, Magia Sexualis...
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5. AUTORYTARNY MODEL WLADZY
A KULTURA POPULARNA

Wizja wladzy w omdwionych wybranych narracjach
kultury popularnej i mitotworczych publikacjach grup neo-
poganskich oraz model, ktdry jest obowiazujacy w rosyjskiej
polityce to antyliberalny i antydemokratyczny typ rzadow.
Jest to taki model wiadzy, ktory utrwala izolacjonistyczny
charakter kultury rosyjskiej. Mozna zaobserwowac proces
dtugiego trwania autokratycznego modelu wiadzy w kultu-
rze rosyjskiej. Wspodtczesnie posta¢ Putina, charyzmatycznego
przywodcy Federacji Rosyjskiej, scala nardd. Prezydent Fe-
deracji stworzyl skuteczny system wladzy centralnej i zjed-
noczyt ludzi w momencie kryzysu panstwowego (kwestiq
otwarta jest pytanie, czy kryzys panstwowy nie zostat wy-
wotany celowo po to, zeby ostabi¢ tendencje demokratyczne
i liberalne). Zgodnie z definicja Rolla Maya mit polityczny
to nosnik wartosci spotecznych, poprzez ktore jednostka
odnajduje poczucie tozsamosci®. Putin odniost polityczny
sukces, poniewaz wypracowat koncepcje jednolitej tozsamo-
$ci narodowej Rosjan, wykorzystujac mity polityczne, ktore
sa czesto zbiezne z neopoganska mitologia — podstawowa
wiezia spajajaca nardd jest wspdlnota krwi i ziemi®. Waska
kategoria tozsamosci, oparta na pochodzeniu od wspoélnych,
stowianskich przodkéw®, wyklucza niestowianskie mniejszo-
Sci etniczne, ktérych przedstawiciele staja si¢ obywatelami
drugiej kategorii. Pozwala to na wprowadzenie do polityki
wewnetrznej opozydji: etniczni Rosjanie-Obcy. Jest to jedno-
czesnie nawigzanie do XIX-wiecznych koncepgji nacjonali-
stycznych i stalinowskiej polityki narodowosciowej. Najwaz-

% R. May, Bfaganie o mit...

% Laruelle zwraca uwage na funkcje, jakie spelnia wspolczesnie
rosyjski nacjonalizm w zalezno$ci od kontekstu kulturowego. Grupa
wladzy manipuluje kluczowymi kategoriami w celu wykorzystania
nacjonalizmu jako czynnika spajajacego nardd. M. Laruelle, In the Name
of the Nation..., s. 194-203.

% C.0. Epmaxkos, A. A. I'aBpuaos, Kpamiuil ouepx k00200101 ..
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niejsza jest kategoria wspolnego stowianiskiego pochodzenia,
ktora ma scala¢ obywateli. Tym, co taczy ludzi, nie moze by¢
juz wspdlna religia, bo jej struktury rozpadly si¢ na skutek
komunistycznych represji i zastapienia prawostawia ideologia
komunizmu, religii totalitarnej. Nacjonalizm staje si¢ nowa
wiarg Rosjan, ciggle ponawiane sg proby stworzenia nowej
religii narodowej z prawostawia, a rownoczesnie dziatajg
oddolne tendencje do wykreowania jednej, neopoganskiej,
tradycyjnej religii® rdzennych Ruséw/Rusiczy na podstawie
mitologii grup neopoganskich. Sukces neopoganstwa, ktore
przenikneto w rosyjska kulture, polega na tym, ze elementy
wspolczesnej tradycji wymyslonej przenikaja sie¢ wzajemnie.
Pozywka dla rosyjskiego nacjonalizmu jest takze oficjalny
model historii i kryptohistoryczne neopoganskie publikacje
o poczatkach panstwowosci rosyjskiej””, w ktorych data
powstania autonomicznej rosyjskiej kultury jest przesunieta
o kilka stuleci lub tysiacleci wstecz.

Kultura popularna jest antyliberalna i antydemokratycz-
na, nie dotyczy to jedynie kultury tworzonej na zamowienie
Kremla. Wspolczesna fantastyka rosyjska opisuje autorytar-
ny model wiadzy, stworzony dzigki sile stuzb specjalnych
i ukazuje wptyw tych sit na otaczajaca ludzi rzeczywistosc¢®.
Posta¢ charyzmatycznego agenta stuzb bezpieczenstwa
powraca w najbardziej znanych powiesciach i filmach ro-
syjskich ostatniego dziesieciolecia. Najjaskrawiej widoczne
jest to w fantastyce, gdzie kontrast miedzy rzeczywistoscia
a fikcyjnym Swiatem magii czesto jest przedstawiany jako
rezultat wptywu tajnych stuzb, kontrolujacych codzienna
rzeczywisto$¢ Rosji”. Kultura popularna odzwierciedla
rzeczywiste procesy polityczne i historyczne. Tajny agent

% JL.I'. Yepxkacos (Beaecaas), Podnosepuie...

7 B.H. Ademun, Taiinot pycckozo Hapooa...

% KI. Opymkus, QurocoPus u ncuxor0eus. Ganmacmui. ..

% Taka narracja jest seria Siergieja Lukjanienki, w ktdrej gléwny
bohater nalezy do tajnej organizacji kontrolujacej legalnos¢ dziatania sit
zta. Organizacja ta od wiekdw stara si¢ wptywac na historig, prowadzi
to do tragicznych w skutkach eksperymentéw spolecznych na szeroka



382 Cienie aryjskich przodkéw

stuzb bezpieczenstwa, ktory osiagnat oszatamiajacy sukces
i kontroluje swiat, stat si¢ rownoczesnie postacia literacka
i historyczna persona.

Roéznica pomiedzy modelem historii stworzonym w ZSRR
a wspodtczesnym polega na wykorzystaniu historii bajecznej.
Wspotczesnie kultura ma w atrakcyjny sposob przedstawic
okreslone wydarzenia historyczne, kluczowe z punktu
widzenia technologéw politycznych Putina. To, co za cza-
sow Pankratowej bylo kolorowaniem historii, dzis staje sie¢
celowym wykorzystywaniu watkow fantastycznych. Tlem
realnych zdarzen sa losy nigdy nieistniejacych bohaterow,
co pozwala dowolnie manipulowac przekazem. Wtadistaw
Surkow, ideolog partii wladzy, manipuluje historiag w taki
sposob, zeby pokazac proces historyczny i kulture politycz-
na Rosji jako uzalezniong od wplywu charyzmatycznego
przywodcy. Kluczowe w ideologii partii wladzy terminy
,centralizacja” i , personifikacja” maja stuzy¢ podkresleniu
historycznej roli silnej jednostki. Prezydent ma by¢ gwa-
rantem nie tylko terytorialnej jednosci Rosji, lecz takze jej
jednosci duchowej. Wspdtczesna ideologia wykorzystuje
starsze modele relacji pomiedzy wiladza polityczng a wia-
dza duchowa w Rosji. Celem silnej wladzy centralnej jest
kontrola nad religia, po to, zeby religia legitymizowata
wladze. Podobnie jak niegdys w relacji pomiedzy Partig
Komunistyczng i kazdym Pierwszym Sekretarzem Partii,
wspolczesnie Putin, silny, charyzmatyczny przywodca, ma
by¢ zywym wecieleniem politycznych idealéw stworzonej
przez siebie partii wiadzy.

6. WSPOLCZESNA MATKA ROSJA

Wspotczesnie w tworzeniu politycznego mitu matki po-
wracaja kategorie zwigzane z utrwalonym w kulturze aka-

skale, takich jak radziecki komunizm. C. Aykpanenxo, B. Bacuanes, Hou-
noti Josop. Anesnoir Josop, ACT, Mocksa 2006.
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demickim mitem Magna Mater. Neopoganskie mitotwdrcze
rekonstrukcje mitu Stowian skupiaja si¢ gtdwnie na tworze-
niu panteonu stowianskich bogin. Wzorzec osobowy kobiety
— neopoganki to zona i matka/Stowianka — boginka. Row-
noczesnie rekonstrukcja oparta na przyjeciu demiurga Roda
zaklada, Zze boginie jedynie zawieraja si¢ w bogu Rodzie,
bedac jego przejawami. Model neopoganiski wykorzystuje
starsze folklorystyczne motywy zwigzane z Matka Szarag
Ziemia i Matka Mokra Ziemia, faczac je ze wspdtczesnym
nurtem glebokiej ekologii. Matka Rosja to istota zywa, ktora
trzeba swiadomie chroni¢ dla dobra przysztych pokolen.
Najmocniej ideg glebokiej ekologii wyraza ideologia wspol-
noty Dzwonigce Cedry Rosji'”. Jednak rownoczesnie z idea
ekologiczna podkreslany jest aspekt nacjonalistyczny, zywa
Matka Rosja jest reinterpretacja radzieckiej Matki Ojczyzny.
Wspotczesny polityczny mit matki nadal wykorzystuje idee
antromorfizacji kraju jako kobiety, matki wszystkich oby-
wateli. Te reinterpretacje i inwarianty politycznego mitu
wpisuja si¢ w starsze wzorce obecne w kulturze. Radzieckie
matki ojczyzny pehnily podobne funkgje, co starozytne Tyche
miejsca, symbolizowaly istote, pod ktdrej opieka znajduje
si¢ okreslone terytorium. Te funkcje Tyche staly sie¢ prero-
gatywami chrzescijaniskiej Maryi, ktéra bronita Bizancjum.
Pézniej na Rusi cudowne ikony Matki Boskiej strzegly
poszczegdlnych miast, a Bogurodzica stata si¢ opiekunka

100 51 9yBCTBYIO CAMSIHHME C IPUPOAOI, CTUPAIOTCA MOV TPaHUIIBL,
sl CTAaHOBAIOCh €AVIHBIM C MHUPOM BOKPYI — C AaCKOBBIM BETEPKOM,
C IIPOCTPAHCTBOM, C BO3AYXOM, KOTOPOI1, KaK CTapblil TOBAapMIL] HAIIOAHSIET
MeHsI cBeXKeil MHPOpMaIIell U CBSI3bIBAET MEHsI Ha THICSYN KINAOMETPOB
C AI00BIMU MCTOYHMKAMIL. 5] CTOI0 OOCUKOM Ha TOpsidelt 3eMAe U IyBCTBYIO
104, CBOMMI HOTaMI U BCEM T€AOM — TOPSIIYIO MaTYIIKY-3€MAI0, 400pYIO
U BCEIPOINAIONIYIO, KOTOpas HaIlOAHAeT MeHs CBOel CTadMABHOCTBIO.
51, cA0BHO C€TOIO Ha CTabMABLHOM PyHAAMEHTe MO€eTO A0Ma, 110/, Ha3BaH/eM
— naasera 3eMAsl. S 4yBCTBYIO, Kak OT MEH:I, ICXOAUT TellAasl, He>KHas
sHeprua 61arogapHOCTH, KOTOpas HaIloAHsAeT 3eMAl0 — s Haarogapio
3eMaI0 3a BCe, 3a TO, UTO 5 XOXKY IIO Hell, )XMBY Ha Hell ceifdyac, 3a ee
ITOMOIIb U TOAAePKKY”. baazodaprocmv 3emae, http://www.anastasia.ru/
social/user/5429/blog/876/?sphrase_id=182 (04.08.2012).
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calego kraju. Rosja Radziecka, walczac z prawostawiem,
zachowala ide¢ kobiety — opiekunki kraju, wykorzystujac
wizerunek Matki Ojczyzny. Wspolczesnie mit Rosji Matki
zostat dodatkowo wzbogacony o ekologiczny kontekst. Idea
Ziemi, zyjacej symbiotycznej planety, przenoszona jest na
wyobrazenie panstwa — kobiety. Konserwatywna ideolo-
gia polityczna i wspodlczesne neopoganskie mitotwdrstwo
wyksztalcaja wzorzec osobowy, w ktérym kobieta powinna
pei¢ przede wszystkim role matki.



ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy bylo pokazanie interesujacych
zwigzkow miedzy mitologiami neopoganskimi, narracjami
kultury popularnej a mitologia polityczna w jej historycz-
nym ujeciu. Wspdtczesna kultura rosyjska jest przesycona
wplywami neopoganizmu, pomimo faktu, ze ruchy neo-
pogarnskie, jezeli chodzi o liczbe zaangazowanych w nie
wiernych, nie sg zbyt liczne. Stalo si¢ tak, poniewaz Hobb-
sbawmowska wynaleziona tradycja zastapita akademic-
ka nauke historyczng. Ruchy neopoganskie mozna inter-
pretowac jednoczesnie jako: a) jeden z nurtéw polityki,
b) kontynuacje istniejacej wczesniej tradycji ezoterycznej,
c) element wptywajacy na kulture popularng lub d) prak-
tyczny przejaw dominagji zjawiska tzw. nowej duchowosci.
Dysponuja one wizjq okreslonego tadu spotecznego, maja
wlasng historiozofig¢, kontynuuja i modyfikuja dawne mity
rosyjskiej kultury. Pokazuja precyzyjnie przyczyny kryzysu
i obecnych zagrozen, wzmacniajac narodowq solidarnos¢
i dume Rosjan. Cho¢ ich widzenie , obcych” ma korzenie
w przesztosci, okazuje sig, ze nadal zachowuje nosnos¢,
szczegdlnie w dobie ekspansywnej polityki Putina, ktéra
ujawnila sie zajeciem Krymu i aktywnoscia na wschodniej
Ukrainie.

Rosyjskie nowe ruchy religijne to temat, ktory rzadko
jest przedmiotem analizy badaczy polskich. Geneza zjawi-
ska w ujeciu niniejszej pracy wiaze si¢ przede wszystkim
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z historig mysli antropologicznej i przeksztalceniem w cza-
sach radzieckich najpierw etnologii w radziecka etnografie,
a potem etnografii w nauke o etnosach. Wptywy neopo-
ganskiego mitotworstwa nie bylby tak znaczace, gdyby
nie fakt, Ze znieksztalcona przez ideologie¢ nauka radziecka
nadal, cho¢ niejako posmiertnie, wplywa na dzisiejsze proby
reinterpretacji zdarzen historycznych. Zaréwno Rybakow,
jak i Bromlej wyksztalcili cate pokolenia historykdéw i etno-
grafow, ktorzy wspodtczesnie kontynuuja okreslony model
badawczy i szkole myslenia. Obecny proces przenikania
idei ezoterycznych do akademickiej nauki w Rosji (jak
i na $wiecie) jest jednym z najciekawszych procesow dla
badacza kultury. Jednoczesnie dyskurs naukowy nakfada
sie na jezyk, ktorym mowi si¢ o doswiadczeniach sacrum,
a w jezyku uczonych znajdujemy liczne zapozyczenia me-
tafor, ktore kiedys byly wykorzystywane przez teologoéw
(miedzy innymi znane wszystkim okreslenie przez fizykow
bozonu Higgsa jako , boskiej czasteczki”). Przyktadem
skrajnym jest wptyw prac klasykow religioznawstwa na
ideologie nowych ruchow religijnych. We wspodtczesnej Rosji
ezoteryka zakamuflowana jako nauka (czy raczej okultyzm
paranaukowy) jest waznym czynnikiem kulturotwdrczym
i mitotworczym. Badanie ezoteryki w tym kontekscie jest
raczej rzadkie, poniewaz historycy i politolodzy odnosza
si¢ z nieufnoscig do tego zjawiska.

Mozna zatem spojrze¢ na neopoganstwo rosyjskie jako
na kolejng idealistyczna probe powrotu do tego typu relacji
spotecznych, ktore charakteryzowaly spotecznos¢ trady-
cyjna. Pawluczuk, opisujac proces zmiany Swiatopogladu
jednostki w warunkach rozpadu spofecznosci tradycyjnej,
charakteryzowat ten typ relacji jako codzienny, bezposredni
kontakt (,trwala stycznos¢ psychiczna typu face to face”")
dotyczacy calej osobowosci. Neopoganie, ktorzy wywodza
sie¢ z duzych miast probuja stworzy¢ typ wspdlnoty, ktory

' W. Pawluczuk, Swiatopoglad jednostki w warunkach rozpadu spotecznosci
tradycyjnej, PWN, Warszawa 1972, s. 15.
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mogtby potaczy¢ model spotecznosci tradycyjnej z dziedzic-
twem kultury narodowej. Jest to nawigzanie jednoczesnie do
wzordéw spotecznosci plemiennej (prastowianskiej wspolnoty
rodowej), tradycyjnej wspolnoty wiejskiej i kultury ludowej
oraz do kultury narodowej. Neopoganie rosyjscy stawiaja
znak réwnosci miedzy tymi elementami, poniewaz zakla-
daja, ze kultura zastana w danym miejscu (syberyjskiej czy
podmoskiewskiej wsi) zachowala w niezmienionej formie
najwazniejsze wzorce zarowno tradycyjnej wspolnoty wiej-
skiej, jak i spolecznosci plemiennej. Zorientowani sa oni
na model kultury prefiguratywnej. W ich optyce najstarsze
elementy kultury sa najcenniejsze. Sg to ewolucjonistyczne
zapozyczenia. Mitotwdrcze wyobrazenia plemiennej spotecz-
nosci rodowej neopogan sa trawestacja/przerdbka dziedzictwa
wspotczesnej kultury narodowej. Dla Morgana barbarzynstwo
konczyto sie, a cywilizacja zaczynala z umiejetnoscia pisma.

Nurt kryptohistoryczny i mitotwdrstwo neopoganskie
caly czas obsesyjnie nawigzuja do rzekomego faktu istnienia
rozwinigtej literatury w jezyku narodowym u Stowian na
wiele wiekow (lub tysiecy lat) przed powstaniem Kroniki Ne-
stora. W tej optyce plemienna Stowianszczyzna , odwiecznie”
bylaby cywilizacja. Jednoczesnie mitotworcze wyobrazenie
wspolnoty plemiennej i wspolnoty wiejskiej, ktora miala
by¢ kulturg cyrograficzng (czego wyrazem sa wspodlczesne
cudownie odnalezione , $wiete ksiegi” Stowian), opiera si¢
na przekonaniu o istnieniu tych cech, ktére wedtug Waltera
J. Onga charakteryzuja kulture oralng (addytywnos¢, nagro-
madzenie, redundancja, zachowawczos¢, bliskos¢ ludzkiego
$wiata, zabarwienie agonistyczne, empatia i zaangazowanie,
homeostaza).

Mitotwdrcza publicystyka neopoganska, nurt kryptohisto-
ryczny i wybrane narracje kultury popularnej (nurt fantastyki
stowianskiej) to przejaw skrajnego synkretyzmu religijnego
i kulturowego. Autorzy tych narracji wychodza od XIX-
-wiecznego modelu ,,spotecznosci prymitywnej” i rosyjskiej
wiejskiej wspdlnoty, tworzac rekonstrukcje mitu, historii



388 Cienie aryjskich przodkow

i kultury dawnych Stowian. Mozna zaryzykowa¢ hipotezg,
ze wspOlczesnie w rosyjskiej kulturze nastapil zwrot w strone
XIX-wiecznych kategorii myslenia o dziedzictwie narodowym
i kontynuagji okreslonych procesdw, ktore trwaty w uspieniu
przez okres dominacji komunizmu. Dystynktywne cechy
stowianskiej fantastyki byly obecne w literaturze XIX wie-
ku. Fatszowanie dokumentéw historycznych lub zabytkéw
archeologicznych w celu udowodnienia prymatu wiasnego
narodu w dziejach Europy i Swiata tez jest praktyka kulturo-
wa obecng przez caly wiek XIX (i rzecz jasna wczesniej). Te
zapozyczenia sa bardzo czesto wykorzystywane w narracjach
kultury popularne;j.

Neopoganskie nowe religie i nowe mitologie stanowia
w Rosji naturalng pozywke dla nacjonalizmu. Jest to nacjo-
nalizm przesycony ezoteryzmem. Jest on rowniez kontynu-
acja jej dawnych nurtow (takich jak np. ariozofia, volkizm)
ktore kiedys wspottworzyty okultystyczna kulture III Rze-
szy. Wedtug Marlene Laruelle konserwatywny patriotyczny
model nacjonalizmu, ktéry promuje Kreml, jest niezbedny
do przetrwania rosyjskiej panstwowosci i ma pozytywny
wplyw na organizm panstwowy?. Przeciwnego zdania jest
Andrzej de Lazari, ktdry przed rosyjskim nacjonalizmem
wyraznie przestrzega®. Wladze rosyjskie staraja sie prze-
ciwdziala¢ ekstremalnym przejawom neonazistowskiej
propagandy (przykladem moze by¢ zamknigcie wspolnoty
neopogan Inglingéw jako niebezpiecznej z racji ultranacjo-
nalistycznego charakteru gloszonej przez lidera doktryny
religijnej). Jednak fakt, Ze nowa duchowos¢ jest w Rosji
jednym z narzedzi ultranacjonalistycznej propagandy, jest
co najmniej niepokojacy.

Z drugiej strony, w mitologii wspdlczesnego neopogan-
stwa oficjalna propaganda wiladzy widzi motywy i idee,
ktore sg zbiezne z jej dyskursem i zalozeniami. Idee te to
przede wszystkim poczucie wyjatkowosci etnosu rosyijskie-

2 M. Laruelle, In the Name of the Nation...
> A. Lazari, Czy Moskwa bedzie Trzecim Rzymem?..., s. 116
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go, wizja potegi i Zrédto dumy narodowej. Z analizowanych
mitdw rosyjskiej historii mit Ojca wladcy czy Matki Rosji
sa zbiezne w wielu punktach w analizowanych rodzajach

dyskursow, czyli w tekstach neopogan, kulturze popularnej
i dyskursie wladzy.
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