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I. EINLEITUNG

1. Ziel und Relevanz des Themas 'Von Ambiguitit und kultureller Identitit"

Das Zusammenleben von Menschen, die in unterschiedlichen Kulturen und Glaubens-
bekenntnissen sozialisiert wurden, gelingt am besten, wenn die Mehrdeutigkeit, die
Ambiguitit, von einer multipolaren Gesellschaft als positiver Wert gesehen wird. Werte,
Normen und Grundsétze, aber auch gemeinsame sichtbare Rituale und Verhaltensweisen
sind die sichtbaren Zeichen von Kultur, die einer Gesellschaft die Orientierung

ermoglichen.

Die unmittelbare Relevanz des Themas ergibt sich aus der aktuellen gesellschaftlichen
Entwicklung in Europa, das fiir viele Menschen aus den Staaten rund um das
Mittelmeer zum Ziel ihrer Migration und ersehnter neuer Lebensmittelpunkt wurde. Sie
sind in der Mehrzahl Muslime und es mangelt in Europa an Konzepten, die ein
Nebeneinander der Religionen und damit ein besseres gesellschaftliches Miteinander
ermoglichen konnten. Die Institutionen, die heute in den Gesellschaften Europas die
Regeln fiir das Zusammenleben definieren, sind Parlamente, unabhingige Gerichtshofe
und, was die Rituale anlangt, die Religionsgemeinschaften. Alle zusammen sind daran

beteiligt kulturelle Identitit herzustellen.

Das Neben- und Miteinander einer christlichen und einer muslimischen Kultur war im
friihen Mittelalter auf der Iberischen Halbinsel einige Jahrhunderte lang gelebte
Realitdt. Die Auswirkungen dieser Phase der Gemeinsamkeit auf die kulturelle
Entwicklung Spaniens und Europas wurden in der europdischen Geschichtsschreibung
weit gehend unbehandelt gelassen. Eine Analyse der fordernden Faktoren dieser lange
andauernden Koexistenz unterschiedlicher Lebensformen erscheint in Hinblick auf die

aktuellen gesellschaftlichen Herausforderungen als ein relevantes Unterfangen.

1.1 Forschungsfrage und Forschungsstand

Wie gestalteten die Bewohner der Iberischen Halbinsel eine Lebenswelt, in der sich

drei Religionsbekenntnisse mit den dahinterstehenden kulturellen Ausprigungen



behaupteten? Was bedeutete eine jeweils hegemoniale religiose und weltanschauliche

Richtung fiir die Ausbildung einer gemeinsamen Identitit?
Wie gingen die Bewohner auf individueller und kollektiver Ebene mit Ambiguitit um?

Welche ihre Verhaltensformen wire fiir die heutigen multikulturellen Gesellschaften
Europas ein Denkansto3 fiir die anstehende Gestaltung des besseren Umgangs mit

Menschen anderer Konfessionen und kultureller Verhaltensweisen?

Viele Aspekte der 800jdhrigen Geschichte des Miteinanders auf der Iberischen
Halbinsel sind es wert untersucht zu werden. Sie haben mich bewogen den Roman "Die
Jiidin von Toledo" von Lion Feuchtwanger aus einem ambiguititstheoretischen
Blickwinkel zu betrachten, denn die in einem historischen Roman nétige, verdichtete
Darstellung geschichtlicher Abldufe und die exemplarische Zeichnung der Charaktere

bieten eine konzise Basis fiir die Analyse relevanter gesellschaftlicher Entwicklungen.

Ein moglicher Weg der Analyse kann in der Suche nach den verborgenen sozialen bzw.
kulturellen Spuren eines literarischen Textes bestehen.' In Feuchtwangers Roman bieten
sich zahlreiche Moglichkeiten um verschiedenen Spuren zu folgen, weil hier die
aufbrechenden Konflikte in der Konsolidierung des Staates zwischen Konig, Adel und
Biirgertum dargestellt sind und gleichzeitig der Einfluss der katholischen Kirche und die
Bedeutung der Juden thematisiert werden. Die Handlung ist im Spanien des 12.
Jahrhunderts angesiedelt, in dem sich die Festigung gesellschaftlicher Strukturen durch
die fortschreitende Riickeroberung der muslimischen Herrschaftsbereiche in al-Andalus
besonders deutlich zeigte. Was folgte, war die Entwicklung eines spanischen
Bewusstseins bis hin zu den "Katholischen Konigen"?, durch die 1492, mit der
Kapitulation des letzten Nasridenherrschers in Granada’, nahezu 800 Jahre
muslimischer Herrschaft endgiiltig beendet wurde. Das war der Ausgangspunkt der

Verdrangung der muslimischen Kultur aus dem kollektiven Gedéchtnis Europas.

1 F. SchéBler (2006) S. 83.

2 Isabella I. von Kastilien (1451-1504) und Ferdinand II. von Aragon (1452-1516). U. Haarmann, H.
R. Singer (1994) S. 321.

3 Abi ‘Abd Allah Muhammad XII. von Granada (um 1460-um 1533), in Spanien "Boabdil" genannt.
U. Haarmann, H. R. Singer (1994) S. 321.



Mit der ambiguititstheoretischen Perspektive auf die Protagonisten des Romans will ich
die Frage nach deren kultureller Identitdtsbildung stellen und anhand der beschriebenen

Verhaltensmuster eine Antwort finden.

Das Eigene und das Fremde stehen sich oft nur vordergriindig als gegensétzliche Pole
gegeniiber, wihrend die gelebte Praxis durch eine wechselseitige kulturelle

Durchdringung bestimmt ist.*

Die, dem Roman den Titel gebende, Figur der Raquel ist schon unter vielen
verschiedenen Aspekten analysiert worden. Noch bevor diese romantische Beziehung in
der Crénica General des Konigs Alfons X.°, einem Urenkel Alfons VIIL., aufgezeichnet
wurde, war sie in spanischen Balladen und kastilischem Liedgut verankert gewesen. In
spiteren Jahrhunderten haben sich mehrere Dichter’ dieses Themas, in Hinblick auf die
Anziehung und gegenseitige Befruchtung von unterschiedlichen Lebenswelten,

angenommen.

Immer wieder wurde Raquel "La Fermosa" und die Zeit in der sie lebte, Gegenstand

von wissenschaftlichen Untersuchungen unterschiedlicher Fachgebiete.

Fiir Manfred Lenzen stand in seiner Untersuchung iiber: Alcina, Armida und die Jiidin
von Toledo: Drei Verfiihrerinnen bei Ariost, Tasso und Lope de Vega, das Motiv der
Verfiihrerin im Vordergrund.® Sandra Maria Hackl hat sich in ihrer Diplomarbeit mit
"Franz Grillparzers Frauenfiguren im sozialgeschichtlichem Kontext, dargestellt
anhand der Beispiele Mirza, Giilnare, Hero und Rahel" auseinandergesetzt. Grillparzers
Drama vermittelt dabei die biedermeierliche Vorstellung erotischer Weiblichkeit in der

Beschreibung von Rahels Schonheit und Unangepasstheit. Thre Macht iiber den Konig

4  Bhaba, Homi K. (1990): "The Third Space, Interview with Homi Bhabha". In: Jonathan Rutherford
(Hsg.): Identity, Community, Culture, Difference. London. S. 207-221. V.Niinning, A.Niinning
(2010) S. 278..

5 Alfons X., El Sabio (1221-1284) Ko6nig von Kastilien. K. Herbers (2006) S. 188f.
9 é(l)fpoenaé/ Uggg} ]"isa_sl%%ggsl%énfgsvﬁrely%gs}tflIJISHiaKdeHP (r)li)g %’(2|O6016) ,S L111§88§e Ulloa "Raquel" 1650 und
Franz Grillparzer, "Die Jiidin von Toledo" historisches Biihnenstiick, 1855.

8 M. Lentzen (2000). In: Elisabeth und Joachim Lecker, Barbara Kuhn (Hrsg.) (2000): Traditio et
Innovatio. Festschrift zum 60. Geburtstag. Tiibingen, Staufenberg Verlag. S. 75-103.



bedeutete eine Storung der patriarchalen Ordnung, die erst mit dem Tod Rahels wieder

hergestellt wurde.’

Ein weiterer Aspekt der Rezeption des Werkes von Lion Feuchtwanger ist die
Darstellung des Judentums in seinen Romanen. Manuel Wiznitzer hat sich mit dieser
Sichtweise in "Die Jiidin von Toledo". Feuchtwangers Riickkehr zur jiidischen Thematik

auseinandergesetzt."

1.2 Literatur und historische Realitit

Fiir Lion Feuchtwanger war primédr die Skizzierung der gesellschaftlichen Verhéltnisse
im Toledo des 12. Jahrhunderts von Bedeutung. Die Figur der Raquel ist zwar als
Verfiihrerin, sowie als Ubersetzerin der Sichtweisen unterschiedlicher Lebenswelten
stets prasent, im Mittelpunkt der Romanhandlung stehen jedoch der Konig und sein
judischer Schatzkanzler und deren Auseinandersetzungen um Werte und Grundsitze,
um Krieg und Frieden. Feuchtwanger schreibt tiber die Ablehnung des "Anderen", iiber
das Neben-einander-her-Leben, aber auch iber das Miteinander von Kulturen und
Religionen. Besondere Bedeutung in der Darstellung haben die Auswirkungen von
Toleranz bzw. Intoleranz gegeniiber der Mehrdeutigkeit im kulturellen und
gesellschaftlichen Zusammenhang, sowohl im christlichen Kastilien als auch im

muslimischen al-Andalus.

Thematisiert wird im Roman auch die Konsolidierung der christlichen Reiche ab der
Mitte des 12. Jahrhunderts. Durch die Formulierung des Herrschaftsanspruchs
Kastiliens kam es zu wechselnde Allianzen zwischen Aragén-Katalonien, Ledén und
Navarra. Das Fortschreiten der Reconquista" erzeugte ein stetiges Abwandern von
Bewohnern aus dem muslimischen Herrschaftsbereich. Es waren vorwiegend
Mozaraber, christlich gebliebene Bewohner von al-Andalus, aber auch viele Juden

befiirchteten im 12. Jahrhundert, durch die Ausdehnungsbestrebungen der religios

9 S. M. Hackl (2009) Diplomarbeit, Universitdt Wien, S. 75-100.

10 Wilhelm von Sternburg (Hsg.)(1989): Lion Feuchtwanger. Materialien zu Leben und Werk.
Frankfurt/Main. Fischer Taschenbuchverlag. S. 252-263.

11 Recongquista (Riickeroberung, spanisch, portugiesisch), arabisch al-’Istirdad, bezeichnet die Periode
auf der Iberischen Halbinsel, in der die Riickeroberung des muslimischen Herrschaftsbereich, al-
Andalus, durch verschiedene christliche Konige, erfolgte. Rosamund McKitterick, R.Collin (1990):
The New Cambrigde Medieval History.




rigiden nordafrikanischen Berberdyanstien, erst der Almoraviden', spdter der
Almohaden®, eine Verschlechterung ihrer Lebensbedingungen und sie iibersiedelten in
den christlichen Norden. Durch diese Durchmischung @nderte sich allméhlich fiir alle

der Lebensstil.

Vor diesem historischen Hintergrund ist die Entscheidung "Krieg versus Frieden",
Thema des Romans. Einer kriegsbegeisterten Ritterschaft, dem Bischof und dem Konig
auf der einen Seite stehen die friedenserhaltenden Bemiihungen des jlidischen
Schatzkanzlers auf der anderen Seite gegeniiber. Ein weiteres Thema ist die
leidenschaftliche, langjdhrige Beziehung des Konigs zu Raquel, der Tochter seines
Escrivano Mayor. Auch Feuchtwanger schreibt liber die Frau als Verfiihrerin und die
Befreiung des "Helden"'"* aus ihrem Bann, welche nur durch die Unterstiitzung von

Freunden und durch die Zwinge des gesellschaftlichen Umfeldes gelingt.

1.3. Die Wurzeln gemeinsamer Lebensformen fiir Christen und Muslime

Das Kalifat von Cordoba (929-1031), unter dem umayyadischen Emir und spéteren
Kalifen ‘Abd ar-Rahman III. an-Nasir, wird als das "goldene Zeitalter" bezeichnet und
hiufig als Beispiel fiir das gedeihliche Zusammenleben der Bewohner der iberischen
Halbinsel angefiihrt. Den Christen und Juden war es besonders unter dieser islamischen
Herrschaft moglich, ihre Religion relativ unbehelligt auszuiiben und eine gemeinsame

Lebensweise zu entwickeln.

Als das Kalifat zerbrach und die daraus entstandenen muslimischen Kleinkdnigreiche '
unterschiedliche Interessen verfolgten, begann auch das Miteinander der religidsen
Gruppen briichig zu werden. Dennoch zeigte sich weiterhin das Bild einer Gesellschatft,

die verschiedene Erwartungen an ihre Lebensformen in einem weiten Rahmen erfiillen

12 Almoraviden (al-murabitiin), Berberdynastie, Anhénger der malekitischen Rechtsschule mit rigoroser
Anwendungspraxis. Sie liberquerten im Jahr 1086 die Meerenge von Gibraltar. U. Haarmann, H. R.
Singer (1994) S. 295-299.

13 Almohaden (al-muwahhidin), Berberdynastie, ergriffen im Jahr 1125 die Macht in Marokko und
1147 auch in al-Andalus. U. Haarmann, H. R. Singer (1994) S. 299-306.

14 M. Lentzen (2000) S. 75-103. Uber den Mythos Verfiihrung, u.a. bei Lope de Vega's "Die Jiidin von
Toledo".

15 Muluk at-Tawa’if: noch vor dem Zerfall des Kalifats von Cordoba teilten sie al-Andalus im 11.
Jahrhundert in sechs groBere und eine Vielzahl kleinster Konigreiche auf. E. Lévi-Provengal, EI?
S.495.



konnte. Der spanische Historiker Américo Castro verwendet fiir dieses Verhalten den

Ausdruck morada de la vida, "Behausung des Lebens".'

Was hier als "Behausung des Lebens" beschrieben wird, kann u.a. als ein Baustein
gesehen werden, auf der sich die Identitit der Spanier entwickeln und in Literatur,

Musik, Lebensgewohnheiten und Sprache niederschlagen konnte.

Auch wihrend der kriegerischen Auseinandersetzungen vom 11. bis ins 13. Jahrhundert,
in denen nicht nur die Berberdynastien der Almoraviden und der Almohaden, sondern
auch die christlichen Konige von Kastilien, Leon, Aragon-Katalonien die Iberische
Halbinsel unter ihre Herrschaft zu bringen suchten, hat sich am Gefiige der Gesellschaft

grundsétzlich nichts verdndert.

Im Zusammenleben der verschiedenen ethnischen und religiosen Gruppierungen
entwickelten sich Formen des Miteinanders, die, um handlungsféhig zu bleiben
Widerspriichlichkeiten und gegensédtzliche Erwartungshaltungen aushalten mussten und

so eine hohe Ambiguititstoleranz bewiesen."”

Die Grundlage fiir die spétere Bildung der zentral gelenkten christlichen Reiche von
Kastilien und Aragén-Katalonien wurde im 12. Jahrhundert geschaffen. Als Beleg dafiir
konnen die zahlreichen Vertridge, die Alfons VIII. von Kastilien'® und Alfons II. von
Aragon-Katalonien' miteinander schlossen, gelten. Diese Freundschafts- und
Beistandsvertrdge hinderten beide jedoch nicht daran, Anspruch auf die alleinige
Herrschaft zu erheben, weshalb beide wechselnde Allianzen mit anderen Konigen,

christlichen wie muslimischen, eingingen.”

Das Konkurrenzverhdltnis der christlichen Konige wird im Roman anhand der
Schwertleihe des jungen Don Pedro®' abgehandelt; dieses Ereignis ist auch historisch

belegt. Nach dem Tod seines Vaters Raimundez wurde Perdo nach Burgos eingeladen,

16 A.Castro (1957), S.42.

17 B.Hatzer, G.Layers (2005) S. 138-148.

18 Alfons VIIIL. von Kastilien, (1153-1214). A. Biischgens (1995) S. 69 ft.

19 Alfons II. (Raimund) von Aragén-Katalonien, (1157-1196). war der zweite Sohn von Raimund
Berengar IV.(1113-1162) und nahm nach dem Tod des Kronprinzen den Namen Alfons an. A.
Biischgens (1995) S. 69 ff.

20 A. Biischgens (1995) S. 189-207.

21 Peter II. (1178-1213) , Sohn Alfons II., Konig von Aragén (1196-1213). A. Biischgens (1995) S. 161.
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um dort, vor seiner Kronung zum Konig von Aragéon-Katalonien, von Konig Alfonso
zum Ritter geschlagen zu werden. Anlésslich dieser Schwertleihe nahm Alfonso ihm,
ohne dass dariiber verhandelt worden wére, auch den Vasalleneid ab. Das fithrte zu
schweren Verstimmungen, dem Abbruch von Heiratsverhandlungen und der Auflésung

der militirischen Allianz zwischen Kastilien und Aragén.*

2. Methoden der Analyse: Gesellschaftstheoretische Ansitze und allgemeine

Grundsiitze der Kulturpoetik

Gesellschaftstheoretische Anséitze gehen von der Voraussetzung aus, dass es zwischen
gesellschaftlichen Strukturen und der Literatur explizite Beziige gibt. Friedrich Hegel®,
Karl Marx**, Theodor W. Adorno® u.a. formulierten in unterschiedlicher Weise Theorien
zu Gesellschaft und ihren materiellen wie geistigen Produkten. Fiir den beabsichtigten
Zugang zum Forschungsthema erschien mir der gesellschaftstheoretische Ansatz Pierre
Bourdieu's* am passendsten. Er sieht die Zuordnung des Akteurs zu einer sozialen
Klasse primir durch seine 6konomische Lage gegeben. Seiner Ansicht nach sind die
sozialen Klassen, durch die Verfligung iiber verschiedene Formen von Kapital und
Unterschieden im Geschmack, definiert. Die Klasse versteht er als "sozialen Raum", in
dem spezifische Ausprigungen des Handelns und Denkens wirken. So lassen sich unter
diesen Gesichtspunkten materieller Reichtum, kulturelles Kapital (wie etwa Wissen,
Qualifikationen, Wertevorstellungen und kulturelle Fahigkeiten), soziale Beziehungen
der Akteure und das symbolische Kapital, wie Bourdieu den Mehrwert (z. B. das

Prestige) aus den obengenannten Kapitalien nennt, untersuchen.”

Fir die vorliegende Bearbeitung der "Jiidin von Toledo" wurde keine konkrete
kulturpoetische Lesart vorgenommen, daher wurden keine bestimmten Textdetails

ausgewdhlt, um in unterschiedlichen Darstellungen miteinander verglichen zu werden.

22 L. Feuchtwanger (1954) S. 63, 80, 88f.
23  Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), deutscher Philosoph.

24 Karl Marx (1818-1883), deutscher, ab 1845 staatenloser Philosoph, Nationalokonom,
Gesellschaftstheoretiker.

25 Theodor W. Adorno (1903-1969) deutscher Philosoph, Soziologe.
26 Pierre F. Bourdieu (1930-2002). Franzosischer Soziologe.
27 V.Niinning, A.Niinning (2010) S. 200-207.
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Hayden White™ hat bereits im Jahr 1973 in seinem Buch "Metahistory: The Historical
Imagination in Nineteenth Century Europe" eine Theorie der Poetik aufgestellt, in der er
postuliert, dass jede Geschichtsschreibung immer auch ein literarisches, narratives Werk
darstellt und daher poetologische Strukturen und rhetorische Figuren aufweist, wie sie

aus der Literaturwissenschaft bekannt sind.

Darauf baute Stephen Greenblatt” auf, der in den 1980er Jahren einen neuen literatur-
und kulturwissenschaftlichen Theorieansatz mitbegriindete. Kulturpoetik bzw. New
Historicisme will ein literarisches Werk, in Bezug auf seinen historischen und
gesellschaftlichen Kontext, analysieren. Die Grundannahme, dass Literatur und
historische Realitdt sich auf vielfdltige Weise gegenseitig durchdringen, ldsst es in der
Kulturpoetik zu, aus einem Gemisch von heterogenen Ansitzen, methodologischen

Zugingen und theoretischen Voraussetzungen zu schopfen.

Wolfgang Miiller-Funk, schreibt in seiner Dissertation iiber Lion Feuchtwangers
Trilogie "Der Wartesaal", dass: "Figurentypologie und individuelles Schicksal, Montage
und  klassischer =~ Handlungsaufbau, sachlich-umgangssprachliche  Stilhaltung,
Bibelsyntax (...) in einem unvermittelten disharmonischen Verhiltnis zueinander

stehen."*!

Diese Beschreibung trifft auch auf "Die Jiidin von Toledo" zu. Zudem findet sich dort
eine Grundhaltung Feuchtwangers wieder, ndmlich sein dualistisches Geschichtsbild,
das einerseits einen Fortschrittsglauben an die Entwicklung der Vernunft kniipft,
andererseits diesem Glauben eine primidr triebbestimmte Struktur des Menschen

gegeniiberstellt.*?

28 Hayden White (*1928), amerikanischer Literaturwissenschaftler und Geschichtstheoretiker, war als
Professor fiir vergleichende Literaturwissenschaft an der Stanford University tétig.

29 Stephen Greenblatt, (*1943) US-amerikanischer Literaturwissenschaftler, Theoretiker des New
Historicism.

30 V.Niinning, A.Niinning (2010) S.227. Zitat: SchoBler (2006) S.83.

31 Miller-Funk, Wolfgang (1981): "Literatur als geschichtliches Argument. Zur dsthetischen

Konzeption und Geschichtsverarbeitung in Lion Feuchtwangers Romantrilogie "Der Wartesaal™.
Diss. Frankfurt/Main und Bern, P.Lang. S. 114.

32 W. Miiller-Funk. In: Angela Vaupel(2007): Zur Rezeption von Exilliteratur und Lion Feuchtwangers
Werk in Deutschland. 1945 bis heute. Bern, P. Lang. S.145.
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Diese Grundhaltung Feuchtwangers und die historische Wirklichkeit durchziehen als
Bezugsfeld die Romanhandlung. Im Hinblick darauf und auf den gesellschaftlichen

Kontext sind mdglicherweise Antworten fiir gegenwirtige Fragestellungen zu finden.

3. Begriffsbestimmungen

3.1. Ambiguitit

Der Begriff der Mehrdeutigkeit, der Ambiguitdt, bezeichnet die Moglichkeit zur
unterschiedlichen Interpretation von sprachlichen, literarischen, wie auch sozialen und
gesellschaftlichen Situationen. In der antiken und davon abgeleitet, in der
abendldndischen Kultur gab und gibt es das Streben nach eindeutigen Aussagen und
strenger Kausalitdt, weshalb Ambiguitdt iiber viele Epochen hinweg - bis heute -
weitgehend abgelehnt wurde. Bei Aristoteles findet sich in einer frithen Beschiftigung
mit Ambiguitit der Ausdruck amphibolia, als Fachbegriff fiir syntaktische
Zweideutigkeit, die ihm als Mangel galt.*

Der Begriff "Ambiguitidt" wurde seither unterschiedlich interpretiert und erfuhr
besonders seit der Aufkliarung eine starke Verengung in seiner Bedeutungszumessung.
Dennoch hilt der Theologe und Philosoph John D. Caputo eine Lobrede auf die
Ambiguitét: "Alles, was wichtig, wertvoll und bedeutsam ist, ist voller Ambiguitét:
Liebe und Tod, Gott und Leiden, richtig und falsch, Vergangenheit und Zukunft".** Er
betont jedoch, dass Ambiguitit von Unklarheit unterschieden werden muss, weil sie
durchaus mit Prizision und strenger Methode vereinbar ist. Vielfach ist Ambiguitit
jedoch ein "Uberschuss an Bedeutung, so dass wir gleichzeitig in verschiedene

Richtungen gezogen werden". Gerade dadurch aber, dass Ambiguitit die Sicherheit

33 Roland Bernecker, Thomas Steinfeld, Amphibolie, Ambiguitdt. In: Gert Ueding (Hg.)Historisches
Worterbuch der Rhetorik. Bd. L., Tiibingen 1992, S 436-444.

34 John D. Caputo (2005) In Praise of Ambiguity. In: Craig K.N. de Paulo u.a. (Hrsg.): Ambiguity in
Western Mind. New York, S. 15 -34. Th.Bauer (2011) S. 34.
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einer eindeutigen Bedeutungszuweisung untergrabt, ermoglicht sie ein adiquateres

Verstindnis der Komplexitit der Welt. *

Fiir Literaturwissenschaftler ist Ambiguitét, als Begriff, nicht mehr wegzudenken. Im
Jahre 1930 formulierte der englische Dichter William Empson die Tatsache, dass es eine
Sprache ohne Ambiguitit nicht geben, kann mit den Worten: " Wenn man Worter nur in
hinreichend breiter Bedeutung nimmt, kann man jede Prosaduflerung ambig nennen. Die
Komplexitit, die aus Ambiguitdt entsteht, wird fiir ihn geradezu zum Kriterium fiir

literarische Qualitit.*

3.2. Kulturelle Ambiguitit

Kulturwissenschaftliche Ambiguititsforschung fragt nach den Haltungen und
Wertungen, die im kollektiven Bewusstsein einer Gruppe mit Phdnomenen kultureller
Ambiguitdt verbunden sind, sowie nach den Emotionen, die diese Phinomene ausldsen.
Anhand der Manifestationen kultureller Ambiguitit, ist es sodann mdglich die Einstel-
lung zu eben dieser zu untersuchen, schreibt Thomas Bauer®’, um kulturelle Ambiguitt

folgendermallen zu definieren:

"Wenn iiber einen langeren Zeitraum hinweg einem Begriff, einer Handlungsweise oder
einem Objekt gleichzeitig zwei gegensétzliche oder mindestens zwei konkurrierende,
deutlich voneinander abweichende Bedeutungen zugeordnet sind, wenn eine soziale
Gruppe Normen und Sinnzuweisungen fiir einzelne Lebensbereiche gleichzeitig aus
gegensitzlichen oder stark voneinander abweichenden Diskursen bezieht oder wenn
gleichzeitig innerhalb einer Gruppe unterschiedliche Deutungen eines Phidnomens
akzeptiert werden, wobei keine dieser Deutungen ausschlieSlich Geltung beanspruchen
kann. Wichtig ist das gleichzeitige Vorliegen der unterschiedlichen Bedeutungs-
zuweisungen innerhalb der beschriebenen Gruppe, einander widersprechende Normen

konnten gleichzeitig gelten".*®

35 John D. Caputo (2005) In Praise of Ambiguity. In: Craig K.N. de Paulo u.a. (Hrsg.): Ambiguity in
Western Mind. New York, S.23.Th. Bauer (2011) S. 34.

36 William Empson, Seven Types of Ambiguity , London 1953 (zuerst 1930, Nachdruck 1995), T.Bauer
(2011) S. 34

37 Th. Bauer (2011) S. 41.

38 Th. Bauer (2011) S. 27.
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Das bedeutet, dass bei Vorliegen unterschiedlicher Deutungsmuster in einer
Gesellschaft, sowie der gleichzeitigen Annahme dieser unterschiedlichen
Bedeutungszuweisungen durch eine signifikante Anzahl von Menschen, von einem

Ausdruck kultureller Ambiguitit gesprochen werden kann.

3.2.1 Ambiguititstoleranz

Eine iiber einen ldngeren Zeitraum bewahrte kulturelle Ambiguitit in einer Gesellschaft

lasst auf deren hohe Ambiguititstoleranz schliefen.

Ambiguititstoleranz unterscheidet sich von Toleranz® im ethisch-sozialem Sinn, denn
diese setzt eine klare Unterscheidung zwischen dem Eigenen und dem Anderen voraus.

Sie baut auf einer Situation der Eindeutigkeit auf, nicht auf Ambiguitit.*

In der Psychologie wird Ambiguititstoleranz als hypothetisches Merkmal einer
Personlichkeitseigenschaft beschrieben, die vorliegt, wenn jemand ein ausgeglichenes
Verhiltnis zwischen Rollenerwartung und Rollenentwurf gefunden hat und somit
Rollenkonflikte tolerieren kann. Sie bezeichnet somit die Féahigkeit, Vieldeutigkeit und

Unsicherheit zur Kenntnis zu nehmen und ertragen zu konnen.*

Im transkulturellem Kontext wird unter Ambiguititstoleranz das Ertragen von
Widerspriichen und gegensitzlichen Erwartungen verstanden, welche durch kulturell
bedingte Unterschiede und mehrdeutige Informationen auftreten konnen. Menschen mit
hoher Ambiguitdtstoleranz sind auch in neuen, unstrukturierten und schwer
kontrollierbaren Situationen fdhig, "Abweichungen von gewohnter Normalitdt oder
unerwartete Reaktionen und Handlungen zu akzeptieren, statt als Bedrohung zu

empfinden" und bleiben dadurch handlungsfahig.*

39 Toleranz ist eine Handlungsregel fiir das Gelten lassen der religidsen, sozialen, politischen und
philosophischen Uberzeugungen, Normen und Wertsystem, sowie der ihnen entsprechenden
Handlungen Andersdenkender. Michael Lausberg (2009). Die Geschichte des Begriffs der Toleranz.
In: Tabula Rasa, Jenenser Zeitschrift fiir kritisches Denken. Ausgabe 37.

40 Th. Bauer (2011) S.29.

41 Friedrich Dorsch: Dorsch Psychologisches Worterbuch, S.31

42 Barbara Hatzer, Gabriel Layers (2005): Interkulturelle Handlungskompetenz. In: Alexander Thomas,
Eva-Ulrike Kinast, Sylvia Schroll-Machl (Hrsg.): Handbuch Interkulturelle Kommunikation und
Kooperation, Band 1: Grundlagen und Praxisfelder. Gottingen, Vandenhoeck &Ruprecht. S.138-148.
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3.3. Identitit

Identitét entsteht im Wechselspiel der Unterscheidung zwischen Zugehorigkeit und
Abgrenzung, als das Produkt der Charakterisierung von Merkmalen, die Individuen und
Gruppen in ihrem Selbstverstdndnis als wesentlich erachten. Soziale Gruppen definieren
dariiber ihre Form des Handelns, z.B. wer aufgenommen wird, wer ausgeschlossen

bleibt und wer sie im Vergleich zu anderen sind. So bestimmen sie ihre Identitit.

Sprache und Religion sind sehr wichtige Komponenten in diesem Prozess. Sie
verdeutlichen, ob jemand dadurch einer Gemeinschaft angehort oder nur Teil des
umgebenden Umfeldes bleibt. Ein Zusammenleben unter fremden kulturellen und
religiosen Einfliissen fordert meist in Teilen der ausgeschlossenen Gesellschaft das
Entstehen einer neuen Gruppenidentitit. So sind dominierende Gruppen an der
Erhaltung und dominierte Gruppen an der Anderung des bestehenden gesellschaftlichen
Zustands interessiert. Dominierende Gruppen versuchen nicht nur gesellschaftliche bzw.
staatliche Verhéltnisse nach ihren Vorstellungen zu gestalten, sie schreiben den
dominierten Gruppen auch meist Merkmale zu, die diese erst durch Selbstdefinition
entkrdften miissen, um zur beabsichtigen Definition ihrer Zusammengehorigkeit zu

finden.*

Die Sprache, als eines der wichtigsten Instrumente zur Vermittlung von Identitit, ist ein
interaktives Medium, das Individuen in einem fortlaufenden Prozess verbindet. Sprache
muss dem Gegeniiber die Erwartungen an eine Situation verstdndlich machen, weshalb
die Umgangssprache zur Vermittlung von Problemldsungen besonders tauglich ist. Sie
verfiigt meist {iber einen vielfdltigeren Apparat an "liberschiissigen" Informationen, die
implizit durch kulturelle Codes, etwa durch Mimik und Gestik, den kulturellen

Zusammenhang der Verstdndigung herstellen.

Individuelle Identitdt ist demzufolge das Ergebnis stindiger Interaktionsprozesse. Aus

den gemachten Erfahrungen entsteht solcherart eine, von anderen sich ausreichend

unterscheidende, konsistente Identitit.*

43  http://plato.stanford.edu/entries/identity-politics/ Zugriff (18.5.2012)
44 Lothar Krappmann (1993): Soziologische Dimension der Identitét. S. 13.
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Auch G. H. Mead® vertritt die Auffassung, dass die Ausbildung einer individuellen
Identitit abhdngig von sozialen Interaktionen mit anderen Menschen ist. Sie erfolgt tiber
Sprache und weitere Mittel der Kommunikation, wie Gestik und Mimik. Allerdings
findet er, dass dem Interaktionspartner immer nur ein gerade passender Ausschnitt der
Gesamtidentitdt prisentiert wird. Die Kernidentitét spaltet sich seiner Meinung nach in
Teilidentitidten, die jeweils durch den aktuellen gesellschaftlichen Kontext des

Individuums bestimmt werden.

3.4 Kulturelle Identit:t

Das Zugehorigkeitsgefithl eines Individuums oder einer soziale Gruppe zu einem
bestimmten kulturellen Kollektiv bewirkt kulturelle Identitét. Sie umfasst geografische,
gesellschaftliche und geschichtliche Aspekte und Gemeinsamkeiten wie Sprache,
Religion, Wertvorstellungen, Sitten und Gebrduche. Sie unterscheidet solcherart ein
Kollektiv von anderen Individuen und Gruppen und kann nicht losgelost von der
institutionellen Ordnung und den sozialen Gruppen aus denen sie besteht gesehen
werden. Es kann aber auch die Identifikation mit einem Territorium oder die

Zugehorigkeit zu einer legal konstituierten Form, z.B. die eines Staates, sein.*

Stuart Hall” beschreibt kulturelle Identitdt als gesellschaftliches Konstrukt. Die
Entstehung von Identitit ist seiner Einschédtzung nach ein, durch Geschichte und Kultur
beeinflusster, nie endender Prozess von Menschen, die fdhig sind gesellschaftliche
Prozesse selbst und eigenstindig - im Sinne ihrer Identitit - zu beeinflussen und zu
gestalten. In einem allgemeinen Sinn stiftet Sprache, durch das Erkennen von
gemeinsamen Wurzeln oder geteilten Charakteristiken mit anderen Personen oder
Gruppen diese Identitdt. Ein bestimmendes Merkmal von kultureller Identitdt jedoch ist

das Erkennen der Differenz zu anderen Identititen.*

45 George Herbert Mead, US-amerikanischer Philosoph, (1863-1931) In: Geist, Identitdt und
Gesellschaft, 1998, S. 245.

46 Thomas K. Schippers (1999): Kulturelle Identitét. Auf der Suche nach einer Definition. The
International Scope. S. 24-31. http://www.pierretap.com/pdfs/183a.pdf (Zugriff 22.08.2012)

47 Stuart Hall (*1932) britischer Soziologe und KulturtheoretikerProfessor an der Open University, UK.
48 S. Hall (1996) S. 1-18. ("who needs Identity")
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Der Gegensatz zwischen der diskursiven Konstruktion des "Eigenen", das Sicherheit
und Geborgenheit vermittelt und einem wirklichen oder auch nur vorgestellten
"Anderen", das Verunsicherung, Angst, ja Hass hervorrufen kann, begleitet oft den
Prozess der Identititsbildung. Bei diskriminierenden Kulturkontakten innerhalb von
Gesellschaften schafft die kollektive Identitdit jedoch ein Potential zur
Selbstbehauptung.*’

49 Stuart Hall (1994): Rassismus und kulturelle Identitdt. Hamburg, Argument.
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II. LION FEUCHTWANGER (1884-1958)>°

1. Der wenig gewiirdigte Literat

Lion Feuchtwanger war ein genauer Beobachter seiner Umgebung, ein widerstandiger

Literat und Idealist.

Deshalb findet sich in seinem literarischen Werk eine lebenslange Auseinandersetzung
mit geschichtlichen, politischen und philosophischen Themen. Seine enge Verbindung
mit anderen deutschen Dramatikern und Schriftstellern und vor allem das
gastfreundliche Haus, das er gemeinsam mit seiner Frau Marta filihrte, schuf ihm, im
damals noch weltoffenen Berlin, eine intellektuelle Basis. Im Jahr 1930 veroffentlichte
er den Roman "Erfolg", in dem er den Aufstieg und Fall einer nationalsozialistischen
Partei im Miinchen der 1920er Jahre beschrieb.”' Er lieferte damit eine prazise Analyse
der Lage in Deutschland, trotzdem schétzte er aber die Folgen falsch ein. Schon bald
sahen die Nationalsozialisten in ihm einen Gegner, was in der Folge zu seiner
Emigration fiihrte. Er lebte zuerst in Sidfrankreich, spdter in den USA im Exil.
Wihrend etwa Leben und Werk von Thomas Mann und Heinrich Mann von der Stadt
Liibeck mit einem Museum und einer Forschungsstitte gewlirdigt wird, ist Lion
Feuchtwanger lange Zeit in Deutschland, als der deutsche Autor des angelsidchsischen

Raumes wahr genommen worden.>

Erst in den letzten Jahrzehnten hat die deutsche Literaturwissenschaft Lion
Feuchtwanger durch die intensivere Beschiftigung mit Exilliteratur wieder "entdeckt".
Von der ehemaligen DDR wurde er ausschlieBlich als antifaschistischer und politisch
motivierter Autor vereinnahmt, wobei ihm sogar seine biirgerlich jlidische Herkunft und
seine linksliberale Einstellung zugestanden wurden, die literarische Qualitit seines

Werkes aber wurde nicht ausreichend gewiirdigt. In der Bundesrepublik setzte eine

50 Lion Feuchtwanger (1884-1958)
http://www.dhm.de/lemo/html/biografien/FeuchtwangerLion/index.html. (Zugriff 26.07.2012)

51 "Erfolg. Drei Jahre Geschichte einer Provinz", 1930. Geschichte Bayerns von 1921-1924, Putsch
Adolf Hitlers vom 9.November 1923.
http://www.shm.de/lemo/html/biografien/FeuchtwangerLion/index.html. (Zugriff 26.07.2012)

52 Interview (27.11.1008) mit Manfred Fliigge. http://suedeutsche.de/ (Zugriff 26.07.2012)
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breitere Rezeption der Exilliteratur erst spét ein und und auch dann wurde sie unter
einen entpolitisierenden Aspekt gestellt.”® Besonders das Werk Feuchtwangers war
davon betroffen, denn durch deren leichte Lesbarkeit und hohen Auflagen wurden seine
Romane als Trivialliteratur diskreditiert. Gerade aber die Erfiillung des
Unterhaltungsanspruchs von Literatur ist eine Voraussetzung fiir den erfolgreichen
Transfer aufkldrerischer Absichten. Die Popularitit seiner Romane und deren gelungene
Handlungsverldufe driickten sich auch in einer Reihe von Drehbiichern und deren
Verfilmungen positiv aus. SolchermaBen befindet sich Feuchtwanger, mit der
Wiirdigung des Unterhaltungsanspruchs als positivem Wert, in bester Weise mit der

englischen und franzésischen Erzihltradition verbunden.*

1.1 Leben in Miinchen und Berlin

Lion Feuchtwanger ist in einer wohlhabenden jiidischen Familie im Miinchen des
ausklingenden 19. Jahrhunderts aufgewachsen. Schon in seiner Schulzeit gldnzte er mit
seinem Erzdhltalent und er unterstrich diese Neigung noch mit einem Studium der
Germanistik und Geschichte in Miinchen. Wéhrend seines Studiums® schrieb er
Dramen, kulturkritische Artikel und verkehrte in Theaterkreisen. Frith schon
beobachtete und kommentierte er die nationalsozialistischen Tendenzen in Deutschland,

besonders aber in Miinchen.*®

Im Jahr 1912 heiratete er Marta Loffler”’. Thre Wohnung in Schwabing war ein beliebter
Treffpunkt von Theaterautoren und Literaten. Berthold Brecht, Arnold Zweig, Thomas
Mann und Heinrich Mann waren in den frithen 1920er Jahren regelméBig ihre Géste. In
Marta hatte er auch seine wichtigste Mitarbeiterin, denn sie lektorierte und kritisierte
alle seine Texte. Seine besondere Liebe galt dem Theater, er hatte jedoch als Dramatiker
und Theaterautor nicht den gewlinschten Erfolg. Moglicherweise forderte er aus diesem

Grund Bertold Brecht, den er 1919 kennenlernte und mit dem ihn sein ganzes Leben

53 A. Vaupel (2007): Zur Rezeption von Exilliteratur und Lion Feuchtwangers Werk in Deutschland.
1945 bis jetzt.

54 W. Miiller-Funk. In: A.Vaupel (2007) S. 145.

55 Dissertation bei Franz Munker iiber Heinich Heines "Der Rabbi von Bacharach", 1907, Miinchen.

56 Lion Feuchtwanger: Trilogie Der Wartesaal, Romane iiber das Aufkommen des Nationalsozialismus.
Erfolg, Die Geschwister Oppermann, Exil.

57 Marta Loffler (1891-1987), entstammte einer jiidischen Kaufmannsfamilie.
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lang eine oft kontroversielle Beziehung verband. Auf Marta's Anregung hin wandte er
sich dem historischen Roman zu - eine gliickliche Entscheidung - denn hier konnte er
seine genaue Beobachtung gesellschaftlicher Entwicklungen mit historisch belegbaren

Ereignissen verkniipfen und erzéhlerisch bearbeiten.

1.2. Exil in den USA

Nachdem Hitler am 30. Janner 1933 deutscher Kanzler wurde, konnte Lion
Feuchtwanger, der sich auf einer Lesereise durch die USA befand, nicht mehr nach
Deutschland zuriickzukehren. Er galt den Nationalsozialisten als einer ihrer
Hauptgegner und sein Name stand auf der ersten Ausbiirgerungsliste®. In
Siidfrankreich®, wo er bis zum Einmarsch der deutschen Wehrmacht (1940) mit seiner
Frau Marta lebte, festigte er durch weitere Romane® seinen Ruf als ein Oppositioneller
gegen das Dritte Reich. Zu dieser Zeit hatte er mit seinen Romanen im angelsdchsischen

Raum schon grof3en Erfolg.

Im Jahr 1940 gelang ihm und seiner Frau Marta, mit amerikanischer Hilfe, die Flucht
aus einem siidfranzosischen Internierungslager, von wo sie via Spanien und Portugal in

die USA gelangten.

Seine unkonventionellen Sichtweisen sorgten immer wieder fiir Aufregung. Es war flir
thn z.B. nicht erklérlich, dass die Westméchte den nationalsozialistischen Entwick-
lungen in Deutschland nicht groBeren Widerstand entgegensetzten und sich so im
krassen Gegensatz zur Sowjetunion befanden. Nachdem er 1937 mehrere Monate in
Moskau verbrachte und anschliefend seinen Reisebericht Moskau 1937 verdffent-
lichte, trug ihm das, wegen seiner unkritischen Beurteilung der Sowjetunion, von vielen

Seiten Kritik ein.

58 Am 25.August 1933 publizierte der "Reichsanzeiger" die erste offizielle Liste von Deutschen, denen
die Staatsbiirgerschaft aberkannt wurde, auf Grund von "Illoyalitdt zu deutschem Reich und
deutschem Volk". Harold von Hofe: The Novelist Lion Feuchtwanger (1884-1995) Essay.
http://www.usc.edu/libraries/archives/arc/libraries/aboutfeuchtwanger.htm (Zugriff 29.05.2012)

59 In Sanary-sur-mer trafen ab 1933 viele deutsche Intellektuelle ein, unter ihnen auch die Schriftsteller
Arnold Zweig, Erich Kédstner und Heinrich Mann.

60 "Der falsche Nero" (1936), jeweils der 2.u.3. Teil der Wartesaal-Trilogie und der Josephus Trilogie
erschienen in den Jahren 1933-1945 beim Querido (Exil) Verlag, Amsterdam. H.v. Hofe.

61 Moskau 1937: Ein Reisebericht fiir meine Freunde. Querido Verlag, 1937. H.v. Hofe.
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Dieser Reisebericht und sein erklarter Kosmopolitismus waren keine guten
Empfehlungen fiir die Einbiirgerung in die USA. Seine kosmopolitische Weltsicht und
sein Streben nach weltweiten harmonischen Beziehungen war ein allzu idealistischer, ja
ein utopischer Standpunkt, der auch ihm selbst in spdteren Jahren nicht mehr haltbar
erschien. Dennoch hielt er lange an der Vorstellung eines Weges zum Weltbilirgertum,
als Teil der menschlichen Entwicklung fest und schrieb in den frithen Jahren seines

Exils:

"If you explain the world plausibly enough, you change it quietly by the operation of

reason. Only those who can't explain it plausibly try to change it by force."®

Allerdings verlieB3 ihn spéter die Zuversicht auf eine weltweite, friedvolle Entwicklung

"6 einem Roman,

und er lie} seinen Protagonisten Franklin in "Die Fiichse im Weinberg
in dem er politische Themen aus der amerikanischen und der franzdsischen Revolution

aufgriff, sagen:

"(...), that without a modicum of violence it will not be possible to establish freedom

and better cosmopolitan order in the world."**

Die "Jiidin von Toledo"* (1955) war sein vorletzter Roman. In ihm wendet er sich
gegen Rassismus, Intoleranz und unreflektierte Kriegsbegeisterung, allesamt Themen,

die ihn sein ganzes Leben hindurch begleiteten.

2. Motivation fiir den Roman '""Die Jiidin von Toledo"

Es gibt Frauengestalten, schreibt Lion Feuchtwanger im Nachwort zu seinem Roman,
"die folgenreich in die Geschichte ihres Volkes eingegriffen haben" und er wolle ihnen

mit dieser Erzdhlung ein Denkmal setzen.

62 Harold von Hofe: The Novelist Lion Feuchtwanger (1884-1958) Essay.

63 "Die Fiichse im Weinberg", (1946), oder "Waffen fiir Amerika" (1947/48), im Querida Verlag
Amsterdam erschienen.

64 H. von Hofe, Essay.

65 "Die Judin von Toledo", 1954, Aufbau Verlag Berlin; in Westdeutschland 1955, unter dem Titel "
Spanische Ballade" im Rowohlt Verlag Berlin erschienen.
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Besonders Hadassa imponierte ihm. Sie war die Frau, die vom persischen GroBkonig
Ahasver zur Konigin erhoben wurde, die die Juden vor dem Untergang rettete und in
der Bibel, im "Buch Esther"”, beschrieben wird. Die Unmoglichkeit aber, biblische
Geschichten mit historischen Fakten zu untermauern, hat ihn in der Folge dazu

bewogen, nach einer anderen Frauenfigur zu suchen.®

Nach langer Recherche fand er in der Ballade iiber Raquel, genannt "La Fermosa" - die
Schone, den Stoff, der es ihm erlaubte, ein bereits in Liedern belegtes spanisches

Frauenschicksal aus dem 12. Jahrhundert, dichterisch zu bearbeiten.®’

Raquel wird in der Cronica General des Konigs Alfons X. von Kastilien erwihnt. Thre
siebenjdhrige Romanze mit dem Kkastilischen Konig Alfons VIII. und die enge
Verkniipfung dieser Affaire mit der Geschichte Spaniens wurde schon sehr friih in

romantischen Balladen® und Theaterstiicken® thematisiert.

Fragen nach Toleranz, religioser Tradition und sein kosmopolitischer Anspruch wurden
fir Feuchtwanger wihrend seines Exils in den USA zunehmend wichtiger. Es
beschéftigte ihn die Frage, wie es um den jiidischen Kulturkreis in der Diaspora,
inmitten einer latent judenfeindlichen Gesellschaft, gegenwirtig und zukiinftig bestellt

sein wiirde und welche Handlungsspielraume gewahrt werden konnten.

Nach den beiden Weltkriegen war fiir ihn die Verurteilung der wieder aufkeimenden
Kriegsbegeisterung sicher ein wichtiger Aspekt und bildet auch ein durchgéngiges
Thema im Roman. Sein aufrichtiges Bestreben bestand in der Verdeutlichung des

Verderbens, das mit der Verherrlichung des Rittertums und der davon ausgehenden

66 L. Feuchtwanger, (1954) S. 437- 439.

67 L. Feuchtwanger (1954) S. 438, 439.

68 Lorenzo de Sepulveda, (ca. 1505-ca. 1580), es wird ihm "Romances nueuamentedacados de historias
antiguas de la cronica de Espana" zugeschrieben. Er bezieht sich dabei auf die Croénica general, die
durch Alfonso X. beauftragte Zusammenstellung mittelalterlicher Chroniken. In: Asenjo, Julio
Alonso (1991). La Comedia erudita de Sepulveda: Estudio y texto paleogrico-critico. London:
Tamesis Books Limited.

69 Lope de Vega, (1562 -1635), "La Judia de Toledo", spanischer Dichter.
http://www.enforex.com/spanisch/kultur/lope-de-vega.html (Zugriff 21.06.2012)

Franz Grillparzer, (1791 -1872), dsterreichischer Dramatiker, "Jiidin von Toledo" (1851 geschrieben,
1872 posthum aufgefiihrt), historisches Trauerspiel. http://www.austria-forum org/ (Zugriff
21.06.2012)
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Faszination einhergeht. Eine Faszination, der sich auch jene schwer entziehen konnen,

die die Mechanismen des Krieges durchschauen.”

70 L.Feuchtwanger (1954) S. 440.
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II1. "DIE JUDIN VON TOLEDO"

Reconquista! Diese Aufforderung und Anspruch zugleich begleitete die christlichen
Konige Spaniens seit Beginn des 11. Jahrhunderts, als das Kalifat von Cordoba (929-
1031) zerfiel und der muslimische Herrschaftsbereich in der Folge in viele

rivalisierende Kleinkonigreiche” zerbrach.

150 Jahre danach befinden sich der Konig von Kastilien, die Kirche mit dem Papst und
der Adel im wechselseitigen Widerstreit um die Macht - im 12. Jahrhundert sind alle

Positionen offen.

Der Diskurs tiiber die kulturellen Unterschiede in der Lebensauffassung, die
Wertschitzung umfassender Bildung, der Toleranz und die Akzeptanz anderer
Religionen, sowie die Haltung gegeniiber Krieg wird von den Figuren des Romans in
unterschiedlicher Weise gefiihrt. Die verbindende Figur, durch die direkt und indirekt
kulturelle und politische Entscheidungen erklart werden, ist Raquel, die Tochter des

Schatzkanzlers.

Als die politischen und militdrischen Schlachten geschlagen und mit dem Tod der
Einfluss des jlidischen "Weltbiirgers" Jehuda und seiner Tochter Raquel erloschen war,
zeichnet sich am Ende der Erzdhlung das Fortwirken ihres Einflusses im Denken und

Handeln des Konigs als hoffnungsvolles Signal ab.

Ganz im Sinne von Feuchtwangers idealistischer Vorstellung, dass plausibles,

individuelles Verhalten auf Dauer zu einer Anderung der Gesellschaft fiihren kann.

71 mulik at-tawd’if (ta’ifa), arab. Partei, noch vor dem Zerfall des Kalifats von Cordoba teilte sich al-
Andalus im 11. Jahrhundert, in sechs grofere und eine Vielzahl kleinster Konigreiche auf. E. Lévi
Provengal, EI* S. 495.
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1. Die Handlung

1.1 Erster Teil

"Der Konig verliebte sich heftig in eine Jiidin, die den Namen Fermosa, die Schone trug

und er vergaf3 sein Weib." (Alfonso el Sabio, Crénica General. Um 1270)7

Ibrahim, ein reicher Kaufmann aus Sevilla, bewarb sich um die Funktion des Escrivano

Mayors, des Schatzkanzlers, am kastilischen Konigshof in Toledo.

In Toledo mochte er wieder seinen Namen, Jehuda Ibn Esra, annehmen und sich zu
seinem jlidischen Glauben bekennen. Seine Bewerbung wurde von wichtigen Ratgebern
des Konigs Alfonso unterstiitzt, denn er konnte auf Grund seines groen Reichtums, die
fir Kastilien dringend bendtigten Geldmittel sofort zur Verfligung stellen. Seine
diesbeziigliche Bereitschaft und sein Konzept fiir den wirtschaftlichen Wiederautbau
Kastiliens iiberzeugten auch den Konig, der ihn schlieBlich mit der angestrebten

Funktion betraute.

Jehuda Ibn Esra war bewusst, dass er auf Grund seines Glaubens im christlichen Toledo
auf religiosen und politischen Widerstand stoBen werde. Sein Selbstvertrauen aber war
grof3 und er war zuversichtlich hier mehr Entfaltungsmdéglichkeiten zu finden und seine
Vorstellung eines gelungenen Lebens fiir sich und seine Kinder verwirklichen zu

konnen.

In der jidischen Gemeinde von Toledo, der Aljama, stiel seine Ankunft auf grof3e
Vorbehalte. Obwohl sein wirtschaftliches Geschick und sein politischer Weitblick
anerkannt und geschitzt wurde, flirchtete man seinen Hochmut, die Zurschaustellung

seines Reichtums und einen darin begriindeten Neid der Bewohner Toledos.

Jehuda verstirkte diese Erwartungen und Befiirchtungen, denn bald nachdem er sich in
Toledo niedergelassen hatte, bat er den Konig um die Erlaubnis, das Kastell seiner
Vorfahren in der Stadt erwerben zu diirfen. Dort richtete er sich mit seiner Tochter
Raquel, Sohn Alazar und seinem Freund, dem muslimischen Arzt Misa Ibn Da‘dd in

andalusischem Stil ein.

72 L. Feuchtwanger (1954) S.7
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Konig Alfonso lernte Raquel bei einem Fest, das Konigin Leonor zu Ehren des Infanten
Pedro von Aragén gab, kennen. Sie weckte sein Interesse durch ihr vom hdéfischen

Benehmen abweichendes, offenes Wesen und durch ihre Schonheit.

Nach einem Besuch bei seinem Schatzkanzler war der Konig vom Prunk und der
Behaglichkeit des Castillo Ibn Esra beeindruckt. Er wiinschte ein ebenso schones

"7 unter der

Refugium zu besitzen und lieB das alte Lustschloss "Galiana
Beaufsichtigung Jehuda's von Handwerkern aus al-Andalus, restaurieren. Trotz grof3er
Bedenken Jehudas nahmen darauthin Alfonso und Raquel dort ihren gemeinsamen

Wohnsitz.

1.2. Zweiter Teil

"Und er schloss sich mit der Jiidin fast volle sieben Jahre ein und gedachte nicht seiner

selbst, noch seines Reiches, noch kiimmerte er sich um sonst etwas." (Alfonso el Sabio,

Crénica General. Um 1270)”

Im Zusammenleben mit Raquel erdffneten sich fiir Alfonso neue Sichtweisen, die sehr

im Widerspruch zu seiner bisherigen Lebensweise standen.

Seinen Amtsgeschéften ging er in den folgenden Jahren nur sehr eingeschriankt nach, oft
ritt er wochenlang nicht nach Toledo und lieB auch seine Minister nicht in die "Galiana"
ein. Er gab sich seiner Liebe hin und blendete seine Gewissensbisse aus. Sobald er mit
Raquel zusammen war, vergal} er die Konigin und seine Staatsgeschéfte. Der Erzbischof
von Toledo und die Abgesandten des Papstes dringten ihn, den jiidischen Escrivano zu

entlassen und sich endlich auf seine christliche Pflicht zum Kreuzzug zu besinnen.

Kastilien prosperierte, wie es Jehuda geplant hatte und die Bewohner Kastiliens, deren
Sohne fiir die Kreuzziige rekrutiert werden sollten, waren nicht leicht dafiir zu

begeistern, ihren neuen Wohlstand fiir die Wiedereroberung Jerusalems aufzugeben. Die

73 Der "Palacio de Galiana" war in der "Huerta del Rey" angesiedelt, der botanische Garten, den Ibn
Wafid (Abenguefith) (1008-1075) nahe Toledo anlegen lieB. U. Haarmann, H. R. Singer (1994) S.
292. L.Feuchtwanger (1954) S. 102, 436.

74 L. Feuchtwanger (1954) S. 153.

27



Priester jedoch predigten in allen katholischen Kirchen gegen den jiidischen Schatz-

kanzler und lieBen fiir seine Entlassung beten.

Raquel besuchte an jedem Sabbat ihren Vater. Der Konig empfand wéhrend ihrer
Abwesenheit die Fremdheit, die ihn in der "Galiana" umgab, ganz besonders. Er
beschloss daher nach Burgos zu reisen, auch weil Dofia Leonor, die Konigin, ein Kind
erwartete. Als dieser Sohn kurz nach der Geburt stirbt, kehrte Alfonso nach Toledo

zuriick, wo er zu seiner groflen Freude von Raquels Schwangerschaft erfihrt.

1.3. Dritter Teil

"Darauf beschlossen die Granden, die Jiidin zu toten. Sie begaben sich dorthin, wo sie
verweilte und brachten sie um auf der Estrade des Gemaches und ebenso alle, die mit

ihr waren.” (Alfonso el Sabio, Crénica General. Um 1270)7

Als Konig Heinrich I1.7° von England, der Vater Konigin Leonor's stirbt, rief sein
Nachfolger Richard 1.”7 von England alle Ritter Europas auf, dem Aufruf Papst
Coelestin III. zu folgen und nach Jerusalem zu ziehen, um Sultan Saladin™ zu besiegen.
Die christlichen Kdnige Spaniens konnten sich dem péapstlichem Wunsch zum Kreuzzug
nicht linger widersetzen. Fiir sie bedeutete Kreuzzug aber auch die Wiedereroberung
des muslimischen Herrschaftsbereichs in al-Andalus. Alfonso liel also Raquel in der
"Galiana" zuriick und begann endlich, zur Zufriedenheit von Kirche und Adel, mit den

Vorbereitungen zu einem Feldzug gegen den almohadischen Kalifen Yakab al-Mangtr”.

Gegen den Rat seiner erfahrenen Vasallen lieB er sich bei Alarcos® auf eine offenen

Feldschlacht ein und erlitt eine vernichtende Niederlage. In der Folge eroberte und

75 L. Feuchtwanger (1954) S. 275.

76 Heinrich II. (Henry Plantagenet) (1133 - 1189), Konig von England (1133-1189) A. Biischgens
(1995) S. 72f.

77 Richard I. (genannt Léwenherz), Konig von England von 1189-1199. Dritter Sohn von Konig
Heinrich II. mit Eleonore von Aquitanien. In: Biographisches-Bibliogaphisches Kirchenlexikon.
(BBKL) http://www.bautz.de/bbkl/ (Zugriff 31-07-2012).

78 Salah ad-Din Yusuf Ibn Ayytb, (1137 -1193). Griinder der Ayyubiden Dynastie. U. Haarmann, H.
Halm (1994) S. 200-216.

79 Kalif Abt Yusuf Ya‘qab al-Manstr, (1184 -1199). U. Haarmann, H. R. Singer (1994) S. 299-306.

80 Schlacht bei Alarcos (al-*Arak) 18. Juli 1195. E. Lévi Provengal , EI?Band L., S. 495.
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zerstorte die muslimische Streitmacht groBe Teile Kastiliens und verzichtete auf die

Eroberung Toledos nur, weil Kalif Yakab al-Manstr nach Nordafrika gerufen wurde.

In Toledo, in das viele Fliichtlinge gestromt waren, suchten die Menschen nach einem
Schuldigen fiir die Niederlage. Angestiftet durch Konigin Leonor wurden Jehuda Ibn
Esra und seine Tochter Raquel dafiir verantwortlich gemacht. Christliche Bewohner von
Toledo und Soldaten, gefiihrt von Gutierre de Castro®', einem ehemaligen Vasallen
Alfonsos, pliinderten und zerstorten das Castillo Ibn Esra. Als sie Jehuda und Raquel
nicht darin fanden, zogen sie weiter zur "Galiana", wo Gutierre de Castro Jehuda mit
dem flachen Schwert erschlug und die emporte Menge Raquel und ihre Amme Sa‘ad

ermordete.

Als der Konig verwundet nach Toledo zuriickkehrte war er tief erschiittert iiber den Tod
der Beiden. Nach Vorhaltungen seines Beichtvaters, Don Rodrigue, iiberdachte er seine

Rolle an den Entwicklungen und nahm die Schuld an deren Tod auf sich.

Durch die tatkriftige Unterstiitzung von Don Ephraim, dem Vorstand der Aljama,

gelang es, einen Waffenstillstand mit dem Kalifen auszuhandeln.

Raquel und Jehuda Ibn Esra wurden feierlich und unter groBer Anteilnahme der
Bewohner Toledos am jiidischen Friedhof beigesetzt. Das Lustschloss "Galiana" indes,

wurde dem Verfall preisgegeben.

2. Zentrale Figuren des Romans

Die Zuordnung der Protagonisten zu den Leitthemen Macht und Toleranz zieht sich
durch alle Handlungsebenen und bietet so die Gelegenheit, vor der ambiguitits-

theoretischen Analyse, kurz das Narrativ zu beleuchten.

2.1. Konig Alfonso

"Es geht um die Ehre Gottes und des Konigs von Kastilien".** Die Ehre, ein Wert, der

von Kirche und Rittertum reprisentiert und garantiert wurde. Das war das Selbstver-

81 Gutierre Fernandez de Castro (um 1087 - um 1169) A. Biischgens (1995) S. 37, 83.
82 L. Feuchtwanger (1954) S.99.

29



staindnis Alfonsos und er wurde auch vom Klerus, den Adeligen und der Kdnigin so
gesehen. Er verkorperte das christliche Weltbild, einschlieBlich der Verpflichtung zur

Recongquista, der Pflicht zu ritterlichem Verhalten und hofischer Courtoisie.

Notwendige Verinderungen

Als der Konig Jehuda Ibn Esra zu seinem Schatzkanzler ernannte, musste er sich
plotzlich mit Verhaltensweisen auseinandersetzen, die ithm fremd waren. In Sevilla
wurde Ibrahim "der Kaufmann", vom Emir zum Edelmann geadelt. Er stand somit im
Rang eines Ritters und erwartete die konigliche Wertschiatzung - die ihm von Alfonso

nur widerwillig erwiesen wurde.

Auch als der Erfolg von Jehudas Bemiihungen um die wirtschaftliche Erholung
Kastiliens bereits sichtbar war, fiel es Alfonso schwer den Escrivano so zu wiirdigen,
wie dieser es erwartete. Mehr noch, es gefiel ihm, diesen bei jeder sich bietenden
Gelegenheit herabzusetzen. Die Selbstbeherrschung mit der Jehuda beleidigende
AuBerungen hinnahm, reizte zusitzlich sein jihzorniges Temperament, gerade weil ihm

die Richtigkeit der Argumentation des Anderen bewusst war.

In seiner Frau, Dofia Leonor® hatte er eine nach auBen hin kiihl wirkende Persénlichkeit
an seiner Seite, die sich durch Glaubensstirke und dynastisches Denken auszeichnete
und die mit viel politischem Geschick an der Festigung der Stellung Kastiliens
gegeniiber den anderen christlichen Konigreichen mitwirkte. Er bewunderte und liebte

sie sehr, bis er Raquel, die Tochter Jehudas, kennenlernte.

Gewiinschte Verinderungen

Mit Raquel verlor sich Alfonso in eine Amour fou, der er sich nicht entziehen konnte
und die auch von Raquel erwidert wurde. Durch diese Liebe lernte er Seiten an sich
kennen, derer er sich zuvor nicht bewusst war - ein gleichzeitig verstérender und
anziehender Zustand. In Raquel vermischte sich muslimisches mit jiidischem Denken,

umrahmt von al-andalusischer Lebensart. Obwohl er es gewohnt war in karg

83 Eleonore Plantagenet (1162-1214), Tochter von K&nig Heinrich II. von England und Herzogin
Eleonore von Aquitanien, heiratete in zweiter Ehe Alfons VIII.von Kastilien. A. Biischgens (1195) S.
72-75.
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ausgestatteten Rdumen zu leben - die Residenz in Toledo, wie auch das Schloss der
Konigin Leonor in Burgos waren in einem funktionalen, strengen Stil gebaut und
eingerichtet - stellte er {iiberrascht fest, dass er sich in der luxuridsen Umgebung der

"Galiana", sehr wohl fiihlte.

Auferlegte Verinderungen

Durch die wiederholte, dringliche Aufforderung des Papstes zur Reconquista kam fiir
thn die unbewusst gewiinschte Gelegenheit, sich aus der Umfangung durch seine
Leidenschaft zu 16sen®. Er verlieB Raquel und seinen gerade geborenen Sohn mit dem

ausdriicklichen "Befehl" in der "Galiana" auf ihn zu warten.

Die Schlacht von Alarcos endete mit einer vernichtenden Niederlage fiir die christliche
Streitmacht und Alfonso kehrte verwundet und in seinem ritterlichen Selbstverstindnis

schwer getroffen nach Toledo zuriick.

Seine Schuld an Raquels Tod, die schutzlos in der "Galiana" auf ihn gewartet hatte und
Dofia Leonor's indirekte Beteiligung an der Ermordung von Raquel und Jehuda

belasteten ihn und auch seine Beziehung zur Konigin schwer.

Die erlittene Niederlage in der Schlacht und der Tod Raquels dnderten sein Denken.
Ritter- und Heldentum verloren fiir ihn ihre Anziehungskraft, wéhrend die Einigung mit
den christlichen Konigen Aragons, Navarras und Leons, mit dem Ziel des gemeinsamen

Kampfes gegen die muslimischen Kleinkonige in al-Andalus, an Wichtigkeit gewann.

2.2. Jehuda Ibn Esra

"Streite fiir den Frieden! Lass nicht nach, streite fiir den Frieden!® Dieser Anspruch
leitete Jehuda Ibn Esra und begriindete alle seine Entscheidungen. Er wuBte, dass
wirtschaftliche und gesellschaftlich Entwicklungen sich nur in Friedenszeiten voll

entfalten konnen und fiir dieses Ziel erduldete er sehr viel an personlicher Abwertung

84 Die Verfiihrung des Helden durch eine Frau, durch ihre Schonheit und Andersartigkeit. In Liebe zu
ihr entbrannt vergisst er seine Pflichten zu erfiillen. Erst durch das Eingreifen seiner Geféhrten ldsst
er sich auf den urspriinglichen Weg zuriickfiihren. Ddemmmerich Horst und Ingrid (1995): Themen
und Motive in der Literatur. Tiibingen, Francke. S. 150-192.

85 L. Feuchtwanger (1954) S. 16
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seitens der christlichen Gesellschaft. Mit dieser Friedensmission verkorperte er die

Gegenposition zum Konig.

Abschied von Sevilla

Die Familie Ibn Esra®, aus einer sehr reichen jiidischen Kaufmannsdynastie stammend,
beschloss Sevilla zu verlassen. Die Almoraviden®’ iibten bereits seit langerer Zeit ihr
strenggldubiges Regime iiber al-Andalus aus, was viele Juden veranlasste dieses zu
verlassen und in den christlichen Norden zu fliichten. Die Familie Ibn Esra lie8 jedoch
thren Sohn zuriick, sorgte dafiir, dass er muslimisch erzogen wurde und verband damit
den Wunsch und die Hoffnung, durch ihn Teile des zuriickgelassen Vermogens wieder
zu erlangen oder auch zu vermehren. Diese Hoffnung erfiillte sich 50 Jahre spéter, denn
als Jehuda Ibn Esra beschloss Sevilla zu verlassen, war er vermogender als es seine
Familie einst gewesen war. Auch die politische Situation war dhnlich jener, als er
zuriickgelassen worden war, denn nun schickte sich der almohadische Kalif Yakab al-

Mansir®® an, Sevilla einzunehmen.

Toledo als Herausforderung

Jehudas privates und geschiftliches Netzwerk, seine Handelsverbindungen reichten
rund um das Mittelmeer und zu Handelszentren in Italien und Flandern. Am Hof in
Sevilla war er ein gefragter Ratgeber gewesen und in der Freundschaft des Emirs
geborgen. Allerdings beflirchtete er bei einem Angriff der Almohaden auf Sevilla, den
Schutz des Emirs zu verlieren und beschloss daher sich im christlichen Toledo
anzusiedeln, um von dort aus seine Geschifte zu betreiben. Gleichzeitig bewarb er sich

um die Stellung des Schatzkanzlers am Hof Konig Alfonso's.

86 Ibn Ezra, beriihmte sephardische Familie in al-Andalus, stellte iiber Jahrhunderte Philosophen,
Kiinstler, Generile und Minister. EJ* Vol. 9, S. 674-675.

87 Die Almoraviden beherrschten bis 1150 den muslimischen Teil der Iberischen Halbinsel. Yasuf b.
Tasfin fithrte 1086 erfolgreich den ersten Andalusienfeldzug an. U. Haarmann, H. R. Singer (1994)
S.295-299.

88 Die Almohaden kdmpften von 1147 an um die Vorherrschaft in al-Andalus. Ab 1172 war es dann eine
Provinz des Almohadenreiches. U. Haarmann, H. R. Singer (1994) S. 299-306.
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Die Familie

Seine familidren Verhidltnisse waren in Toledo schweren Belastungen ausgesetzt.
Wihrend sein Sohn Alazar auf eigenen Wunsch Page von Konig Alfonso wurde,
verliebte sich seine Tochter Raquel in diesen. Voll Bewunderung fiir Konig und
Rittertum konvertierte Alazar in der Folge zum Christentum. Er zog mit dem Ko&nig in
die Schlacht von Alarcos und fand dort den Tod. Raquel lebte mit dem Konig jahrelang
im Lustschloss "Galiana", was zu zeitweiliger Entfremdung zwischen Vater und Tochter
fihrte. Auch  Jehuda trug seinen Teil zu dieser Entwicklung bei, denn der
wirtschaftliche Aufbau Kastiliens erforderte viel personlichen Einsatz. Um friedens-
erhaltende Mallnahmen zu initiieren aktivierte er sein europaweites und den Mittel-
meerraum  umspannendes Netzwerk an Kontakten, was eine rege Reisetétigkeit
bedingte. Der ruhende Pol in seinem Haus war sein Freund, der muslimische Arzt Miisa
Ibn Da’ud, ein geduldiger Zuhorer, Gesprichspartner und Troster fiir den ehrgeizigen,

stolzen und sich oft gedemiitigt fithlenden Jehuda.

Wirtschaftlicher Ratgeber des Konigs

Seine wirtschaftlichen und politischen Initiativen dagegen, verliefen sehr erfolgreich.
Der Konig brauchte viel Geld, um die Grenzen Kastiliens zu sichern und um die
Reconquista weiterzufiilhren. Mit der Erméchtigung, alle Einkiinfte des Landes aus
Bergbau, Steuern und Z6llen kontrollieren zu konnen, ibernahm er voll Selbstvertrauen

die Aufgabe, Landwirtschaft, Handwerk und Handel zur Bliite zu bringen.

Aufnahme in die jiidische Gemeinde

Das Verhéltnis Jehudas zur jiidischen Gemeinde Toledos war angespannt. Erst nach
seinem Tod wurde ihm die volle Anerkennung der konservativen Aljama, um die er
zeitlebens geworben hatte, zuteil. Seine muslimische Erziehung wurde ihm nie
vergessen und auch wertvolle Geschenke konnten dieses Manko nicht ausgleichen. Nie
stritt er ab, dass er in beiden Religionen gleichermallen zu Hause war und noch immer
fiinfmal am Tag zu Allah betete. Hoch angerechnet wurde ihm allenfalls, dass durch

seine Bemiihungen, der Konig tausenden gefdhrdeten Juden aus Mitteldeutschland die
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Einwanderung nach Kastilien erlaubte, was angesichts des Widerstandes von Klerus und

Adel eine sehr schwierige Aufgabe gewesen war.

Sein Wirken in Toledo war nicht nur wirtschaftlich sehr erfolgreich. Auch politisch hatte
er seine Verbindungen in die Staatskanzleien der benachbarten christlichen Konigreiche
gefestigt, immer mit dem Ziel, kriegerische Auseinandersetzungen zu verhindern oder
zumindest zu verzdgern. Nach seinem Tod hatten diese Verbindungen Bestand und
ermoglichten die Weiterfithrung seiner gesellschaftlichen Vision von Frieden und

wirtschaftlicher Prosperitit.

2.3. Don Rodrigue®

"Der Hund des Zweifels schlift leise”™. Don Rodrigue wird als vollkommen
untypischer Vertreter der katholischen Kirche gezeichnet. Mit seiner Offenheit
gegeniiber der Meinung Anderer, steht er fiir die Verkorperung christlich-religioser

Toleranz.

Der Chronist

Im Roman wurde seine Figur mit grofler Sorgfalt gezeichnet. Von ithm, dem Mann der
Kirche und Seelsorger des Konigs, wurde eine klare Position zu den herrschenden
christlichen Werten erwartet. Nun fand er gerade im muslimischen Arzt Masa Ibn Da’ad
einen, an allen  Wissensgebieten interessierten Gesprachspartner, dessen offene
Geisteshaltung und philosophischer Zugang zu allen drei Religionen ihn faszinierte. Das
beeinflusste ihn auch beim Verfassen seiner Chronik iiber die Christianisierung
Hispaniens und erweckte angesichts der brillanten Chronik, die Miusa tber die
Geschichte der Muslime schrieb, zeitweise Zweifel an der Sinnhaftigkeit seines eigenen
Unterfangens und seiner Befdahigung dazu. Als Sekretdr des Erzbischofs von Toledo,
Don Martin’', eines sehr frommen und kriegerischen Klerikers, musste er sich nicht nur

dessen konservativer Lehrmeinungen erwehren, sondern auch mit der Kritik leben, dass

89 Vorbild fiir diese Figur ist Rodrigo Jiménez de Rada (1170-1247), Erzbischof von Toledo (1209-
1247), Verfasser der Chronik De Rebus Hispanie sive Historia Gothica. In: A. Biischgens (1195) S.
7.

90 L. Feuchtwanger (1954) S. 66.

91 Vorbild fiir Don Martin im Roman, scheint Martin Lopez de Pisuerga, Erzbischof von Toledo (1186 -
1191), Diozese Sigiienza-Guadalajara, zu sein.
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er als Beichtvater Konig Alfonso's versagt hétte. Die Liebesbeziehung, die Alfonso mit
Raquel verband, stiirzte ihn in einen schweren Konflikt. Trotz aller Vorhaltungen war es

thm nicht mdglich, Alfonso von der Unrichtigkeit dieser Beziehung zu iiberzeugen.

Der Gehorsam, den die Kirche von ihm forderte wurde oft einer harten Probe
unterworfen. Weder konnte er die Pflicht zum Kreuzzug aus wahrer Uberzeugung teilen,
noch die Kriegsbegeisterung von Klerus und Adel billigen und war daher auf Grund

seiner Sichtweisen sehr isoliert.”?

Im Castillo Ibn Esra jedoch fand Rodrigue immer einen ruhigen Platz, wo er gemeinsam
mit Misa philosophischen Gedankengédngen nachgehen, sich ohne Einengung durch
kirchliche Denkverbote intellektuellen Betrachtungen hingeben konnte und wo er in der

Arbeit an seiner Chronik stets Unterstiitzung fand.

Die Entscheidung des Konigs zum Kreuzzug, gegen die er sich nicht entschieden genug
gewandt hatte, belasteten ihn sehr. Die Kriegsgeschehnisse und die Front, die nach der
verlorenen Schlacht von Alarcos sehr nahe an Toledo heranriickte, erschiitterten ihn
dermallen, dass er die Bléatter seiner Chronik verbrannte. Erst Musa brachte ithn nach
dem Ende der Kriegshandlungen dazu seine Geschichtsschreibung erneut zu beginnen,
mit dem Argument, dass die Nachwelt ein Anrecht darauf habe, die Geschichte von
Zeitgenossen lberliefert zu bekommen. Dies wire um so wichtiger, als seine, Miisa's

Chronik, bei der Pliinderung des Castillo Ibn Esra vernichtet worden war.

Neue Aufgaben

Der Erzbischof wurde in der Schlacht von Alarcos schwer verletzt und als er starb

wurde Don Rodrigue vom K6nig zum Nachfolger ernannt.

Viele Fliichtlinge suchten in Toledo, nach den Zerstérungen weiter Teile Kastiliens
durch die almohadischen Eroberer, Schutz und Unterhalt. So auch M1usa, der nach dem

Tod Jehudas Aufnahme in Don Rodrigue's Haushalt fand.

92 Diese beschriebenen Haltungen entsprechen in keiner Weise dem historischen Vorbild.
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2.4. Misa Ibn Da’ad

" Ich bin ein Gliubiger der drei Religionen”” so stellte er im Gesprich mit Raquel

seine Uberzeugung klar.

Wihrend die Charaktere Alfonso und Rodrigue historische Vorbilder haben, Jehuda
wenigstens einer historisch belegten Familie angehdren konnte, ist Miisa Ibn Da’id eine
durchgingig fiktive Figur. Er verkorpert das kontemplative Prinzip, den reinen
Toleranzgedanken und das idealisierte al-Andalus, sowohl in religioser als auch in

kultureller Hinsicht.

Ein aufmerksamer Freund

Er begleitete Jehuda, als dessen dlterer Freund nach Toledo. Sein wechselvolles Leben
diirfte ihn weit herumgefiihrt haben und er wurde fiir sein grofles Wissen geriithmt. Dazu
kamen seine Sprachkenntnisse; iiber ihn wurde berichtet, dass er sich gleichermallen gut
in Arabisch, Latein und Hebriisch ausdriicken konnte. Gleichsam tiiber den
Geschehnissen schwebend verkorpert er den ruhenden Pol in der bewegten Geschichte.
Gebildet, weise und sein Umfeld reflektierend, war er stets ein gefragter

Gesprachspartner.

Ein distanzierter Beobachter

Miusa gelang es auf Grund seines groen Wissens, politische und religiose
Zusammenhinge in einen historischen Zusammenhang zu stellen und er erzeugte so ein
umfassendes Bild der Gesellschaft in al-Andalus. Fiir Don Rodrigue war er stets ein
Vorbild im Kommentieren und Dokumentieren von geschichtlichen Ereignissen. In
seinen behaglich und luxurids eingerichteten Rdumen im Castillo Ibn Esra waren die
Wiénde mit Spruchbindern in hebriischer und arabischer Schrift aus Bibel und Koran
versehen, die fiir ithn und seine Besucher sehr oft den Ausgangspunkt zu

philosophischen Exkursen bildeten.

Nach der verlorenen Schlacht von Alarcos war er als Arzt im unermiidlichen Einsatz,

um die vielen Fliichtlinge in Toledo zu versorgen. Sogar der verwundete Erzbischof

93 L. Feuchtwanger (1954) S. 196.
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Don Martin liel seine Wunden durch ihn versorgen. Seine Lebensperspektive, nach
Jehudas Tod, hellte sich durch die Auftnahme in Don Rodrigues Haushalt erheblich auf
und durch dessen Freundschaft fiihlte er sich auch vor Ubergriffen durch christliche

Fanatiker geschiitzt.

2.5. Raquel

"Wenn das Haus fertig ist, kommt der Tod"’* ist ihre Antwort auf die Frage Alfonsos,
wie viele Anderungen sie in der "Galiana" noch vornehmen wolle, als sie am
Eingangstor eine Mesusa® anbringen lieB. Raquel ist zwar die Titelfigur des Romans,
sie steht aber nur bedingt im Zentrum der Handlung. Thre Schilderungen lassen jedoch

ein buntes Bild des Lebens in al-Andalus erstehen.

Voll Bewunderung und Vertrauen folgte sie ihrem Vater ins christliche Toledo. Sie war
in Sevilla im muslimischen Glauben erzogen worden. Erst nach dem frithen Tod ihrer
Mutter hatte ihr Vater sie in das Geheimnis ihrer jiidischen Abstammung eingeweiht.
Obwohl sie noch ein Kind war, hatte sie verstanden, dass dariiber geschwiegen werden
sollte. In spéteren Jahren hatte sie Masa Ibn Da’ad, ihren véterlichen Freund gebeten,
sie Hebrdisch zu lehren, um die heiligen Schriften lesen zu konnen. Sie war eine
ungekiinstelte junge Frau, die in Gesellschaft sofort herausstach, weil sie sich nicht an
den hofischen Galanterien beteiligte. Diese Ernsthaftigkeit und ihr Mangel an
Koketterie war dem Konig sofort aufgefallen und hatte ihn angezogen. Es passte zu
ithrem Wesen, dass sie im allgemeinen Umgang sehr anpassungsfdhig war, im
Grundsitzlichen aber unbeugsam blieb. So widerstand sie jedem Versuch Alfonso's sie
zum Christentum zu bekehren. Als der darauf bestand ihren gemeinsamen Sohn taufen
zu lassen, war sie eher bereit diesen nicht mehr zu sehen und ihn durch Jehuda an einen
ihr unbekannten Ort bringen zu lassen. Ihre Versprechen hielt sie bis in den Tod, was in

threm Ausharren in der "Galiana" deutlich wurde.

94 L. Feuchtwanger (1954) S. 173.

95 Mesusa, schriftliches Bekenntnis zu Gott, im jiidischen Glauben, es wird in in einem Réhrchen
verwahrt und an Mauer oder Tiir angebracht.
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3. Das 12. Jahrhundert auf der Iberischen Halbinsel

3.1. Geschichtlicher Abriss

Kastilien hatte sich schon im 11. Jahrhundert unter Alfons VI.”® auf Grund seiner
geographischen Lage zum Zentrum und Schwerpunkt des spanischen Kaiserreiches
entwickelt. Aber neben den kastilischen Konigen erhoben auch die lednensischen
Konige Anspruch auf den Kaisertitel, weil sie sich als legitime Nachfolger des
Westgotenreichs sahen, wo sie schon im 9. Jahrhundert den Kaisertitel fithrten. Dieser
Titel driickte nicht nur die Bestrebung zur Wiederherstellung der politischen Einheit auf
der Iberischen Halbinsel aus, sondern auch den Fiithrungsanspruch, sowohl Leons als

auch Kastiliens.
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Karte 1: Die Eroberungsziige der christlichen Reiche zu Zeiten Konig Alfons VI. (1072-1109).

96 Alfonso VI. El Bravo (1040 - 1109), Imperator totius Hispanieae. B.F. Reilly (1993) S. 90-93.
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Alfons VIL?” | der letzte spanische Kaiser (1126-1157), herrschte iiber das GroBreich
Kastilien-Ledn. Entsprechend der Vorstellung seines Grof3vaters Alfons VI. wollte er
eine iibergeordnete Macht auf der Iberischen Halbinsel etablieren. Diese sollte nicht nur
alle Kréfte fiir eine christliche Reconquista biindeln, sondern auch alle Nationes
Hispaniae unter sich vereinen, um Kriege zwischen den einzelnen Reichen zu
verhindern.”® Der hegemoniale Anspruch des Kaisers dehnte sich auf christliche und
muslimische Reiche auf der Iberischen Halbinsel aus, reichte aber auch iiber die
Pyrenden und beriihrte somit die Einflusszonen der Konige von Aragon und Navarra.
Durch erfolgreiche Riickeroberungen konnte er sein Hoheitsgebiet verstirkt auf das
muslimische Spanien ausdehnen und dem Adel reiche Privilegien fiir die Sicherung der
eroberten Gebiete zugestehen.” Er richtete seine Politik darauf aus, Aragén-Katalonien
durch Lehnsbindung und Navarra mittels Heiratspolitik unter seinen Einflussbereich zu
bringen. Nach dem Tod Alfons VII. kam es zur Teilung des Reiches in Kastilien und

Leon.

Der Erbe Kastiliens war sein dlterer Sohn Sancho II1.'®. Er starb 1158 nach nur einem
Jahr Regentschaft und lieB seinen dreijahrigen Sohn Alfons VIIL'" in der Obhut von
Gutierre Fernandez de Castro'” zuriick. Die Regentschaft Kastiliens iibernahm interi-

103 Die kastilischen Adelsfamilien bildeten in dieser

mistisch Manrique Pérez de Lara
Zeit einen neuen Adelstypus heraus, der sich durch groBe dynastische Kontinuitdt

auszeichnete. Sie waren bestrebt ihre Machtbasis auszubauen und fihrten durch ihre

97 Alfonso VIL. El Emperador (um 1104 - 1157), Enkelsohn von Alfonso VI., dessen Kaisertitel er
iibernahm. A. Biischgens (1995) S. 19f.

98 L.Garcia de Valdeavellano, Curso de Historia des las Instituciones espanolas. De los origenes al final
de la Edad Media, Madrid *1986 ('1968), S. 230f.; Recuero Astray, Alfonso VII, S. 120 ff. In: A.
Biischgens (1195) S.23.

99 A. Biischgens (1995) S. 23, 24.

100 Sancho III. Konig von Kastilien (um 1134-1158), éltester Sohn von Alfons VII. K. Herbers (2006) S.
182.

101 AlfonsVIIIL.(1158-1214), Konig von Kastilien, Enkel von Alfons VII., Sohn von Sancho IIl.von
Kastilien und Bianca von Navarra, die bei seiner Geburt starb. A.Biischgens (1995) S. 37.

102 Gutierre Fernandez de Castro (um 1087 - um 1169), mayor-domus (Chef des koniglichen Haushalts)
von Kaiser Alfonso VII. und seines Sohns Sancho III., sowie zeitweise Vormund von Alfonso VIII. S.
Barton (1997) S. 32.

103 Manrique Pérez de Lara (gest. 1164), regierte Kastilien wiahrend der Minderjahrigkeit Alfonso VIII.
von 1158-1164. S. Barton (1997) S. 264, 265.
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Rivalitit in der Zeit der Minderjdhrigkeit Alfons VIII. Kastilien in innen- und

auBenpolitische Krisen.'"

3.2. Erzihlerische Perspektive

Lion Feuchtwanger erzeugt im Roman ein stimmiges Bild des mittelalterlichen
Spaniens. Die geschichtlichen Ereignisse sind hinreichend genau dargestellt, um die
historischen Fakten mit den handelnden Personen des Romans in Ubereinstimmung

bringen zu konnen.

Im Zentrum des Romans stehen die sieben Jahre der Verbindung von Konig Alfons VIII.
mit Raquel, La Fermosa, die in der Cronica General erwidhnt werden. Damit wird der
Zeitraum von 1188-1195, dem Jahr der Schlacht von Alarcos'® beschrieben. Die
historisch belegten Spannungen zwischen dem Adel und Klerus auf der einen und dem
Konig auf der anderen Seite lieferten reichlich Stoff fiir eine lebendige Schilderung des

hofischen Lebens in Toledo.

Dass Feuchtwanger eine Jiidin in das Zentrum seines Romans stellte, macht auch aus
der historischen Perspektive Sinn. Obwohl die Juden in Spanien eine sehr grofle
Minderheit waren, mussten sie stets fiirchten Opfer von Ausschreitungen zu werden.
Die fortschreitende Reconquista und die zunehmenden religiésen Restriktionen in al-
Andalus bewogen viele Juden in den christlichen Norden auszuwandern. Ihre
Fahigkeiten in Handwerk, Handel und in vielen Bereichen, die spezialisiertes Wissen
erforderten, bescherten ihnen in der nordspanischen Gesellschaft nicht viele Freunde,

trotz oder gerade wegen der Sichtbarkeit ihres erfolgreichen Wirkens.

Dem Machtkampf zwischen Alfons VIII./ Don Alfonso und Alfons II./in Gestalt des
Infanten Pedro von Aragon, wird in der Erzédhlung ebenso breiter Raum eingerdumt, wie

der historisch belegten Auseinandersetzung mit der Adelsfamilie der De Castro.

104 A. Biischgens (1995) S. 37.

105 In der Schlacht von Alarcos (1195) siegte der almohadische Kalif Yakiib al-Mansir iiber AlfonsVIIL
von Kastilien.
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Eine weitere Bereicherung der Handlung ergibt sich durch die Rolle der Kirche, die in
der Person des Erzbischofs von Toledo Don Martin'® Anspruch auf groBeren
politischen Einfluss und auf das Recht, die jiidischen Gemeinden unter katholische
Verwaltung nehmen zu diirfen, erhob. Die Juden standen schon seit Kaiser Alfons VI.
von Kastilien (1040-1106) unter dem besonderen Schutz der Krone, ein Zustand der zu

beider Nutzen war und den beide Parteien nicht aufzugeben gedachten.

Kastiliens familidre Verbindung mit der englischen Krone wird ausfiihrlich behandelt,
denn Alfons VIII. heiratete 1178 Leonore, die Tochter des englischen Konigs Heinrich
I1."7 Heinrichs Frau, Eleonore von Aquitanien, spielt im Roman eine bedeutende Rolle
als politische Beraterin ihrer Tochter Leonor im diplomatischen Austausch mit Aragon.
In Bezug auf die Liaison des Konigs zu Raquel war sie ihrer Tochter eine weniger gute
Ratgeberin, vielleicht auch, weil sie in der Ehe mit Heinrich II. ein dhnliches Schicksal

erfuhr.

Sein fehlendes diplomatisches Geschick fiihrte Alfons VIII. zeitweise in grof3e Isolation,
aus der er nur durch die Hilfe der Konigin wieder herausfand. In vielen Abschnitten
wird ihren Gesprichen und Uberlegungen zu anstehenden politischen Entscheidungen
breiter Raum gegeben. Die groe Enttduschung Dofia Leonors, als sie erkennt, dass sie
den Konig an Raquel verloren hatte, erkliart auch ihre Ermutigung des abtriinnigen
Vasallen Gutierre de Castro, seinem Hass auf den Schatzkanzler nachzugeben und an

diesem und seiner Tochter ein todliches Exempel zu statuieren.

Als der Konig aus der verlorenen Schlacht bei Alarcos zuriickkehrte, ist nicht nur
Kastilien durch die almohadischen Raubziige verwiistet, auch personlich steht er vor

den Triimmern seines bisherigen Lebens.

Feuchtwangers versohnlicher Abschluss ldsst Alfonso, im Gedenken an Jehuda und
Raquel, Abstand von Rittertum und Krieg gewinnen und, ganz im Zeichen

aufkeimender Vernunft, sich auf den Aufbau Kastiliens zu konzentrieren.

106 Martin Lopez de Pisuerga, Erzbischof von Toledo (1186 - 1191). Didzese Sigiienza-Guadalajara.

107 Heinrich II. Konig von England (1154-1189). In: Biographisch-Bibliogaphisches Kirchenlexikon
(BBKL). http://www.bautz.de/bbkl/h/heinrich_ii_k v_e.shtml (Zugriff 311.07.2012)
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Exkurs: Alfons VIII. von Kastilien

Die Voraussetzungen fiir eine Vorherrschaft Kastiliens unter der Herrschaft von Alfons
VIII. waren Mitte des 12. Jahrhunderts ungiinstig. Kaiser Alfons VIL.'® hatte es vor
seinem Tod verabsdumt, vertraglich die Kooperation der christlichen Konigreiche zu
bestimmen. So war Kastilien im Inneren mit Adelskdmpfen konfrontiert und von auflen

durch die Konige von Leon und Navarra bedroht.'”

Die Erfolge der Reconquista waren zum damaligen Zeitpunkt beachtlich, sie hétten aber
betrichtlich groBer sein konnen, wenn die Konigreiche vereint gekdmpft und nicht jedes
fiir sich allein versucht hétte Gebiete im muslimischen Herrschaftsbereich zu erobern

und zu halten.

Zur Weiterfilhrung der Reconquista wurden Biindnisse notig, unter anderem auch mit
"Ko6nig Lobo"'"® von Valenzia und Murcia. Er war eine Schliisselfigur in der
AuBenpolitik der christlichen Konigreiche, denn in seiner Person trafen kastilische,
aragonesische und navarresische Interessen aufeinander. Um das in Teilreiche
zersplitterte al-Andalus unter seiner Herrschaft zu vereinen, suchte er ein dauerhaftes
Biindnis mit Kastilien und Aragon-Katalonien zu schmieden. Fiir die christlichen
Reiche war der Kampf Lobo's gegen die Almohaden, zur Sicherung der christlichen
Gebiete, sehr niitzlich. Alfons VIII. hatte, wie schon sein Vater und GroBvater,
kontinuierlich gute Beziehungen zu Konig Lobo, der an ihn mit Tributvertrigen
gebunden war. Diese Biindnisse konnten aber die politische und militdrische Lage
Lobos nicht lange ausreichend stirken, denn im Jahr 1172 musste der Sohn Lobos, Abi-
-Kamar Hilal, den Almohaden Murcia iibergeben, wihrend Valencia sich schon vorher

dem Kalifen unterworfen hatte''.

108 Alfons VII.von Kastilien-Leon (1126-1157). K. Herbers (2006) S. 149.

109 A. Biischgens (1995) S. 47.

110 Muhammad Ibn Mardanis "Konig Lobo" (1124-1172), kontrollierte Valencia und Murcia. Uber die
Person Konig Lobos und seine aus muslimischer Sicht verwerflichen Biindnisse mit den Christen
berichtet vor allem al-Makkari, ein arabischer Historiker des 17. Jahrhunderts, der seine Geschichte
der muslimischen Dynastien in Spanien unter Heranziehung einer Vielzahl von dlteren bzw.
zeitgendssischen Quellen verfasst hat. A. Biischgens (1995) S. 55.

111 Gayangos, History of the Mohammedan Dynasties, Bd. 2. S. 318. In: A.Biischgens (1995)S. 55-69.
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Konflikte zwischen Konig und Vasallen

Durch die lange Regierungsperiode wihrend der Minderjdhrigkeit sowohl von Alfons
VIIL. als auch Alfons II., waren die Zentralregierungen der Konigreiche geschwicht, der

Adel aber gestarkt worden.

In der Cromica Latina berichtet Rodrigo Jiménez de Rada iiber Vasallen, die
Treuebruch oder andere Delikte begangen hatten und deshalb verbannt worden waren.
Sie konnten so, indem sie in den Dienst eines benachbarten Konigs eintraten, die Reiche
leicht in einen Krieg hineinziehen. Diese Situation ergab sich in der Auseinandersetzung
Alfons VIII. mit den de Castros. Fernando Rodriguez de Castro "el Castellano” hatte
sich zeitweilig sogar in die Vasallenschaft des Almohaden Kalifen in Marrakesch
begeben und kooperierte mit dem Konig von Ledén gegen Kastilien. Nur mit Miihe
konnte Alfons VIII. die de Castros dazu bringen ithm im Jahr 1170 die koniglichen
Burgen und Besitzungen herauszugeben, die ihm nach Erreichung der Volljdhrigkeit

zustanden.''?

Die Isolation Kastiliens

Nach 1187 hatte sich die aullenpolitische Konstellation auf der Iberischen Halbinsel
entscheidend verdndert. Die Biindnisse, die Alfons II. von Aragéon mit Navarra, Leon
und Portugal schloss, isolierten Alfons VIII. von Kastilien génzlich. Dadurch wurden
die Bemiihungen zur Fortfiihrung der Reconquista, die ohne Alfons VIII. nicht moglich
war, stark eingeschrdankt. Durch den Druck der Kurie und die Bedrohung durch die
Almohaden lieBen sich zwischen 1194 bis 1196 aber wieder Bemiithungen zu einer
friedlicheren Gestaltung der Beziehungen der christlichen Reiche erkennen.'” Der
mangelnde Wille von Alfons VIII. zur Kooperation fiihrte letztlich im Jahr 1195 zu

seiner Niederlage gegen die Almohaden in der Schlacht von Alarcos.

Biindnis- und Hilfsabkommen zwischen Kastilien und Aragén-Katalonien

Die Erfahrungen aus der politischen Realitéit des ausgehenden 12. Jahrhunderts auf der

Iberischen Halbinsel - es wurden selbst ldngerfristige Abkommen mit den Almohaden

112 Ximenii de Rada Historia de Rebus Hispanie, lib. VII, cap. XV-XVII, S. 236-240, v.a. cap- XVL
S.237, cap. XXI-XXII, S. 243f. In: A. Biischgens (1995) S. 83.

113 A. Biischgens (1995) S. 154 -160.
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geschlossen - veranlassten die Konige, ihren Vertrdgen detaillierte Beistandsklauseln

hinzuzufiigen.

Im Jahr 1198 vereinbarten sie den gemeinsamen Angriff auf das, mit dem
almohadischen Kalifen verbiindete Navarra und die beabsichtigte Aufteilung der
navarresischen Gebiete. Hier kniipften die Konige von Kastilien und Aragén-Katalonien
an frilhere Vereinbarungen an, denn schon ihre Vorgidnger waren seit dem 11.

Jahrhundert an einer Expansion auf Kosten Navarras interessiert gewesen.'

Ritterorden als Instanzen der Garantie

Zur Sicherung der Einhaltung von Waffenstillstinden, Friedensschliissen und iibrigen
Vertragsbedingungen wurde den Vertrigen Garantieverfahren beigefiigt. Dabei leisteten
die koniglichen Vertragspartner und ihre Barone Eide und vereinbarten den Austausch
von drei bis fiinf Burgen als Garantieleistung. Die eigentliche Bedeutung dieser
Vereinbarungen bestand jedoch im Versuch eine Institution zu etablieren, die den Konig
veranlassen sollte, Verantwortung fiir seine auBlenpolitischen Aktivititen zu
iibernehmen, wie z.B. das Aufkommen fiir die Wiedergutmachung von Schiden an den

Garantieburgen.

Die héufigen wechselnden Vasallen Kastiliens und Ledéns, sowie auch die
Unzuverléssigkeit des Adels in den Grenzgebieten fiihrte zu einer Weiterentwicklung
der Garantievereinbarungen. Die Kdnige iiberantworteten nidmlich die Garantieburgen
an Ritterorden. Auf diese Weise wurde die Garantiefunktion einer iibergeordneten
Instanz iibertragen, von der eine gewisse Unparteilichkeit erwartet wurde. Auf diese
Weise erhielt die Kirche nun stirkeren Finfluss auf die politischen Beziehungen der

christlichen Reiche.!'

Fiir den Siiden der Iberischen Halbinsel kann gesagt werden, dass sich in der zweiten
Hilfte des 12. Jahrhunderts die Kleinkonigreiche in al-Andalus unter almohadischer

Herrschaft neu geformt hatten. Doch ihr Einfluss nahm stindig ab, auch weil die

114 A. Biischgens (1995) S.164 -187.
115 A. Biischgens (1195) S. 312-319.
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Reconquista erfolgreich war und Jahr fiir Jahr mehr Landstriche den christlichen

Konigreichen zuwuchsen.

Alfonso VIII. kann durchaus als Chefarchitekt der Reconquista gesehen werden. Auch
wenn er im Jahr 1195 bei Alarcos die Schlacht gegen den almohadischen Kalifen Yasuf
al-Mansur verloren hatte, entstanden daraus keine nachhaltigen Folgen, denn schon im
Jahr 1212 siegte eine christliche Koalition der Konige von Kastilien, Le6n, Navarra und
Aragoén bei Las Navas de Tolosa''® iiber die almohadischen Streitmachte. Das schaffte
die Voraussetzung fiir die Einnahmen von Coérdoba, Valencia und Sevilla bis zur Mitte

des 13.Jahrhunderts."”

e Feldziige der Almohaden
E=3 almohadische Eroberungen

Karte 2: Die Eroberungsziige der Almohaden sowie die "Fiinf Reiche" (Cinco Reinos) der
christlichen Herrscher im Norden und Osten in der zweiten Hélfte des 12. Jahrhunderts.

116 Las Navas de Tolosa, Al‘Iqab, Sieg der vereint kimpfen christlichen Konige gegen die Almohaden.
EI’Band 1, S. 495. K. Herbers (2006) S. 185. U. Haarmann, H. R. Singer (1994) S. 304-306.

117 E. Lévi-Provangal, EI? Band 1, S. 496.
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IV. AMBIGUITATSTHEORETISCHE PERSPEKTIVE

1. Die Protagonisten des Romans

"Zweideutigkeit gehdrt zum Wesen der menschlichen Existenz, und alles, was wir leben

oder denken, hat stets mehrere Bedeutungen."'"®

Ambiguitit stand sicher nicht im Zentrum des Interesses flir Lion Feuchtwanger, als er
seinen Roman "Die Jiidin von Toledo" verfasste. Es ist nicht bekannt, ob er die
Vieldeutigkeit, mit der er seine Hauptfiguren im sprachlichen und kulturellen
Zusammenhang ausstattete bewusst einfiihrte oder ob die Einbettung des Romans in die

spanische Gesellschaft des 12. Jahrhunderts diese Deutung zwingend erforderte.

Die Analyse der Ambiguitit als Interpretationsinstrument der sprachlichen und sozialen
Situationen fiihrt jedenfalls zu aussagekriftigen Erklarungen der individuellen und
sozialen Denk- und Verhaltensweisen der Protagonisten im Roman. Der enge Bezug der
Legende um Konig Alfonso VIII. und der Jiidin Raquel mit der spanischen Geschichte
bewog L. Feuchtwanger, anhand dieser ungewo6hnlichen Liebesgeschichte, sich mit den

gesellschaftlichen Entwicklungen dieser Epoche auseinanderzusetzen.

Schon kurz nach dem Zweiten Weltkrieg stellte Feuchtwanger einen neuerlich
aufkeimenden Hang in der europdischen Gesellschaft zur Glorifizierung von Krieg und
Heldentum fest. Zur literarischen Bearbeitung dieser Tendenz wéhlte er das Rittertum,
dessen Werte Konig, Adel und Klerus in Spanien beherrschten. Im Nachwort des
Romans schreibt Feuchtwanger, dass ihn die andauernde Magie des Krieges und des
Heldenhaften, die ungeachtet der Kenntnis {iber die Schrecknisse des soeben
katastrophal geendeten Krieges weiterhin bestand, bewog, die Anziehung von
Kriegerischem und Abenteuerlichem zu bearbeiten. Im Roman wird die Toleranz,

exemplarisch im Denken und Handeln, der von Vernunft statt Fanatismus geprégten

118 Maurice Merleau-Ponty (1908-1961). Franzosischer Philosoph und Phénomenologe. Th.Bauer
(2011) S. 33.
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Vertreter der drei Religionen Jehuda Ibn Esra, Don Rodrigue und Miasa Ibn Da'td
dargestellt.'”

Else Frenkel-Brunswik'* beschreibt Ambiguititstoleranz und Ambiguitétsintoleranz als
zwei Aspekte der Grundvariablen einer Personlichkeit, die sowohl in ihrer emotionalen
als auch in ihrer kognitiven Einstellung zum Leben sichtbar wird. Das trifft besonders
auf den Umgang mit der Religiositit Anderer zu, der aus einer dogmatische
Grundhaltung heraus ambiguititstolerante bzw. -intolerante Individuen ganz

unterschiedlich handeln l&sst.

"Die Jiidin von Toledo" stellt das Spannungsfeld kultureller Ambiguitit umfassend dar
und behandelt somit Themen, die auch heute im Mittelpunkt gesellschaftlicher
Auseinandersetzungen stehen, wie etwa den Umgang mit anderen Religionen aufgrund
von Migration. Der Antagonismus von Krieg und Frieden und die Deutung von
Personlichkeitsmerkmalen, die auf Ambiguitdtstoleranz bzw. -intoleranz hinweisen
werden von Feuchtwanger anhand der Gedankengéinge und Handlungen der

Protagonisten klar gezeichnet.

1.1. Don Alfonso

Alfonso ist in seiner christlichen Weltanschauung fest verankert und in seinem
Selbstverstindnis als Monarch den Werten des Rittertums und seinen dynastischen
Verpflichtungen fest verbunden. Die Beziehung zu Raquel stiirzt ihn daher in einen

tiefen moralischen Konflikt.

Die Wurzeln dieses Konflikts konnen durchaus in der von Ambiguitit geprigten
Gesellschaft des christlichen Norden Spaniens im 12. Jahrhundert gesehen werden.
Alfonsos Leben war von ritterlichen Wertvorstellungen und von der Courtoisie, den
feinen hofischen Verhaltensnormen, geprigt. Das dazu in einem diametralen Gegensatz
stehende freie, offenherzige Verhalten von Raquel faszinierte ihn. In den gebildeten,

hofischen Kreisen war es iiblich, sich sprachlich auf verschiedene Gesprachspartner

119 L.Feuchtwanger (1955) S. 440-444.

120 Else Frenkel-Brunswik: Intolerance of Ambiguity as an Emotional and Perceptua Personality
Variable. In: Journal of Personality 18 (1949) S. 108-143)
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einzustellen und sich in Latein, Kastilisch und Arabisch zu unterhalten. Auch waren den
Christen in Kastilien die gesellschaftlichen Lebensumstinde und die Kultur in al-
Andalus nicht unbekannt, denn die christliche und muslimische Hélfte der Iberischen
Halbinsel blieben trotz der kriegerischen Auseinandersetzungen iiber die vielféltigen
wirtschaftlichen Beziehungen verbunden. Die Familie Ibn Esra personifizierte diese
allgemeinen Verflechtungen in idealtypischer Weise. Eine versteckte Form der
Anerkennung fiir den jiidischen Schatzmeister diirfte beim ersten Zusammentreffen fiir
den Konig mitentscheidend gewesen sein, Jehuda im "Castillo Ibn Esra" zu besuchen,
obwohl seine Vorurteile jeden ndheren gesellschaftlichen Umgang mit Juden
ausschlossen. Umso mehr verdross es ihn, einen jlidischen Ratgeber akzeptieren zu
miissen und er empfand oft grofften Zorn und Wut iiber seine Unfdhigkeit, der
stringenten Argumentation Jehudas Eigenes entgegenzusetzen. Ein Zwiespalt - denn

Jehudas Leistungen fanden durchaus seine, meist nicht ausgedriickte, Anerkennung.

Der Held

Im Gegensatz zu den anderen Figuren des Romans erfiillt Alfonso in Aussehen,
Herkunft und Schicksal alle Attribute eines Helden. Strahlend jugendlich, mit kithnem,
entschiedenem und hagerem Gesicht, erinnert er die Konigin an die Gestalt des heiligen

21 Er ist der Held, der von einer schénen Frau verfiihrt wird und erst durch die

Georg.
Hilfe seiner Gefolgsleute wieder zu seinen urspriinglichen Aufgaben zuriickfinden kann.
Stolz, Uberheblichkeit und Selbstiiberschiitzung bestimmen sein Wesen, aber auch ein
schicksalhaft tiefer Sturz hindert ihn nicht daran, sich daraus heldenhaft zu befreien und

weiterzukdmpfen.'*

Alfonso entsprach also genau diesen Erwartungen an einen Helden, als er sich
entschied, die Schlacht bei Alarcos, gegen den almohadischen Kalifen al-Mansur ohne
seine Verbiindeten zu wagen, ohne kritische Bewertung der Uberlegenheit des Kalifen
an Truppen und neuartigen Waffen. Angriff anstelle von Verteidigung demonstrierte den
Wagemut des Helden und unterstrich den Glauben an die Heiligkeit des Krieges, an die

die Ritter des 12. Jahrhundert bedingungslos glaubten: "Diese Schlacht wird dich viele

121 L. Feuchtwanger (1955) S. 21
122 Joachim Ritter (1974): Held. In: Historisches Worterbuch der Philosophie. S. 1044.
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"123 riefen die kastilischen

Tote kosten, Herr Konig - aber die Ungldaubigen noch mehr.
Barone und scharten sich um ihren Konig, ihren Santiago.'** Der Konig als Held aber
stirzte ins Ungliick. Die Schlacht verlor er auch, wegen dieser "Hybris der
Unbesiegbarkeit", die durch die Berufung auf den heiligen Krieg bestirkt wurde.'> Der
blinde Eremit Diego richtete ihn, im Roman, mit den Worten auf: "Sei getrost. Der Herr
hat dir die Kraft gegeben, in Demut zu warten. Quien no cae, se no llevanta - wer nicht

fallt, steht nicht auf. Vielleicht wirst du lange warten miissen, aber du hast die Kraft."'*

Der Verfiihrte

H. u. I. Daemmerich beschreiben die Lebenswelt einer Verfiihrerin als einen
geheimnisvollen, abgeschiedenen Platz.'”’ Das prachtvoll ausgestattete Lustschloss
"Galiana" als Wohnort Raquels entspricht sehr genau diesem Bild. Das verfiihrerische
Ambiente wird in der Schilderung des prachtvoll restaurierten Palastes, seiner kostbaren
Inneneinrichtung und des iippig bepflanzten Gartens deutlich. Das Schloss liegt, trotz
seiner Ndhe zum Konigshof, abgeschieden und geheimnisvoll vor den Toren Toledos.
Nur der Konig und Raquel, Held und Verfiihrerin, bewohnen es. Weder Minister oder
andere Vertreter der Lebenswelt des Konigs, noch Jehuda, der Vater Raquels, betreten
es, solange sich die beiden dort aufhalten. Die Verflihrerin wird oft mit dem Bild einer
lebensspendenden Quelle verglichen, wobei diese Wassermetaphorik die gleichzeitige

Angst vor Seeungeheuern und Schlangen inkludiert.'*®

Auch im Roman wird beschrieben, wie widerwillig sich Alfonso zum gemeinsamen Bad
im Teich verfiihren lieB. Christliche Werthaltungen und Vorurteile gegen den Islam
vermengten sich, weil: "(...), der Prophet Muhammad verlangt von den Gliubigen fiinf
tagliche Waschungen, fiir Juden ist strenge Reinlichkeit ein religioses Gebot, aber

unsere katholische Kirche schaut mit Abneigung auf die , die sich zuviel waschen.'”

123 L. Feuchtwanger (1955) S. 341f.

124 Santiago (HI. Jakob), einer der 12 Apostel Jesu.

125 Joachim Ritter (1974): Held. In: Historisches Worterbuch der Philosophie. S. 1044.
126 L.Feuchtwanger (1955) S. 431.

127 H. u. I. Daemmerich (1995) S. 180.

128 H.u. I. Daemmerich (1995) S. 83.

129 L. Feuchtwanger (1955) S. 159.
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Durch die gleichzeitige Verbindung mit zwei Frauen unterschiedlichen Glaubens iiber
den langen Zeitraum von sieben Jahren, kann dem Konig ambiges Verhalten
zugeschrieben werden. Aber auch die Zeichnung der toledanischen Gesellschaft erfolgt
unter dem Gesichtspunkt der Ambiguitdt, denn wahrend der gesamten Dauer der
Beziehung wurden von ihr gleichzeitig, einander widersprechende gesellschaftliche

Normen, akzeptiert.

1.2. Jehuda Ibn Esra

Jehudas Charakter ist voller Gegensitze. Seine Werte bezog er aus seiner
jidisch/muslimischen Weltanschauung und war dabei friedliebend, selbstbewusst, stolz
und hochmiitig. Seine Haltungen wurden durch seine Sozialisierung im muslimischen
Sevilla geprigt, denn dort erfuhr er als Muslim, ungeachtet seiner jiidischen Herkunft,

grofle Wertschitzung:

"Der Kaufmann Ibrahim von Sevilla war kein Liigner, wenn er sich einen Islamiten
nannte. Er verehrte Allah und den Propheten, er genoss arabische Dichtung und
Gelehrsamkeit. Die Sitten der Moslems waren ihm liebe Gewohnheit; er nahm
automatisch flinfmal des Tages die vorgeschriebenen Waschungen vor, warf sich
fiinfmal in der Richtung nach Mekka zur Erde, die Gebete zu sprechen, und wenn er vor
einer groflen Entscheidung stand oder vor einer wichtigen Handlung, dann rief er aus
innerem Bediirfnis Allah an und sagt die erste Sure des Korans her. Aber wenn er sich
mit den anderen Juden Sevillas am Sabbat in den unteren Rdumen seines Hauses
versammelte, in seinem versteckten Bethaus, um den Gott Israels zu verehren und in
dem GrofBlen Buche zu lesen, dann kam eine freudige Ruhe in sein Herz. Er wusste, dies
war sein tiefstes Bekenntnis, und durch dieses Bekenntnis zur wahrsten Wahrheit

reinigte er sich von den Halbwahrheiten der Woche."'*

Beide Religionen hatten in seinem Leben gleichzeitig Bedeutung, und er war fest in
beider Werten und Haltungen verankert, was zu einer ambiguitétstoleranten Haltung

fihrte.

130 L.Feuchtwanger (1955) S. 17.
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Das gleichzeitige Nebeneinander verschiedener ethnischer und religioser Gruppen, die
unklaren Zuordnungen zu diesen Gruppen und fiir viele das gleichzeitige Leben in mehr
als einer davon, charakterisiert diesen gesellschaftlichen Zustand sehr gut, wie R.

Brann, in seinem Buch iiber die jiidischen Dichter in al-Andalus befindet."!

Erst in der ambiguitétsintoleranten Gesellschaft in Toledo, was sowohl auf Christen, als
auch auf die jiidische Gemeinde, die Aljama, zutraf, wurde Jehuda auf Grund seiner

offenen Gesinnung ein Auf3enseiter.

1.3. Don Rodrigue

Spricht Gott mehrdeutig?'**> Diese Frage stellte sich Don Rodrigue, dessen
Glaubenshaltung von groflen inneren Widerspriichen gepriagt war: "Sic et Non, Ja und
Nein. Sitze aus der heiligen Schrift, die sich widersprechen, stehen einander gegentiber

und fordern den Glaubigen auf, mit den Widerspriichen fertig zu werden."'*

Mit diesen widerspriichlichen Textstellen setzte sich auch Erasmus von Rotterdam'**
auseinander: " Es gibt ndmlich in der Heiligen Schrift unzugéngliche Stellen, in die Gott
uns nicht tiefer eindringen lassen wollte, und wenn wir einzudringen versuchen tappen
wir desto mehr in der Finsternis, je tiefer wir eingedrungen sind, damit wir auf diese
Weise einerseits die unerforschliche Majestdt der gottlichen Weisheit, andererseits die

Schwiche des menschlichen Geistes erkennen."'*

Insgeheim war Rodrigue ein Anhénger von Petrus Abaelardus'*® und wie dieser von der
Lust am scharfen Denken und am zweifelnden Gedanken besessen, immer vom Wunsch
beseelt, das Fir und Wider einer These abzuhandeln. Diese Denkweise verband ihn

mehr mit Musa Ibn Da'iid, als mit seinem katholischen Umfeld und brachte ihn dazu,

131 Ross Brann (1991): The Compunctios Poet. Cultural Ambiguity and Hewbrew Poetry in Muslim
Spain. Baltimore. Th.Bauer (2011) S. 39.

132 Th.Bauer (2011) S.115.
133 L. Feuchtwanger (1955) S. 197.
134 Erasmus von Rotterdam (um 1467-1536), niederldndischer Humanist, Theologe, Philosoph.

135 Erasmus von Rotterdam: De libero arbitrio I a 7. Ausgewihlte Schriften, Bd.4, S. 10f. Ubersetzt von
Winfried Lesowsky. Th. Bauer (2011) S.115, 413.

136 Pierre Abaillard (1079-1142) franzosischer Theologe, Philosoph und bedeutender Vertreter der
Friithscholastik, er vertrat den Vorrang von Vernunft nicht nur in der Philosophie, sondern auch in
Glaubensfragen.
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mehr Toleranz gegeniiber anderen Religionen aufzubringen. Sein Anspruch war es, als
Forscher und Gelehrter gesehen zu werden, was nicht ohne Konflikte in seinem
Wirkungsbereich als als Sekretir des Erzbischofs von Toledo zu verwirklichen war,
auch weil er damit gegen Dogmen der katholischen Kirche verstieB3. Seine Haltung war
nicht ambiguititstolerant im engeren Sinn, sondern bei gleichzeitiger Betonung der
Unterschiedlichkeit lediglich von Toleranz und Respekt dem "Anderen" gegeniiber

bestimmt.

Dazu passt, dass er im Gegensatz zur allgemeinen Kreuzzugbegeisterung von
Ritterschaft und der vom Klerus beeinflussten Bevolkerung, die "fromme Entziickung"
nicht teilen wollte und sich lieber in Jesajas Lobpreisung des Friedens aus dem
Evangelium vertiefte. Don Rodrigue wird als frommer Kirchenmann, der sich gegen
die strengen Glaubenssdtze der spanischen katholischen Kirche stellte gezeichnet, als
ein personlich toleranter Kleriker, der in einer ambigen Gesellschaft gro3e Toleranz

bewies.

Mit dieser Zeichnung hat der historische Rodrigue Jiménez de Rada, auf den der
Romancharakter sich bezieht, wenig gemeinsam. Dieser war ab 1209 Erzbischof von
Toledo und beteiligte sich aktiv an der Reconquista. Als Historiker und Feldherr schrieb
er mit De rebus Hispaniae eine Zusammenfassung der geschichtlichen Ereignisse auf
der Iberischen Halbinsel bis 1243, auf der, Alfons X. (der Weise), in seiner Chronik
Estoria de Espana aufbaute. Jiménez de Rada hinterfragte die Zuverldssigkeit der
verwendeten Quellen und stellte deren Angaben seinen eigenen Erkenntnissen
gegeniiber. Diese Vorgehensweise fiihrte zu einer neuen Qualitdt in der Geschichts-
schreibung. Durch die Verwendung von arabischen Quellen sind auch wirtschaftliche

und soziale Themen in die Chronik eingeflossen."’

1.4. Musa Ibn Da'ad

Neben Raquels Amme Sa‘ad, ist Miisa der einzige Muslim im Roman. Thm kommt die
Rolle zu, den Islam, in ausgesprochen idealistischer Auslegung gegen Christen- und

Judentum zu kontrastieren. Er ist durch seine vielen Reisen und durch seinen langen

137 Lucy K. Pick (2004): Conflict and Coexistence: Archbishop Rodrigo and the Muslims and Jews of
Medieval Spain. University of Michigan Press.
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Aufenthalt in al-Andalus, wo er die "Werteambiguitit" der arabisch-islamischen Kultur

schitzen lernte, entscheidend geprigt worden.'®

Dieser kulturelle Hintergrund
ermoglicht es thm, Don Rodrigue, all dessen geheime Wiinsche zu spiegeln. Als der
ambige Charakter schlechthin steht er iiber allen drei Religionen. Wenn er Don
Rodrigue die Spruchbénder mit Texten aus dem Koran und dem Alten Testament, die
die Winde des "Castillo Ibn Esra" in kufischer und hebriischer Schrift bedecken,
iibersetzt, weist er ihn gelegentlich darauf hin: "(...) Du weil3t, dass, als Hieronymus die
Bibel {iibersetzte, der Heilige Geist selber ihn inspiriert hat, so also, dass die Worte,
welche Gott mit Mose in lateinischer Sprache tauscht, nicht minder géttlich sind als die
hebréischen. Trachte nicht allzu weise zu sein, hochwiirdiger Don Rodrigue. Der Hund
des Zweifels schlift leise. Er konnte aufwachen und deine Uberzeugungen anbellen und

du wirst verloren.""’

Die Bewunderung, die Misa durch Don Rodrigue erfdhrt, ist seiner Gelehrtheit
geschuldet, nicht jedoch seiner Glaubensstarke zum Islam, denn Rodrigue ist {iberzeugt
mit einem Gottlosen zu sprechen, wenn Misa unzweideutig bekennt: " Ich mache wenig
Unterschied zwischen den drei Propheten. Mir ist Mose soviel wie Christus und dieser

soviel wie Mohammed."'*°

Miusa genieBt offenbar nicht eindeutige Situationen und reprdsentiert dadurch in

besonderer Weise Ambiguitétstoleranz.

1.5. Raquel

Die Figur der Raquel ist im Roman das Bindeglied zwischen den Protagonisten, den

verschiedenen Weltanschauungen und Religionen.

Im muslimisch-arabischen Umfeld in Sevilla aufgewachsen, wird sie bereits als Kind
von ihrem Vater mit ihrer jiidischen Identitit vertraut gemacht. Obwohl sie als Tochter
eines koniglichen Ratsherren wenig Freirdume hat, bemerkt sie bei ihren raren

Spaziergéngen die stddtischen Unterschiede im 6ffentlichen Leben. In Toledo etwa sieht

138 Th. Bauer (2011) S. 39.
139 L. Feuchtwanger (1955) S. 66.
140 L. Feuchtwanger (1955) S. 67.
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sie nur tief verschleierte Frauen, wahrend in Sevilla Frauen auf den Stralen meist
unverschleiert zu sehen sind und nur verheiratete Frauen in den Hiusern diinne Schleier,
eher zur Zierde, als um sich zu verhiillen, tragen. Auf ihren Spaziergéingen durch Toledo
wird sie des Ofteren von jungen christlichen Rittern begleitet, die sie, auf Grund der
Funktion ihres Vaters, bei offiziellen Anlidssen kennengelernt hatte wund die dieses
ungewohnliche Méadchen gerne auf ihren Erkundungsausfliigen begleiteten. In diesen
Passagen des Romans wird ein weites, sauberes, helles Sevilla einem engen,
schmutzigen, von dunklen Gidsschen durchzogenen Toledo gegeniibergestellt. Die
Kirchen Toledos - vormals Moscheen - mit den, mit arabischen Inschriften verzierten
Brunnen, erinnern an die muslimische Herrschaft, knapp 100 Jahren, zuvor. In den
Kirchen stoflen Raquel Abbildungen der Leidensgeschichte von Heiligen ab, weil diese
bildlichen Zeugnisse von Gewalt und Leiden sowohl ihrer muslimischen, als auch
judischen Glaubensauffassung widersprechen.'' Erst durch das Registrieren dieser

Unterschiede wird sie sich ihrer jiidisch-muslimischen Identitét tiefer bewusst.

Im Zusammenleben mit Alfonso schirfte sich das Bewusstsein iiber ihre jiidische
Identitit weiter. Weder der Konig, der sie zum Christentum bekehren wollte, noch ihr
Vater, der um ihr Festhalten am jlidischen Glauben besorgt war, konnten sie in ihren
Haltungen verunsichern. Einen groflen Anteil an ihrer Entwicklung hatte "ihr Onkel
Misa", der ihr mehr Distanz zu den Themen des Glaubens, aber auch die intensive

Reflexion iiber ihre Gedanken und Gefiihle nahe legte.

So erfiillt Raquel im Roman durch ihre Féhigkeit, Vieldeutigkeit und Unsicherheit zur
Kenntnis zu nehmen alle Voraussetzungen individuelle Ambiguitdtstoleranz
auszudriicken. Dariiber hinaus liefert sie auch im transkulturellen Kontext ein Beispiel
von Ambiguitétstoleranz, da sie die Widerspriiche, die sich in ithrem Leben durch die

kulturell bedingten Unterschiede in Sevilla und Toledo ergaben, gut bewéltigen konnte.

2. Unterschiedliche gesellschaftliche Werte

Die kulturelle und gesellschaftliche Mehrdeutigkeit des mittelalterlichen Spanien driickt

sich im Roman durch die Beschreibung kulturell und religios gepriagter Lebensformen

141 L.Feuchtwanger (1955) S. 48-50.
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in vielfaltiger Weise aus. Genauso wird deutlich, wie die Protagonisten durch die

gesellschaftlichen Normen geprégt sind.

Ein signifikantes Beispiel fiir die Unterschiede in den gesellschaftlichen Werten findet
sich im Vergleich von christlich-ritterlichen und muslimischen Tugenden. Als Beispiel
kann Alazar, der Sohn Jehudas, dienen, der anldsslich eines Turniers dem Konig die
Tugenden eines muslimischen Ritters aufzéhlte: "Giite, Tapferkeit, Hoflichkeit und Takt,
Begabung fiir die Poesie, fiir die Beredsamkeit, Stirke und Gesundheit des Korpers,
Begabung fiirs Reiten, fiir Lanzenwerfen, fiirs Fechten und fiirs ArmbrustschieBen."'*
Darin sind zahlreiche Tugenden enthalten, die fiir christliche Ritter keinesfalls als
relevant angesehen wurden. Die Qualitit der Ausriistung muslimischer Ritter, die
Leichtigkeit der Riistungen, die Qualitdt der Schwerter und die fortschrittliche

Bogentechnik stie3 im christlichen Norden zunichst auf grofles Staunen, um darauthin

in heimliche Begierde, Gleichwertiges zu besitzen, tiberzugehen.

Die Kunst der Dichtung hatte in al-Andalus einen sehr hohen Stellenwert. Ihre
besonderen Merkmale waren die Freude an Mehrdeutigkeit im Ausdruck, am
kunstvollen Vergleich und einer ausgeprigten Metaphorik, die in der muslimisch-
arabischen Art des Denkens und Sprechens sehr beliebt war. Im christlichen Norden gab
es nichts Vergleichbares, sodass diese Denkweisen und Vorlieben auf grof3es
Unverstandnis stieBen. Zwar gab es die als Minnesang bezeichnete Liebeslyrik, sowie
Heldenepen und Gesdnge, die den Krieg priesen bzw. das Sterben in der Schlacht
thematisieren, aber das war eher eine zweckgerichtete Poesie, bei der es nicht auf die

Freude am spielerisch-sprachlichen Ausdruck ankam.

Die gesellschaftlichen Normen im christlichen Norden waren fiir die Mitglieder des
Adels sehr streng. Junge Frauen und Ménner konnten sich nur in Gegenwart von
Begleitpersonen treffen, etwa bei festlichen Anlidssen bei Hof oder beim Kirchgang.
Alle unterlagen der Courtoisie, den hofischen Formen des Benehmens, die im krassen
Gegensatz zu den offenen und toleranten gesellschaftlichen Normen al-Andalus

standen.

142 L. Feuchtwanger (1954) S. 84.
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Gesellschaftliche Werteordnungen und die Deutungshoheit dariiber, sind in
Gesellschaften wichtige Instrumente der Identititsbildung; sie unterliegen aber einem

stetigen Wandel.

Im Roman wurde diese Hoffnung auf kulturelle Erneuerung und wirtschaftlichen Erfolg
im christlichen Norden durch die Ankunft tausender jiidischer Immigranten aus Franken
angesprochen. Diese Juden waren nach Pogromen, die durch Kreuzritter auf dem Weg
nach Jerusalem gegangen worden waren, auf der Suche nach neuen Zufluchtsorten und

waren von Konig Alfonso, auf dringenden Rat Jehudas, nach Kastilien geholt worden.

In der Folge wurde jedoch der Beitrag der Juden zur Kultur der christlichen Reiche
geringer, da sich die Gesellschaft unter dem Einfluss der katholischen Kirche kulturell
zunehmend verengte. Das selbe galt auch fiir die, unter christlicher Herrschaft lebenden
Muslime (mudéjares), deren kulturelle Errungenschaften in den folgenden
Jahrhunderten, zu einem immer geringer werdenden Anteil, im gesellschaftliche Leben

Spaniens Platz fanden .
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V. AL-ANDALUS - das islamische Spanien

1. Die Geschichte des Islam in Spanien

Die nach dem Westen gerichtete arabische Expansion im 8. Jahrhundert und in der
Folge die Islamisierung Nordafrikas, schuf erst die Voraussetzung fiir die Expedition auf

die Iberische Halbinsel.

Die Eroberung des Westgotenreiches

Nach einer ersten Erkundung durch einige hundert Kampfer, die auf keinen
nennenswerten Widerstand der hispano-romischen Bevolkerung stieen, schickte Misa
b. Nusayr'®, der umayyadische Statthalter in Ifriquiya'** 7.000 meist berberische
Krieger unter der Fiihrung des Gouverneurs von Tanger Tariq b. Ziyad'® iiber die
Meerenge. Der westgotische Konig Roderich'* war im Norden mit der Niederschlagung
baskischer Aufstinde beschéftigt und wurde durch den muslimischen Einfall im Siiden
iiberrascht. Im Juli 711 fiel Roderich in der Schlacht bei Arcos de la Frontera (Prov.
Cadiz), wodurch ein Fiihrungsvakuum bei den Goten entstand, das ihren Widerstand
lahmte und den muslimischen Eroberern den Weg in den Norden erleichterte. Masa b.
Nusayr setzte im Jahr 712 selbst auf die Iberische Halbinsel iiber und gemeinsam mit

Tariq b. Ziyad eroberten sie in nur drei Jahren groBe Teile des Westgotenreichs.'*’

Die Eroberungsheere, die vom Ende des achten Jahrhunderts an auf die Iberische
Halbinsel iibersetzten, bestanden zum groften Teil aus, von Arabern gefiihrten,
Berberverbanden. Nach den Eroberungen verfolgten die Araber eine sehr flexible Taktik
um ihre Herrschaft zu festigen. Zum einen versuchten sie Mitglieder des westgotischen

Konigshauses unter bestimmten Auflagen fiir sich zu gewinnen, ein Beispiel dafiir ist

143 Muasa b. Nusayr (640-715) arabischer Statthalter in Ifrigiya (703-714). Ulrich Haarmann , H.-R.
Singer (1994) S. 264-266.

144 Nach der muslimischen Eroberung wurde das vormals byzantinischen Nordafrika, Ifriqiya, genannt.

145 Tariq b. Ziyad (um 670-720), berberischer Heerfiihrer unter Miisa b. Nusayr. Ulrich Haarmann , H.-
R. Singer (1994) S. 264-266.

146 Letzter Konig der Westgoten in Hispanien (710-711). Dietrich Claude (1988): Untersuchungen zum
Untergang des Westgotenreichs (7/1-725), In: Historisches Jahrbuch 108, S. 340-343.

147 Ulrich Haarmann , H.-R. Singer (1994) S. 264-286.
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der Vertrag zur Schaffung der Region Tudmir'®. Zum anderen hatten sie den Vorzug,
dass breite iberisch-christliche Bevolkerungsgruppen bereitwillig die neue Herrschafts-
form, die sie als Befreiung von der westgotischen Herrschaft empfanden, anerkannten.
Toledo, die westgotische Hauptstadt, wurde vom Metropoliten und dem GroBteil der
christlichen Bewohner verlassen und fiel den Eroberern nahezu ohne Kampf zu. Andere
Stiadte wie Sevilla konnten allerdings erst nach Schwierigkeiten eingenommen

werden.'*

Die Aufteilung der eroberten Gebiete

Noch im Jahre 711 war al-Andalus in der Verwaltungshierarchie ein Unterbezirk der
arabischen Provinz Ifrigiya mit der Hauptstadt Qairawan (Kairuan), die durch
Gouverneure in Coérdoba verwaltet wurde. Die ersten Jahrzehnte waren durch einen
schwierigen Interessenausgleich zwischen den arabischen Gruppen aus den verschie-
denen Herkunftsregionen in Syrien, Agypten und dem Jemen sowie zwischen Arabern
und Berbern gekennzeichnet. Es ging um die Aufteilung von Beuteanteilen nach
Feldziigen und um Rivalitdten untereinander. Die Berber fiihlten sich, berechtigterweise,
durch die kleine arabische Fiihrungsschicht benachteiligt, da sie zu Ansiedlung und
Bewirtschaftung die unfruchtbaren Bergregionen zugeteilt bekamen, wédhrend die
arabischen Eliten die fruchtbaren Bdden unter sich aufteilten. Mit der einheimischen

Bevolkerung kam es selten zu Auseinandersetzungen.

Vorstofl nach Frankreich

Die gelegentlichen Vorstof3e arabisch-berberischer Truppen iiber die Pyrenden hatten
eher den Charakter von Beuteziigen. Eine schwere militdrische Niederlage erlitten die
muslimischen Heere gegen die karolingischen Truppen unter Karl Martell, der mit dem
Sieg in der Schlacht von Tour und Poitiers (732) ihren Vormarsch nach Norden zum
Stehen brachte. Es waren aber die zunehmenden politischen Unstimmigkeiten im

Inneren der islamischen Gesellschaft, die die Expansionen zum Erlahmen brachten. Die

148 Tudmir: arabische Bezeichnung fiir die westgotische Provinz unter Gouverneur Theudemir, sie blieb
von 711-756, unter muslimischer Oberhoheit eigenstiandig. Ulrich Haarmann, H.-R. Singer (1994) S.
266f.

149 Ulrich Haarmann , H.-R. Singer (1994) S. 264-266. K. Herbers (2006) S. 74-79.
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Kriege, die deswegen gefiihrt und die vielen Streitkréfte, die dadurch gebunden wurden,

lieBen keine zusétzliche Erweiterung des islamischen Herrschaftsbereiches mehr zu.'™

Al-Andalus™

Nicht erst der militdrische Druck der muslimischen Streitkrifte bewirkte die rasche
Islamisierung der Iberer, sondern der gesellschaftliche Vorteil, der mit der Annahme der
neuen Religion verbunden war. Der neue Glaube stie3 auf wenig Hindernisse, auch weil
das Christentum auf der Iberischen Halbinsel noch nicht so fest verwurzelt war. Da das
neue Regime den Besiegten vorerst weitgehende Autonomie zugestand und nur sehr
niedrige Steuern einhob, fiihrte das zu einem raschen Erlahmen des ideologischen
Widerstandes. Viele Christen traten zum neuen Glauben iiber, der auch groflen sozialen
Fortschritt mit sich brachte. Einem Muslim boten sich viel mehr Aufstiegschancen als
einem Dhimmi."”* Trotzdem fanden sich Juden und Christen in allen Ridngen der

Gesellschaft, sowohl in der Verwaltung, als auch in hohen militdrischen Rdngen.

Die umayyadische Herrschaft

Nachdem im Jahr 750 die Abbasiden das umayyadische Kalifat in Damaskus gestiirzt
hatten, gelang es ‘Abd ar-Rahman b. Mu‘awiya, einem Mitglied des umayyadischen
Herrscherhauses, nach Spanien zu flichen. Die politische Situation in al-Andalus war
dazumal von Konflikten zwischen vielen verschiedenen Gruppierungen und deren
Interessen bestimmt. Thm gelang es aber, unter den Parteien Einigung herbeizufiihren
und seine Vorstellung von muslimischer Herrschaft durchzusetzen. “Abd ar-Rahman I.
ad-Dahil, ("der Immigrant"), 756-788, wie er sich nannte, festigte dadurch seine

Herrschaft und griindete 756 das Emirat von Cérdoba.'?

Unter Hisam 1. (788-796) und dessen Sohn al-Hakam 1. (796-822) wurden die

154

Auffassungen der malikitischen™ Rechtsschule fiir die muslimische Bevdlkerung auf

der Iberischen Halbinsel maf3igeblich. Unter “Abd ar-Rahman II. (822-852) konsolidierte

150 J. Vernet (1984) S. 13.

151 Die Bezeichnung "al-Andalus" fiir Hispanien wird erstmals 716 in der Legende eines zweispachigen
Dinars erwdhnt und diirfte westgotischer Herkunft sein. U. Haarmann , H.-R. Singer, H. Halm (1994)
S. 268.

152 Dhimmi, "Schutzbefohlener" der Muslime. R.Elger, S. 121, H.Halm, S. 31.
153 U. Haarmann, H.-R. Singer (1994) S. 275.
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sich ein einheitliches Staatswesen, das zunédchst etwa 200 Jahre lang als Emirat und

spater bis zum Jahr 1031, als Kalifat Bestand hatte.

Im neunten Jahrhundert kam es, auch als Folge der zunehmenden Durchsetzung der
malikitischen Lehre zu religiosen Aufstinden. Vor allem Anhinger fritherer
Religionsauslegungen, unter ihnen viele einheimische Neumuslime (muwalladim),

fanden sich in der konservativen malikitischen Religionsauslegung nicht mehr wieder.

Erst unter der Herrschaft des fast absolut herrschenden “Abd ar-Rahman III. (912-961)
konnten die wichtigsten Gegner neutralisiert werden. Unter seiner Herrschaft und der
seines Nachfolgers al-Hakam II. (961-976) entstand dann jenes gesellschaftliche Klima,
das Literatur, Architektur und Kunst enorm forderte. In diese Zeit fallen die kulturellen
Leistungen, die den hervorragenden Ruf des Kalifats von Cordoba bis heute

ausmachen.'?

Zur Anderung dieser Politik, kam es erst unter der Herrschaft von Ibn Abi ‘Amir, der
besser unter dem Namen al-Mansur bi-llah ("der fiir Gott Siegreiche") bekannt war. Als
Hagib"® fiihrte er zunichst die Regierungsgeschifte fiir den minderjahrigen Hisam II.
(976-1000 und 1010-1013), bald aber bestimmte er die gesamte Politik. Er ermdglichte
die Teilnahme von muwalladin an der Herrschaft und gestaltete das Heer um.
Zunehmend wurden auch Berber und Christen als Séldner angeworben und die
arabischen Verbdnde verloren an Bedeutung. Seine Herrschaft profitierte von seinen
erfolgreichen Feldziigen nach Galicien, Navarra und Katalonien. Im Jahr 1002 starb er
bei der Riickkehr von einem dieser Feldziige. In den folgenden Jahrzehnten ldsten
einander acht Kalifen in al-Andalus ab, was letztendlich zum Zerfall des Kalifats in

viele Kleinkonigreiche, mulik at- Tawa’if , fihrte."’

154 Malik b. Anas (gest. 795), nach ihm wurde diese, in Medina entstande Rechtsschule benannt.
R.Lohlker (2012) Islamisches Recht. S. 79.

155 U. Haarmann, H.-R. Singer (1994) S. 278. K. Herbers (2006) S. 84

156 Hagib, hoher Verwaltungsbeamter, er war in seiner Stellung mit einem frankischen mayor-domus
vergleichbar. U. Haarmann, H.-R. Singer (1994) S. 282f.

157 U. Haarmann, H.-R. Singer (1994) S.282f. K. Herbers (2006) S. 87f.
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Karte 3: Die Taifenreiche und die christlichen Herrschaften im 11. Jahrhundert.

1.1 Reconquista - die Wiedereroberung des muslimischen Spanien

Geistesgeschichtlich kann die Reconquista so interpretiert werden dass, ausgehend vom
Sendungsbewusstsein Asturiens unter der Fithrung des Goten Pelayo im frithen 8.
Jahrhundert, mit Hilfe eines neu geschaffenen Apostelkultes'*® und der Riickbesinnung

auf gotische Traditionen, ein frithes Nationsbekenntnis abgelegt wurde.

Zum Verstindnis der Konflikte zwischen christlichen und muslimischen Spaniern ist es
sinnvoll, die lang andauernden Zeitspanne (longue durée) der Wiedereroberung der
Iberischen Halbinsel aus muslimischer Herrschaft, unter einem wirtschaftlichen und

kulturellen Blickwinkel zu betrachten. Es ist wenig wahrscheinlich, dass die

158 Heiliger Jakob (gest. 44 n.Chr.), wird als einer der Jiinger Jesus von Nazareths im Neuen Testament
angefiihrt.

159 Longue durée, Methodologie und Praxis, die sich nicht am historischen Einzelereignis, sondern an
den Voraussetzungen, die dazu fiihren. Ein Forschungsansatz, der, u.a. von Fernand Braudel (1902-
1985), franzosischer Historiker, bedeutender Vertreter der Annales-Schule, entwickelt wurde.
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Kampthandlungen vom 8. bis ins 11. Jahrhundert ausschlieBlich religids motiviert
waren. Die Eroberung von wirtschaftlich ertragreichen Regionen und die Ausweitung
von politischen Einflusssphéren spielte wahrscheinlich ebenso eine Rolle. So hatte
Nordostspanien bereits sehr frith eine spezifische soziale Struktur - hier sammelte sich
schon frith Widerstand - mit nachhaltigem Streben nach Unabhéngigkeit. Es konnte
auch von einer, vor der muslimischen Eroberung liegenden Reconquista gesprochen
werden, da die Asturier ihre Unabhéngigkeit nicht erst gegen Muslime, sondern auch
schon gegen Romer und Westgoten verteidigten.'®  Wegen der zunehmenden
Bedrohung durch die Almohaden zu Beginn des 13. Jahrhunderts bildeten die
christlichen Konige eine Allianz, die 1212 zu deren Sieg in der Schlacht von Las Navas
de Tolosa fiihrte. Bis zur Mitte des 13. Jahrhunderts (1217-1252) eroberte Ferdinand III.
von Kastilien, Sevilla, Murcia, Jaén und Coérdoba. Von nun an verlangsamte sich die
Reconquista, denn Aragén und Portugal verwendeten mehr Aufmerksamkeit auf ihre
wirtschaftliche Konsolidierung und Kastilien war mit inneren Auseinandersetzungen um

die Thronfolge beschéftigt.

Das nasridische Emirat Granada'®' blieb als letzte muslimische Enklave bis zur
endgiiltigen Eroberung durch die "katholischen Ko6nige"'®* im Jahr 1492 als Vasall an
Kastilien tributpflichtig. Als Stiitzpunkt fiir die Importe aus Afrika hatte Granada

weiterhin sehr grof3e wirtschaftliche Bedeutung fiir den gesamten iberischen Raum.

Konzeptionen und Formen der Auseinandersetzung mit den Muslimen

Die frithe Geschichtsschreibung iiber die Reconquista stellte die religiose Motivation in
den Vordergrund. Die nach dem Erzbischof Turpin (748-794) von Reims benannte
historia turpini erzahlt von tatsdchlichen und fiktiven Feldziigen Karls des GrofBlen in
Spanien. Sie stellt eine Verbindung der europidischen Pilgerbewegung und der Interessen
Santiago de Compostelas mit dem Kampf gegen die Muslime in Spanien her und stellt

sie dadurch in den Kontext eines Glaubenskrieges. Wie schon erwihnt, stand in den

160 K. Herbers (2006) S. 112f.

161 Muhammad Yusuf b. Nasri "Al-Ahmar (1232-1272), unterzeichnete 1246 den Vertrag von Jaén, in
dem er sich Ferdinand III. von Kastilien als Vasall unterstellte.

162 Isabella von Kastilien und Ferdinand von Aragén regierten ab 1479 gemeinsam. U. Haarmann, H.-R.
Singer (1994) S. 321f.
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frihen Phasen der Reconquista die Durchsetzung innerspanischer bzw. lokaler
Interessen im Vordergrund. Daher spannte sich der Interpretationsrahmen der
Recongquista oft sehr weit; im Folgenden ausgedriickt durch Amatus von Montecassino,
der den Eindruck der Zeitgenossen bei der Riickeroberung von Barbastro'® (1064) so

beschreibt:

"Damit die christlichen Glaubenspflichten erfiillt und der verruchte Wahnsinn der
Sarazenen vernichtet wiirde, vereinigten sich durch Eingebung Gottes die Konige,
Grafen und Fiirsten in einem Willen und einem Plan. So wurde eine grof3e
Truppenmenge versammelt, ein starkes Ritterheer von Franzosen, Burgundern und
anderen, und mit ihnen waren die tapferen Normannen. Sie zogen nach Spanien. Und
sie riefen die Hilfe Gottes an, darum war Gott gegenwértig zur Unterstiitzung derer, die

nle4

ihn gebeten hatten (...)

Die religiose Motivationen wurde hier hervorgehoben und durch das Versprechen eines

BuBlstrafenerlasses durch Papst Alexander II. noch zusétzlich unterstiitzt.

Eine jahrhundertelange Kreuzzughewegung

Bis ins 13. Jahrhundert hielten sich verschiedene Vorstellungen iiber Bedeutung und
Wert der Reconquista, wobei ab dem 12. Jahrhundert die Kreuzzugidee zunehmend in
den Vordergrund trat. Der Trager dieser Idee und Organisator der Feldziige war Alfons
I., el Batallador'®, der auch bei seinen Eroberungen von deutschen, englischen und
skandinavischen Kreuzfahrern, die sich auf dem Weg nach Jerusalem (Zweiter
Kreuzzug) befanden, unterstiitzt wurde. So fand die Vorstellung, dass die
Kampthandlungen auf der Iberischen Halbinsel zur allgemeinen Kreuzzugbewegung
gehorten, europaweit Verbreitung. Durch die Vorstellung des Heiligen Krieges fiihlten

sich die Herrscher zunehmend legitimiert, Vertrdge auch iiber kiinftig zu erobernde

163 Sancho Ramirez, Konig von Aragon, eroberte Barbastro, das zum Herrschaftsbereich des Emir von
Saragossa gehorte, unter groen Opfern. Es wurde im folgenden Jahr von den Muslimen riickerobert
und erst 1101 dauerhaft dem Konigreich Aragon einverleibt. K. Herbers (2006) S. 167.

164 K. Herbers (2006) S. 167: vgl. die hier iibernommene deutsche Ubersetzung des Zitats von Amatus
von Montecassino bei Erdmann, Entstehung, S. 124,

165 Alfons 1. "el Batallador" (1104-1134) eroberte 1118 Zaragoza, das in der Hand der Almoraviden war
und das von da an christlich blieb. K.Herbers (2006) S. 146.
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Gebiete abzuschlieBen und damit Einflusszonen geltend zu machen.'®Meist teilten die
christlichen Konige die eroberten muslimischen Gebiete nach ihren bevorzugten
Einflusszonen auf und lieBen sich auch nicht von pépstlichen Legaten daran hindern,
Biindnisse mit muslimischen Emiren einzugehen, wenn es ihren Interessen diente. Jeder
war, unabhingig von der Konfession des jeweiligen Gegners, an der Ausweitung des
eigenen Reichs interessiert.. Die Forderung der Kurie nach Frieden zwischen den
christlichen Koénigen, um die Reconquista erfolgreich weiterfiihren zu kénnen, sowie
das uneinheitliche Auftreten der Konige zeigt die Diskrepanz der Interessen im 12.
Jahrhundert auf.'"” Es ging um die Erringung der politischen Vormachtstellung auf der

Iberischen Halbinsel.

Gesellschaftliche Folgen

Der jahrhundertelange Kreuzzug hatte die spanischen Strukturen, Sitten und Gebriuche
unverwechselbar geformt. In einer Gesellschaft, die sich in einem permanenten
Kriegszustand befand, hatte die "Kriegerklasse" demzufolge einen besonders hohen

Stellenwert erlangt.

Durch Tradition war der spanische Hochadel eng an den Konig gebunden. Er profitierte
davon, dass er dem Ko6nig in den Schlachten zur Seite stand und bei Erfolg groBziigig
mit Lindereien belohnt wurde. Der Kleinadel'®®, in Gestalt der kleinen Landbesitzer
waren die Triger einer "Kriegerklasse" mit einer unverwechselbaren gewaltbereiten
Gesinnung, die sich durch den jahrhundertelangen Kriegszustand verfestigte. Thnen
erdffnete sich nur eine militdrische oder geistliche Karriere und da sie keine andere
Lebensgrundlage als den Krieg kannten, erscheint es nahe liegend, dass sie nach
Beendigung der Reconquista, zu Beginn des 15. Jahrhunderts, als Konquistadoren in

den Westen, nach "Indien" aufbrachen.

Ganz &dhnlich war die Situation des Klerus, der iiber Jahrhunderte das ideologische

Gertist der Gesellschaft bildete. Die Vorstellung eines bewaftneten Kampfes fiir den

166 K. Herbers (2006) S. 165f.
167 A. Biischgens (1995) S. 169.

168 Infanzdn, (Kleinadeliger); Hidalgo, (Bezeichnung fiir "S6hne von Mannern, die etwas sind") P. Vilar
(1990) S. 21.
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Glauben empfand dieser Militdrklerus als nicht abschreckend. Sie beanspruchten

weiterhin sowohl die geistige, als auch eine weltliche Fiihrungsrolle fiir sich.

Die kontinuierliche Kolonisationsbewegung in die wiedereroberten Gebiete al-Andalus'
und das christliche Glaubensgeriist priagten die mittelalterliche spanische Gesellschatft.
Der Krieg hielt das Ansehen des Konigs hoch. Die Bindung des Adels an ihn und die
hofischen Traditionen waren so stark, dass sich ein, dem iibrigen Europa vergleichbares
Feudalwesen erst spiter herausbildete. Konzessionen, wie die der behetrias'”, oder der

cartas-pueblas'”’

ermoOglichten es Dorfgemeinden und Stddten, auch unter der
Feudalherrschaft relativ frei zu sein. Eine biirgerliche Mittelschicht bildete sich jedoch

nur in den Handelszentren der Kiistenregionen der Iberischen Halbinsel.

Eine besondere Institution des mittelalterlichen Spanien war die Stindeversammlung,
der Cortes, der das Volk gegeniiber dem Konig und dem beratenden Adel und Klerus
reprisentierte. Der Cortes bestdtigte den Thronfolger, nahm den Eid des Konigs auf
seine Sonderrechte entgegen und konnte Beschwerden einreichen. Es war eine im
Mittelalter ~ ungewdhnliche  Form  der  Beteiligung des  Volkes  an

Regierungsentscheidungen.

Die Reconquista fiihrte auf der Iberischen Halbinsel zu keinem einheitlichen
Staatsgefiige. Erst im 16. Jahrhundert hatte sich unter Karl 1. von Spanien'”" ( Kaiser
Karl V.) eine Zentralmacht etabliert, deren Prestige so unbestritten war, dass sich die

ehemaligen Konigreiche einfiigten.

2. Islamische Strukturen in Gesellschaft, Wirtschaft und Kultur

2.1. Al-Andalus und der christliche Norden

Mit der muslimischen Eroberung kam es auf der Iberischen Halbinsel zu

gesellschaftlichen Umwiélzungen groflen Umfanges. Religion und Sprache, sowie

169 behetria, Schutz und Schirm eines Mannes oder einer Gruppe durch einen gewahlten Herrn. P.Vilar
(1990) S. 21.

170 cartas-puebla, bei der Neuansiedlung gewihrte Privilegien. P.Vilar (1990) S.21.

171 Karl V. (1500-1558) romisch-deutscher Kaiser (1530), aus dem Hause Habsburg und als Carlos 1.,
Konig von Spanien (1516).
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Lebens- und Produktionsweisen verdnderten sich bedeutend. Landwirtschaft, Handwerk
und Handel entwickelten sich so gut, dass es den groflten Anstieg an Bevolkerung und
Wohlstand in Spanien, seit romischer bzw. westgotischer Herrschaft gab. Die
politischen Beziehungen zwischen Christen und Muslimen blieben aber, trotz
gegenseitiger Beeinflussung, von Abgrenzung und dem Willen zu eigenstindiger
Entwicklung gekennzeichnet. Gesandte und Kaufleute aus dem nordlichen Europa
zeigten sich von der Prachtentfaltung am Hof des Kalifen und spéter an den Hofen der
Emire, sowie von den zentralen Verwaltungseinheiten, der 6konomischen Bliite und
dem regen kulturellen Lebens sehr beeindruckt. Okonomisch war al-Andalus aber stets

in das islamische Wirtschaftssystem eingebunden.'”

2.1.1 Stadt-/ Landentwicklungen

Obwohl es groBe Stidte gab, lebte der GroBteil der Bevolkerung auf dem Land. Die
wirtschaftliche Basis bildete in al-Andalus die ausgedehnte und florierende
Landwirtschaft, mit Techniken, die im Orient bestens eingefiihrt waren. Neu war neben
dem Obstanbau und der Bienenzucht vor allem der Anbau von Reis und vielen bis dahin

unbekannten Gemiisesorten.'”

Diese Vielfalt flihrte zu neuen Essgewohnheiten.
Zuckerrohr und Reis gaben hohere Ertrige als das frither angebaute Getreide, auch
waren Hirse, Hartweizen und Baumwolle resistenter gegen plotzliche Trockenheit.
AuBer den Talgriinden konnten nun auch hoher gelegene Gebiete bebaut werden, die bis
dato landwirtschaftlich nicht genutzt werden konnten. Auflerdem wurden nun auch
Oliven und Weintrauben, deren Anbau im Orient schon eine lange Tradition hatte, in al-
Andalus kultiviert. Bewidhrte arabische Techniken sorgten fiir eine breit flachige

Bewisserung der trockenen Regionen und ermdglichten einen hohen Ernteertrag. Neu

waren beispielsweise Horizontalbrunnen, ganat'”, die fir den Transport von Grund-

172 Klaus Herbers, S. 90.

173 Vom 9. bis ins 11. Jahrhundert kann Bananen- und Baumwollanbau, Zucht von Seidenraupen und
Kultivierung von Weizen, Reis, Zuckerrohr, Auberginen, Wassermelonen, Hirse und Spinat,
nachgewiesen werden. B.F.Reilly (1996) S. 62

174 ganat,(pers.), foggara (Nordafrika), ein Kanalsystem zum Transport von Grundwasser oder von
Wassereinfliissen vom Full von Gebirgsstocken, unter Ausniitzung leichten Gefilles, angelegt als
unterirdischer Kanal, der alle 8-12 m zur Reinigung des Kanalbeckens, mit einem bis zu 55m tiefen,
senkrechten Schacht versehen ist. Stephan Prochazka, (2006):Geographie der arabischen Welt II.
Skriptum, S. 65.
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wasser in den ariden Gebieten gebaut wurden, sowie die Nutzung der Fliisse durch

Wasserschopfriader.'”

Das in groBeren Mengen anfallende Getreide wurde von, mit
Wasserkraft betriebenen, Miihlen gemahlen. Allgemein gesehen verringerte sich durch
die Mechanisierung und durch die Verfiigbarkeit von Eisen und dessen Verarbeitung zu
landwirtschaftlichen Gerdten der menschliche Arbeitsaufwand. In der Viehzucht
nahmen nun die Schafe, die mit den Berbern ins Land gekommen waren, eine

dominierende Rolle ein.

Landereien konnten unter islamischem Recht und Verwaltung rasch den Besitzer
wechseln; wenn sie mehr als drei Jahre nicht bebaut wurden, konnten sie beschlagnahmt
und weiterverkauft werden. Die landwirtschaftlichen Flachen gehorten in der Mehrzahl
arabischen Stidtern, die ihre Giiter von Pichtern bewirtschaften lieBen. Es wurde hier
auf doppelte Weise Gewinn erzielt, da die arabische Aristokratie, durch die mehrheitlich
von christlichen Mozarabern bewirtschafteten Giiter, zu Pachteinkommen gelangte und
die muslimische Verwaltung durch die Einforderung der gizya Steuereinnahmen
erhielt. ' Der an die Stidte gebundene Handel und viele unterschiedliche Gewerbe,
hier vor allem die Textilproduktion, hatten in der muslimischen Gesellschaft einen
hohen Stellenwert und waren auf der Iberischen Halbinsel eine Neuerung gegeniiber der
westgotischen Zeit.'"”” Es entstanden groBe Stddte - so waren Sevilla und Cordoba im
11./12.Jahrhundert zwei absolute GroBstiddte mit je 40 000 bis 70 000 Einwohnern und

mehrere Stidte in al-Andalus hatten um die 20 000 Bewohner.

Die christlichen Reiche, vor allem diejenigen, die keine Seeverbindungen hatten, waren
lange Zeit sehr viel stirker landwirtschaftlich geprdgt. Das dnderte sich erst mit
fortschreitender Reconquista, die eine langsame, stetige wirtschaftliche Entwicklung
einleitete. Hier spielte die zuriickgebliebene mudéjar'”® Bevolkerung eine maBgebliche

Rolle. Thre landwirtschaftlichen Traditionen, wie Bewésserungs- und Landbautechniken

175 na‘tra , Wasserschopfrad, Technik aus romische Zeit, ein sich horizontal drehendes Rad mit
Behailtnissen, nutzt die Stromung von Fliissen und entleert kleine Kammern am hochsten Punkt in ein
Becken, bzw. in Kanéle, von wo das Wasser auf die Felder geleitet wird. Stephan Prochéazka, (2006):
Geographie der arabischen Welt II. Skriptum, S. 65.

176 gizya, Kopfsteuer: ist der, den nichtmuslimischen Schutzbefohlenen, (dimmi ), auferlegte Tribut. R.
Elger (2002) S.123.

177 K. Herbers (2006) S. 90.
178 Muslime, unter christlicher Herrschaft.
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wurden von allen genutzt und weiterentwickelt.. Besonders seit der Eroberung Valencias
erreichte die dort angesiedelte Papierproduktion einen hohen Verbreitungsgrad. Das gab
den AnstoB3 zu groBerer Verschriftlichung und schuf die Voraussetzung fiir eine straffere
Verwaltung auch in den christlichen Reichen. Die wirtschaftliche Entwicklung schritt
dadurch viel rascher voran, ermdglicht auch durch effektivere Organisation, wie sich an
den zunftartigen Zusammenschliissen der Handwerker zeigte. An der Mittelmeerkiiste
Iberiens formte sich im 12. Jahrhundert ein sehr wichtiger Handelsraum. Barcelona
wurde eine blithende Hafenstadt mit regem Handel. Es wurden Wolle, Stoffe, Safran,
Friichte, Getreide exportiert und unter vielen anderen Produkten, Seide und Sklaven
importiert. Ausldndische Firmen hatten ihre Niederlassungen in Barcelona, genauso wie
katalanische Kaufleute in den wichtigen Handelszentren rund um das Mittelmeer, in
Alexandria und Konstantinopel, Vertretungen errichteten. Katalonien und Navarra im
Norden, die keine groBen Moglichkeiten auf Ausdehnung durch die Reconquista hatten
entwickelten bald, durch konigliches Privileg gestiitzte jahrliche Messen, die grof3en
Zulauf hatten. Fiir das Geldwesen diente Gold als Orientierung, doch mit
fortschreitender Reconquista blieb das Gold aus dem muslimischen Herrschaftsbereich
weitgehend aus und es setzte sich um die Mitte des 13. Jahrhunderts eine

Silberwihrung, doblas, durch.'”

179 K. Herbers (2006) S. 225-230.
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Karte 4: Das muslimische Spanien im 10. Jahrhundert mit der Verwaltungseinheiten und
Hauptverbindungswegen.

2.2. Bildungswesen

Fiir alle gesellschaftlichen Gruppen in al-Andalus war die Religiositét das verbindende
Prinzip. Es waren zu Beginn einfache, biuerliche Gesellschaften, deren Geistesleben
sich um Kirche, Moschee und Synagoge bewegte. Nur eine schmale Elite konnte lesen
und schreiben, fiir alle anderen erfolgte die Ubermittlung religidser Inhalte in miind-
licher Form. Jede der drei Buchreligionen war bestrebt, dass jeder Glaubige - zumindest

alle Méanner - die wichtigsten Passagen der Texte lesen und memorieren konnte.

Wissen wurde in allen drei Glaubensrichtungen auf die selbe Weise, in einem Lehrer
/Schiilerverhiltnis weitergegeben, bei dem der oder die Schiiler auch ldangere Zeit in den
Héausern ihrer Lehrer verbrachten. Wohlhabende Familien leisteten sich fiir ihre Kinder
oft Hauslehrer. Mit der Zeit wurden Kloster, Moscheen und Synagogen zu den Orten der
Wissensvermittlung, da hier ein viel grof3erer Kreis an Schiilern erreicht werden konnte.

Die Erziehung erfolgte in mehreren Stufen, wobei zuerst Lesen und Schreiben erlernt
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wurde. Anschliefend konnten Grammatik, Orthographie und Philologie studiert werden
und im Logik- und Rhetorikunterricht wurde darauffolgend die Vermittlung der

religiosen Inhalte trainiert.'®

Bei diesem Ablauf von Bildungserwerb war es natiirlich
unausbleiblich, dass die Studierenden einen gewissen Kanon an Literatur, Geschichte,
Rechtswissen und Philosophie aufnahmen und ihren Geist auch in differenziertem

Denken schulten.

Antikes Wissen war bereits durch die im 9. Jahrhundert geleistete Ubersetzungsarbeit,
unter Kalif al-Ma’miin (813-833), in reichlichem Ausmal vorhanden. Im muslimischen
Westen war in den Jahrhunderten des Kalifats von Cordoba ein fortgeschrittenes
Bibliothekswesen aufgebaut worden und begiinstigte den Wissenstransfer enorm. Unter
den vielen herausragenden Gelehrten des 12. Jahrhunderts sei der Philosoph und Arzt
Ibn Rusd/ Averroes (1126-1198) besonders hervorgehoben. Durch seine Interpretation
und Rezeption der Werke Aristoteles hat er einem hoch zu schidtzenden Beitrag zur
westlichen Geistesgeschichte geleistet. Ebenso darf der jiidische Arzt, Philosoph und
Rechtsgelehrte Moses Maimonides (1138-1204)/ Mosche ben Maimon, der in Corddba
geboren und erzogen wurde unerwéhnt bleiben, der sich allerdings spéter, auf Grund der
religiosen Beschrankungen, entschied auszuwandern. Viele Juden emigrierten nach der
Einnahme al-Andalus durch die Almohaden. Sie wandten sich nach Norden und schufen
dort die Grundlage fiir die Rezeption, der im gesamten arabischen Raum gepflegten
Traditionen. Sie waren in den ehemals arabisch-muslimischen Stidten wie z.B. in
Toledo sozialisiert worden, sprachen arabisch und hatten auch Interesse an den neuen
Fragestellungen, die sich im christlichen Herrschaftsbereich herausbildeten. In Toledo
herrschten nach der Einnahme durch die Christen (1085) gute Voraussetzungen fiir den
Transfer des vorhandenen Wissens, weil sich unter der Bevolkerung aus Muslimen,
Juden und Christen, ein Kreis von Sprachkundigen herauskristallisierte, die mit der
Ubersetzung der wissenschaftlichen Literatur aus dem Arabischen in Latein begannen.
Im Zuge der Ubersetzungsarbeit wurde ein ein sprachlich-begriffliches Instrumentarium

zur Nutzung des neuen Wissens geschaffen. Die Forschungsergebnisse wurden nicht nur

180 B.F.Reilly (1996) S.68,69.
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181

rezipiert sondern in die, an den christlichen Universititen®' bestehenden Zusammen-

hinge eingefligt und rekontextualisiert.'®

Im 12./13. Jahrhundert summierten sich solcherart die geistigen Entwicklungen, die
durch diese Vermittlungsprozesse erkldrbar sind. Schon die Fahigkeiten der
muslimischen, arabischen und jiidischen Bevolkerung basierten auf einem
vorhergegangen, universalen = Wissensaustausch. In der Rezeption durch die

europiischen Kulturen, wurden diese Ubersetzungen jedoch

nicht ungepriift tibernommen, sondern sie wurden diskutiert und in bestehendes Wissen

eingepasst.

2.3. Lebensstil

In al-Andalus wurde eine islamisch geprigte Lebensweise nach antik-mediterranem

183
t,

Muster gepfleg welche keine Entsprechung im Norden der Iberischen Halbinsel

hatte.

Die Architektur war durch die Bauweise des mediterran-orientalischen Hauses geprégt.
Diese Hausform weist eine Kontinuitit seit der Antike auf, was am Kernstiick dieser
Hauser, dem Patio und an den nahezu fensterlosen Aullenwénden ersichtlich ist. In den
Stadten setzte sich die Tradition des mehrstockigen Hofhauses fort, wie es in der
mediterranen Welt, von Nordafrika iiber den Vorderen Orient bis nach Italien, {iblich
war. Bemerkenswert ist, dass in den Ausstattungselementen, wie etwa Wasser-
leitungsfiihrung, Fliesen und Dekor kein grundsétzlicher Unterschied zwischen

Adelshiusern und Biirgerhdusern festzustellen war.

Dieser Architekturstil unterschied sich deutlich von der mittelalterlichen Bauweise im
Norden der Iberischen Halbinsel, wo das raue Klima ganz andere Wohnformen

verlangte.

181 Die frithesten Universititen entstanden in Palencia, Salamanca und Valladolid. Alfons VIII. von
Kastilien soll gemeinsam mit dem Bischof T. Téllez de Menenses die Studien in Palencia organisiert
haben. Lucas von Ty, Chr., ed. Falque Rey, S. 324f. In: K. Herbers (2006) S. 220, 323.

182 K. Herbers (2006) S. 212-215.
183 G. Liedl (2007a) S. 85.
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Wichtige Ausdrucksmittel zur Betonung von Identitit und zur Unterscheidung von

,Anderen* sind Kleidungsstil und Haartracht.

In al-Andalus mischte sich die stiddtisch-muslimische mit der landlich-kastilischen
Kleidertracht. Es bildete sich ein speziell andalusischer Stil, der sich von der
nordafrikanisch-muslimischen Kleiderordnung und auch von den christlichen
Bekleidungsgewohnheiten im Norden der Halbinsel abhob. Nachdem gegen Ende des
12. Jahrhunderts weite Gebiete al-Andalus unter christliche Herrschaft ficlen, ahmten
viele Christen diesen Stil nach und kleideten sich genauso betont orientalisch wie ihre
muslimischen (Mudéjar) Nachbarn. Die Kleidung wurde somit zu einem Zeichen von
versuchter Abgrenzung auf muslimischer und nachahmender Bewunderung auf

christlicher Seite.'®*

Mit fortschreitender Reconquista lebten immer mehr mudéjares in den nun christlichen
Stiddten und waren auf Grund ihrer handwerklichen Féhigkeiten bis ins 16. Jahrhundert
ein wichtiger Wirtschaftsfaktor. Sie waren besonders begabte Baumeister und schufen
mit dem "Mudéjar-Stil", einer Verbindung von gotischen und arabischen Elementen.

Merkmale, die fiir die Architektur des Hochmittelalters ganz charakteristisch sind.

3. Ethnische, religiose und gesellschaftliche Gruppen

Fiir die Zeit nach der muslimischen Eroberung auf der iberischen Halbinsel wird immer
wieder das Bild von zwei Blocken vermittelt, wonach sich ein muslimischer und ein
christlicher Machtbereich gegeniiber gestanden wiren. Dieses Bild tduscht, denn schon
die Eroberer waren eine sehr heterogene Gruppe und auch die Bewohner der Iberischen
Halbinsel waren unterschiedlich eng mit den zuvor herrschenden Westgoten verbunden
gewesen. Die vielen Christen (Mozaraber), die im Siiden der Halbinsel unter
muslimischer Herrschaft beheimatet blieben, wurden zum Verbindungsglied mit dem
christlichen Norden. Sie waren es, die zum gesellschaftlichen, kulturellen und

wirtschaftlichen Austausch zwischen den Sphiren beitrugen. '*®

184 G. Liedl (2007a) S. 103.
185 K. Herbers (2006) S. 72, 73.
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3.1. Ethnien und Religionen

Mit dem Beginn des 11. Jahrhunderts, als die Macht des Kalifats in Coérdoba gebrochen
war, traten lokale Machthaber in den Vordergrund. Es formten sich mehrheitlich
ethnisch homogene Parteien (#2’ifa) zu eigenen Kleinkonigreichen (mulik at-tawa’if),
um Macht und Einfluss innerhalb des muslimischen Herrschaftsbereichs zu gewinnen.

186

Es standen einander Berber, sagaliba'*® und Araber gegeniiber, allerdings ohne jeweils

in sich geeint zu sein.'’

Die um die Mitte des 8. Jahrhunderts auf der Iberische Halbinsel eintreffenden groflen
Kontingente arabischer Immigranten aus Syrien, Agypten oder dem Jemen begriffen
sich als Elite, als Biirger erster Klasse und agierten als selbsternannte Aristokratie
vorzugsweise im hofischen Umfeld. Die familidre Vermischung mit gotischen und
romanischen Eliten war durchaus iiblich. In der Dynastie der Umayyaden hatten
mehrere Prinzen "gotische" Miitter und Mischehen blieben in al-Andalus auch spater
iiblich. Allerdings bildeten die arabischen Einwanderer eine Quelle der Unruhe, weil sie
ihre Konflikte aus den Herkunftslindern mitbrachten und in der neuen Umgebung

austrugen.'®®

Bei der muslimischen Bevolkerung muss man zwischen der groen Masse der Neo-
Muslime (muwalladin), die mehr oder weniger freiwillig den neuen Glauben
angenommen hatten und der vorerst geringeren Zahl an muslimischen Berbern
unterscheiden, die aus dem marokkanischen Bergland und dem Rifgebirge eingewandert
waren. Sie bildeten eine vorerst kleine, aber wichtige Gruppe. Diese aus
wirtschaftlichen Griinden Eingewanderten, wurden in das unwirtliche, landwirt-
schaftlich schwer zu bestellende Hochland gedringt. Einmal eingesessen, assimilierten
sie sich jedoch rasch und arabisierten sich in einem Umfang, dass sie sogar ihren

berberischen Dialekt ablegten.'®

Eine zweite Gruppe von Berbern, die grolen Einfluss erlangte waren die berberischen

Soldner aus dem 0Ostlichen und siidlichen Maghreb, die noch vor dem Ende des 10.

186 saqaliba, Sklaven aus Ost- und Mitteleuropa. U. Haarmann, H. R. Singer (1994) S. 290.
187 K.Herbers (2006) S. 133. U. Haarmann, H. R. Singer (1994) S. 290.
188 G. Liedl (2007) S. 24f.

189 E. Lévi Provengal, EI* 111, p.490
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Jahrhunderts angeworben worden waren. Eine weitere Gruppe des heterogenen
Bevdlkerungsgemisches bildeten Schwarzafrikaner (‘abid), die von sudanesischen
Sklavenhéndlern nach al-Andalus gebracht wurden.'”® Auch ost- und mitteleuropdische
Sklaven wurden nach Coérdoba verkauft, viele von ihnen noch als Kinder. Diese,
saqaliba ("Menschen ohne Vater und Ahnen") Genannten, erhielten oft eine gute
Ausbildung und wurden an den Hofen meist sehr geschétzt. Sie waren in al-Andalus
familidr nicht verwurzelt und folglich loyal zu ihren Herren. Anders als der arabische
Adel und die Berber, die ihren "Stdmmen" verpflichtet und in ihrer Rivalitét
unberechenbare Partner waren, fithlten sich die "Slawen" nur ithrem Herrscher
verpflichtet und bildeten daher eine zuverldssige Garde und in den Heeresverbdanden
loyale Kiampfer. Nach einem Freikauf erklommen sie oft hohe Amter. Sie waren nur
eine kleine Gruppe, wirtschaftlich und politisch jedoch sehr aktiv und trugen in hohem

MaB zum raschen Zusammenbruch des Kalifats bei.'”!

Die iberisch-westgotischen Neo-Muslime wurden in al-Andalus als musalima oder
muwalladim bezeichnet. Der Beweggrund den muslimischen Glauben anzunehmen, war
zu Beginn oft die Absicht einen besseren Status zu erreichen, aber es ist bemerkenswert,
wie rasch sie ihren neuen Glauben aufrichtig lebten. Schon in zweiter Generation waren
sie vollstindig in die muslimische Gesellschaft integriert und glichen durch ihre
Féhigkeiten und Dienstleistungen den Mangel an arabischen Immigranten aus. Viele
von ihnen identifizierten sich so stark mit ihrer andalusischen Identitét, dass sie ihre
iberisch-westgotischen Wurzeln ginzlich vergaBlen. Die Verschmelzung so unter-
schiedlicher Bevolkerungsgruppen unter dem Islam wurde durch ihren gleichen Lebens-
rhythmus und die Mehrsprachigkeit, Spanisch-arabisch und Ibero-romanisch, gefordert.

Im Alltagsleben standen beide Sprachen gleichwertig nebeneinander.'**

190 E. Lévi Provencal, EI*III, p.490
191 HaiuBling S. 33,34.

192 E.Lévi Provengal, EI*111, p.491
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3.2. Soziale Klassen

Die Differenzierung der Gesellschaft entwickelte sich in al-Andalus ebenso, wie die in
der iibrigen muslimischen Welt. E. Lévi-Provengal klassifiziert die sozialen Klassen in

der muslimischen Gesellschaft, in Hassa und ‘Amma.'”

Die Bezeichnung Hassa galt fiir die adeligen, arabischen Familien und ihre Erben,
sowie fiir Handler und kleine Grundbesitzer. Diese entwickelten sich zu einer frithen

stadtischen Bourgeoisie, allerdings noch ohne Privilegien.

Als ‘Amma wurde das stadtische und lindliche Proletariat bezeichnet, das sich meist im
Widerspruch zu Amtstrdgern und Verwaltung befand. Es gibt keine Unterlagen iiber die
Rechte der Landarbeiter, aber es ist anzunehmen, dass das Landproletariat, das sich aus
Tagelohnern zusammensetzte, ein besonders elendes Leben fiihrte, aus dem sie in den

meisten Fallen auch nicht ausbrechen konnten.

Die Christen waren ein bedeutender Teil der Bevolkerung. Mozaraber wurden jene
genannt, die nach der islamischen Eroberung ihren Glauben behielten. Sie standen in
den groBeren Stidten unter dem Schutz der muslimischen Autorititen. Den Herrschern
gegeniiber benannten sie einen Vertreter, der meist als Comes, gimic, bezeichnet,
wurde. Er hatte Polizeibefugnisse und verantwortete auch die Steuereinhebung. Thm

beigestellt war ein Richter, kadi I-“agam, der die Streitfélle zwischen ihnen schlichtete.

Die Juden bildeten eine weitere grofe Bevdlkerungsgruppe. Sie lebten in
abgeschlossenen Vierteln, der Juderia oder madinat al-yahid, im stidtischen Verband.
Die jiidische Gemeinde, Aljama, wurde von einem Vorsteher gefiihrt, der das Bindeglied
zu den muslimischen Autorititen war. Zu allen Zeiten der Reconquista spielten Juden
eine wichtige Rolle, weil sie sowohl fiir muslimische, als auch fiir christliche Konige als
Kanzler, Berater oder als Diplomaten wichtige Amter bekleideten. Im wirtschaftlichen
Bereich dominierten sie den Waren- und Geldverkehr zwischen al-Andalus und dem

Handelsraum rund um das Mittelmeer, wie auch in den Norden und Westen von Europa.

193 E.Lévi Provengal, EI*111, p.491
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Exkurs: Américo Castro

1. Morada de la vida - "die Behausung des Lebens"

Spanische Nationsbildung und Identitét sind unter spanischen Historikern ein bis heute
umstrittenes Thema. Die Bewertung historischer Ereignisse, bzw. Strukturen und

Prozesse der Vergangenheit féllt dementsprechend unterschiedlich aus. Américo

194 n195

Castro™ beschriankt sich in seinem Werk "Spanien. Vision und Wirklichkeit""”> nicht
darauf, allein die Abfolge der historischen Ereignisse von der Antike bis zur Gegenwart
zu analysieren, sondern misst der kulturellen Vielfalt und dem Beitrag der drei
monotheistischen Religionen den ausschlaggebenden Wert zu, der die spanische
"Behausung des Lebens" iiberhaupt moglich machte. Erst das "Wie" des
Zusammenlebens, er nennt es convivencia, von Angehorigen unterschiedlicher Kulturen
und Religionen schafft die historische Disposition, die zum Entstehen von Identitét

unerlasslich ist.

IThm habe sich erst, schreibt er, bei der Betrachtung des Mittelalters unter dem Aspekt
der "vitalen Situationen", die Bedeutung des arabisch-muslimischen Beitrags zur
spanischen Geschichte erschlossen. Trotz aller Gemeinsamkeiten von Volkern, die bei
der Verwendung gleicher Infrastruktur fiir alle gelten, bleiben Unterschiede bestehen,
etwa in der groBBen Bedeutung, die die einen der Wissenschaft, Technik und Philosophie
zumessen, die bei den anderen hingegen weniger wichtig erscheinen. Von allen das
Leben bestimmenden Titigkeiten und Werten, hat jede Bevolkerungsgruppe heraus-

ragende Bereiche, die sie von anderen Gruppen unterscheidet.

Ambivalente Haltungen im mittelalterlichen Spanien

Gleich ob Christen im Siiden oder Norden sozialisiert worden waren, sie strengten sich
alle an, um sich gegen die technisch und intellektuell iiberlegene Welt des damaligen

Islam zu behaupten. Den Muslimen sprachen sie, zur Stirkung der eigenen Identitét,

194 Américo Castro y Quesada (1885-1972) , spanischer Kulturhistoriker und Philologe. Er vertrat die
umstrittene These, dass sich die spanische Identitét erst durch das gemeinsame Leben und die
gegenseitige kulturelle Befruchtung von Christen, Juden und Muslimen, in der Zeit von 711-1492,
entwickeln konnte. Mit Beginn des spanischen Biirgerkrieges, 1936, emigrierte er in die USA.

195 Américo Castro (1957): Spanien. Vision und Wirklichkeit. (Originaltitel: La Realidad Historica de
Espagna).
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personliche Festigkeit und Stirke, Kiihnheit, Fiihrungsqualitit und epische
Ausdrucksmoglichkeit ab.

Ganz im Gegensatz zu dieser Abgrenzung stand die bereitwillige Ubernahme der
arabischen Sprache, des Lebensstils und sogar der Religion. Castro schlieB3t daraus, dass
sie aus diesem Grund kein eigenes Wertesystem entwickeln konnten - eines, das einen
dauerhaften und wirksamen Widerstand gegen die "muslimischen Eroberer" zu stiitzen

vermocht hétte.

Die christlichen Spanier befanden sich somit in einer innerlich widerspriichlichen
Situation, da die eigene Unterwerfung mit der Bewunderung fiir muslimische
Uberlegenheit einher ging, gleichzeitig aber der starke Wunsch aufrecht blieb, sich aus
dieser Situation zu befreien. Das bedeutete fiir die "Spanier", sich gegen diese
"historische Disposition" zur Wehr zu setzen, um sie schlielich zu iiberwinden. Die
Zeit von 711 - 1492, schreibt A. Castro, wird heute in Spanien als ein l4stiges Intervall
und als ein langwieriges, miihevolles Unternehmen abgetan. Erst das Ende dieser
Periode ermoglichte es letztendlich wieder, zur Normalitdt des christlichen Kontinuums,

das nach der westgotischen Herrschaft unterbrochen war, iiberzugehen.'

Um zu begriinden wieso sich die christlichen Bewohner der Iberischen Halbinsel nicht
gegen die muslimische Ubermacht zu Wehr gesetzt hatten, fiihrt er aus: "Bestirkt durch
das Bewusstsein westgotischer Herkunft und dem Wissen keine Araber zu sein hielten
sich die Christen am Gedanken einer zukiinftigen nationalen Einheit fest: Arm, uneinig
und ohne einen Horizont, der iiber die kriegerische Aktion hinausreichte, erblickten die
Christen bis zum 11. Jahrhundert in den Arabern einen libermichtigen Feind, mit dem

sie, von den Umstinden gezwungen zu einer Verstindigung gelangen mussten (...)."""’

Identitéiitsstiftung durch die Institution des Konigs

Die Erfolge der Christen in der Recongquista lieBen das militdrische Prestige der Araber
ab dem 11. Jahrhundert zwar zuriickgehen, das dnderte aber nichts an der Wertschiatzung

der Christen fiir die al-andalusische Lebensweise.

196 A. Castro (1957) S.90-92.
197 A.Castro (1957) S. 94
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Einen Umschwung im Denken und Handeln brachte erst der wiederbelebte Glaube an
die Institution des christlichen K&nigtums, an der sich die religivse Uberzeugung

entziindete und mit dem Glauben an die eigene Person verband:

"(...), die dank ihrer StoBkraft und ihrem Mut fiir sich allein in der Lage ist, Herrschaft

und Reichtum, Autoritit, Edelmut und Freiheit zu erringen."'*®

Vor allem die Kastilier bemiihten sich um einen wirtschaftlichen Aufstieg und wollten
vom schollen gebunden Bauerntum zur Herrschaft gelangen. Den Weg zu diesem Ziel
sahen sie jedoch eher in der personlichen Bewdhrung im Wehrdienst, als in aktiver
Beteiligung am oOffentlichen Leben. Diesen Anspruch sahen sie ohnehin von den
Mozarabern, jenen zweisprachigen, stark in der muslimischen Lebensweise
verwurzelten Christen erfiillt, die bereits vor der Reconquista immer wieder aus al-
Andalus nordwirts gewandert waren und genauso wie die, unter christlicher Herrschaft
lebenden Muslime, die Mudéjares, die gesellschaftliche Entwicklung Spaniens

mitpragten.

Identititsstiftung durch Sprache und gemeinsame Gebriuche

Wird eine Sprache durch eine Neue abgelost, finde ein Bruch in der Kontinuitdt des
gesellschaftlichen Bewusstseins statt und habe groBe Auswirkung auf alle Lebens-
bereiche, schreibt A. Castro. Als ein relevantes Beispiel in der Geschichte fiir eine
solche grundlegende Umwailzung konnen die permanenten Volkerwanderungen vom 5.
bis ins 8. Jahrhundert dienen. Die Germanen veridnderten die Lebensweise der Romer
und verdnderten sich selbst dabei in ihrem Bestreben, die romische Lebensweise
anzunehmen. Die Volker aus dem Norden der Iberischen Halbinsel, die sich mit
Westgoten, Arabern, Berbern und Juden verschmolzen, erfiillten so die besondere
Lebensdisposition der Spanier.” Denn alle Bevolkerungsteile der Iberischen Halbinsel
"bewohnten" trotz zum Teil groBer sozialer Unterschiede eine &hnliche

"Lebensbehausung" und fiillten diese mit der, ihnen eigenen Lebensweise aus.

198 A. Castro (1957) S. 95
199 A. Castro (1957) S. 40-47.
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Zu dieser spezifischen Lebensweise gehorten die, von den spanischen Christen
bewahrten muslimischen Brauche, die noch lange nach dem Ende der politischen
Herrschaft der Muslime ein positives Erbe der arabischen Kultur darstellten. Noch bis
ins 16. Jahrhundert gab es oOffentliche Badeanstalten, es wurde auch die rituelle
Waschung der Toten, wie es in al-Andalus iiblich war, vorgenommen und es war
weiterhin gebrduchlich, dass Frauen auf einer nur wenig vom Boden erhobenen Estrade,
die mit Polstern bedeckt war, salen. Eine ganze Reihe von Hoflichkeitsformeln wurden
weiterhin gepflogen, so etwa das, Gésten erwiesene, hofliche Anbieten des eigenen
Hauses oder der Hand- bzw. FuBlkuss als Respektsbezeugung fiir dltere und ranghdhere

Personen.?”

Die vitale Struktur Spaniens

A.Castro analysierte diese Fakten und schloss daraus, dass sich die wichtigsten
Stromungen des gegenwértigen spanischen Lebens vor dem 10. Jahrhundert nicht
nachweisen lieBen, wihrend viele sich damals gebildete Charakteristika noch heute

sichtbar sind:

" Was den historischen challenge’ betrifft, so brauchen wir uns nur daran zu erinnern,
auf welche Weise die Bewohner von Iberien, Frankreich und Italien den arabischen
Angriffen begegneten; der challenge bildete den gemeinsamen Nenner, wihrend die
Reaktion darauf in jedem Falle einen besonderen und einzigartigen Charakter aufwies.
Und dies gilt allgemein, denn die Reaktion hdngt immer von der vitalen Struktur des

betreffenden Volkes ab."**

Américo Castro setzte sich in seinem Geschichtswerk mit der spanischen Reaktion auf

diese historische Herausforderung auseinander.

Er analysierte Christentum, Judentum und Islam, ihren Einfluss auf die gemeinsame
Lebensgestaltung, wie auch die Traditionen der jeweiligen Religionen und ihre

gegenseitigen Auswirkungen. In mehreren Kapiteln setzt er sich sprach- und

200 A. Castro (1957) S. 122.
201 Challenge , verwendet A. Castro als Begriff fiir den Umgang mit der arabischen Eroberung und ihren
kulturellen Auswirkungen.

202 A. Castro (1957)S. 624.
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literaturwissenschaftlich mit dem Vergleich von spanischem Stil zu franzdsischem und
arabischem Stil auseinander. Wobei er dem "Libro de Buen Amor" des, als Erzpriester
von Hita bekannten spanischen Dichters Juan Ruiz**® (um 1283-1350) besondere
Aufmerksamkeit, wegen dessen Riickgriffes auf Ibn Hazm's Das Halsband der Taube,

widmete.

Fiir die Beurteilung des Ausdruckes der spanischen Identitdt nimmt A. Castro sehr viele
Kriterien in Betracht. Er spannt einen weit angelegten Bogen, der Sprachen, Religionen,
sowie kulturelle Ausprigungen umfasst und kommt einer Vorstellung vom
Zusammenleben unterschiedlicher Kulturen nahe, das auch gegenwartig gelegentlich in

der 6ffentlichen Meinung als Ideal imaginiert wird.

203 siehe Exkurs "Ibn Hazm S. 87.
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VIL IDENTITATSSTIFTUNG DURCH SPRACHE

1. Die arabische Sprache als Bindeglied zwischen Ethnien und

Religionen

Das heutige Spanien besteht aus einer Vielzahl von Regionen, die von einem reichen
Schatz an Traditionen und Sprachen gepridgt sind. Diese Vielfalt ist auch auf den

jahrhundertelangen Einfluss von islamischer Kultur und Sprache zuriickzufiihren.

Die arabische Sprache wurde wéhrend des Mittelalters von Arabern, Persern, Tiirken,
Juden und Spaniern gesprochen. Die Verschmelzung Angehdriger verschiedenster
Ethnien zu einer Gemeinschaft der Gldubigen, in der die arabische Sprache als die
iiberregionale Kultursprache eine Sonderstellung behauptete ist das Ergebnis der ersten
Jahrhunderte der Herrschaft des abbasidischen Kalifates.®® Arabisch fungierte als
Trigermedium fiir die Ubermittlung der verschiedensten Wissenszweige des klassischen
und des orientalischen Altertums. Wahrend der 200 Jahre, vom 8. bis zum 10.
Jahrhundert, wurde in Bagdad eine Ubersetzungsleistung erbracht, die trotz der politisch
unruhigen Zeiten, von den herrschenden Abbasiden und zahlreichen privaten Méazenen
unterstiitzt und finanziell ermdglicht wurde. Diese Leistung brachte den Unterstiitzern
von technischen Projekten, im Finanzwesen, der Landwirtschaft und der Medizin nicht
nur praktischen Nutzen, sondern entwickelte sich rasch zu einer gesellschaftlich
angesehenen kulturellen Tétigkeit. Ab der Mitte des 9. Jahrhunderts hatte sich auf Basis
der Ubersetzungen eine eigenstindige wissenschaftliche und philosophische Tradition
der Gelehrsamkeit entwickelt. Die griechisch-arabischen Ubersetzungen waren deshalb
von so groBer Bedeutung, weil erstmals in der Geschichte gezeigt wurde, dass
wissenschaftliches und philosophisches Denken universal und nicht an eine bestimmte
Sprache und Kultur gebunden sind.*® So wurden Algebra und Trigonometrie, um nur
ein Beispiel zu nennen, von arabischen Gelehrten aufgearbeitet und durch

entscheidende Beitrdge erweitert. Spéter fanden diese Texte, ilibersetzt in Latein und in

204 Tilman Nagel, Das Kalifat der Abbasiden. In: U. Haarmann (1994) S. 140.
205 Dimitri Gutas (1998): Greek Thought, Arabic Culture. Routledge.
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Spanisch, ihren Weg zu den Universititen und Klostern im christlichen Europa. So kann
dieser Wissenstransfer als Wegbereiter der europdischen Renaissance gesehen werden.
Die Verbreitung der arabischen Sprache in Spanien spiegelte die politischen und
religiosen Machtverhéltnisse wider. War Arabisch im 8. Jahrhundert noch eine von
vielen Sprachen auf der Iberischen Halbinsel, so verlief ihre breite Annahme vom 10.
Jahrhundert an im Gleichklang mit dem Aufstieg, und ihr Niedergang am Ende des 15.

Jahrhunderts parallel zum Ende der muslimischen Herrschaft.**

Spanisch-Arabisch verschwand zwar bis zum Ende des 16. Jahrhunderts als lebende
Sprache. Ein wichtiges Indiz dafiir, schreibt G. S. Colin, ist, dass die 1610 aus Spanien
nach Tunesien und Marokko vertriebenen moriscos (zum Christentum konvertierte
Muslime) kein Arabisch, sondern nur noch Spanisch beherrschten. Im Gegensatz zu den
romanischen Dialekten, die sich durch regionale politische Trennungen differenzierten
und so zu eigenen Sprachen wurden, blieb das Spanisch-Arabisch relativ homogen. Das
beweisen Uberlieferungen von stidtischen Dialekten in al-Andalus. Obwohl Spanisch-
Arabisch gegen Ende des 16. Jahrhunderts nicht mehr gesprochen wurde, blieb es in
zahlreichen Gedichten und in literarischen Werken lebendig und gibt noch heute einen

Eindruck des einstigen al-Andalus.*”’

Arabisch-spanische Liedformen haben sich bis in den Vorderen Orient ausgebreitet, wie
es beispielsweise am zagal®™®, einer Stegreifdichtung, die im 11. Jahrhundert in
Saragossa entstanden und in Cordoba weiterentwickelt worden ist, deutlich wird. In der
Mitte des 12. Jahrhunderts schrieb Ibn Quzman®® linguistisch und soziologisch hochst
interessante zagals, durchsetzt mit romanischen Worten und Dialogen. Noch heute
werden zagals in Syrien, dem Irak und im Libanon als umgangssprachliches Stilmittel

fiir Politsatiren verwendet.?'’

206 J. Vernet (1984) S. 7f.

207 G.S. Colin, EI’ Band I1L. S. 501.

208 Henk Heijkoop and Otto Zwartjes (2004): Muwassah, Zajal, Kharja: Bibliography of strophic poetry
and music from al-Andalus and their influence in East and West. Leiden, Brill.

209 Abd al-Malik ibn Quzman ( 1078-1160), andalusischer Dichter, beriihmt fiir seine zagals.

210 J. Vernet (1984) S. 34.

82



1.1. Die erste Koran-Ubersetzung in die lateinische Sprache

21 initierte 1142, anlisslich einer Visite der cluniazensischen Kldster

Petrus Venerabilis
auf der Iberischen Halbinsel, ein umfassendes Ubersetzungswerk von arabischen
Wissenstexten - das "Corpus Toletanum". Als es 1143 beendet wurde, war damit fiir die
ideologische Auseinandersetzung zwischen Christentum und Islam eine Grundlage
geschaffen, denn erstmals waren dem lateinischen Europa wesentliche Texte des Islam,

vor allem der Koran, in lateinischer Sprache zuginglich.?"

Anlisslich einer Spanienreise konnte P. Venerabilis Erfahrungen {iber die Beziechungen
zwischen Christen und Muslimen sammeln und erkannte sein personliches Defizit im
Wissen um den Islam. Im 12. Jahrhundert stand die Auseinandersetzung mit dem Islam,
vor allem seit dem Aufkommen der Kreuzzugideologie, in einem Klima der
militdrischen Konfrontation. Sein Bestreben war es jedoch, auf Grund der nun vorhan-
denen Kenntnis islamischer Texte, den Kampf auf intellektueller Ebene zu fiihren. Zu
diesem Zweck verfasste er eine, urspriinglich nur zur Information fiir Glaubensbriider
gedachte Sammlung der Glaubensinhalte des Islam, "Summa totius haeresis

saracenorum', die er mit eigenen Entgegnungen versah.

Im Gefolge der wirtschaftlichen Kontakte entwickelte sich im europédischen Mittelalter
ein Islambild, das von einem gewissen Minderwertigkeitskomplex gegeniiber dem
Islam gepriagt war. Westeuropder wurden bei ihren Handelskontakten in Spanien hiufig
mit der Uberzeugung von Muslimen iiber die religidse Uberlegenheit des Islam und
dem Stolz auf ihre kulturellen Errungenschaften, konfrontiert. Zusammen mit Berichten
aus byzantinischen Quellen und den Berichten aus den Kreuzziigen ergab sich bei den
Christen ein unklares Bild des Islam, was Verunsicherung bewirkte und Abneigung

hervorrief.?"?

211 Petrus Venerabilis (um 1092-1156), ab 1122 Abt des Klosters von Cluny. Die Abtei wurde 910 als
Benediktinerkloster von Wilhelm I. Herzog von Aquiténien gegriindet. Von Beginn an stand es unter
pépstlicher Aufsicht und galt als Zentrum der Erneuerung des Monchstums. Richard W. Southern
(1981): Das Islambild des Mittelalters. Stuttgart, W.Kohlhammer.

212 Aus SPP 1173: "Die Konstruktion des Anderen am Beispiel des Islam in der "Summa totius haeresis
Saracenorum" des Petrus Venerabilis". http://www.2.hu-
berlin.de/sppedia/index.php5/Integration_und Desintegration/ (Zugriff 10.11. 2012)

213 Richard W. Southern(1981): Das Islambild des Mittelalters. Stuttgart, W.Kohlhammer.
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1.2. Das Verhiiltnis von lateinischer und arabischer Sprache

Die Goten haben auf der Iberischen Halbinsel sprachlich keine Spuren hinterlassen,
denn das von ihnen gesprochene Latein entwickelte sich langsam und ungehindert zur
kastilischen, katalanischen und portugiesischen Sprache. Es gibt zwar keine
schriftlichen Belege, dass Latein die westgotische Umgangssprache gewesen wére, aber

214

ein starkes Indiz dafiir ist, dass fiir die arianische*'* Liturgie in lateinischer Sprache

gehalten wurde.”"”

Unmittelbar nach der islamischen Eroberung zu Beginn des 8. Jahrhunderts, spielte im
iberischen Raum die arabische Sprache noch keine bedeutende Rolle. Die christliche
Bevolkerung blieb bei der lateinischen Sprache und folgte damit ihrem Vorbild Isidor

von Sevilla®'®

. Nur in der Administration biirgerte sich die arabische Sprache schnell ein
und schon Codices aus dem 9. Jahrhundert sind mit arabischen Zusdtzen und

Randbemerkungen versehen.?"’

Das weitgehend friedliche Zusammenleben von Nachfahren der Romer, dem grof3en
Anteil westgotisch-iberoromanischer Bevdlkerung, sowie den arabischen und
berberischen Eroberern war nur durch die, zunichst tolerante Islamauslegung in al-
Andalus méglich. Das hochentwickelte Staatswesen des Emirats und spéter Kalifats von
Cordoba (756-1031) nahm eine gesellschaftliche, wirtschaftliche und wissenschaftliche
Vorrangstellung auf der Iberischen Halbinsel ein. Als Hochsprache war nun
jahrhundertelang fiir alle Bewohner al-Andalus Arabisch maBlgebend, vor allem in der
Verwaltung und im wissenschaftlichen Bereich. Thre Beherrschung bildete den Schliissel
fiir jedweden gesellschaftlichen Aufstieg. Die Sprache wurde somit fiir das Land
wichtiger als die Religion. Mozaraber (Christen unter muslimischer Herrschaft),
muwalladim (Neomuslime) und Juden nahmen Arabisch unabhéngig von Religion und

Ethnie an und richteten sich vollstéindig in der arabischen Kultur ein. Uber Jahrhunderte

214 Das Konzil von Nicda verurteilte die Lehre Arius, Jesus Christus als Sohn Gottes sei Gott
untergeordnet, als Irrlehre. Die arianisch-christliche Glaubensauffassung war auf der Iberischen
Halbinsel bis zur Eroberung durch die Muslime dominierend.

215 B.F.Reilly (1993) S. 27f.

216 Isidor von Sevilla (560-636), Bischof von Sevilla. Er verfasste die Enzyklopadie Etymologiarum sive
originum libri XX . und vermittelte das, im westlichen Mittelmeerraum bekannte, antike Wissen.

217 J. Vernet (1984) S. 34.
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bildeten zwei Sprachen die hauptsiachliche Kommunikationsbasis, ein dialektales
Arabisch und ein dialektales Latein. Sowohl in der Umgangssprache als auch in der
Dichtung wurden Worte und Redewendungen der jeweils anderen Sprache verwendet.
Eine Praxis, die sich noch heute in der Verwendung einer Vielzahl von Lehnwortern und

Redewendungen mit arabischen Wurzeln niederschlagt.

1.3. Arabische Lehnworte

Vergleichbar mit dem Latein, das viele griechische Lehnworte aufgenommen hat, finden
sich in der spanischen und der portugiesischen Sprache, auf Grund der langen
muslimischen Tradition, eine grofe Zahl von arabischen Wortern. Das gilt sowohl fiir
die literarische Sprache als auch fiir die Dialekte. Arabisch konnte allerdings die
grammatikalische Struktur des Latein nicht verdndern, da die geschriebene lateinisch-
romanische Tradition nie verloren ging. Arabische Worter waren aber durch den langen
Sprachgebrauch so verfestigt, dass Lehnworte fiir eine Reihe von Lebensbereichen, u.a.
dem Baugewerbe, der Landwirtschaft, dem Handwerk, den Kiinsten, dem Handel, der
offentlichen Verwaltung und der Wissenschaft, auch in der spanischen Sprache
bestimmend wurden. Worter des allgemeinen Gebrauchs flossen naturgemél als erste in
die bestehenden Dialekte ein. Beispiele dafiir sind etwa die Bezeichnungen fiir
Architekt/ alarifes, Maurer/ albaiiiles , Burg/ alcazar , Schlafzimmer/ alcoba oder
Kachel/ azulejo. Aber auch Ausdriicke fiir Gemiise, wie Aubergine/ berenjena oder fiir
Friichte, wie Pfirsiche/ albérchigos und fiir Alltagsgegenstiande, wie Flaschen/ redomas,
sowie militirische und wissenschaftliche Ausdriicke wurden aus dem Arabischen ins
Spanische iibernommen. Auch Adjektive zur Bezeichnung negativer Eigenschaften wie
gandul/ diebisch oder mezquino/ engherzig fanden Eingang ins Spanische. Eine
Besonderheit sind parallele Ausdrucksformen, die aus gleichartigen FErlebnissen
hervorgegangen sein diirften. Sie sind das Phdnomen einer seelischen Verwandtschaft,
etwas tiefer gehendes, als die bloe Ubernahme von Wértern. Semantische Kreuzungen,
wie etwa die Verwendung des Wortes "Schatten" im Arabischen und im Spanischen,
beleuchten das eindriicklich. Sombra, der Schatten, kann bedeuten, jemandem einen
guten oder bdsen Schatten zusprechen, in der Bedeutung, sympathisch oder

unsympathisch zu sein. Auch Poridad, das Geheimnis oder die Zuriickhaltung, kann
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einerseits Verleumder - jemand der ein Geheimnis weitererzéhlt oder Freund - jemand
der der Freundschaft wiirdig ist, bedeuten. Diese Worter und Redewendungen sind
keine sporadischen Zufilligkeiten, sondern Ausdruck des jahrhundertelangen kulturellen

Zusammenlebens.?'®

Dieser sprachlich-kulturellen Parallelitit verdankt sich das
Zusammengehorigkeitsgefiihl, das fiir al-Andalus bestimmend wurde. Erst gegen Ende
des 12. Jahrhunderts ging in der Folge der Reconquista die herausragende Rolle der
arabischen Sprache verloren. Latein erlitt zwar als Sprache der Wissenschaft einen
Bedeutungsverlust, behielt aber seine Bedeutung, durch die Entwicklung regionaler

Dialekte, die sich spiter zu eigenstindigen Sprachen entwickelten, bei.*"”

Exkurs: Ibn Hazm al-Andalust

"Jede Sache hat eine Grenze, und Gott hat fiir alles ein MaB bestimmt."**°

Abt Muhammad °Alr Ibn Hazm (994-1064) war Poet, Historiker, Jurist, Philosoph und

221

Theologe und wird als wichtigster Vertreter der zahiritischen Rechtsschule® und

umstrittenster Denker seiner Zeit gesehen.

Ibn Hazm lebte in den unruhigen Zeiten, als sich das Kalifat von Coérdoba im
Niedergang befand. Seine Familie diirfte westgotischer Herkunft gewesen und erst zwei
Generation vor seiner Geburt zum Islam konvertiert sein. Er wuchs in Cordoba auf, wo
sein Vater Ahmad, Wesir am Hofe des minderjdhrigen Umayyadenkalifen HiSam II. und
seines Reichsverwesers al-Mansir war. Als Kind wuchs Ibn Hazm im Harem seines
Vaters, umgeben von dessen Frauen auf. Neben dem Lesen und Schreiben wurde ihm
hier das Lernen von Gedichten und frithe Kenntnisse des Korans nahe gebracht. Sein

Interesse flir Frauenanliegen und sein spiteres emphatisches Wesen diirften von dieser

218 A. Castro (1957) S. 102.

219 Seibert, Katrin; HauBling, Josef M.(Hrsg.) (2005) S. 25f.

220 Ibn Hazm, M. Weisweiler (1961) S. 174.

221 Zahirlya, untergegangene sunnitische Rechtsschule, zuriickgehend auf den Gelehrten Da'ud Ibn Halaf
(883), Irak. Die Rechtsgutachten wurden aus dem wortlichen Verstindnis des Koran und der Sunna
abgeleitet. Die Rechtsfindungsmethoden der Analogie (qiyas) und der freien Argumentation (ra'y)
wurden strikt abgelehnt und Konsens (igma) nur in Ausnahmeféllen zugelassen. W.B. Hallaq (2005):
The Origins and Evolution of Islamic Law. Cambridge University Press. S. 124.
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Umgebung gepriagt worden sein. Als Jugendlicher wurde er somit hervorragend
ausgebildet und er hatte eine enge Verbindung mit den Dichtern und Gelehrten seiner

Zeit**

Asl al-luga - Die Sprache entspringt dem Wort Gottes

In seinen sprachtheoretischen Arbeiten liel sich Ibn Hazm von Aristoteles leiten, der in
der Lehre vom Satz festhilt: "Demnach ist die Beziehung von Rede und Schrift zu den
Dingen durch Ubereinkunft festgelegt, die Beziehung der mentalen Eindriicke zu den
Dingen hingegen naturgegeben. Wahrheit und Falschheit kommt erst der Verbindung und
Trennung von mehreren Vorstellungen zu. Auch die einzelnen Worter stellen noch keine
Verbindung her und kénnen daher jeweils allein nicht wahr oder falsch sein. Wahr oder

falsch kann somit erst der ganze Aussagesatz (logos apophantikos) sein."**

Ibn Hazm schreibt, dass Liige und Irrtum an das Wort gebunden seien. Jeder Versuch im
Wort Gottes eine versteckte Agenda finden zu wollen lieBe Raum fiir Eingebungen der
menschlichen Seele und fiihre zu willkiirlichen Urteilen. Die Sprache von ihren Wurzeln
abzutrennen, um sie zum Spielball menschlicher Leidenschaften zu machen, fithre zur
Zerstorung des Wortes in jeder Sprache und beraube sie jeder Wirksamkeit. Die perfekte
Sprache hingegen, erklédrte er, lieBe keine verborgene Meinung zu. Das stand im
Widerspruch zu anderen Lehrmeinungen, die die Syntax, die Lehre vom Satz, zur

"verborgenen Meinung" erklérten.

Uber die Sprachtheorie fiihrt der Weg zu seinem "System der Logik". In diesem System
wird der Raum fiir die Vernunft eingegrenzt und bleibt dem, durch die Religion
verkiindeten Wort Gottes, untergeordnet. Daher verurteilte Ibn Hazm Argumente, die
nach seiner Ansicht die Grenzen der Vernunft sprengten, und die er einigen in seiner
Zeit lebenden Philosophen, Theologen und Juristen unterstellte. Deren Argumente
enthiillten deren Leidenschaften, Vorurteile und personliche Vorlieben, allesamt Eigen-
schaften, die in sich selbst nicht zu rechtfertigen wéren, aber durch unzulissige Schliisse

den Anschein von Legitimation erhielten. Eine unvermeidliche Folge wéren die

222 M.Weisweiler (1961) S. 183f.

223 Hermann Weidemann (2002): Aristoteles. Peri Hermeneias. Berlin. S. 134. (iber die Lehre vom Satz,
lateinisch: De interpretatione).
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zahllosen Abweichungen derer, die statt auf Gott zu horen sich auf die anmallenden

Eingebungen der falsch gebrauchten Vernunft verlieBen.

Ibn Hazm folgte einem Ideal. Er wiinschte, dass die Menschen bereit wéren, die von
Gott geschaffene Realitdt anzunehmen und den Lehren des Koran Folge zu leisten.
Obwohl seine hochgesteckten Ideale nie breite Zustimmung fanden, bemiihte er sich
sehr, seine Vorstellungen zu préizisieren und sie in reale Politik umzusetzen bzw. sie in
seinen Schriften zu verbreiten. Die zu dieser Zeit in al-Andalus vertretene Rechts-
meinung der Malikiten®** lehnte er strikt ab. Sie entfernte sich, seiner Auffassung nach,
zu weit von der wortlichen Auslegung des Koran und der Sunna®* des Propheten. In
seiner juristischen Tétigkeit zielte er darauf ab, das Recht in vielen Punkten zu verein-
fachen. Getreu seiner zahiritischen Rechtsauffassung trat er dafiir ein, den Glauben von

der "Tyrannei" der malikitischen Justiz zu befreien.*

Historische und politische Standpunkte

Ibn Hazm beschiftige sich Zeit seines Lebens mit den Beziehungen der Religionen
untereinander. Sein besonderes Interesse galt dem Verhidltnis von Christentum und
Judentum zum Islam, das er im Licht seiner zahiritischen Auffassungen analysierte.
Aber auch die vielfdltigen kontroversiellen Fragen der islamischen Theologie
betrachtete er streng nach den Prinzipien der Zahiriya®’. In der Analyse der nicht
muslimischen Religionen interessierten ihn besonders Dogmen und Fragestellungen im
Vergleich mit islamischen Texten. In seiner religionshistorischen Kritik, informierte er
sich stets umfassend iiber iiber die Positionen seiner muslimischen und nicht
muslimischen Kontrahenten. AnschlieBend ging er auf deren Ausfithrungen detailliert

ein und unterwarf sie einer genauen Analyse, somit und war er quasi ein Vorreiter

224 Malikitische Rechtsschule: geht auf Malik ibn Anas ibn Malik al-Asbahi (708-795) zuriick. Die
medinensische Rechtspraxis stand vielfach nicht mit dem iiberlieferten Hadith-Material in Einklang
und konnte auch durch den Konsens der Gelehrten (igma°®) nicht vollstindig ausgerdumt werden.
Ignaz Goldziher, Hamid Dabashi (2008): Muhammedanische Studien. Halle. Band II. S. 213-215.

225 Sunna: zweite Rechtsquelle des Islam. Darunter sind die nachahmenswerten Lebens- und
Verhaltensweisen des Propheten Muhammad zu verstehen; iiberliefert durch Hadithe, die in
ununterbrochener Uberliefererkette auf den Propheten zuriickgehen. H. Bobzin (2007) S. 113.

226 Roger Arnaldez: EI* Band II1. S. 792f.

227 Ignaz 1.J. Goldziher (1580-1921), ungarischer Orientalist, Mitbegriinder der deutschsprachigen
"Enzyklopddie des Islam". In seinem Frithwerk "Die Zahiriten" (1824) wiirdigt er u.a., die
Weiterentwicklung und Adaptierung der griechisch-hellenistischen Texte durch arabische Gelehrte.
Camilla Adang (2008): "Ignaz Goldziher and the Zahiris". Einleitung, S. XXI-XXV.
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¥ libersetzte, publizierte

ideengeschichtlicher Aufzeichnungen. Miguel Asin Palacios?
und wertschitzte in seiner Studie Abenhazem de Cordoba y su historia critica de las
ideas religiosas diese genaue und umfangreiche Dokumentation Ibn Hazm's, als die

einer Enzyklopédie der Religionen.””

Ibn Hazm war wegen seiner Treue gegeniiber dem umayyadischen Kalifat stets in
politischer Bedridngnis. Zweimal stellte er sich in den Dienst umayyadischer Kalifen,
1018 fiir ‘Abd ar-Rahman IV. al-Murtada und 1023 fiir ‘Abd ar-Rahman V. Die
unnachgiebige Haltung, die er in seiner zahiritischen Glaubensauffassung bewies, der
theologisch-fundamentalistische Anspruch und die spitze Feder, mit der er ihn vertrat
schaffte ihm viele Feinde und brachte ihn, in den wechselvollen Jahren, als sich die
Kleinkonigreich (Multk at-Tawa “if) nach dem Zusammenbruchs des Kalifats, bildeten
auch um seine Lehrtitigkeit an der Moschee in Cordoba. In seinen politischen und
wissenschaftlichen Erwartungen enttduscht zog er sich daraufhin mit einigen Schiilern

auf sein Landgut nahe Huelva zurtick. >’

Das Halsband der Taube. Von der Liebe und den Liebenden®!

"Der Anfang, mein Freund, ist Scherz, ihr Ende aber ist Ernst."

So leitet Ibn Hazm die Betrachtungen zu seiner Phdnomenologie der Liebe, ihren
Erscheinungsformen, Griinden und Wechselféllen und das, was in der Liebe geschieht
und ihr widerféahrt, ein.”* In dreiBig Kapiteln durchleuchtet er das Wesen von Liebe und
Freundschaft, Treue und Trennung, Vergessen und Tod, Siinde und Versuchung. Seine
Darstellungen der Erscheinungsformen der Liebe unterstreicht er meist mit erlebten
oder gehorten Begebenheiten und er illustriert sie mit eigenen Versen, die das Thema
zusammenfassen. Diese Gedichte belegen seine herausragende Féhigkeit zur Analyse

menschlichen Verhaltens. In der arabischen Dichtung ist die Kunst des Vergleichs

228 Miguel Asin Palacios (1871-1944), spanischer Islamwissenschaftler und katholischer Priester.

229 1Ibn Hazm: Kitab al-Fisal fi “l-milal wa ’l-ahwa’ wa ’l-nihal. Kairo 1317. Ubers. M.A.Palacios,
Madrid 1927-1932.

230 Roger Arnaldez: EI* Band I1I. S.793-799.

231 Ibn Hazm al-Andalusi, Max Weisweiler (Ubrs)(1961): Tauq al-hamama fi ulfati wa-I-ullaf. Das
Halsband der Taube. Von der Liebe und den Liebenden.

232 Ibn Hazm al-Andalusi, Max Weisweiler (Ubrs)(1961) S. 6.
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(tasbih) ein rhetorisches Stilmittel zur Komplettierung von Beschreibungen. Verfasser

eigener tashihat-Werke®?

veroffentlichten Sammlungen mit Beispielen arabischer
Dichter, die in kunstvollen Gedankenspielen den Vergleich verfeinerten. Je mehr Dinge
in einem Vers miteinander verglichen werden konnten, desto vollkommener erschienen

thnen solche Metaphern.

Ibn Hazm dichtet dazu im Kapitel tiber die Kennzeichen der Liebe, in der es um

durchwachte Néchte geht, folgendes:

"Ich hiite die Gestirne / Als hétt ich das Geheil3,

Zu wachen tiber alle / Die stehn und gehn im Kreis

Es gleichen Nacht und Stern / Der Sehnsucht Lichterflut,
In meines Sinnens Dunkel / Entfacht zu heller Glut.

Ein Wichter schein ich abend /In einem Garten griin,

1234

Wo weille Osterglocken / In dunklem Laube bliihn.

Die Dichtung hatte in der arabischen Kultur aus traditionellen, bis in vorislamische Zeit
reichenden Griinden, einen hohen Stellenwert, die Dichter waren jedoch nicht besonders
angesehen. Dichtende Gelehrte und Philosophen, empfanden in ihren eigenen Werken
oft den Zwiespalt zwischen ihrer Kunst des Fabulierens, mit der sie sich oft in die Nihe

der Liige geriickt sahen, und ihrem wissenschaftlichen Anspruch.**

Motive und literarische Typen

Bereits im 12. Jahrhundert zeigte sich die thematische Verwandtschaft der arabischen
mit der europdischen Erzdhlkunst. Der arabischen und der spanisch-mittelalterlichen
Erzéhlform gemeinsam ist die Einbettung der einzelnen Geschichten in eine
Rahmenhandlung, die den Zusammenhalt der zahlreichen veristelten Nebenstrange der

Erzihlung sichert.*°

233 Ibn al-Khattani, Ibn Qutaiba, Ibn al-Mu‘tazz u. a. In: Lale Behzadi (2003) S.110.

234 Nachdichtung von Max Weisweiler: Halsband der Taube. Leiden 1945, S. 32. In: Lale Behzadi
(2003) S. 111.

235 Lale Behzadi (2003): Die poetischen Ambitionen des Ibn Hazm al-Andalusi. S. 108-115.
236 J.Vernet (1984) S. 332f.
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Die Ubermittlung der alten Texte fand teilweise nur miindlich statt, doch die spanischen
Dichter der folgenden Jahrhunderte verfiigten noch iiber so gute Kenntnisse des
arabisch-andalusischen Dialekts jener Zeit und auch des klassischen Arabisch, dass ab
dem 15. Jahrhundert die Ubersetzungen Kalila wa Dimna, Sindbad oder die Geschichte
von den Tiicken der Weiber, und auszugsweise Erzdhlungen aus Tausendundeine Nacht,
sowie andere arabische und orientalische Texte den Weg iiber Spanien nach Europa
fanden. Ein Kern exotischer Themen nahm so seinen Weg iiber die romanische Literatur
in die europdische und findet sich, iiber die Jahrhunderte hinweg in vielfach

abgewandelter Form, in Méarchen und Erzéhlungen wieder.

Der Dichter Juan Ruiz?’, zeigt in seinem Werk eine profunde Kenntnis der islamischen
Kultur und der arabischen Sprache. In seinem Libro de Buen Amor (1330) iibersetzte er
ganze Passagen aus Ibn Hazm's Das Halsband der Taube. Besonders das Kapitel, das
von den Symptomen der Liebe handelt, wurde jahrhundertelang von européischen

28 zu Dulcinea entbrennt,

Arzten zu Rate gezogen. Die Liebesglut, in der Don Quijote
hat wahrscheinlich durch die, aus dem ,,Das Halsband der Taube“ stammenden
Beschreibung der Symptome der Liebe, Eingang in die spanische Literatur gefunden.*”
Der Typus des "Don Juan" kommt bei Ibn Hazm mehrfach vor. Dieser Typus scheint auf
einen zeitgendssischen Adeligen aus Cordoba zuriickzugehen. Dieser Adelige beteiligte
sich aktiv am Biirgerkrieg, der zum Ende des Kalifats fithrte und von ihm heil3t es:
"Seine Freunde (bzw. Freundinnen) hat er im Laufe seines Lebens hidufig gewechselt,
obwohl dieses Leben kurz war; und ebenso hdufig wechselte er seine Kleidung wie ein

Chaméleon: bald war er gekleidet wie ein Konig, dann wieder aufgemacht wie ein

Réuber". 2%

In seiner entwicklungsgeschichtlichen Betrachtung des persischen Nationalepos
"Shahnamé" von Firdausi schreibt Raoul Schrott: "Die Kultur ist ein Transferprozess,
bei dem Dinge, Erfindungen und Motive zu uns kommen. Die Prozesse dhneln einander

und Details konnen an Erzéhlungen analysiert werden. Gleichzeitig aber zeigt sich der

237 Juan Ruiz, (um 1283-1350), Erzpriester von Hita genannt, spanischer Dichter. Juan Ruiz ist als
Verfasser des Libro de buen amor (1330) in die spanische Literaturgeschichte eingegangen.

238 Don Quijote von Miguel de Cervantes (1547-1616), spanischer Dichter.
239 J.Vernet (1984) S. 365
240 J.Vernet (1984) S. 371f.
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Kulturtransfer einem Selektionsprozess unterworfen, bei dem zu Fremdes
ausgeschieden wird zugunsten von Mittelwegen und gemeinsamen Nennern. In so
einem Prozess erweist sich die Literatur als sinnstiftendes Medium, das es von der
individuellen Identifikationsfliche zum kollektiven Referenzwerk bringen kann und

damit den Gruppenzusammenhalt stérkt".2*!

Gesellschaftliche Ambiguitiit in al- Andalus

Eine Gesellschaft wie die in al-Andalus, mit sechs ethnisch-religidsen Gruppierungen
(Araber, Berber, Juden, moriscos (muwalladin), Mozaraber, (musta‘ribiin), und saqaliba

muss zur Konfliktvermeidung ausreichende Toleranz entwickeln.

Es kann somit davon ausgegangen werden, dass kulturelle Ambiguitdt weit verbreitet
war und zur Formung der Gesellschaft beitrug. Die Mitglieder dieser religidsen
Gruppen fanden sich regelméBig in widerspriichlichen Situationen, bei denen
verschiedene Sichtweisen, jeweils unterschiedliche Strategien plausibel erscheinen
lieBen.** So ist anzunehmen, dass die Mehrdeutigkeit ein wichtiges gesellschaftlich-
kulturelles Merkmal war, das eine Reihe von Funktionen zu erfiillen hatte. Komplexe
Phéanomene konnen besser erfasst werden, wenn sie nicht auf eindeutige Begriffe

reduziert werden.

Donald Levine beschreibt Ambiguitdt als eine "Funktion der sozialen Bindung", die es
erleichtert, mit Hilfe gemeinsamer, nicht allzu eindeutiger Symbole und Ausdrucks-
weisen ein Gemeinschaftsgefiihl zu stiften und durch Vermeidung allzu eindeutiger

Positionen Konfrontationen zu umgehen.**

Ibn Hazms Abhandlung "Das Halsband der Taube" beschreibt nur einen sehr kleinen
Ausschnitt der Gesellschaft in al-Andalus. Er schreibt hauptsichlich iiber Vertreter der
gleichen sozialen Klasse, die gebildeten Muslime der Oberschicht, in der er selbst sich

bewegte. Auf Grund seiner politischen Aktivititen und seiner Lehrtitigkeit als Jurist

241 Raoul Schrott (2012). Einleitung: Die Geschichte vom Konigs von Serendip. Teil I, II.

242 Ross Brann (1991): The Compunctious Poet. Cultural Ambiguity and Hebrew Poetry in Muslim
Spain. Baltimore. S. 39. Stanley Budner : Intolerance of Ambiguity as a Personality Variable. In:
Journal of Personality 30 (1962), S. 29-50. Th. Bauer (2011) S. 37

243 Donald N. Levine (1985): The Flight from Ambiguity. Essays in Social and Cultural Theory.
Chicago. Th. Bauer (2011) S. 40f.

92



und Theologe kam er mit vielen Vertretern der muslimischen Oberschicht in Kontakt.
Seine Beobachtungen und Reflexionen finden sich im "Das Halsband der Taube"
wieder, wo er eigenes und fremdes Verhalten analysiert und iiber Freude und Trauer,
Sehnsucht und Stolz reflektiert und dariiber, wie sich all das im Inneren eines Menschen

verbirgt.

Islamisches Recht und Religion

Einer der Wesensziige des klassischen Islam sind die Meinungsverschiedenheiten, die
durch die Auslegungen, des in vielen Varianten geoffenbarten Textes, entstehen.
Dadurch vervielfachen sich die Unsicherheitsfaktoren, die die Interpretation von
Koran*** und Hadith** mit sich bringen. Angesichts dessen erscheinen die Meinungs-
verschiedenheit mehr ein konstitutiver Bestandteil des Systems, als ein Ubel zu sein.
Den Rechtstheoretikern blieb dann die Aufgabe, diese iiberschieBende Mehrdeutigkeit

zu bandigen und ein praktisch umsetzbares System zu liefern.

Thomas Bauer postuliert, dass der Koran der ambige Text schlechthin wére: "Nach
klassischer islamischer Vorstellung wurde er mit all seinen Varianten offenbart und ist
somit genuiner Bestandteil des Textes. Die dadurch entstehende Unversténdlichkeit ist
eine gottgewollte FEigenschaft des Textes, um die Menschen zu stindig neuer
Beschéftigung mit dem Text anzuspornen und ihnen Gelegenheit zu geben, ihr Wissen
und ihren Scharfsinn zu beweisen. Diese Fiille von Deutungsmdoglichkeiten beurteilen
Juristen anders als Theologen, denn der Text ist nicht auf die Erzeugung von
Glaubenswahrheiten, sondern auf das Fillen von Wahrscheinlichkeitsurteilen

1246

abgestellt.

Auf der Suche nach Wahrheit und Gewissheit erkannte Ibn Hazm die zahiritischen
Rechtsauffassung, als die fiir ihn Richtige an. Sie folgte in ihren Auslegungen allein

dem duBeren Wortsinn (zahir) des Korans und der Hadithe, die mit einer Ablehnung des

244 Koran (al-Qur'an), gottlicher Text, dem Propheten Muhammad geoffenbart, erste Rechtsquelle im
Islam. H. Bobzin (2007) S. 113.

245 Hadith (Hadit), die Uberlieferungen vom Handeln und Reden des Propheten, zweite Rechtsquelle im
Islam. R. Elger (2004) S. 122.
246 Th. Bauer (2011) S. 46, 133.
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Analogieschlusses (qiyds) verbunden war.**’ Er selbst sah keine Notwendigkeit die
Rechtsmethodologie, ust/ al-fig, in Hinblick auf aktuelle soziale und politische Anfor-
derungen weiter zu entwickeln. Das Recht entspriache als erstes der religiosen Realitét,
welche den Menschen die Moglichkeit gibe Gott zu dienen und sich ithm zu
unterwerfen. Somit sei es, mit seinem religiosen Bezug, das Bindeglied zur Gemein-

schaft der Glaubigen.*®

Ibn Hazm und seine Verbindung zur Gegenwart

Im Streben nach der Sphére der Wahrheit, die klar von der des Falschen geschieden ist,
wird alles Zweideutige, alles nur vielleicht oder nur unter einem Aspekt Wahre, der
Sphire des Falschen zugeschrieben.*” Diese Sichtweise, die der Philosophie der
Aufklarung entspringen konnte, kann auf Leben und Werk von Ibn Hazm durchaus

angewendet werden.

Als er in seiner Abhandlung "Das Halsband der Taube" die unterschiedlichen
Ausdrucksformen menschlichen Zusammenlebens analysierte machte er die
Vieldeutigkeit, die sich in ihnen ausdriickte fiir Unsicherheit und falsches Verhalten
verantwortlich. Damit bezog er klar Stellung gegen Verhaltensweisen, die nicht mit den
strengen Prinzipien der zahiritischen Auffassungen iibereinstimmten und hob dabei

Werte wie Selbstverantwortung, Freundschaft und Loyalitit besonders hervor.

In einer lebendigen und kraftvollen Sprache schreibt er iiber das Wesen der Liebe:
"Meine eigene Auffassung ist, dass die Liebe eine Vereinigung von den in dieser
erschaffenen Welt getrennten Seelenteilen in ihrem hoéheren Ursprungselement ist, und
zwar nicht so, dass die Seelen in Teile zerlegte Kugeln sind, was die Meinung einiger
Philosophen ist, sondern in der Weise, dass die beiderseitigen bewegenden Krifte in der
Heimstatt ihrer hoheren Welt verwandt und auf Grund ihrer Gestaltungsart einander
nahe sind. (...) Wenn die Liebe aber auf der Harmonie der Charaktere beruhte, dann

wiirde der Mensch nicht auch einen lieben, mit dem er nicht iibereinstimmt und nicht

247 R. Lohlker (1999) S. 69.
248 R. Arnaldez, EI*’Band III. S. 795f.
249 Th. Bauer (2011) S. 55.
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harmoniert. Daher wissen wir, dass die Liebe etwas ist, was in der Seele selbst

begriindet ist."*°

Vor allem in seiner Poesie spiegelt sich seine Abscheu vor Heuchelei und
Vorspiegelung, Nachahmung und bewusste Téauschung wider. Fir ihn war es
offenkundig, dass die menschliche Seele, alleingelassen und ohne religidse Fiihrung,
spontan zu Unredlichkeit tendierte. Er misstraute daher jenen geheimen Winkeln der
Seele, in denen er unausgedriickte und unausdriickbare Absichten vermutete, die sich
dann in Widerspriichlichkeiten, deren Ambiguitit zu Unentschlossenheit fiihrte,

ausdrickten.

In seinem Leben sah er sich vielfach in seiner diisteren Einschédtzung bestitigt und so
durchzieht sein Werk die Beschreibung der Lasterhaftigkeit von Menschen, die ihn in
seiner Zeit umgaben.”' Da erscheint es stimmig, dass er im Kapitel lber die
"Abscheulichkeit der Siinde" festhilt: "Wir wissen, dass Gott, der Méichtige und
Erhabene, im Menschen zwei entgegengesetzte Naturen vereinigt hat." Um dann weiter
auszufiihren, dass der Verstand, gefiihrt durch die Rechtschaffenheit, und der Trieb,
angestachelt von Leidenschaft, durch ein geistiges Band geeint wéren. Diese beiden
Pole, die einander fortwdhrend gegeniiber stiinden, konnten vor der Grenze des
Gehorsams wider Gott, nur durch lange religiése Ubung, rechte Erkenntnis und scharfes

Urteilsvermdgen, zum Halten gebracht werden.**

Diese nachdriickliche Hinwendung zu Gott driickte sich in seinen spéiteren
wissenschaftlichen Werken in seiner Haltung zur Poesie aus. Er ordnete sie der Einsicht
unter, dass es darauf ankomme, Dichtung maBvoll zu betreiben und sich ihrer
schédlichen Wirkungen bewusst zu sein. So ist aus seinen frithen und auch spiten
Schriften sein Leitsatz erkennbar, wonach die Grundmotivation jeglichen Handelns die
Hingabe an Gott sein solle. Gleichzeitig wird aber auch sein Bediirfnis nach

Anerkennung fiir seine poetische Leistung sichtbar.>”

250 Ibn Hazm, M.Weisweiler (1961) S. 10f.
251 R. Arnaldez, EI?’ Band I1I. S 791f.

252 Ibn Hazm, M.Weisweiler (1961) S. 152.
253 Lale Behzadi (2003) S. 115.
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Seine radikalen religiosen und gesellschaftlichen Haltungen wiirden wohl auch heute
noch Widerstand hervorrufen, wie sie das im 11. Jahrhundert taten. Aber so wie damals
besticht seine Poesie auch heute, sie wird bereits wieder als zeitgemill empfunden und
als aktuelle literarische Quelle verwendet, deren Verse dazu inspirieren, Briicken

zwischen den Kulturen zu bauen.

Exkurs: Das "verlorene" Halsband der Taube - Tawk al-hamama al-mafkid. Ein

Film von Nacer Khemir.

Eine Erzéhlung aus dem 11. Jahrhundert kann im klassischen Arabisch wie eine
moderne Erzdhlung klingen. Diesen Eindruck gewann Nacer Khemir®*, der schon als
Zwolfjahriger Das Halsband der Taube las, wo auf eine, ihm bislang unbekannte
Weise, offen iiber die Liebe gesprochen und Erklarungen zur Entwicklung des Selbst
und zur Gestaltung des Lebens angeboten wurden. Auf Grund der "Regression im
Verstidndnis des Islam" wiirde dieser Text heute in der arabischen Welt keine
ausreichende Wiirdigung erfahren, erklirte N. Khemir *° 1991, als sein Film erschien,
deshalb wiirde er seinen Film, als Ausdruck des Wunsches nach anderen Werten in der
islamischen Welt, anderen Verhaltensweisen und damit Alternativen zu heutigem

Verstindnis sehen wollen.?®

Waw - ¢, das Zeichen fiir Bindung und Konstanz

Der hohe Stellenwert der Kalligraphie, schreibt N. Khemir, bestdrkte ihn in seiner
Uberzeugung, dass die arabische Erzihlkunst nicht nur eine orale, sondern in ihrer, mit
Kalligraphie geschmiickten Version, eine zusdtzliche Bedeutung erhalte, der er versuche
in seinem Film gerecht zu werden. Der Buchstabe "waw" stehe am Beginn von Allem,
als Zeichen der Konstanz und der Bindung. Die sechzig Begriffe fiir die Liebe sind die
Ausgangspunkte seines Films. Die Suche danach, was Liebe bedeute. Ein Thema, das
nicht nur eines der orientalischen Kultur ist, sonder gleichermaflen Menschen aus allen

Kulturkreisen bewegt.

254 Nacer Khemir,(*1948) tunesischer Filmemacher, Zeichner und Erzéahler.

255 N. Khemir (1994) Interview S. 105.
256 N.Khemir (1994) S. 7.
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Im Film rettet Hassan, Schiiler eines Kalligraphiemeisters, eine Buchseite aus dem
Feuer, einem Feuer in das einst auch die Biicher Ibn Hazm's geworfen worden sein
konnten und findet eine Botschaft, die ihn traumhaft auf seiner Suche nach der
Prinzessin von Samarkand begleitet. Wie in einer Parabel begleiten ihn Liebe und
Frauen, Religion, Krieg und Tod. N. Khemir ldsst im Film einen alten Mann
nachdenklich zu Hassan sagen: "Man lauft oft einem Traum nach, und wenn man ihn
trifft, erkennt man ihn nicht. Diese Feder gehorte einem Kalligraphen, der zwanzig
Jahre brauchte, um den Buchstaben "Waw" zu kalligraphieren. Nimm sie, Hassan! Das
"Waw" ist der einzige Buchstabe im Alphabet, der eine eigene Bedeutung hat; er ist
einzigartig und vielfdltig wie Gott."*’ Es schafft eine Verbindung zwischen den Dingen

und Hoffnung auf das Weiter im Leben.>®

257 N.Khemir (1994) Epilog, S. 88.
258 N.Khemir (1994) Interview S. 106
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VII. RESUMEE

Identititsfindung - ein nie abgeschlossener Prozess

800 Jahre Zugehorigkeit zum islamischen Kulturkreis wurden verschwiegen: "indigna
de metro y prosa", nicht wert, schriftlich bezeugt zu werden, schreibt der Historiograph
Fernan Pérez de Guzman im 15. Jahrhundert. Diese bewusste Auslassung setzte sich in
der westlichen Geschichtsschreibung bis ins 20. Jahrhundert fort und erst das
gednderte Bewusstsein in Folge des zunehmenden Migrantenstroms aus islamisch
gepragten Staaten nach Europa hat zu einem Diskurs {iber vergangene, gegenwartige

und zukiinftige Strategien im Umgang mit dem "Anderen" gefiihrt.

Die Bedeutung des multikulturellen Mittelalters fiir die Pridgung Spaniens ist aus
heutiger Sicht historisch belegbar. Die kulturelle Pluralitit, die im Mittelalter auf der
Iberischen Halbinsel vorherrschte, wirkt bis in die Gegenwart nach. Aus dieser Tatsache
werden jedoch sehr unterschiedliche Schlussfolgerungen gezogen, wie aus der
Kontroverse iliber die Bedeutung der muslimischen Herrschaft fiir die spanische Identitit

zwischen A. Castro und C. Sanchez-Albornoz abzulesen ist.

Lion Feuchtwanger hat in seinem Roman nicht ausdriicklich die Frage der kastilischen
Identitdt aufgeworfen. Dennoch wird sie am Thema Sprache abgehandelt, wo die
Bedeutung des, in diesem multikulturellen Umfeld als eigene Sprache sich
entwickelnden Kastilisch fiir die gesamte Bevolkerung, hervorgehoben wird.
Mehrsprachigkeit war nur mehr in gebildeten Kreisen vorzufinden; wobei darunter die
Kenntnis von Latein und Arabisch zu verstehen ist. Die einfache Bevolkerung sprach
auf der christlich werdenden Iberischen Halbinsel mehr und mehr die eigenen
lateinischen Dialekte, Arabisch wurde zunehmend weniger gesprochen und verstanden.
Es ist anzunehmen, dass dadurch auch Wertevorstellungen und Sitten, die aus der
gemeinsamen muslimisch-arabischen Vergangenheit tradiert wurden, im Laufe der Zeit
nicht mehr zugeordnet werden konnten, aber dennoch im kollektiven Gedéchtnis

verankert blieben. Auch das ist eine Auspragung kultureller Identitit.
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Religion war damals ein wichtiger Faktor zur Charakterisierung des "Eigenen" und
somit ein wichtiges Abgrenzungsmerkmal. Es bestand aber auch ein Interesse daran, die
fremde Religion zu verstehen, schon um besser gegen sie argumentieren zu konnen, wie
die ausfiihrliche Beschiftigung mit dem Islam, durch die Theologen des frithen

Mittelalters, belegt.”

Im Gegensatz zur christlich-abendldndischen Kultur war die arabisch-muslimische
Kultur in al-Andalus durch ein grofes Ausmall an Mehrdeutigkeit, an Ambiguitét, in
allen kulturellen Bereichen gepridgt. Die Christen bezogen ihre kulturelle Identitét,
besonders ab dem 16. Jahrhundert, aus ihrem hellenistischen Erbe, weshalb sie sehr den
Rationalismus und die Empirie betonten und eine dahingehende Vorliebe zu natur-

wissenschaftlichen und philosophischen Fragestellungen entwickelten.

Beim Zusammentreffen unterschiedlicher ideologisch kultureller Sphéren, wie das in
Spanien der Fall war, tritt die Auseinandersetzung mit dem nicht Eindeutigen, besonders
klar hervor. Ein zentrales Kriterium kulturellen Handelns ist der Umgang mit

Ambiguitéit und ist somit ein Unterscheidungsmerkmal zwischen Kulturen.

Das Bemiihen um Abgrenzung zu Fremden war in der arabisch-muslimischen Kultur
deutlich schwécher ausgeprigt als in christlichen Kulturen. Die Abgrenzung zu
Fremden spielte kaum eine Rolle in der Konstruktion der eigenen Identitit, weil die
Fremden viel weniger, als Gruppe von Menschen, die von auflen kommen und sich
durch ihr Anderssein von der Gruppe der Eigenen abhoben, wahrgenommen wurden. Zu
einem Phédnomen der Ambiguitdt wird der Fremde durch die Tatsache, dass er weder der
Kategorie der Feinde noch der Freunde angehért, sondern eine dritte Kategorie bildet. >
Der Soziologe Zygmunt Baumann sieht in der Tatsache, dass sich Fremde weder Freund
noch Feind zuordnen lassen - in ihrer Ambiguitdt mithin, das entscheidende Merkmal.
Gerade dadurch stellt der Fremde ein Bedrohung dar, "erschreckender als die, die man
vom Feinde fiirchten muss", weil er die Opposition zwischen Freund und Feind in Frage

stellt.*!

259 Petrus Venerabilis und die lateinische Koraniibersetzung, in dieser Arbeit, S. 83.

260 Th. Bauer (2011) S. 347.
261 Zygmunt Baumann (2005): "Moderne und Ambivalenz. Das Ende der Eindeutigkeit". S. 95. In: Th.
Bauer (20011) S. 34
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Als ,,Eindringlinge® 16sten im 12. Jahrhundert die Muslime im eindeutigen Feind/
Freund Schema der Christen keine ideologische Beunruhigung aus. Im Gegensatz dazu
waren die Juden immer ein Brennpunkt von Anfeindungen und Unruhen, denn sie

stellten das Unklare dar, die Ambiguitét.

Feuchtwanger beschéftigte sich in mehreren seiner Romane mit dem konstruierten
"Anderen", das Verunsicherung, ja sogar Hass hervorrufen kann. Die Betonung, dass
iiber Kulturkontakte und aus dem dadurch bedingten Erkennen von Gemeinsamkeiten
ein besseres Verstindnis der jeweils anderen Seite resultiert und es somit eher zu
diskursiven statt zu militdrischen Auseinandersetzungen kommen sollte, stellt ein

durchgehendes Motiv seiner schriftstellerischen Arbeit dar.

Gegeniiber dem toleranten Sevilla, zeigen die dargestellten Handlungsmuster in "Die
Jiidin von Toledo" eine Abnahme der Ambiguitétstoleranz im christlichen Toledo des
12. Jahrhunderts. Ambiguitit hatte keinen Platz mehr im nach Eindeutigkeit strebenden
christlichen Weltbild. Jehuda und Raquel als Vertreter des "Unklaren" wurden
ausgeloscht. Der Umstand, dass die jiidische Gemeinde dabei unbehelligt blieb, spricht
nicht gegen diese Annahme. Die A/jama bot einen weit geringeren Angriffspunkt und
sie 16ste, weil sie in ihrem sozialen und politischen Verhalten einschétzbar war, keine

Angste aus.

Durch die Zuwanderung in den letzten Jahrzehnten und eine stirkere Betonung der
islamischen Identitdt in ihren Landern haben die Muslime in vielen europiischen

Gesellschaften die Rolle des bedngstigenden "Anderen" iibernommen.

Fiir ein besseres Miteinander von Menschen unterschiedlicher Konfessionen und
kultureller Verhaltensweisen ist eine Verstehen kultureller Ambiguitét als Merkmal von
Kulturen unabdingbar. Nachhaltigkeit in einem friedlichen Zusammenleben und
Verstindnis fiir einen anderen kulturellen Ausdruck kann nur {iber eine gesteigerte

Ambiguititstoleranz erreicht werden.
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Die Tolerierung dieser Vielfalt, Vieldeutigkeit und Ungewissheit ist kein
Fehler oder gar eine Siinde. Gewissenhaftes Nachdenken zeigt, dass sie zu
dem Preis gehoren, den wir unausweichlich dafiir bezahlen, dass wir

Menschen und keine Gétter sind. (Stephen Toulmin®®)

262 Stephen Toulmin (1990): Cosmopoli. The Hidden Agenda of Modernity. New York; dt. (1991): Kos-
mopolis. Die unerkannten Aufgaben der Moderne. Frankfurt/Main. S. 59f. Th. Bauer (2006) S. 376.

101



VIII. LITERATURVERZEICHNIS

1. Monographien und Sammelbénde

1.1 Primirliteratur
Feuchtwanger, Lion (1955, 2008): Die Jiidin von Toledo. Berlin, Aufbau.

Ibn Hazm Al-Andalusi, Max Weisweiler, (Ubrs.)(1961): Tauq al-hamama fi ulfati wa-
I-ullaf’. Das Halsband der Taube. Von der Liebe und den Liebenden. Frankfurt am
Main, Insel Verlag.

1.2 Sekundairliteratur

Augustin, C.; Wienand, J.; Winkler, C. (2006): Religioser Pluralismus und Toleranz

in Europa. Wiesbaden.

Barton, Simon (1997): The aristocracy in twelfth-century Leon and Castile.
Cambridge, Cambridge University Press.

Bauer, Thomas (2011): Die Kultur der Ambiguitit. Eine andere Geschichte des Islam.
Berlin, Insel Verlag.

Behzadi, Lale (2003): Die poetischen Ambitionen des Ibn Hazm al-Andalusi. In:
Arabistische Texte und Studien Nr. 15, S.108-115. Hildesheim-Ziirich-New York,
Georg Olms Verlag.

Bobzin, Hartmut (1999, 2007); Der Koran. Eine Einfithrung.Miinchen, C.H.Beck.

Biischgens, Andrea (1995): Die politischen Vertrdge Alfons' VIII. von Kastilien (1158-
1214) mit Aragén-Katalonien und Navarra. Diplomatische Strategien und
Konfliktlosungen im mittelalterlichen Spanien. Frankfurt am Main, Europédischer

Verlag der Wissenschaften.

Caputo, John D. (2005): In Praise of Ambiguity. In: Craig K.N. de Paulo u.a.
(Hrsg.).Ambiguity in Western Mind. New York.

102



Castro, Américo (1957): Spanien. Vision und Wirklichkeit. (Originaltitel: La Realidad
Historica de Espagna). Berlin. KoIn. Kiepenheuer & Witsch.

Clot, André (2004): Das maurische Spanien. 800 Jahre islamische Hochkultur in Al
Andalus. Diisseldorf, Albatros Verlag.

Daemmerich, Horst S.; Ingrid G. (1995): Themen und Motive in der Literatur. Ein

Handbuch. Tiibingen, Francke.
Elger, Ralf (2002): Islam. Frankfurt am Main, Fischer Taschenbuch Verlag.

Fraesdorf, David (2008): 50 Klassiker - Herrscher des Mittelalters - Von Karl dem

GroBen bis Isabella von Kastilien. Hildesheim, Gerstenberg Verlag.

Griinbeck, Isabella (2009): Die islamische Frau im Mittelalter unter besonderer
Beriicksichtigung ihrer Sonderrolle im Maghreb und in al-Andalus. Wien,

Diplomarbeit.

Haarmann, Ulrich (Hrsg.) (1994): Geschichte der arabischen Welt. Miinchen,
C.H.Beck.

Hall, Stuart (1996): Questions of Cultural Identity. London. SAGE Publications Ltd.
Halm, Heinz (2007): Der Islam. Miinchen, C.H.Beck Verlag.

HiuBling, Josef M.(Hrsg.) (2005): Al Andalus. Die Genese von Europas Kultur im
Dialog von muslimischen Arabern, Christen und Juden in Spanien. Miinster, LIT

Verlag.

Hatzer, Barbara; Layers, Gabriel (2005): Interkulturelle Handlungskompetenz. In:
Alexander Thomas, Eva-Ulrike Kinast, Sylvia Schroll-Machl (Hrsg): Handbuch
der Interkulturellen Kommunikation und Kooperation, Band 1: Grundlagen und

Praxisfelder. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht.

Herbers, Klaus (2006): Geschichte Spaniens im Mittelalter. Vom Westgotenreich bis
zum Ende des 15.Jahrhunderts. Stuttgart, W. Kohlhammer.

103



Hoenerbach, Wilhelm (1970): Islamische Geschichte Spaniens. Ubersetzung der
A*MAL AL-A‘LAM und erginzende Texte. Ziirich und Stuttgart, Artemis Verlag.

Houraini, Albert (2006): Die Geschichte der arabischen Volker. Frankfurt am Main.
S.FischerVerlag.

Khemir, Nacer (1994): Das verlorene Halsband der Taube. Publikation Nr. 14,

Dokumentationsreihe von Trigon Film.

Lentzen, Manfred (2000): Alcina, Amida und die Jiidin von Toledo: Drei
Verfiihrerinnen bei Ariost, Tasso und Lope de Vega. In: Leeker, Joachim und
Elisabeth; Kuhn, Barbara (Hrsg.): Traditio et Innovatio. Festschrift. Tiibingen,

Staufenbergverlag.
Lohlker, Riidiger (1999): Das islamische Recht im Wandel. Miinster, Waxmann Verlag.

Lohlker, Riidiger ( 2003): Das Recht ist Poesie - die Poesie ist Recht. In: Arabistische
Texte und Studien Nr. 15, S.99-107. Hildesheim-Ziirich-New York, Georg Olms
Verlag.

Lohlker, Riidiger (2008): Islam. Eine Ideengeschichte. Wien, Facultas Verlag.
Lohlker, Riidiger (2012): Islamisches Recht. Wien, Facultas Verlag.

Liedl, Gottfried (1990): AL- HAMRA’: zur Geschichte der spanisch-arabischen

Renaissancen in Granada. Wien, Turia und Kant.

Liedl, Gottfried (1993): Dokumente der Araber in Spanien. Zur Geschichte der

spanische-arabischen Renaissance in Granada. Band 2. Wien, Turia und Kant.
Liedl, Gottfried (2007): Mediterraner Islam. (1) Renaissancen. Wien, Turia + Kant.

Liedl, Gottfried (2007a): Mediterraner Islam. (2) Moderne Charaktere. Wien, Turia +
Kant.

Menocal, Maria Rosa; Scheindlin, Raymond P.; Sells, Michael (2000): The
Literature of Al-Andalus. Cambridge University Press.

Reilly, Bernard. F. (1993): The Medieval Spains. Cambridge, University Press.

104



Said, Edward W. (1978, 2009): Orientalismus. Frankfurt am Main: S. Fischer.

Schimmel, Annemarie (1995): West-0stliche Anndherungen. Europa in der Begegnung

mit der islamischen Welt: Stuttgart.

SchoBler, Franziska (2006): Der New Historicism und die Poetik der Geschichte. In:

Diss.: Literaturwissenschaft als Kulturwissenschaft. Tiibingen/Basel

Schreiner, K.; Besier, G. (1990): Toleranz. In: BrunneLr,O.; u.a. (Hg). Geschichtliche
Grundbegriffe VI. Stuttgart. S. 445-605.

Schrott, Raoul (1998): Die Erfindung der Poesie. Gedichte aus den ersten viertausend
Jahren. Frankfurt am Main, Eichborn Verlag.

Strohmaier, Gotthard (Hg) (2002): Al-Biruni. In den Gérten der Wissenschaft.
Leipzig, Reclam.

Vaupel, Angela (2007): Zur Rezeption von Exilliteratur und Lion Feuchtwangers Werk
in Deutschland. 1945 bis heute. Bern, P. Lang.

Vernet, Juan (1984): Die spanische-arabische Kultur in Orient und Okzident. Ziirich-
Miinchen, Artemis Verlag.

Vilar, Pierre (1947): Histoire de L'Espagne. Paris, Presses Universitairees des France.
Deutsche Ubersetzung. Wolfgang Kaiser (1990): Spanien. Das Land und seine
Geschichte von den Anfiangen bis zur Gegenwart. Berlin, Verlag Klaus

Wagenbach.

2. Aufsitze und Artikel

Manfred Fliigge: Interview zu "Die Muse, die alle liebten" iiber Marta Feuchtwanger,

mit der sueddeutsche.de. (27. 11. 2008) (Zugriff

Harald von Hofe: The Novelist Lion Feuchtwanger (1884-1958) Essay. Feuchtwanger

Memorial Library, University of Southern California.

105



Raoul Schrott: Die Geschichte vom Konig von Serendip. I - VI. In: Die Presse am

Sonntag, Ausgaben: 25. Mérz - 29. April 2012.

3. Elektronische Quellen

Identitatsbegrift. http://plato.stanford.edu/entries/identity-politics/ (Zugriff 29.06.2012)

Stephen Greenblatt. http://www.spiegel.de/kultur/gesellschaft/interview-mit-pulitzer-
preistraeger-stephen-greenblatt-a-834266.html (Zugriff 02.08.2012)

Fernand Braudel. http://www.uni-muenster.de/Geschichte/SWG-
Online/alltagsgeschichte/glossar annales. (Zugriff 15.09.2112)

Marta Feuchtwanger. http://www.sueddeutsche.de/muenchen/marta-feuchtwanger-die-

muse-die-alle-liebten-1.373826 (Zugriff 04.07.2012)

Petrus Venerabilis. http://www.2.hu-
berlin.de/sppedia/index.php5/Integration_und Desintegration:Beitrag 3/Die Konstrukti

on _des Anderen am Beispiel des Islam in "Summa totius". (Zugriff 10.11.2012)

4. Enzyklopadien, Lexika

Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon. http://www.bautz.de/bbkl/ Oenb.
Wien.

The Encyclopedia of Islam, New Edition. (1960) Leiden, E.J.Brill. London, Luzac &
Co.

Encyclopedia Judaica, Second Edition (2007): Thomson Gale. Detroit-New York-
SanFrancisco-NewHaven, conn.-Waterville, Maine-London. In Association with

Keter Publishing House Itd., Jerusalem.

Ritter Joachim (1974): Historisches Worterbuch der Philosophie. Darmstadt,
Wissenschaftl. Buchgesellschatft.

106



5. Bildnachweise

Seite 38, Karte 1: K. Herbers (2006) S. 173, Karte 16
Seite 45, Karte 2: K. Herbers (2006) S. 181, Karte 17
Seite 61, Karte 3: K. Herbers (2006) S. 135, Karte 12

Seite 69, Karte 4: K. Herbers (2006) S. 95, Karte 7

6. Technische Hinweise

Im Allgemeinen folgt die Transkription jener der Deutschen Morgenlédndischen

Gesellschaft (DMGQG) fiir die arabische Sprache.

Personennamen und Fachbegriffe wurden transkribiert. Stadte- und Léndernamen

scheinen entweder in deutscher oder in spanischer Schreibweise auf.

Alle Datumsangaben erfolgten A. D. (nicht A. H.)

107



IX. KURZBESCHREIBUNG/ ABSTRACT

Das gesellschaftliche Klima, unterschiedliche Gruppeninteressen und individuelles
Verhalten im Spanien des 12. Jahrhunderts bilden in Leon Feuchtwangers Roman ,,Die
Jiidin von Toledo* den Rahmen fiir Fragen nach Abgrenzung, Akzeptanz, Toleranz und
Machtgefiige. Sowohl der Handlungsverlauf, als auch die ausfiihrliche Darstellung des
historisch gut dokumentierten Konigs Alfons VIII., erleichtern es dabei, die Absicht
Feuchtwangers nachzuvollziehen, welche Figuren des Romans Ambiguititstoleranz
bzw. Intoleranz ausdriicken und mit welchen Konsequenzen das jeweilige Verhalten

verbunden war.

Lion Feuchtwangers Intention war es die differenten Handlungsmuster der Prota-
gonisten im religidsen und im machtpolitischen Kontext herauszuarbeiten. Die prekire
Stellung des Judentums kommt durch die Auswahl der behandelten Themen besonders
deutlich zum Ausdruck. Darin spiegeln sich wohl seine personlichen Erfahrungen aus

der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts.

Die vorliegende Arbeit analysiert den Roman in Hinblick auf Ambiguitit und kulturelle

Identitét mit Bezug auf die dokumentierten historischen Ablaufe.

Zur Frage von kultureller Identitit gibt der Exkurs zu Américo Castro mogliche
Antworten. Obwohl seine Ansichten bislang sehr kontroversiell diskutiert wurden,
liefert er einige sehr plausible Antworten zur spanischen Identitdtsbildung, wobei er die

Wichtigkeit von Sprache, in diesem Prozess, besonders hervorhebt.

AbschlieBend bietet der Exkurs zu Ibn Hazm al-Andalusi Einblick in das Leben und
Schaffen eines der interessantesten Gelehrten, Dichter und Philosophen des 12.

Jahrhunderts.

Abstract

Lion Feuchtwangers novel "The Jewess of Toledo" draws a vivid picture of the social
life, the relevant groups in the society and examples of individual attitude in 12™ century

Spain. The story gives him the opportunity to raise the questions of distinction,
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acceptance, tolerance and political power. As well the plot of the novel as the portray of
king Alfons VIII., who is historically well documented, make it easy to follow
Feuchtwangers intention to understand the ambiguity, tolerance or intolerance of some

protagonists and the relevant consequences of their behaviour.

Feuchtwanger obviously intended to discuss the various religious and political actions
of the protagonists with respect to their social background. He especially illustrates the
tenuous position of the jews by distinctly elaborated characters in various roles in his
novel about medieval Spain. Certainly the authors personal experience in the first half

of the 20th century motivated this focus.

This paper analyzes the novel relating to ambiguity and identity and their foundation in

the documented historical course of events.

The chapter about Américo Castro analyzes the questions of cultural identity. Despite
the controversial discussion of his findings he gives credible answers to the identity

creation in the spanish nation, especially by stressing the importance of language.

The final excursus describing Ibn Hazm al-Andalusi gives insight in the life and work

of one of the most interesting scholars, poets and philosophers of the 12th century.
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