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conceptul de ,lume” la heidegger

ADRIANA NEACSU

Préoccupé par le probléme de I’Etre, Heidegger étude le Dasein, le
seul étant qui sait poser correctement la question sur I’Etre. Le
Dasein est I’homme dans sa maniere spécifique d’étre, dont I’essence
est le-fait-d’étre-dans-le-monde. En conséquence, le monde est une
structure constitutive au Dasein et, ainsi, le concept du ,,monde”
devient essentiel pour la philosophie de Heidegger. Donc le monde
n’est pas, simplement, I’ensemble des choses, ni méme leur
réceptacle, quoiqu’il embrasse tous les objets et aussi les hommes. En
tant que structure d’étre de I’homme, pour Heidegger le monde est le
complexe de toutes les significations d’ustensilité possibles, c’est a
dire toutes les destinées fonctionnelles des choses, que I’homme
trouve pendant son regard sur I’ambiance. Le monde est I’horizon
préalable ou le Dasein comprend les choses, découvre leur utilité et
les met a sa portée. |l est donc quelque chose au dela de tous mais
présent depuis toujours ici, comme fondement pour les rencontres
entre Dasein et les autres étants, rencontres qui signifient aussi leur
découverte par le Dasein. La condition d’étre du monde est la
temporalité originaire qui, en tant que celle qui est toujours hors
d’elle-méme, en vertu de ses trois ec-stases: I’avenir (la plus
importante), le présent et le passée, engendre un horizon comme lieu
d’ouverture ou se place le Dasein. En méme temps, cet horizon est
I’horizon du monde, qui s’établit comme une transcendance pour le
Dasein et pour les étants qu’il rencontrera mettant en action son
regard sur I’ambiance — des étants qui sont, touts, dans le monde.
Ainsi, bien que le monde est ,,dans I’hnomme™, du moment qu’il est une
structure de I’homme, I’hnomme est lui aussi dans le monde; outre
cela, en tant que transcendance, vers qu’il tend continu, le monde se
place toujours devant lui, comme le projet originaire de ses
possibilités, projet que I’accomplira I’homme méme. Le passage au-
dela de soi et la situation dans la transcendance expriment la liberté
du Dasein, par laquelle il se retrouve comme tel, parce qu’il atteint le
monde, c’est & dire son essence, donc I’Etre. En vertu de ce qui a été
ci-dessus, le monde se révéle comme un concept-clef de I’ontologie de
Heidegger, qu’il structure par dedans et qu’il projette sur un plan tout
a fait originel.

Preocupat de problema Fiintei, pe care vrea sa o scoatd din
,uitare”, Heidegger se indreapta catre fiintarea privilegiata, singura


https://core.ac.uk/display/17045849?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

capabila sa-si puna intrebarea despre Fiintd si care are deja, prin
insusi faptul ca este, o intelegere pre-ontologicd de sine, adicd o
intelegere neconceptuald a fiintei sale. Aceasta fiintare cu totul
speciald este Dasein-ul, cu alte cuvinte omul in specificitatea modului
sdu de a fi, a carui esenta este faptul-de-a-fi-in-lume. Astfel, lumea
apare ca o structura esentiala, constitutiva Dasein-ului, in lipsa careia
el ar fi o imposibilitate, ceea ce, firesc, face din conceptul lumii unul
din termenii fundamentali ai filosofiei heideggeriene.

Ca sa intelegem lumea in Dasein, ca determinatie existentiala a
acestuia, trebuie sa evidentiem felul propriu lui Heidegger de
concepere a lumii, delimitandu-l de acceptia obisnuitd ca si de
semnificatiile pe care le-a primit in diverse contexte filosofice.
Heidegger insusi, in Despre esenta temeiului, trece in revistd multiplele
intelesuri pe care le-a primit conceptul de lume de-a lungul timpului.

Astfel, la greci, lume-k6éopog nu desemna nici vreuna nici
totalitatea fiintarilor ci Insasi fiintarea in calitate de fel de a fi, adica
ceea ce este sub forma fiintarii. Aceastd viziune i se pare insa lui
Heidegger suficient de profunda pentru a-i sugera faptul ca ea
cuprinde in sine intelesuri latente, neconstientizate, care vizeaza
lumea in calitate de fel de a fi in genere si ca posibilitate a oricarui fel
de a fi concret, cu alte cuvinte: modul de a fi al fiintei fiintdrii,
determinanta pentru intreaga fiintare. Mai mult, pentru cd numai
omul, dintre toate fiintdrile, se raporteaza la lume, grecii au inteles ca
lumea este relativa la om deci cd, practic, numai omul are o lume.
,Prin urmare, lumea tine tocmai de Dasein-ul uman, cu toate ca ea
cuprinde intr-un Iintreg fiintarea toata si, odata cu ea, Dasein-ul.”!

In crestinism, kéopoc exprimd o anumitd modalitate
fundamentala a existentei umane. De exemplu, la Pavel, kéopog
ovtoc desemneaza starea si situatia omului, ,felul asezarii sale in
raport cu cosmosul si felul in care apreciazad el bunurile”2. De altfel,
acest KOOpOG este strdin inca de Dumnezeu. In Evanghelia dupa Ioan,
lumea exprima faptul de a fi om in genere, deosebit de Dumnezeu; ea

1 Heidegger, ,Despre esenta temeiului”, in: Martin Heidegger, Repere pe drumul
gandirii, trad. Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu, Bucuresti, Editura Politics,
1988, p. 88.

2 [bidem, p. 89.
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vizeaza toti oamenii, indiferent de religie, stare materiala si morald, in
opozitie cu descendenta divind a lui lisus, numitd viatd, adevar si
lumind. La Augustin, mundus inseamna deopotriva creatia divinad in
ansamblul ei cat si locuitorii lumii, in sens de cei iubitori de bunuri
lumesti si pldceri trupesti. La fel, Toma d’Aquino foloseste termenul
mundus si cu sensul de univers, ca totalitate a creaturilor, si cu acela de
mentalitate mundana si de iubitor de lume.

In general, socoteste Heidegger, pana la Kant, conceptul de lume,
concept central al metafizicii, desemna ,suprema unitate care leaga
totalitatea fiintdrii create”3, ceva diferit si opus cretorului sau,
Dumnezeu, iar teoria despre lume era asezatd dupa ontologie si dupa
teologia naturald. Kant, schimband conceptul traditional al metafizicii,
a trebuit sa faca schimbari si in acela de lume. De aceea, la el lumea
este doar un concept regulativ al ratiunii pure speculative, o Idee care
vizeaza ansamblul fenomenelor sau obiectelor cunoasterii, adica a
lucrurilor pasibile de a se integra experientei umane. Cum omului 1i
este interzisa cunoasterea lucrurilor-in-sine, adica a existentei
absolute, inseamna ca ,lume” vizeaza finitudinea fiintei umane,
asadar esenta omenescului. Ca urmare, Kant socoteste ca a cunoaste
lumea inseamna a cunoaste omul dar nu ca simpla specie printre
vietuitoarele cosmosului ci a-1 cunoaste in raporturile sale in cadrul
comunitdtii din care face parte. Lumea aratd participare la viata
sociala, participare ce se exprimd iIntr-o oarecare madsura si prin
expresiile ,om de lume”, ,lume buna” sau ,,conceptie despre lume”.

Sintetizand posibilitdtile semnificante ale conceptului, Heidegger
se opreste, in Fiintd si timp, la patru principale. In primul rand, este
vorba de lume ca totalitate a fiintdrilor prezente in interiorul lumii,
ceea ce reprezintd, din punctul sau de vedere, lumea In conceptul ei
ontic. In al doilea rdnd, in calitate de concept ontologic, lumea
desemneaza fiinta totalitatii fiintariilor sau a unei parti a acestora, caz
in care ea se limiteazd la o regiune anume, cum ar fi, de exempluy,
,Jumea” matematicianului sau a chimistului. Al treilea sens, cantonat
iarasi in sfera onticului, se refera la lume ca acea fiintare in care
traieste efectiv orice Dasein factic. Putand imbraca variante diverse, de

3 Ibidem, p. 93.
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la lumea individuald la cea publica, acest concept al lumii are ,0
semnificatie pre-ontologic existentield”s. Cat despre conceptul
ontologic existential, care vizeaza fiinta lumii, el este exprimat de
lumea 1In sens de mundaneitate, adica de structura fundamentala a
lumii.

Din capul locului, Heidegger respinge intelesul lumii ca totalitate
a fiintarilor concrete, reale, cdci altfel faptul-de-a-fi-in-lume n-ar mai fi
esenta Dasein-ului ci ar fi o caracteristicd a oricdrei alte fiintari. Chiar
daca uneori se foloseste de aceastd acceptiune a lumii, o face
intotdeauna In scopuri bine determinate, in genere pentru a puncta
dimensiunea onticd sau existentiela a Desein-ului, care il pune
oarecum in randul celorlalte lucruri ale lumii si care nu trebuie
niciodata uitatd. Dar optiunea principala a filosofului in legatura cu
semnificatia lumii, singura care poate da socoteala de esenta Dasein-
ului ca fapt-de-a-fi-in-lume, se indreapta asupra dimensiunii ei ontice
pre-ontologice, de ceva in care se afld si trdieste Dasein-ul. Analizand
modalitatea specifica in care Dasein-ul se afld in lume, punand deci in
evidentd raporturile sale cu lumea, Heidegger dezvaluie deopotriva
ce este lumea si ce reprezinta Dasein-ul, adica felul uman de a fi in
ceea ce are el esential.

De fapt, lume si Dasein se lumineaza reciproc, astfel incat, daca
Dasein-ul nu poate fi inteles in absenta lumii, la randul ei lumea
trebuie descoperitd pornind de la structurile de fiinta ale Dasein-ului,
caci nu este altceva decat una dintre ele iar acestea nu sunt simple
determinatii sau categorii, a caror prezentd la lucruri are un caracter
pasiv, ci existentiali, care presupun activism, implicare, identificare.
De aceea, lume si Dasein nu reprezinta doua entitdti distincte, care
exista fiecare in mod independent inainte de a intra in relatie una cu
cealaltd si al caror raport este de simpld exterioritate. Asta Inseamna
cd a-fi-in-lume, pentru Dasein, nu copiaza modul in care un scaun se
afld intr-o incdpere sau incdperea intr-o casd, neavand catusi de putin
o structurd spatialda. Chiar daca, intr-adevar, din punct de vedere
factic, Dasein-ul este o fiintare aldturi de celelalte fiintari

¢ Martin Heidegger, Fiintd si timp, trad. Gabriel Liiceanu si Catalin Cioabd, Bucuresti,
Editura Humanitas, 2003, p.88.
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intramundane si, in acest fel, se afla fizic in interiorul lumii, a-fi-in-
lume, ca moment ontic originar al Dasein-ului exprima, de fapt,
conditia acestuia de a-saldslui-in, adica de a sta in preajma lumii, care
1i este familiara si de care se preocupd in permanenta.

Preocuparea exprima fiinta omului in relatie cu lumea,
reprezintd felul sau esential de a se raporta la lume — iar Dasein-ul este
prin el insusi raportare la lume. Preocuparea este numele generic
pentru atitudinile, actiunile si starile posibile ale omului, care sunt
toate moduri ale faptului de a-salaslui-in, moduri fie eficiente (,,a avea
de-a face cu ceva, a produce ceva, a se ocupa si a se ingriji de ceva, a
intrebuinta ceva, a abandona si a face sa se piarda ceva, a intreprinde,
a realiza, a cerceta, a interoga, a contempla, a discuta, a determina...”?)
fie deficiente (,,omiterea, neglijarea, renuntarea, luarea unui ragaz”®),
si care nu pot avea loc decat intr-o lume. Aceasta este conditie de a fi a
Dasein-ului, orizontul sdu obligatoriu de definire, a prioricul oricarei
relatii cu restul fiintdrilor si al oricarei intreprinderi concrete.

Chiar daca Dasein-ul nu e congtient de acest fapt, lumea este data
inaintea lucrurilor cu care el intra mereu 1n contact, instituitd o data cu
fiinta sa, ca structura a ei esentiala. Dar cum Dasein-ul se
caracterizeazd printr-o Intelegere pre-ontologica a fiintei sale,
inseamna ca aceeasi Intelegere netematicd, neconceptuala exista si in
cazul lumii, precedand si facand posibild experienta intramundana.
Lumea ca atare i se deschide omului treptat, in timpul exercitarii
felului sau de a fi, ca-fapt-de-a-fi-in-lume, ceea ce implica relatii
diverse cu lucrurile.

Cele mai simple deci imediate raporturi cu lucrurile omul le
realizeaza in viata cotidiana. Ele sunt moduri ale preocuparii in care
Dasein-ul, exercitandu-si un tip aparte de privire asupra lucrurilor:
privirea ambientala, adica adaptatd la utilitatea acestora, se foloseste
de tot felul de ustensile pentru a realiza schimbari asupra altor lucruri
conform cu dorintele si nevoile sale. Cum ustensilele se integreaza
intotdeauna intr-un complex ustensilic iar lucrarile realizate cu
ajutorul lor implica o varietate de trimiteri catre multimea fiintarilor,

5 Ibidem, p. 77.
6 Idem.
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ansamblul preocuparilor ce vizeaza valorificarea calitatii de a-fi-la-
indemana sau a utilitatii lucrurilor contureaza lumea ambianta, cu
cele doud sfere distincte ale sale: lumea privata si lumea publica. In
cadrul ei Dasein-ul descoperd si experimenteaza multiplu fiintarea
intramundand pe latura capacitatii de a-i sta la indemana si se
descoperd pe sine insusi in calitate de producdtor si utilizator al
acesteia.

Dar sfera fiintdrilor intrate sub incidenta preocupadrilor umane
cotidiene este tot un fenomen intramundan. El nu se poate identifica
lumii ca structura ontica a Dasein-ului, care este anterioara si
determinanta atat pentru orice fiintare in parte cat si pentru suma
acestora, fiind ,presupusa”, in virtutea intelegerii pre-ontologice de
sine, de fiecare raportare a Dasein-ului la ele. Totusi, aici trebuie sa
cautdm in continuare pentru a afla modul in care lumea, ca fenomen
transcendent fiintarii se lumineaza pentru omul care-si exercita
privirea ambientald asupra lucrurilor. Or, aceastd ocazie se iveste mai
putin atunci cand ustensilele sunt folosite fard nici un fel de probleme
in sensul capacitatii lor de a-fi-nemijlocit-la-indemana, caci atunci ele
si intregul complex ustensilic din care fac parte raman in umbrad,
atentia noastra fiind cu precadere indreptata spre lucrare si spre
rezultatul acesteia.

In schimb, ori de cate ori se ivesc dificultiti care perturba
mecanismul firesc al constituirii lumii ambiante, facand ustensilele sa
iasa In evidentda intr-un mod frustrant, iritant, dezmintindu-si
capacitatea de a-fi-la Indemand, aceasta din urmad ne capteaza,
inevitabil, atentia. Dintr-o data devenim constienti la ce anume se
foloseste, de reguld, ustensila care ne face acum probleme, ceea ce
inseamnd cd trimiterea acesteia dincolo de sine este acum evidenta.
»,Cand trimiterea cdtre un «la-acesta-anume» capata pregnanta pentru
privirea-ambientald, destinatia Tnsasi si o datd cu ea ansamblul lucrdrii
— intregul «atelier» — intra in raza privirii si se vadeasc a fi acel ceva in
care preocuparea se desfdsoara din capul locului. Complexul
ustensilic se lumineaza dintr-o data, dar nu ca ceva care n-a fost
niciodatd vazut, ci ca un intreg care, prin privirea-ambientald, este In
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permanentd vizat din capul locului. Ins3 o dati cu acest intreg tocmai
lumea e cea care apare si se face cunoscuta.””

Lumea se reveleaza deci ca acel ceva dincolo de toate dar deja
prezent, deja aici si dintotdeauna — ca fundal si temei pe baza caruia
are loc orice intalnire dintre Dasein si fiintarile obisnuite, intalnire care
inseamnad, totodatd, descoperirea acestora de cdtre Dasein. Ea 1i apare
ca ceva extrem de familiar Dasein-ului si numai in virtutea acestei
familiaritati isi poate el desfasura experienta intramundand. Lumea
reprezintda cadrul care face posibila privirea ambientald si
descoperirea diverselor trimiteri sau meniri functionale ale lucrurilor,
pe care Dasein-ul singur este chemat sa le realizeze si a cdror totalitate
este doar in vederea Dasein-ului. Lumea este orizontul prealabil in
care Dasein-ul intelege lucrurile, descopera dimensiunea lor
ustensilicd adica semnificatia lor practica (la ce folosesc) eliberandu-le,
prin propria sa actiune, in calitate de fiintdri-la-indemana. De aceea
structura lumii, adicd mundaneitatea, este semnificativitatea
(ustensilicd) iar lumea insdsi nu este altceva decat sfera raporturilor
posibile de semnificare ustensilicd, catre care Dasein-ul este deschis in
permanentd. De aceea si in acest sens lumea este o structura de fiinta
in interiorul Dasein-ului, cdci numai Dasein-ul, prin preocupare si
privire ambientald, descopera semnificatia sau menirea functionald a
oricrui lucru. In acelasi timp, Dasein-ul este in lume pentru c& numai
in cadrul lumii (complexului de semnificatii) el poate face ceva sa
functioneze in conformitate cu rostul sau menirea acestuia — lucru ce
tine de esenta sa — si este fapt-de-a-fi-in-lume pentru ca se defineste
prin familiaritatea cu lumea, printr-o legaturd internd, care implica
permanenta preocupare, putand sd meargd pand la contopirea cu ea.

Toate acestea arata ca pentru Heidegger, lumea nu desemneaza
catusi de putin substanta corporala, caracterizatd prin intindere, asa
cum s-a straduit s-o prezinte Descartes, a carei pozitie a devenit un loc
comun in filosofie. Din punctul lui de vedere, in mod originar, lumea,
in calitate de sfera a tuturor semnificatiilor de ustensilitate posibile,
nu are spatialitate si nu se afld in spatiu. Acesta este un fenomen
derivat, care survine numai in virtutea raporturilor specifice dintre

7 Ibidem, p. 101.
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Dasein si ustensile, precum si dintre acestea din urma in cadrul
complexelor ustensilice.

Astfel, In actul propriu al preocuparii, ghidatd intotdeauna de
privirea ambientald, Dasein-ul isi indreaptd atentia cdtre un ustensil
sau altul, care, datorita calitatii sale de a-fi-la-indemana inseamna ca
se afla ,aproape” de Dasein. Apropierea aceasta o intreprinde insusi
Dasein-ul, care, fixandu-si interesul practic sau cognitiv asupra lui, il
aduce din , departe” in ,aproape”, realizand asa-numita dez-depdirtare.
Asta nu Inseamna cd s-a parcurs sau a fost cumva inldturata o distanta
oarecare, aflatd de la inceput intre Dasein si ustensil, cdci distanta ca
atare nu exista in structura esentiala a lumii, ea este numai facuta
posibild de relatiile de ,, departe” sau ,, aproape” lipsite de spatialitate
in sens obignuit. Este vorba aici de un spatiu dar care nu implica defel
intinderea tridimensionald ci unul al raporturilor de semnificatii
originar instituite de modul de a fi al Dasein-ului ca fapt-de-a-fi-in-
lume. Distanta fizica si, o data cu ea, spatiul determinat de
coordonate strict masurabile, apare cu adevdrat abia cand relatia de
ustensilitate nu mai functioneaza firesc, determinand Dasein-ul sa
descopere fiintdrile intramundane intr-un mod deficitar, vaduvite de
semnificativitatea adicd mundaneitatea lor esentiala care exprima
faptul-de-a-fi-la-indemanad sau la ce anume folosesc, si sd le perceapa
oarecum abstract, numai ca simple prezente.

Dez-depdrtarea ca aducere in aproape a ustensilului presupune
pentru Dasein capacitatea de orientare. Asta inseamnd ca el se
indreaptd catre un ,acolo” pentru a aduce ceva ,aici”. , Aici” nu
inseamnd intr-un punct oarecare aflat la mica distanta de propriul
corp ci: in raza privirii, a atingerii, a apucarii, a cunoasterii, pentru ca
ustensilul sa-i fie, intr-adevar, la indemana. ,, Acolo” este acel ,,unde”
din lumea ambiantd, cdruia ustensilul 1i apartine in virtutea menirii
sale functionale. ,Aici” si ,acolo” sunt locurile firesti, bine
determinate ale ustensilului din perspectiva si in interiorul unui
complex ustensilic din cadrul lumii ambiante, pe care Heidegger il
numeste ,regiune (de ustensile)”. Astfel spatiul autentic, originar este
ansamblul locurilor fiintarilor intramundane, locuri descoperite sau
acordate de Dasein prin exercitarea privirii sale ambientale. ,«Lumea
ambiantd» nu se randuieste Intr-un spatiu dat dinainte, ci
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mundaneitatea sa specifica articuleaza, In semnificativitatea ei,
complexul de meniri functionale care apartine fiecarei totalitdti de
locuri atribuite prin privirea-ambientala. Fiecare lume des-copera de
fiecare datd spatialitatea spatiului ce-i apartine.”® Astfel lucrurile sunt
spatiale In virtutea semnificativitdtii lor ustensilice si Dasein-ul insusi
este spatial In sensul ca se exercita asupra lucrurilor intramundane
orientandu-se cdtre ele, dez-departandu-le si conferindu-le ,locuri”
sau semnificatii in cadrul diverselor complexe ustensilice.

In consecints, lumea nu se afl in spatiu ci spatiul se afl in lume
iar lumea, care reprezinta o structura a fiintei Dasein-ului, trebuie sa
fie, in acelasi timp, anterioara acestuia, ca orizont de semnificare si ca
ansamblu al complexelor ustensilice in cadrul si pe baza cdrora se
desfagoara raporturile Dasein-ului cu lucrurile. Lumea este acel ceva
intotdeauna deja dat, deja aici, catre care spatiul este deschis sau
descoperit de cdtre Dasein si catre care Dasein-ul insusi se deschide.

Dar cu toate cd intelegerea pre-ontologicd a lumii 1i este
constitutiva Dasein-ului, fenomenul originar al lumii nu i se reveleaza
acestuia intr-o manierd constientd ci, dimpotriva, 1i rdmane ascuns.
Atentia sa este mai degraba acaparata de aspectele derivate si astfel se
justificda modurile improprii dar inevitabile si caracteristice in care
omul priveste lumea.

De exemplu, lumea in calitate de fenomen fizic obisnuit si ca
obiect al stiintelor naturii se iveste In momentul in care Dasein-ul se
concentreaza asupra relatiilor dintre lucruri pastrand intr-un arriere
plan, In mod subinteles dar netematizat, semnificatiile lor ustensilice,
si descopera astfel spatiul ,pur”. ,,Atunci cand spatiul este des-coperit
fara contributia privirii-ambientale, In speta prin simpla lui
considerare, regiunile lumii ambiante sunt neutralizate, devenind
pure dimensiuni. Locurile ustensilelor aflate la-indemana si totalitatea
acestor locuri, orientata de privirea-ambientald, sunt reduse la o
multiplicitate de pozitii ale unor locuri oarecare. Spatialitatea fiintarii-
la-indemand intramundane isi pierde o data cu aceasta caracterul ei
de menire functionala. Lumea isi pierde ambientalul specific, lumea
ambianta devine lume a naturii. «Lumea» ca ansamblu ustensilic la-

8 Ibidem, p. 143.

65



indemana este spatializata, fiind redusa la un complex de lucruri
intinse care sunt doar simplu-prezente”® si, prin aceasta, este, de fapt,
dez-mundaneizata.

Un alt chip in care Dasein-ul rateaza conceptul autentic al lumii
este obiceiul sdu de a se intelege pornind de la lumea nemijlocit
ambientald, ceea ce Inseamna, ,acapararea” sa de catre lume si,
practic, ,contopirea” cu aceasta. La randul sau, modul intelegerii de
sine orienteazd felul In care el isi explicd si 1si configureaza lumea,
care este un element in structura de fiinta a Dasein-ului. Or, in faptul-
de-a-fi-in-lume, care constituie Insasi esenta Dasein-ului, ,ceilalti”
sunt intotdeauna prezenti alaturi si laolalta cu el, ceea ce face din
lume o lume-impartisitd (impartita cu ceilalti) iar din Dasein fapt-de-a-
fi-laolalta-in-lume chiar si in ipostaza faptului-de-a-fi-singur. Asta
inseamna ca lumea este In aceeasi masura a celorlati ca si a mea, ceea
ce poate fi usor inteles in sensul ca este a mea tocmai pentru si in
virtutea faptului ca este a celorlati. Cu alte cuvinte, eu sunt cel mai in
masura eu in felul de a fi al celorlati, care sunt adevarata mea masura.

De aici tendinta fireascd a pierderii sinelui autentic si cufundarea
in impersonalul ,se”, care, circumscriind sfera spatiului public,
reprezinta maniera comund, medie, nivelatoare si de aceea
superficiald de raportare la lume. ,,Daca Dasein-ul isi este familiar siesi
ca sine-impersonal, atunci aceasta Inseamna deopotriva ca
impersonalul ,,se” prefigureaza explicitarea de prima instantd a lumii
si a faptului-de-a-fi-in-lume. Sinele-impersonal, cel in vederea caruia
Dasein-ul este in chip cotidian, articuleaza complexul de trimiteri al
semnificativitatii. Cand fiintarea e intalnita, lumea Dasein-ului o
elibereazd inspre o totalitate de meniri functionale care 1i este
familiard impersonalului ,se” si aceasta in limitele fixate o data cu
caracterul mediu al impersonalului ,se”.1

Lumea, care reprezinta in genere un complex de semnificatii,
este astfel configuratd si capatd un chip propriu in raport de
semnificatiile concrete de ustensilitate conferite lucrurilor de cdtre un
Dasein care se intelege si se exprima pe sine din perspectiva sinelui

? Ibidem, p. 154.
10 Ibidem, p. 177.
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sdu neautentic, impersonal. Iar dominatia acestuia este iIn mod
obignuit si In prima instanta atat de puternica incat ii viciaza Dasein-
ului pana si modul pre-ontologic de raportare la sine, obligandu-1 sa
se perceapa in calitate de fiintare intramundand, aflata in lume aldturi
si asemenea celorlalte lucruri, concepute ca simple-prezente. De aceea
sunt si posibile mai multe lumi, deoarece complexele de semnificatii
se pot schimba, in functie de nivelele intelegerii de sine, autentice sau
nu ale Dasein-ului. In plus, datorita felului specific al preocuparii sale
fata de lucruri, pe care le dez-departeaza integrandu-le in diverse
regiuni sau complexe de ustensile, fiecare Dasein isi are/configureaza
lumea lui. Astfel lumea, care este, intr-un fel, creatie a Dasein-ului,
desi acesta se afla intodeauna in ea, ,are felul de a fi al Dasein-ului.
Existand, Dasein-ul este lumea sa.” !

In lumina acestei relatii intime dintre lume si Dasein, care se
presupun si se conditioneaza reciproc, Heidegger declard drept lipsita
de sens intrebarea care a pus de atatea ori in incurcdtura filosofii:
,daca este in genere o lume si daca fiinta ei poate fi dovedita”.!? Caci o
data cu fiinta Dasein-ului inevitabil se deschide si lumea ca moment
ontologic al acestuia, iar ,lumea” reald, in calitate de ansamblu al
fiintdrilor intramundane caracterizate doar prin simpla-prezenta se
des-coperd/este descoperitd, la randul ei, doar in orizontul si pe baza
celei dintai.

Dar daca intrebarea privitoare la existenta lumii 1i apare drept o
imposibilitate si, oricum, ceva inutil, de vreme ce lumea este oricand
aici datd, implicatd in orice raport al Dasein-ului cu lucrurile,
Heidegger este extrem de interesat de intrebdri precum: ,in ce fel este
in general posibil ceva precum lumea, in ce sens lumea este, ce anume
si cum anume transcende ea, cum anume fiintarea intramundana, ca
una «independentd», se afld in «stransa dependentd» de lumea care
transcende?”’!3

Pentru a putea elucida asemenea probleme, el porneste de la
starea de fapt ca Dasein-ul, in orice imprejurare, este intotdeauna 7n-

1 Jbidem, p. 483.
12 Ibidem, p. 273.
13 Jbidem, p. 465.
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vederea sa sau se are pe sine drept mizd, ceea ce Inseamna cd se afla in
cdutarea starii sale autentice, catre care se proiecteaza dincolo de sine
ca posibilitatea cea mai proprie a lui Insusi. Acest lucru, ca structurd
esentiald a fiintei Dasein-ului, aratd faptul cd el este ceva, mai bine-zis
un ,cine” care este inaintea lui insusi. Dar faptul-de-a-fi-inaintea-sa-
insusi este o clard trimitere cdtre temporalitate, care se dovedeste
astfel integrata structurii ontice a Dasein-ului, conditionandu-i toate
momentele constitutive, adica lumea, faptul-de-a-fi-in, si ,cine”-le
Dasein-ului, care nu pot fi intelese corect decat numai in lumina
temporalitatii, adicd a sensului lor temporal.

Dasein-ul este o fiinta care, proiectandu-se in permanenta spre
sine, 1si deschide un viitor in lumina caruia se constituie imediat un
prezent si un trecut. Asta Inseamnd, pentru Heidegger, ca sensul
originar al fiintei Dasein-ului este temporalitatea. Dar cele trei
dimensiuni temporale nu reprezinta simple momente succesive,
,situate” sau derulate unul dupa celalalt. Astfel, viitorul, independent
de orice mecanica a clipelor, nu este altceva decat faptul de a face
Dasein-ul sa vind catre sinele sau autentic; prezentul este faptul-de-a-
fi-in-preajma, fiind instituit, din perspectiva viitorului, prin
prezentizarea lucrurilor, adica intalnirea directa cu ele in actul
preocupdrii guvernat de privirea ambientald; in sfarsit, trecutul, care
nu poate fi decat unul esential, nu are nimic de-a face cu ideea trecerii
sau a disparitiei ci reprezinta faptul de-a-fi-ceea-ce-ai-fost ca asumare
a starii de aruncare si nu este posibil nici el decat tot din perspectiva
viitorului, de la care se porneste prin intelegere retrospectiva.

Asa cum spatiul ca fenomen originar nu implica distanta sau
dimensiunile strict masurabile, nici temporalitatea, in calitate de timp
originar, care exprima stratul ultim de inteligibilitate, de vreme ce
Heidegger o numeste ,temeiul ontologic originar al existentialitatii
Dasein-ului”*, in lumina cdruia se impune elucidarea problemelor
fundamentale legate de fiinta si de lume, nu vizeaza devenirea ca
inlantuire a clipelor. Ea reprezintd unitatea unor -caracteristici
esentiale ale Dasein-ului: faptul-de-a-se-indrepta-catre-sine (viitorul),
faptul-de-a-fi-in-urma-la (trecutul), faptul-de-a-face-ca-ceva-sa-fie-

1 Jbidem, p. 313.
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intalnit (prezentul). Desi diferite, toate indica, in fond, acelasi lucru:
iesirea Dasein-ului In afara lui Insusi, dincolo de sine, ceea ce
inseamna ca ,temporalitatea este acel «in afara sa» originar, in sine §i
pentru sine insugi”’'® iar trecutul, prezentul si viitorul constituie asa-
numitele ecstaze ale temporalitatii, adica diverse moduri de a fi ca
iesire din sine sau rdpire.

Fiecare ecstazi, ca mod de iesire din sine, ca adica transcendere
spre un dincolo, deschide in mod originar un orizont, cdtre care se
creeaza posibilitatea ndzuintei si a transcenderii. Sensul acestei
transcenderi este distinct pentru trecut, prezent si viitor iar Heidegger
il numeste ,schema de orizont”. Conturarea acestor orizonturi
complementare este conditia esentiala de posibilitate a lumii, ca loc-
de-deschidere in care sta Dasein-ul, lume careia i se traseaza astfel
marja de manifestare.

Dar toate orizonturile temporale se integreaza firesc intr-unul
singur, cel al temporalititii originare. In concluzie, ,,conditia existential-
temporald a posibilititii lumii constd in aceea cd temporalitatea, ca unitate
ecstaticd, are ceva precum un orizont.”'® Orizontul temporalitatii face ca
Dasein-ul sa se deschidd si 1i arata directia spre care el se deschide,
ceea ce echivaleaza totodata cu deschiderea unei lumi, care astfel
dobandeste si ea propriul orizont si se contureaza ca un dincolo,
instituindu-se ca transcendenta atat pentru Dasein cat si pentru
fiintarile pe care el le va intalni punandu-si in actiune privirea
ambientald - fiintiri care sunt toate in interiorul lumii. Insisi
posibilitatea intalnirii acestora este fundatd tot In lume ca
transcendenta si ca loc de deschidere catre un orizont anume, caci, asa
dupa cum am ardtat deja in paginile precedente, numai din
perspectiva/orizontul sferei semnificatiilor posibile (lumea) pot fi
lucrurile prezentizate de catre Dasein, deci aduse la indemana sa si
integrate intr-un complex ustensilic.

De altfel, Dasein-ul se afla in lume, fapt care tine de insasi esenta
sa, tocmai pentru ca el se raporteaza intotdeauna la intregul fiintarilor
factice si posibile; deci omul este om doar pentru ca are posibilitatea

15 Ibidem, p. 435.
16 Jbidem, p. 483.
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de a se raporta la celelalte fiintdri dintr-o anumita perspectiva globala,
adica are deja o ,lume”, anterioara oricdrei experiente, pe care i-o
conditioneaza. De aceea, lumea este, In acelasi timp, punctul de
pornire si scopul Dasein-ului. Astfel, doar fiindca este in lume omul se
poate raporta la orice fiintare, pentru cd a-fi-in-lume presupune
viziunea totalitdtii necesara oricarei raportdri; si doar raportandu-se la
diferite fiintari Dasein-ul isi manifesta propria esentd, regasindu-se pe
sine. Dar cum esenta sa inseamna a-fi-in-lume, inseamna ca Dasein-ul
porneste de la lume si ajunge din nou la ea.

Lumea este posibilitatea existentei factice si scopul acestei
existente; este scop pentru ca este ratiunea de a fi a Dasein-ului,
punctul in care el este prin excelenta Dasein, si e normal ca orice
fiintare sa tindd spre a fi ea insdsi sau cel putin sa fie cat mai mult ea.
Dar fiintarea nu este cu adevdrat ea Insasi in calitate de fiintare,
descoperindu-si sineitatea numai in fiintd, adica in ceea ce-i face
posibila fiintarea. Ca urmare, lumea este Insdsi fiinta si este temeiul,
adica ratiunea de a fi a oricarei fiintari.

Atingand lumea, adica fiinta sau temeiul, Dasein-ul ajunge la
sine. A-fi-in-lume inseamna a avea viziunea fiintei, a fi In fiintd, a
atinge temeiul deci a fi, pur si simplu, Dasein. Asadar, lumea este acel
ceva in vederea cdruia exista Dasein-ul, pentru cd numai astfel el poate
fi Dasein. Pentru Dasein, a-fi-in-lume inseamna a fi in vederea lumii
pentru a fi intru sine insusi. Asta inseamna cd el trebuie sa asimileze
lumea, adica sa inchida in sine posibilitatea raportarii la orice fiintare
din perspectiva unui complex semnificativ de ustensilitate.

De aceea Dasein-ul nu se poate raporta la lume ca la ceva diferit
ci ca la ceva din interiorul lui, ceea ce nu-i imprima defel un caracter
subiectiv lumii, desi ea nu poate fi nici obiectivd in sensul de
,Obiectuala”, ca fiintare-obiect. In acelasi timp, lumea, in calitate de
transcendentd, catre care el tinde in permanentd, 1i sta continuu in fata
Dasein-ului. Si astfel, avand-o in fatd, ea este , proiectul originar al
posibilitatilor sale, iIn masura In care, asezat in mijlocul fiintarii,
Dasein-ul urmeaza sa se raporteze la aceasta fiintare.”"”

17 Heidegger, ,,Despre esenta temeiului”, in: Repere pe drumul gandirii, p. 105.
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Cel care realizeazd proiectul este Insusi Dasein-ul, care,
intemeindu-se pe faptul-de-a-fi-in-lume, ca structurd indispensabila a
fiintei sale, proiecteazd lumi diverse, expresii ale diferitelor moduri
ale Dasein-ului de a se raporta la totalitatea fiintdrilor si, in ultima
instantd, oglinda a tipurilor diverse de Dasein. Caci, de exemplu, omul
Greciei antice tinea de un anume Dasein, omul Egiptului de altul iar
omul european modern de un al treilea. Proiectele diferite ale fiecarui
Dasein sunt raspunzdtoare de diferentele dintre ,lumile” acestor
oameni, iar proiectele nu puteau fi decat diferite de vreme ce
posibilitatile de raportare la ansamblul fiintarilor erau cu totul altele
pentru omul grec, de exemplu, decat pentru omul modern.

Dar dincolo de faptul cad existd mai multe tipuri de Dasein, care
sunt fiecare in altd lume, numai omul poate fi intr-o lume, toate
celelalte fiintdri intra abia apoi in ea, mediate de raporturile cu Dasein-
ul si in momentul in care apare Dasein-ul.

In calitate de proiect ce trebuie si fie realizat si de acel ceva
transcendent cdtre care tinde Dasein-ul, lumea implica vointa Dasein-
ului de a se depasi pe sine ca o conditie de a ajunge la sine. Dar
aceastda vointd nu este simpld vrere, adicd mod de raportare la
diversele fiintdri intemeiat pe transcendenta si ulterior acesteia ci este
chiar actul de trecere dincolo de sine al Dasein-ului si situarea in
transcendentd. De aceea ea exprima libertatea Dasein-ului, prin care el
se regaseste pe sine Insusi ca atare, pentru ca atinge lumea,
transcendenta, adica propria sa esentd, deci Fiinta.

Libertatea este actul de transcendere prin care nu atat se atinge o
lume deja existenta cat, mai ales, se proiecteaza o lume, adicd se
proiecteazd anumite posibilitdti de raportare a Dasein-ului la fiintari.
Din acest punct de vedere, se poate spune ca lumea ,nu este niciodata
ci ea «lumeste»”!® iar libertatea , constd in faptul de a ldsa ca o lume
sd-si facad lucrarea, proiectand si supraproiectand totodata.”*

De asemenea, deoarece Dasein-ul, cel care proiecteaza lumea, este
intotdeauna un Dasein factic, patruns si stapanit de fiintarea pe care,
pe de alta parte, o transcende, el nu este capabil sa proiecteze intreaga

18 Ibidem, p. 110.
19 Ibidem, p. 110-111.
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infinitate a posibilitdtilor sale de raportare ci isi formeaza, invariabil,
propria lume din posibilitati de proiectare limitate, cele care-i sunt lui
accesibile. De aceea, desi Heidegger identifica, in principiu, lumea cu
fiinta, fiinta ca atare nu este data sub chipul nici uneia dintre lumi. $i
asa dupa cum nu vom intalni vreodata lumea in genere, niciodata nu
vom avea experienta concretd a fiintei ca atare ci doar a diverselor
fiintari.

Dar fiinta/lumea este temeiul si cadrul oricdrei fiintdri posibile,
iar Dasein-ul std/este in-lume/fiintd intotdeauna in chip esential ca
deschidere cdtre ea, in calitate de fiintare capabila sa transceada toate
celelalte fiintdri si pe sine Insdsi iar tocmai aceasta deschidere catre
transcendentd este cea care il face sa fie ceea ce este, dand astfel sansa
tuturor fiintarilor de a se situa intr-o lume deci de a fiinta propriu-zis.

Astfel, In virtutea celor de mai sus, ,lumea” ne apare ca un
concept-cheie al ontologiei heideggeriene, pe care o structureaza din
interior, proiectand-o pe un fundal inconfundabil, imprimandu-i o
orientare si configuratii specifice.
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