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Lo Slovo na voznesenie di Kirill Turovskij: esegesi, celebrazione,
parenesi

ABSTRACT: The present article aims at verifying an hypothesis about the significance of Kirill Turovskij’s
homiletics within medieval East Slavic preaching of Kievan period (11%-13" centuries), doing so through
the analysis of his Slovo na voznensenie (Homily for ascension). In recent studies of his Slovo na verbnoe
voskresen’e (Homily for Palm Sunday) and Slovo o rasslablennom (Homily about the sick man), I explained
their difference from Kievan common sermons by the chiefly exegetical aim the author pursued (and the
prevalence of exegetical devices within the texts). The analysis of how biblical quotations function in
the Slovo na vosnesenie shows that this homily differs from the others in that it has a chiefly celebratory
purpose, fulfilled through dramatizing devices. This insight leads me to reassess the previous hypothesis,
tracing the innovation of Kirill Turovskij’s homiletics back to his cultured approach to Patristic tradition.
The author plainly perceived and accepted Patristic writings as theoretical models, and was able to re-create
their functional varieties — the exegetical variety, exemplified by Patristic homilies in the Bible, and the
celebratory one, exemplified by Patristic festal homilies — thus establishing within his homiletics, as well
as medieval East Slavic preaching, the Byzantine division between exegetical and festal homilies and the
Western one between homily and sermon.

ABSTRACT: Il presente saggio si pone come obiettivo la verifica dell’ipotesi sulla specificita dell’omiletica
di Kirill Turovskij nel confronto con i sermoni comuni di epoca kieviana (XI-XIII sec.) attraverso 1’analisi
dello Slovo na voznesenie (Omelia per [’ascensione). Recenti studi sullo Slovo na verbnoe voskresen’e
(Omelia per la domenica delle palme) e sullo Slovo o rasslablennom (Omelia sul paralitico) mi hanno
permesso di scorgere un nesso fra tale specificita e la finalita esegetica di queste omelie, al cui interno
prevalgono procedimenti esegetici. L’analisi delle funzioni delle citazioni bibliche nello Slovo na voznesenie,
condotta in questa sede, mostra pero la finalita in primo luogo celebrativa del discorso, realizzata di
preferenza da procedimenti di drammatizzazione. Questo dato mi ha allora indotto a riconsiderare 1’ipotesi
di partenza, individuando le ragioni della specificita dell’omiletica di Kirill Turovskij nell’imitatio ti-
creativa dei testi della tradizione patristica nelle loro varieta funzionali: la varieta esegetica, esemplificata
dai commentari ai libri biblici, e quella celebrativa, esemplificata dalle omelie festive. In questo modo
I’omiletica di Kirill Turovskij fonda nella predicazione slava orientale dei primi secoli la distinzione (gia
bizantina e occidentale) fra omelie esegetiche e omelie festive.

PAROLE-CHIAVE: Predicazione slava orientale medievale, Kirill Turovskij, Slovo na voznesenie,
Tipologia omiletica, Omelie esegetiche, Omelie festive.

KEYWORDS: East Slavic Medieval Preaching, Kirill Turovskij, Slovo na voznesiene, Homiletic Typology,
Exegetical Homilies, Festal Homilies.
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1. Premessa

I risultati che sono emersi da alcune recenti indagini incentrate sulla produzione
omiletica di Kirill, vescovo di Turov (1130-1182, vescovo dal 1169), ne hanno rivelato
il carattere peculiare nel confronto con un corpus omiletico tipologicamente omogeneo,
che si ¢ preso a riferimento come genericamente rappresentativo della predicazione slava
orientale dei primi secoli. Il suddetto corpus accoglie le prediche attribuite al vescovo
Luka Zidjata (+ 1059), al metropolita Nikifor I (+ 1121), all’igumeno Moisej (f 1187)
e al vescovo Serapion Vladimirskij (f 1275). Queste opere, apertamente orientate
all’ortoprassi, e, come tali, animate da un’intenzione pragmatica di carattere didattico-
morale, documentano un’unica varieta omiletica, quella dei “sermoni comuni” (Romoli
2009). Lapeculiarita della predicazione di Kirill Turovskij risiede invece nell’elaborazione
esegetica dei suoi discorsi, nei quali I’intenzione “ortopratica” tipica delle prediche del
corpus si coniuga con una finalita didattico-esegetica che ne costituisce il presupposto
logico e il fondamento teorico (Romoli 2016¢, 2017).!

Nelle opere di Kirill Turovskij, come nelle prediche del corpus, 1’intenzione
ortopratica ¢ realizzata da procedimenti di attualizzazione della parola di Dio e di attuazione
del suo potenziale metamorfico che rendono manifeste le funzioni “ermeneutica™ e
“pragmatica” delle citazioni bibliche. L attuazione della finalita didattico-esegetica tipica
delle sue opere, invece, ¢ affidata a una funzione cosiddetta “liturgica” (o “esegetico-
liturgica™), che, oltre a richiamare le circostanze della loro declamazione, come nelle
prediche del corpus, elegge la pericope proclamata in tale occasione a specifico oggetto di
attualizzazione ed elaborazione esegetica, palesando la natura del discorso e determinando
I’elaborazione dei contenuti al suo interno (Romoli 2016¢, 2017).> La modalita ¢ i
contenuti dell’esegesi, infine, sembrano costituire un elemento di innesto nella tradizione
liturgico-patristica e di raccordo a testi-modello mediati dalla prassi liturgica e acquisiti
alla memoria personale o comunitaria (Romoli 2017, Romoli in stampa a).*

Questo lavoro si propone di verificare ulteriormente la validita del “modello
funzionale” appena descritto, che in questa forma ¢ documentato dallo Slovo na verbnoe
voskresen’e (Omelia per la domenica delle palme) e dallo Slovo o rasslablennom (Omelia
sul paralitico) (Romoli 2016¢, 2017), sulla base dello Slovo na voznesenie (Omelia per

' L’intenzione ortopratica (“perlocutoria” o “attuativa” in termini di pragmatica linguistica) che
anima il predicatore e si realizza attraverso il ricorso intenzionale e sistematico a una varieta di stilemi ed
espedienti retorici fa della predica un macro-atto linguistico (Austin 1988, Conte 1977, van Dijk 1980;
per la correlazione fra retorica e pragmatica linguistica si veda Venier 2008). Sulla finalita pragmatica
della predicazione di epoca kieviana si pud consultare Romoli (2009); per la tradizione scrittoria di epoca
kieviana fout court si vedano Seemann (1993) e Garzaniti (1998, 2007).

2 Con questa dicitura ci riferiamo alla funzione della “chiave biblica tematica” nella definizione di
R. Picchio (1977).

3 Sulle funzioni delle citazioni bibliche nella civilta letteraria slava ecclesiastica si possono
consultare Garzanti—-Romoli (2013), Garzaniti (2014) e Romoli (2014). Per un tentativo di ricostruzione
della memoria collettiva associata alla festa della tirofagia si vedano Romoli (2016a-b).

* Sul concetto di “memoria collettiva”, teorizzato da Halbwachs (1992) e sviluppato da Assmann
(1992), che Garzaniti ha applicato allo studio della cultura scrittoria della Slavia orthodoxa, si vedano
Daniil (1991), Garzaniti (1998, 2007, 2009) e Garzaniti-Romoli (2013).
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["ascensione).” L'indagine, incentrata sulla disamina della componente biblica del discorso
nelle sue funzioni, intende reperire ulteriore evidenza del valore tipologico di tale modello,
precisandone invarianti e variabili, e, nel caso di un riscontro positivo, avvallare 1’ipotesi
che le prediche di Kirill Turovskij siano tipologicamente omogenee, rappresentino una
“varieta” specifica nel contesto della predicazione medievale slava orientale di epoca
kieviana, e fondino dunque al suo interno una distinzione assimilabile alla distinzione
bizantina fra omelie esegetiche e omelie festive, e lato sensu a quella occidentale fra
“omelia” e “sermone” (distinzione che non ¢ nota all’omiletica slava orientale cosi come
esemplificata dalle prediche del corpus).®

2. La componente biblica dello Slovo na voznesenie e le sue funzioni

2.1. La funzione liturgica

La funzione liturgica della componente biblica dello Slovo na voznesenie (d’orain poi
Slovo) si sviluppa nella parte di esordio (exordium) e nella trattazione centrale (expositio,
tractatio thematis) del discorso con diverse modalita e a vari livelli, esprimendosi in
particolare sia attraverso citazioni bibliche liturgiche, sia attraverso passi di ascendenza
innografica (talvolta vere e proprie citazioni innografiche). Entrambe queste tipologie di
citazione documentano la destinazione liturgica dell’opera; le citazioni bibliche liturgiche,
inoltre, sono sottoposte ora a esegesi a scopo didattico-esegetico, ora a drammatizzazione
a scopo didattico-celebrativo.’

L’invocazione che apre I’exordium demarca il contesto liturgico della declamazione
dello Slovo («ubIHs®)®, enuncia I’evento commemorato («0 Bb3HECEHHH Ha HebOeca
I'ocnona bora u Cniaca namero Mcyca Xpuctay) e rende esplicita la fonte del suo annuncio
profetico («cBseHsli mpopode 3axapue [...] oT cBOMX Ipopuiianuiiy), introducendo la
citazione diretta di Zc 14,3-4, che offre la descrizione dell’ascesa di Dio, nella gloria, al
monte degli Ulivi, con il suo esercito vittorioso e i suoi santi (hypotyposis): «Ce bor Hamib
TpsAAETh B c1aBb, OT OpaHu ObIUEHHS CBOETO, U BCH CBSITUHU €T0 C HUMb, U CTaHeTa HO3b
ero Ha ropb Eneonbcthit, npsimy HUepycanumy Ha BbcToK» (Eremin 1958: 340). Questa
citazione instaura un legame univoco fra lo Slovo e il giovedi dell’ascensione, quando era

5> Si adotta qui I’edizione Eremin (1958: 340-343). Per la tradizione manoscritta delle opere di
Kirill Turovskij si rimanda a Eremin (1955), per la sua vita a Tvorogov (1987) e rispettiva bibliografia.
Fra gli studi che affrontano la questione del rapporto delle sue opere con le Scritture si segnalano, oltre
al classico Suchomlinov (1858), Rogacevskaja (1989a-b, 1992, 1995), Franklin (1991), Naumow (1991),
Dvinjatin (1995) e Lunde (2001); si segnala inoltre il volume collettaneo Lunde (2000); fra i lavori comparsi
nell’ultimo decennio si ricordano le relazioni a conferenze internazionali Mil’kov (2007) e Bedina (2013),
e 1 saggi Barankova (2009, 2011), Makeeva (2009a, 2009b) e Mil’kov (2011).

¢ Sulla predicazione bizantina si pud consultare Cunningham—Allen (1998), sulla sua tipologia
Cunningham (2008: 875-878). Per la predicazione medievale occidentale si rimanda a Muessig (1998,
2000) e Kienzle (2000), per la sua tipologia a Kienzle (1993), De Reu (1993) e Valente Bacci (1993), per la
distinzione fra “omelia” e “sermone” in particolare a Sachot (1994).

7 Sulla funzione del dialogo “drammatico” nella predicazione bizantina si veda Cunningham
(2003).

§ Per ragioni di carattere redazionale, si adottano la normalizzazione e 1’adattamento all’alfabeto
cirillico moderno in uso nelle edizioni sovietiche (cfr. Eremin 1958) alle citazioni da tutte le fonti slave
ecclesiastiche alle quali si fa riferimento.
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prevista la lettura di Zc¢ 14,1-11 (Typikon; in Triod’ I’indicazione di Zc 14,4.8-11 per il
grande vespro).’

Nell’expositio, la citazione diretta di Is 63,3.5-6.8 restituisce la descrizione del
combattimento contro le potenze del male (hypotyposis): «Ilonpax 60 s — pedue — B
SAPOCTH MOEH, U UCTIHNX 51 B THEBB MOeMb, U BCs pu3bl MOsI OKpBBaBUX MOOBKEHbEMB;
CHUJIOX U JI0 CKPOBUIIb IUTEHRHUK MOMX, U BCS M30aBUX KpbmocTuio Mplmima moes, 1
pbx: He moaue mu cu cyTh 1 yaga mosi!» (Eremin 1958: 340). L’esegesi letterale (storica)
dell’evento ¢ elaborata sulla base di una catena di citazioni bibliche, a loro volta sottoposte
a esegesi, che richiamano ora la discesa di Cristo agli inferi con la sconfitta delle tenebre,
la liberazione della stirpe di Adamo e 1’abbattimento delle porte degli inferi (cfr. Sal
107[106],10-17), ora, invece, la liberazione dalla prigionia in quaranta giorni (cfr. Mt 4,2,
At 1,3) e la gioia per il ritrovamento della dramma perduta (cfr. Lc 15,8-10) (epexegesis).
L’esegesi anagogica rivela il senso spirituale ed escatologico del combattimento, con la
specificazione del destino delle anime affrancate (epexegesis). La citazione di Is 63,3.5-
6.8, al pari della precedente, colloca lo Slovo nel contesto della festa dell’ascensione,
quando si leggeva Is 62,10-63,9 (Typikon; in Triod’ ’indicazione di Is 62,10-12, 63,1-
3.7-9 per il grande vespro).

Sempre nell’expositio, la citazione diretta di At 1,11, la cui funzione ¢ anche e
prevalentemente ermeneutica (§ 2.2), rinnova l’interrogativo posto dagli angeli ai
testimoni dell’ascensione (hypotyposis), e la citazione diretta di Mt 16,27, che la integra,
annuncia la parusia e il giorno del giudizio (diabole): «Myxu 60 pbia — rammunbiictun,
YTO CTOMTE 3psiie Ha HeO0? Thil maksl mpuaeTh B ciaBh cBoero 6GokecTBa CyauT BCEMy
MHPY U Bb31aCTh KOMYX0 110 abioM ero» (Eremin 1958: 341). Questa combinazione di
citazioni documenta ulteriormente il legame dello Slovo con il giovedi dell’ascensione, in
particolare con la liturgia, quando si proclamava la pericope At 1,1-12, e con il piccolo e
grande vespro e il mattutino, quando si recitava At 1,11 (Zypikon, Triod’).

Nella stessa parte, 1 riferimenti indiretti a Mc 16,9-14, Lc 24,36 ¢ At 1,3, introdotti
dall’esortazione per gli uditori ad andare con la mente e immaginare gli eventi che si
compirono sul monte degli Ulivi, offrono la descrizione drammatizzata della comparsa
di Cristo alla presenza della gerarchia dei santi (hypotyposis), con la citazione diretta di
1Cor 15,6 che, sottoposta a esegesi letterale (storica), offre il numero esatto dei testimoni
dell’ascensione (epexegesis): «bone nsatucot Oparust sBucs locnogs» (Eremin 1985:
341). Si tratta nuovamente di riferimenti specifici, che riecheggiano, insieme alla pericope
At 1,1-12, le pericopi Mc 16,9-20 e Lc 24,36-53, proclamate rispettivamente al mattutino
e nella liturgia dell’ascensione (Typikon, Triod’).

Il raccordo «o Bw3Hecenumn Xpucrtorb moObchaynm wu spke Obimma Ha roph
Eneonbcthity (Eremin 1958: 341) segna il passaggio alla tractatio thematis, al cui interno
I’esposizione ¢ scandita dall’attualizzazione progressiva e sistematica dell’ascensione,
demandata perlopiu a procedimenti di drammatizzazione. Cosi i riferimenti indiretti a
Mc 16,19, Lc 24,50-53 e At 1,3-11, e la citazione diretta di Sal 24(23),7 compongono

° 1 contenuti delle celebrazioni per il giovedi dell’ascensione sono stati attinti dal Typikon studita
(Pentkovskij 2001: 269-270; cfr. Mateos 1963: 126-129) e dal Triodio pasquale (7riod’: 231-254); tutti i
riferimenti restano intesi alle suddette fonti.
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la descrizione della fase preparatoria, con le schiere degli angeli e degli arcangeli che
conducono la nuvola e preparano il trono, Dio Padre che resta in attesa, lo Spirito che
intima 1’apertura delle porte celesti («Bv3mbre Bpara HebecHas, 1a BRHUAETH Liecapb
cnasel!») e il giubilo di cieli, terra e del creato tutto (hypotyposis). Il legame con la festa
dell’ascensione ¢ documentato sia da Sal 24(23),7, previsto in lettura al mattutino (7riod’),
sia dalla prossimita anche testuale di questo passo con il piccolo e grande vespro e con il
mattutino, che allude all’innografia come a uno dei canali di ispirazione privilegiati dello
Slovo:

Slovo: Tamo 00 aHTENCKBIS CWJIBI U apXaHTebCKasi BOMHLCTBA: OBU OOJAKbI KpWIiIbl BBTPHHUMHU
NPUHOCITh Ha BB3sATHE OT 3eMiisi Xpucrta bora namiero, npy3un e npbcron xbpoBHMbCKbIi
roToBATh. bor OTers xKumeTs, ero ke nphxe nmb B aaphx b coboro. Jlyx ke CBATHINA BeTUTH BChM
anrenioM ero: Beambre Bpara HebecHas, na BpHUAETH Llecaps ciaBbl! (Eremin 1958: 341).
Ascensione, piccolo e grande vespro: Hebeca yroropamia MpPECTON €ro, OONalbl BOCXOXKICHUE
ero. AHrenu IUBATCS, YeJIOBEKa 3psIie mpesbime cede. OTell KIeT, eroke B Heapax HMaTh
compucHocymHa: J{yx ske CBATBII BEJUT BCEM aHTEIOM €ro: BOSMHUTE Bpara KH:3u Bama (Triod’).

Slovo: 3emnsa pamyeTbes BHAAIIN Ha cebe bora SBBCTBBHO XOIsIIa, M BCSA TBapb KPacyeThcs OT
Eneonnckbis ropel npocebimaema (Eremin 1958: 341).

Ascensione, mattutino (s/ava): 3emiis mpa3nHyeT U JIUKYET, paayeTcss U He0o, BOZHECEHHEM THECh
TBop1a TBapH, MPEeIbABICHHO COSTUHUBIIATO pa3cTosiascs xoteHuem (7riod’).

L’innografia sembra echeggiare anche nel passo successivo, che offre la
comparazione, condotta in termini di antitesi, fra il monte degli Ulivi e il monte Sion (cft.
Es 3,1-6; comparatio in antithesis), apparentemente sviluppando, in maniera consapevole
e con intenzionalita esegetica, il paragone appena abbozzato nel canone di Giovanni
Damasceno che si leggeva al mattutino del giovedi dell’ascensione:

Slovo: Thmb cuit npa3npHUK nade nHbX ybcTbHbI OBICTH HAaM, U cH ropa cBIThumM ecTh CHHANCKBIS
ropel. Ha ony 60 HeBHAMMO CBHUJE, a Ha ceil ABBCTBBHO cs moka3a. Ha CuHalickyto 60 ChIIbA
BCSl yCTpaliaiie, 3aHe Topa BCsSl TOpsilie OrHbMb, MOJIHUSI )K€ W TPOMH IpHCTynHaromas K ropb
YMBPLIBSIXY, Th4bl0 b euHbMb Mounchems bor 6echionare, a Ha EneoHbckyro ¢ TbMaMu CBATBIX
BBIIBJ] XPUCTOC BCS OCBAIIACTH U BCsl yThimaers. CBETUTH 00 cs1 OJI€0H, SIKO COJIHIIE, CBATHIX YMHBI
cb XpucTbMb Ha co0b umbs. 11 3a OHBI TPOMBI M MBJIHHS NPOPOYBCTHH CIBIILIATCS IVIACH, SDKE
PaloCTBHO JIMKBCTBYIOTH, IVIaroioine: Be3necuces cuioro TBoero, boxe! [loem u Bbcrioem cHIbl
TBOst! (Eremin 1958: 341-342).

Ascensione, mattutino (glas 5, pesn’ 1): SIBnbmemycs bory Ha rope CunaiicTell, 1 3aKOH JaBIIeMy
6oroBuaiy Mowceto, oT ropel EjeoHCKHsT BO3HecHIEMyCSl IUIOTHIO, TOMY BCH BOCIOHM: SIKO
nipocnasucs (Triod’).

Le citazioni dirette di Sal 57(56),6 e Sal 47(46),2.6, che occorrono ripetutamente
nelle celebrazioni per 1’ascensione, dal mattutino fino alla liturgia (Typikon, Triod’), sono
integrate nella catena biblica che compone la descrizione drammatizzata dei canti di
giubilo con cui nei cieli € accolto Cristo asceso (hypotyposis), restituendo in particolare la
reazione rispettivamente dei beati e di David: «IIpenono6Hum Bb3ramamTs: Be3Hecucs
Ha HeOeca, boxe! ITo Bceit 3emum ciaBa TBos! [...] JlaBwim ke [...] miaroners: Benm
SI3BIIH, BbCIUTenTbTe pykamu, Brckiukabre bory rmacoms pamocTn, na Be3uaeTs bor B
BbCKIMKHOBEHUH, [ocnons B mach TpyOsnb!» (Eremin 1958: 342).

La descrizione della reazione degli apostoli, con la supplica affinché Cristo non li
abbandoni orfani ma invii loro lo Spirito, che conclude il crescendo evocativo del giubilo
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nei cieli, consolida la trama innografica dello Slovo, riecheggiando il piccolo e il grande
Vespro:

Slovo: C Helo ke U aroCTOIBCKBIN JIMK 3psIIe Ha CBOETo yunTesst 1 ocrozna, akel yaia HepKoBbHA,
JKAJOCTHHO IVIarojaxy: Biagpiko, He OCTaBH HAC CHp, MX JKE BOJICIO BB3IIOOWII €CH KO MUJIOCTHB,
HB IOCHIH, KO ke o0biman ecu Ham, TBOH [Ipecssrerit yx (ibid.).

Ascensione, piccolo e grande vespro (slava): Tocmomau, amocTonu sSKO BUAEHIA TS, HA OONarex
BO3HOCHMA, PBIIaHHEM Clie3, KHU3HOIABYe XPHUCTE, CKOPOU HCIIOJHSAEMH, PBIAAIOIIE IVIAroyiaxy:
Biiagpiko, He OCTaBH HAC CHPBIX, HXOKE 32 MHJIOCEPIHE BOIIIOOMI ecH pabbl TBOS, SIKO OJ1aroyTpoOeH,
HO ITOCIIH sIKoke obemtan ecu Ham, [Ipecesraro TBoero [lyxa, npocemaroma gy Hama (7riod’).

La citazione diretta di Lc 24,49, ricavata dalla stessa pericope evangelica gia
all’origine dei riferimenti indiretti a Lc 24,36 e Lc 24,50-53, enuncia la risposta di Cristo
alla supplica degli apostoli: «Csgbre B Uepycanumb!» (Eremin 1958: 342); la citazione
diretta di Sal 18(17),1, che le ¢ consecutiva, coglie il momento esatto dell’ascensione
(hypotyposis), replicando il mattutino (7riod’): «Bv3uge 60 — pede — Ha xbpoBuUM U
netrb Ha kpuity BbrpbHIOIO» (Eremin 1958: 342); il successivo riferimento indiretto a
Sal 24(23),7-8, parimenti evocativo del mattutino (come gia la citazione diretta di Sal
24[231,7), ispira il dialogo fra le schiere degli angeli e le porte celesti, con il divieto di
ingresso imposto dalle porte che suscita 1’ordine di Cristo e precede finalmente il suo
ingresso trionfale (ibid.).

La rappresentazione dell’ascensione, e con essa la tractatio thematis, si conclude
con la descrizione dell’accoglienza riservata a Cristo da Dio Padre, offerta nella forma
di un discorso diretto che armonizza le citazioni dirette di Sal 110(109),1, Sal 45(44),7,
Sal 89(88),12, Sal 21(20),4.8.6 e Sal 45(44),8 (quest’ultima poi sottoposta a esegesi).
Sal 110(109),1 e Sal 45(44),7, che aprono questa catena biblica, ribadiscono una volta di
piu il legame dello Slovo con la festa dell’ascensione, riecheggiando in particolare, come
molti dei riferimenti precedenti, il mattutino (7riod’): «CbIH MO €CH ThI, CSIU OJECHYIO
mene! Ce npbcron TBo#, boxe, B Bbkbl BEKy!» (Eremin 1958: 343).

2.2. La funzione ermeneutica

La funzione ermeneutica ¢ affidata nello Slovo alla citazione diretta di At 1,11, che
occorre nell’expositio in combinazione con Mt 16,27 ed esprime anche una funzione
liturgica (§ 2.1): «Myxwu 60 pbma — ranurbiictuu, uyto croute 3psuie Ha HeO0? Thit
NaKbl IPHUIETHh B cllaBh CBOEro OOKECTBA CyAMT BCEMY MHPY M BB3JACTh KOMYKIO IO
nbiom ero» (ivi: 341). Sottoposta a esegesi letterale di varieta storica e anagogica di
varieta escatologica, questa citazione offre in particolare la chiave di lettura che permette
di carpire il senso ascoso del discorso, cogliendone il doppio livello di significato: se sul
piano della storia biblica, infatti, I’ascensione compie le profezie veterotestamentarie,
costituisce ’episodio conclusivo della vicenda terrena di Cristo e ne rappresenta il
coronamento, sul piano escatologico, invece, realizza la vittoria sulla morte e sulle potenze
del male, preludendo alla parusia, al giorno del giudizio e alla salvezza per i giusti, in un
moto circolare, ascendente-discendente-ascendente, che congiunge il cielo con la terra e
la terra con il cielo.

Nella sua funzione ermeneutica, questa citazione si lega per relazione di contiguita
e/o di consequenzialita a tutte le partes orationis, palesando I’intelaiatura del discorso e i
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meccanismi di creazione di significato attivi al suo interno. Cosi, nell’exordium, la gloria
(Zc 14,3) evoca metonimicamente la vittoria di Cristo sulle potenze del male, e la salita
sul monte degli Ulivi (Zc 14,4) prefigura I’ascensione; nell’expositio, il sangue (Is 63,3) ¢
espressione metonimica del combattimento salvifico, la liberazione del popolo di Dio (Is
63,8) metafora dell’affrancamento dal peccato e la distruzione delle porte degli inferi (Sal
107[106],10-17) allusione alla resurrezione dei morti e alla vita eterna; 1’evento storico
dell’ascensione ¢ attualizzato nella tractatio thematis e le sue implicazioni escatologiche,
richiamate anche da Rm 10,7 ed Ef 4,10, sono all’origine della parenesi dell’admonitio e
dell’auspicio espresso nella conclusio (ivi: 340-343).

2.3. La funzione pragmatica

La funzione pragmatica della componente biblica si esprime nell’admonitio
e nella conclusio dello Slovo nella forma di una riflessione genericamente ispirata
all’evento celebrato, che manifesta, realizzandola, 1’intenzione ortopratica del discorso.
Nell’admonitio, in particolare, la constatazione dell’ascesa al cielo di Cristo, che ¢
percepita come appena compiutasi perché di fatto si ¢ rinnovata nel suo svolgimento e
nei suoi effetti durante la liturgia, suscita le esortazioni alla gioia, all’adorazione, alla
preghiera e alla fede in Cristo, variamente definito in perifrasi, sostenute dalla promessa
del godimento finale della gloria (protrope con accumulatio ascendente delle esortazioni
e delle perifrasi).

L’esortazione a donare a Cristo la fede per non apparire indegni al suo cospetto
nel giorno della festa («npunechm Bbpy siko gapsel, He sBUMBCS pb1 HUMB THIU B 1eHb
npas3apHUKa») suscita a sua volta ’accumulatio discendente (speculare alla precedente),
con antithesis finale, dei doni da lui elargiti («/[necs 00 cBost Xpucroc BchbM pasnaBaetsb
nape»): al Padre la carne, agli apostoli lo Spirito, ai profeti il regno dei cieli, a chi lo
serve e lo onora la cittd montuosa, ai giusti il paradiso, ai martiri le corone, a chi sopporta
la passione la grazia dei miracoli, ai prelati il perdono, ai peccatori la remissione dei
peccati, a chi compie la sua volonta e osserva i suoi comandamenti la misericordia,
ai principi devoti salute, salvezza e vittorie, alla Chiesa la conferma, agli ecclesiastici
ricchezze, ai sacerdoti e ai diaconi I’onore, ai monasteri la consacrazione, agli igumeni
la glorificazione, ai monaci la pazienza, a tutti i cristiani, piccoli e grandi, indigenti e
benestanti, servi e uomini liberi, anziani e giovani, donne e ragazze, madri e figli, vedove
e orfani, la sua benedizione (ivi: 343). L’indicazione dei doni, dimostrazione implicita
della misericordia di Dio che ¢ ricompensa certa per chi compie la sua volonta e osserva
1 suoi comandamenti, ¢ intesa a rassicurare gli uditori, motivandoli e persuadendoli a
soddisfare le esortazioni precedenti.

La conclusio aggiunge alla parenesi dell’admonitio un ulteriore tentativo di
persuasione all’azione, che ne ricalca e ne duplica il modello logico-retorico, esprimendo
in particolare le esortazioni alla frequentazione della chiesa, alla lode e alla glorificazione
di Dio (ancora variamente definito in perifrasi), avvalorate dalla promessa di ricevere in
ricompensa, sull’esempio degli apostoli, lo Spirito, nell’auspicio del godimento del regno
dei cieli (protrope con accumulatio delle esortazioni e delle perifrasi) (ibid.).
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3. La tradizione liturgico-patristica

Se, come si € voluto mostrare, il contesto connaturale allo Slovo € la tradizione
liturgica cosi come trasmessa e rappresentata dalle celebrazioni per il giovedi
dell’ascensione (§ 2.1), la componente patristica di tale tradizione rende auspicabile (se
non addirittura necessario) un ulteriore sforzo di contestualizzazione del discorso. In
considerazione dell’apporto della letteratura patristica alla composizione dell’innografia,
della mediazione dei commentari ¢ delle omelie patristiche esercitata dalla liturgia, e
della trasmissione di potenziali testi-fonte e/o testi-modello che ne ¢ conseguenza, sembra
infatti opportuno verificare la possibilita di rintracciare eventuali rapporti testuali fra lo
Slovo e uno o piu testi-fonte, ovvero di stabilirne la conformita a probabili esempi di
testi-modello, o ancora di reperire nel suo tessuto biblico piu consueti elementi di innesto
nella tradizione liturgico-patristica acquisiti alla memoria personale o comunitaria e da
essa mediati.

In corrispondenza della festa dell’ascensione, il Typikon studita offre I’indicazione
di un possibile testo-fonte, disponendo la lettura di un’omelia crisostomica: «u 4b(T)
Tb (¢) cno(B) 3ma(T)oycThl] Ha mpa3aHu(k) emyxe Hada(n): M erma Kpn(c) mams(T)».
Posta a confronto con lo Slovo, tuttavia, 1’opera, facilmente identificabile con 1’omelia
In ascensionem Domini nostri lesu Christi, sermo recitatus in martyrio romanesiae, ubi
martyrum corpora, sub pavimento prope cadavera haereticorum condita, ablata fuerunt,
et editiore loco separatim sepulta (PG 50: 441-452 = CPG 4342), di cui ricalca ’incipit
— Koai éte 100 otowpov pveiav émetehovpev (PG 50: 441) —, non offre elementi che
documentino I’esistenza di una dipendenza testuale (Romoli in stampa a).

L’impossibilita di ricostruire rapporti testuali non esclude perd per I’omelia
crisostomica il ruolo di testo-modello, sull’esempio di cio che accade, come si € mostrato
altrove, fra lo Slovo o rasslablennom e la lettura patristica abbinata alla festa del paralitico
nel Typikon studita, I’ Homilia 36 sul Vangelo giovanneo (Gv 5,1) di Giovanni Crisostomo
(PG 59: 203-208 = CPG 4425; Pentkovskij 2001: 265). In quel caso, in particolare, le
analogie riscontrate a livello di tipologia testuale, di modalita e contenuti dell’esegesi
hanno dato sostanza all’ipotesi che lo Slovo o rasslablennom sia 1’esito di un’approccio
imitativo all’Homilia 36: entrambi i testi, infatti, mostrano una finalita esegetica che
si esprime nell’alternanza fra esegesi e parenesi, adottano il procedimento tipologico
e ravvisano nelle guarigioni a Betzaeta la prefigurazione del santo battesimo (Romoli
2017).

Nel caso dello Slovo qui esaminato, le analogie interessano di prevalenza il piano
tipologico, permettendo piuttosto di valutare, sempre nel confronto con lo Slovo o
rasslablennom (ma anche con lo Slovo na verbnoe voskresen ’e), I’incidenza sull’omiletica
di Kirill Turovskij di diversi modelli funzionali: il modello dei commentari ai libri biblici,
trasmesso, fra le altre, dall’ Homilia 36, con la sua doppia vocazione esegetica e parenetica,
e il modello delle omelie festive, esemplato invece dall’omelia In ascensionem, con la
sua doppia vocazione celebrativa e parenetica. Se lo Slovo o rasslablennom e lo Slovo na
verbnoe voskresen’e condividono il modello dei commentari ai libri biblici, lo Slovo na
voznesenie esempla invece il modello delle omelie festive, esprimendo — come si € voluto
mostrare — nella tractatio thematis I’intenzione celebrativa che sta alla sua base (§ 2.1),
e nell’admonitio e conclusio un’intenzione parenetica a quella complementare (§ 2.3).
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Nello Slovo, inoltre, le citazioni di Sal 18(17),1, Sal 24(23),7-8, Sal 47(46),2.6, Sal
57(56),6, Sal 110(109),1 e At 1,11 compongono una serie biblica stabile, condivisa sia
con le celebrazioni per 1’ascensione sia con un corpus di opere (pseudo-)crisostomiche,
funzionando da elementi di innesto nella tradizione liturgico-patristica. Al fine di
determinare il canale della loro trasmissione nel testo, pur ammettendo la possibilita di una
mediazione della liturgia e/o della letteratura patristica, I’ ipotesi maggiormente plausibile
sembra quella della mediazione esercitata dalla memoria, individuale o comunitaria,
legata alla festa dell’ascensione, della cui esistenza queste citazioni sembrano costituire
una testimonianza indiziaria, restituendone parte dei contenuti.'”

4. Conclusioni

I risultati prodotti dalla disamina della componente biblica dello Slovo na
voznesenie permettono di trarre alcune conclusioni. L’indagine reca evidente conferma
del carattere peculiare dell’omiletica di Kirill Turovskij nel confronto con le prediche del
corpus di riferimento: se, infatti, nello Slovo, come nelle prediche del corpus, 1’intenzione
ortopratica ¢ realizzata dalle funzioni ermeneutica e pragmatica delle citazioni bibliche,
che attualizzano la parola di Dio e ne attuano il potenziale metamorfico, al suo interno tale
intenzione non ¢ prevalente, bensi, come gia nelle omelie per la festa delle palme e per la
festa del paralitico, secondaria.

Per finalita, "omiletica di Kirill Turovskij ammette un certo grado di variabilita:
la finalita didattico-esegetica prevalente nelle omelie per la domenica delle palme e per
la domenica del paralitico, che ¢ realizzata dalla funzione (esegetico-)liturgica delle
citazioni bibliche e si esprime nell’esegesi sistematica di una pericope, infatti, nello Slovo
¢ subordinata a una finalita di carattere didattico-celebrativo, che, pur realizzata dalla
medesima funzione delle citazioni bibliche, si esprime piuttosto nell’attualizzazione
sistematica e spesso drammatizzata dell’evento commemorato, in una stratificazione di
riferimenti liturgici tipologicamente distinti in citazioni bibliche liturgiche e citazioni
innografiche.

Questa variabilita potrebbe discendere dal rapporto con i modelli patristici di
riferimento: non sembra difficile, infatti, scorgere alla base delle omelie per la festa delle
palme e per la festa del paralitico il modello dei commentari ai libri biblici, con il loro
duplice intento esegetico e parenetico, e alla base dello S/ovo il modello delle omelie
festive, conil loro duplice intento celebrativo e parenetico. Del resto, secondo le indicazioni
contenute nel Typikon studita, alla domenica del paralitico era associata proprio un’opera
esemplificativa del primo modello, I’Homilia 36, e al giovedi dell’ascensione un’opera
esemplificativa del secondo modello, I’omelia /n ascensionem.

In conclusione, dunque, ’omiletica di Kirill Turovskij si conferma una varieta
distinta in seno alla predicazione slava orientale dei primi secoli, e si conferma tale
in virtu dell’abilita dell’autore ad accogliere le opere della tradizione patristica come

10" Per uno studio analitico delle citazioni bibliche liturgiche patristiche dello Slovo, per ’analisi
sistematica delle loro occorrenze e per la descrizione del corpus (pseudo-)crisostomico di riferimento si
rimanda a Romoli in stampa a.
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modelli anche teorici e a imitarle in senso ri-creativo.'' Se I’aderenza ai modelli patristici
corrobora I’ipotesi dell’esistenza in seno alla predicazione di epoca kieviana di una
distinzione assimilabile alla distinzione bizantina fra omelie esegetiche e omelie festive e
a quella occidentale fra “omelia” e “sermone”, la capacita di Kirill Turovskij di discernere
la varieta funzionale dei modelli di riferimento e di riprodurla fonda tale distinzione al
centro stesso della sua omiletica.'?

Francesca Romoli

Universita degli Studi di Pisa
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