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Vorwort

Mit der inzwischen dritten Nachwuchstagung des DFG-Graduiertenkollegs ,Gene-
rationenbewusstsein und Generationenkonflikte in Antike und Mittelalter” beweist
diese wissenschaftliche Einrichtung an der Universitit Bamberg nicht nur ihre
ungebrochene Kreativitit und schopferische Energie, sondern leistet auch erneut
einen Beitrag zur notwendigen Selbstvergewisserung der Wissenschaft iiber wich-
tige, von ihr verwendete Kategorien, in diesem Fall iiber moderne Konzepte der
Kulturgeschichte. Betraf dies im Fall der beiden bisherigen Konferenzen (und
Binde) die Generationenkonzepte in der Vormoderne sowie die Wechselwirkun-
gen zwischen und die Verkniipfung von Genealogie und Legitimationsstrategien,
so standen auf der im Mirz 2010 abgehaltenen Tagung die Termini ,genus” und
,generatio“ im Mittelpunkt des Interesses, mit besonderer Beriicksichtigung ge-

schlechtsspezifischer Rollenerwartungen und Rollenerfiillungen.

Erst vor wenigen Jahren haben Ohad Parnes, Ulrike Vedder und Stefan Willer
in ihrem Buch ,Das Konzept der Generation. Eine Wissenschafts- und Kulturge-
schichte” (Frankfurt am Main 2008) einleitend (S.10f.) hervorgehoben, dass ,die
Deutungspotenz und der imaginative Vorrat“ des Generationenkonzepts ,auf sei-
ner nicht reduzierbaren Vielgestaltigkeit” beruhe — ,eine Vielgestaltigkeit, der eine
doppelte Begrifflichkeit, ein Wechselverhiltnis zwischen generatio, JEntstehung’,
Zeugung’, und genus, Gattung’, ,Geschlecht’, zugrunde liegt.“ Die Initiatoren der
Bamberger Konferenz (und Mitherausgeber des vorliegenden Bandes), allesamt
Mitglieder des Bamberger Graduiertenkollegs, sahen mit Recht die Notwendigkeit,
die behauptete ,Deutungspotenz” an konkreten Texten, Problemen und Themen-
feldern der Vormoderne zu erproben und kritisch zu tberpriifen. Das Ergebnis
dieser Anstrengungen ist dieser Tagungsband — ob sich tatsichlich das Genera-
tionenkonzept in den hier versuchten Anwendungsformen als fruchtbar erwiesen

hat, sei dem kritischen Urteil der Leserinnen und Leser iiberlassen.

Mir als dem Sprecher des Graduiertenkollegs bleibt an dieser Stelle wieder
einmal ,nur’ die Rolle dessen, der Dank abzustatten hat: in erster Linie den jungen
Gelehrten, die mit ihrem Elan und ihrer Begeisterungsfihigkeit das Graduierten-
kolleg erst mit Leben erfiillen und denen allein das Zustandekommen dieser Ta-
gung zu verdanken ist, ferner allen wissenschaftlichen Teilnehmerinnen und Teil-

nehmern an der Konferenz und schliefflich, wie immer, der Deutschen For-



schungsgemeinschaft und der Otto-Friedrich-Universitit Bamberg fiir die konti-

nuierliche Unterstiitzung.

Ein besonderes Wort des Dankes gilt abschlieffend Frau Lina Hérl, die als
neue Koordinatorin des Graduiertenkollegs seit dem 1.0ktober 2009 nahtlos an
ihre Vorgingerin angekniipft hat und bereits zu einer tragenden Siule des Kollegs
geworden ist, sowie meiner grazistischen Kollegin Sabine Féllinger, die zum Win-
tersemester 2011/12 einen Lehrstuhl ihres Faches an der Universitit Marburg iiber-
nommen hat und damit aus der ,Alltagsarbeit’ in Bamberg leider ausgeschieden ist

— wir werden sie vermissen.

Bamberg, im August 2011 Prof. Dr. Hartwin Brandt
(Sprecher des DFG-Graduiertenkollegs 1047)



Johannes BREHM

Einfiihrung und methodische Voriiberlegungen zu
,genus‘ und ,generatio’

1

In der Zeit vom 1. bis 13. Marz 2010 durfte das Bamberger DFG-Graduierten-
kolleg 1047 ,Generationenbewusstsein und Generationenkonflikte in Antike und
Mittelalter zu seiner nunmehr bereits dritten Nachwuchstagung' zahlreiche
Referenten und interessierte Giste begriiflen. Das Thema dieser Tagung lautete
,genus & generatio. Rollenerwartungen und Rollenerfiillungen im Spannungsfeld
der Geschlechter und Generationen in Antike und Mittelalter. Unter den Vortra-
genden befanden sich 16 Nachwuchswissenschaftler aus dem In- und Ausland.
Junge deutsche, dsterreichische, italienische, ungarische, amerikanische und rus-
sische Doktoranden und Postdoktoranden trugen zu einem reichhaltigen The-
menspektrum und einem gelungenen Tagungsablauf bei; das vertretene Ficher-
spektrum bediente dabei zahlreiche geistes- und kulturwissenschaftliche Diszi-
plinen, deren Untersuchungszeitraum die Antike bis hin zum Spatmittelalter um-
fasst. Als besonderer Gast konnte zudem fiir den gut besuchten Abendvortrag
die renommierte Althistorikerin Frau Prof. Beate Wagner-Hasel (Universitit Han-
nover) gewonnen werden. Der vorliegende Band schliefllich trigt die Ergebnisse
der Tagung zusammen. Die Referenten haben uns freundlicherweise umgear-
beitete bzw. erweiterte Fassungen ihrer Vortrage zukommen lassen, so dass das
vielseitige Material nun gesammelt veréffentlicht werden konnte.

Die folgenden Gedanken dieses einfithrenden Beitrages sind dem Versuch ver-
pflichtet, die 1deen und Vorstellungen niherzubringen, die das Organisatorenteam
einstmals bei der Erwagung und Ausarbeitung des Tagungsthemas geleitet haben.
In konkreter Umsetzung bedeutet dies, dass in Form eines kurzen, keinesfalls aber

erschopfenden Uberblicks die themenrelevanten Schliisselbegriffe reflektiert.

" Der Beitrag stellt eine fiir den vorliegenden Sammelband umgearbeitete und um bibliographische An-
gaben erginzte Fassung des am 1. Mirz 2010 in Bamberg gehaltenen und als Einfiihrung in das Ta-
gungsthema konzipierten Vortrags des Mitorganisators Johannes Brehm dar.

"Uber die Ergebnisse der ersten beiden Nachwuchstagungen vom Mai 2008 und vom September 2009
informieren die Tagungsbande BRANDT u.a. 2008 sowie BRANDT u.a. 2009.
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Die zentralen Begriffe genus und generatio entstammen der gleichen Geistes-
haltung. Es sind dies Begrifflichkeiten, die einerseits auf unveranderliche, naturge-
gebene Grundtatsachen und -prozesse des menschlichen Lebens abzielen und zu-
gleich als Kategorien zur Beschreibung des menschlichen Zusammenlebens, der
Kultur und Gesellschaft, dienen.

Der Umstand, dass mit genus und generatio zwei lateinische Schliisselbegriffe
gewahlt wurden, hatte vor allem zwei Griinde: Einerseits legte dies der Umstand
nahe, dass der Untersuchungszeitraum literarischer Produktion und historischer
Betrachtung sich priméar auf die Antike und das von der Antike erheblich beein-
flusste (Frith-)Mittelalter erstrecken sollte. Andererseits — und das war ungleich
wichtiger — wollten wir darauf aufmerksam machen, dass wir genus und generatio
begriffs- wie geistesgeschichtlich eng miteinander verwoben sehen. Deutsche
Aquivalente kénnen dies hingegen nicht in angemessener Weise ausdriicken. Die-
sen Zusammenhang vermogen stattdessen die lateinischen Schliisselbegriffe in be-
sonderer Weise zu stiften.

Genus und generatio sind miteinander etymologisch eng verwandt, denn sie
entstammen einer gemeinsamen Wortfamilie. Beiden Begriffen liegt die Wort-
wurzel ,*gen-‘ zugrunde. Beide Substantive hingen eng mit dem (aus unzihligen
Lateinstunden bekannten) Verbum gignere zusammen — im Perfektstamm gen-ui
erscheint die Wurzel am klarsten ersichtlich. Gignere heifdt zunachst ,erzeugen,
hervorbringen® und driickt einen als aktiv gedachten Handlungsvorgang aus: ,ich
bringe jemanden bzw. etwas hervor‘.

Das genus nun (als nominale Ableitung von gignere) bezeichnet — ungeachtet
der lexikalischen Bedeutungen® — zunichst einmal nicht mehr als eine hervor-
gebrachte Sache’, es stellt also gewissermaflen ein abstraktes Resultat der Verbal-
handlung von gignere dar. Die generatio hingegen, ebenfalls eine nominale Ablei-
tung, beschreibt urspriinglich nur eine Handlung in ihrem Verlauf: generatio be-

deutet zunichst einmal nur — und das ist iiberraschend — Hervorbringung und

? Cf. GLARE 1997, s.v. gigno, der als erste Bedeutung ,to bring into being, create” angibt. Cf. daneben
auch die weiteren Begriffskonnotationen 2-8, die von dieser Grundbedeutung zweifellos beeinflusst
sind und nur in der Nuancierung abweichen.

3 Cf. zum Bedeutungsspektrum GLARE 1997, s.v. genus.

4 Cf. GLARE 1997, s.v. generatio: ,the action or process of procreating, generation“. Diese Angabe ist im
Ubrigen die einzige Bedeutung, die dem Wort zugeurdnet ist. Dabei ist zu beachten, dass das eng]ische
,generation’ hier als Synonym zu ,procreation’ verstanden werden soll.



Einfithrung

ist von generare her gebildet, das sich wiederum auf gignere zuriickfithren lisst
und ebenfalls Jhervorbringen bedeutet.

Im Weiteren lasst sich die Spur der Wurzel ,*gen-* zurtick ins Griechische ver-
folgen. Das lateinische Verbum gignere ist etymologisch mit dem griechischen

Verbum y1yvecbau (gignesthai) zu assoziieren®:

lat. gi-gn-o ~ gr. Y1-YV-OLO\ (gign-oma).

Die gemeinsame Wurzel ,*gen-‘ tritt dabei am klarsten ersichtlich im Perfekt-

bzw. Aoriststamm auf:
lat. gen-ui ~ gr. E-YEV-OUNV (e-gen-men).

Gignere und ylyveoBol (gignesthai) berithren sich etymologisch eng, was
schlieflich auch fiir die jeweiligen Grundbedeutungen gilt: Wurde fiir gignere ,ich
bringe jemanden bzw. etwas hervor’ angesetzt, so nun fiir YlyvecBou (gig-
nesthai) ,entstehen, werden”.

Auch das Altgriechische kennt nun Nominalbildungen, die auf der Wurzel
*gen-‘ und dem Verbum Yylyvopa (gignomai) beruhen. Um dem Leser an dieser
Stelle komplizierte Herleitungen zu ersparen, sei darauf hingewiesen, dass als
denkbare griechische Aquivalente zu genus und generatio die Verbalsubstantive
YEVOS (génos) und YEVEX (gened) betrachtet werden kénnen®. Wie Laura NASH
in einem grundlegenden und inspirierenden Beitrag herausgearbeitet hat, verleiht
die Wurzel *gen-* unseren Begriffen genus, generatio, gignere, YEVOS (génos),
YEVEQ (gened), YiyveoBo (gignesthai) et cetera in ihrem fundamentalen Grund-
zug ein semantisches Bedeutungskonzept, das immer auf einer Vorstellung von
,Dasein, Existenz’ aufbaut.” Genus und generatio, die — etwas insuffizient — ins
Deutsche mit ,Geschlecht’ und ,Generation’ iibertragen werden konnen, sind also
Basiskategorien des ,Menschseins’ tiberhaupt: Jeder Mensch ist demnach dem Ge-
schlecht nach z.B. mannlich oder weiblich, und jeder Mensch ist irgendwie einer

Generation zugehdorig.

3 Cf. GLARE 1997, s.v. genero: 1. ,to beget, father”; 2. ,to bring into being, create, produce”.

© Cf. PALMER 1986, S. 262.

7 Cf. LIDDELL; SCOTT 1996, s.v. YiYVOUO(l I: ,to come into being".

8 Cf. hierzu auch die Eintrige bei LIDDELL/SCOTT 1996, s.v. YéVOS‘ und s.v. YEVEé(.

9 Cf. NASH 1978, S. 1-2. Die Verfasserin schreibt der extrahierten indofeuropéiischen Waurzel als ,funda-
mental signiﬁcation" einen Prozess zu, den sie mit ,to come into existence” zu erfassen versucht.
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Méchte man sich zunichst einer grundlegenden Vorstellung des Begriffs der ,Ge-
neration” annahern, bietet sich ein Blick in das ilteste in schriftlicher Form tra-
dierte literarische Werk unserer Kulturkreises an, die //ias Homers. Im sechsten
Gesang wird vom Verfasser ein beriihmtes Gleichnis entworfen, dessen zu ver-
gleichender Gegenstand, die ,Generation von Menschen’, in ein eindrucksvolles
Naturbild gepackt wird: Die Menschengeneration wird mit dem Blitterkleid der
Biume und dessen Entstehen und Vergehen im Kreislauf des Jahres verglichen.
Auf die Besonderheit dieses Gleichnisses, die sich in seinem Prozesscharakter
offenbart, durch den es schlieRRlich unter allen anderen Homerischen Gleichnissen

hervorsticht, weist Bruno SNELL hin. Die Verse lauten:

oin mep GUAAV yeven, Toin 8¢ kai avSpdV.
HUAAG TOX HEV T Quepos XopaSis xeet, GAAa 8¢ 67 UAn
TnAeBSoa PUel, Eapos & EmylyveTan copn’

o5 QUSPAY yeven 1 uEv dpuet 1 8 &moAnyel.

(11.6146-149)

Das Homerische Gleichnis betont die Kontinuitit und den Kreislauf. Generation
folgt auf Generation, Generationen entstehen und vergehen. Das Gleichnis ist
Ausdruck einer Einsicht in fundamentale Abliufe der menschlichen Existenz iiber-
haupt: Die Menschheit ist geprigt durch die Abfolge der Generationen.”

Zu bestimmen bleibt aber weiterhin, was denn nun eine Generation per se
ausmacht. Die Begriffs- und Geistesgeschichte in ihren Einzelziigen nachzuzeich-

nen ist an dieser Stelle nicht méglich.® Wenn wir jedoch heute den Terminus der

' Cf. SNELL 1948, S. 206-207. Nicht nur die Prozesshaftigkeit, sondern auch die A"gemeingij]tigkeit
dieses Gleichnisses unterscheidet es nach SNELLs Auffassung von den anderen Homerischen Gleich-
nissen.

" Wie es sich mit der Generation von Blittern verhilt, so auch mit derjenigen von Menschen. / Die
einen Blatter schiittet der Wind zu Boden, andere wiederum / lasst der blithende Wald entstehen, und
es kommt die Zeit des Frijh]ings herbei: / So steht es auch um die Generation von Menschen: die eine
entsteht, die andere Vergeht. (Eigene Ubersetzung)

" Eine iiberblickende Einfithrung mit weiterfithrender Literatur zu den syntaktischen und inhaltlichen
Schwierigkeiten des ,Blittergleichnisses’ bietet der Kommentar von STOEVESANDT 2008, S. 59 ad /oc.
11.6.146-149. Empfehlenswert, wenn auch mit diskussionswiirdigem Ergebnis, ist der Aufsatz von
GRETHLEIN 2006.

' Verwiesen sei stellvertretend auf die bekannte und mit reichhaltigem Material versehene Untersu-
chung zur Begriffs- und Geistesgeschichte von PARNES u.a. 2008 sowie auf die wichtigen Arbeiten von
WEIGEL 2006 und 2003. Pragnant iuflert sich auch FIETZE 2009, S. 23-68, zu den verschiedenen be-
griffsgeschichtlichen Ausprigungen.
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Generation in einem differenzierten wissenschaftlichen Verstindnis anwenden, las-
sen sich primidr zwei zunichst einander gegeniiberstehende Perspektiven unter-
scheiden: eine diachrone, genealogische und eine synchrone, soziologische Bestim-
mung; man spricht in diesen Zusammenhingen auch haufig von einem ,vertikalen’
und einem ,horizontalen’ Generationenbegriff."* Beide Perspektiven sind zwar defi-
nitorisch voneinander zu trennen, weisen aber dennoch Beriithrungs- und Schnitt-
punkte auf.®

Der vertikale Generationenbegriff zunachst nimmt primar die diachrone Ab-
folge von einzelnen Gliedern innerhalb einer Generationenkette in den Blick. Eine
genealogische, das heifdt auf verwandtschaftlichen Verhiltnissen basierende Gene-
rationenordnung®® bildet hierbei die vorrangige Perspektive aus und verfolgt nicht
selten eine die Vergangenheit ordnende Zielsetzung”; Aspekte der pvnun
(mnéme) und der memoria, das heiflt jeweils der Riickerinnerung’, flieen in
diese Aspekte mit ein.® Oftmals werden in diesen Kontexten ebenso legitimato-
rische und machtsichernde Absichten erkennbar. Genealogien in monarchischen
Herrschaftsformen oder im Selbstverstandnis rémischer gentes kénnen beispiels-
weise durch (gegebene, konstruierte, fingierte) Riickbindung an prominente, my-

thische oder christliche ,Vorfahren’ als Ausdruck dieser Haltungen gelten. Antike

" Cf. hierzu den guten Uberblick in einem Beitrag zweier ehemaligen Stipendiaten des Bamberger
Graduiertenkollegs NAGENGAST/SCHUH 2008.

5 Cf. auch die Bemerkung von WEIGEL 2003, S. 163, derzufolge sich der Begriff ,Generation’ am
,Schnittpunkt vielfiltiger Bedeutungsdimensionen” befinde. Die Pluralitit des Begriffskonzepts (und
damit die Schwierigkeit einer terminologischen Eindeutigkeit) erfasst auch FIETZE 2009, S. 54.

'® Cf. die Definition von ,Genealogie‘ nach RIEDEL 1969, S. 14-15, der im Rahmen dieser Begriffspers-
pektive die ,Generation® als Bezeichnung fiir ,ein einzelnes Glied [Hervorhebung durch RIEDEL] in der
Geschlechterfolge, wie sie mit dem biologischen Reproduktionsprozef der menschlichen Gattung
gegeben ist”, bestimmt. — Cf. aulerdem die Herkunft des Terminus ,Genealogie’ von griechisch
YeveaAoYEw (genealogéo), ,einen Stammbaum (v)ermitteln’ (LIDDELL/SCOTT 1996, s.v. YEVEGAOYE,
iibersetzen mit ,to trace a pedigree”). Der Begriff selbst ist zum ersten Mal in Herodots Historien
belegt und erscheint dort in seiner ionischen Form yeVenAoy£w (cf. z.B. Hdt. 2.143); das Substantiv
YEVSG}\OY{G ist erstmalig bei Platon bezeugt (cf. PIat.Krat.396c). Genea|ogische Denkmuster begegf
nen aber bereits in den ersten schriftlich erhaltenen literarischen Werken des Abendlandes (Homers
llias und Odlyssee; durchwegs genealogisch strukturiert auch Hesiod seine Theogonie) in einer Selbst-
verstindlichkeit, dass mit einer in ihren Anfingen kaum mehr zu erfassenden, weit in die Vergangen-
heit reichenden Geisteshaltung gerechnet werden muss. Exemplarisch gibt die beriihmte Genealogie
des Glaukos in 11.6.152-211 Aufschluss tiber die Bedeutung und Verwendung von Stammbaumen; man
rufe sich iibrigens auch die genealogischen Mitteilungen der biblischen Genesis in Erinnerung.

7 Cf. MEIER 2004, S. 33: ,Genealogien dienen dazu, ununterbrochene Verbindungen in entfernte Ver-
gangenheiten zu finden sowie unterschiedliche Geschehniskomplexe untereinander zu vernetzen, so
daf ein differenziertes, gleichzeitig aber kohdrentes Bild vom Vergangenen entsteht.”

8 Cf. JUREIT 2006, S. 30-31, die im genea]ogischen Verstindnis von ,Generation‘ einen ,,Abstammungsf
und Herkun&sbegriﬁ" erfasst, ,mit dem sich Individuen und Gruppen durch Bezugnahme auf
generationell periodisierte Vergangenheiten selbst verorten oder verorten lassen: Generation [Hervor-
hebung durch JureIT] als genealogischer Begriff steht fiir Abfolge, Abstammung und Kontinuitit.”
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und Mittelalter verfahren hier {ibrigens absolut vergleichbar; stellvertretend sei an
die Beitrage des anldsslich der zweiten Nachwuchstagung des Bamberger Gradu-
iertenkollegs herausgegebenen Tagungsbandes hingewiesen.”

Doch vermag die vertikale Betrachtungsweise auch bei der Analyse sozialer
Problemfelder Wertvolles beizusteuern; so etwa dann, wenn familiale Relationen
wie die Beziehungen zwischen Eltern und ihren Kindern in den Blick genommen
werden, wo neben biologischen besonders auch sozio-kulturelle Aspekte von Be-
deutung sind. Die Familie stellt nach Ulrike JUREIT eine ,soziale Formation“ dar:
Eltern erbrichten in dieser Formation ,Erziehungs- und Sozialisationsleistungen®;
bestimmte gesellschaftliche Rollen wiirden hier institutionalisiert.” Diese Feststel-
lung war fiir unser Tagungsthema nicht ohne Belange: Wie Ulrike NAGENGAST und
Maximilian SCHUH treffend formulieren, ,riickt hier die Generationenforschung in
die Nihe der Genderforschung.” Die Harmonie oder der Konflikt sind mégliche
Ausdrucksformen dieses familialen Beziehungsgeflechts, wobei die literarische
Darstellung des Generationenkonflikts besondere Anziehungskraft ausiibt. An sich
unpolitisch und somit zeitlich ungebunden prasentiert sich etwa die rémische
Komédie des dritten und zweiten vorchristlichen Jahrhunderts, die fiir uns durch
Plautus und Terenz verkérpert wird. Hier lisst sich ein fast stereotypes Hand-
lungsmuster erkennen: Durch das Fehlverhalten eines Familienmitglieds wird die
familiale Ordnung gestdrt, Handlungsziel ist die Beseitigung dieser Stérung.”
Interessant, auch aus historischer Perspektive, ist es, wenn groflere gesellschaft-
liche Problemfelder in den Mikrokosmos der Familie projiziert werden; denken wir
etwa im fiinften vorchristlichen Jahrhundert an die Wolken des Aristophanes oder
im dreizehnten nachchristlichen Jahrhundert an die Helmbrecht-Erzihlung, wo
jeweils Vater-Sohn-Konflikte als Ausdruck sozio-politischer Spannungsfelder ge-
deutet werden kénnen.”

In der Nihe dieser familialen Generationenbeziehungen steht der padago-
gische Generationenbegriff, der ebenfalls eine vertikale Perspektive einnimmt. Es
geht um ein Lehrer-Schiiler-Verhiltnis, das entworfen wird, jedoch sind verwandt-
schaftliche Verhiltnisse, etwa Eltern-Kinder, kein Definitions-, sondern nur Zu-
fallsmerkmal. Eckart LIEBAU hat das Wesen des padagogischen Generationenbe-

griffs bestimmt als ,padagogisch-anthropologische Grundkategorie, in der es um

' Cf. BRANDT u.a. 2009.

** JUREIT 2006, S. 62.

2 NAGENGAST; SCHUH 2008, S. 15.

22 Cf. ZIMMERMANN 1998, S. 29-31.

2 Cf. zu den Wolken des Aristophanes ZIMMERMANN 1998, S. 24-26; zum Helmbrecht WAGNER 2008.
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ein Grundverhiltnis der Erziehung, das Verhiltnis zwischen vermittelnder und an-
eignender Generation, geht“.** Die Relation zwischen [Erzieher’ und ,Zégling' ist
jedoch nicht per se eine Relation zwischen ,Alt' und Jung’, sondern in dieser von
der Piadagogik entwickelten Definition eher ein Sonderfall. Die &ltere Generation
iibernimmt demnach nicht automatisch die Rolle des Lehrers gegeniiber der jiin-
geren Generation, vielmehr kann das Verhiltnis hiufig auch umgekehrt sein, das
heiflt die Jiingeren vermitteln und die Alteren eignen an.”

Diesen vertikal-diachron orientierten, vorrangig mikrokosmische Systeme er-
fassenden Generationenbegriffen steht ein horizontal-synchrones Verstindnis von
,Generation‘ gegeniiber. Es findet in der Regel dann Anwendung, wenn Phino-
mene auf einer grofleren gesellschaftlichen Ebene zu beschreiben sind — daher
auch seine Bezeichnung als soziologischer Generationenbegriff. Beate FIETZE hat in
diesem Kontext als ,klassische Problemstellung” die Klirung des ,Verhiltnisses
von Generation und sozialem Wandel“ formuliert.”®

Die soziologische Begriffsperspektive versteht Generationen, vereinfacht ge-
sprochen, als Erfahrungsgemeinschaften’ von ungefihr Gleichaltrigen.”” Bereits
Willhelm DILTHEY definiert 1875 diesen Grundgedanken im Kern.”® Die Konzeptu-
alisierung des Begriffs prigt jedoch entscheidend Karl MANNHEIM, der im Jahre
1928 einen wichtigen wie sehr komplexen Aufsatz vorlegt, in dem er das Genera-
tionenphinomen nicht nur als movens kulturellen Wandels beschreibt, sondern

auch eine Terminologie entwickelt hat, um entsprechende Phianomene erfassen zu

** LIEBAU 1997, S. 20.

% Cf. generell den Aufsatz von SUNKEL 1997, speziell zum altersmifigen Verhiltnis zwischen Erzieher
und Zégling dort die S. 200-201. Von einer Rollenverteilung, welche die ,iltere’ Generation prinzipiell
als Erzieher der jiingeren’ Generation betrachtet, geht noch SCHLEIERMACHER 1849 aus.

*® FIETZE 2009, S. 68.

?7 Cf. WEIGEL 2003, S. 163-164: ,In der gegenwartigen Verwendung des Begriﬁ's dominiert a"erdings
eine Bedeutung, die sich einem Wechsel von der genealogischen zur synchronen Perspektive verdankt
und die Einheit einer a]tersspeziﬁschen Gruppe meint, eine Generationsgemeinschaﬁ oder Kohorte.
Deren dhnliche Einstellungen, Lebensstile und Verhaltensweisen werden auf jahrgangsmifige bzw.
lebensgeschichtlich gemeinsame oder gleichzeitige Erfahrungen zuriickgefithrt und zugleich iiber die
Abgrenzung oder Differenz zu anderen Generationen definiert.”

2 Cf. die Jklassische’ Definition bei DILTHEY 1968, S. 37: ,Generation ist alsdann eine Bezeichnung fur
ein Verhiltnis der Gleichzeitigkeit von Individuen; diejenigen, welche gewissermaf;en nebeneinander
emporwuchsen, d.h. ein gemeinsames Kindesalter, ein gemeinsames ]iinglingsalter, deren Zeitraum
miénnlicher Krifte teilweise zusammenfiel, bezeichnen wir als dieselbe Generation. Hieraus ergibt sich
dann die Verkniipfung solcher Personen durch ein tieferes Verhiltnis. Diejenigen, welche in den Jahren
ihrer Empfinglichkeit dieselben leitenden Einwirkungen erfahren, machen zusammen eine Generation
aus. So gefa@t, bildet eine Generation einen engeren Kreis von Individuen, welche durch Abhﬁngigkeit
von denselben grof;en Tatsachen und Verénderungen, wie sie in dem Zeitalter ihrer Empf\a'ng]ichkeit
auftraten, trotz der Verschiedenheit hinzutretender anderer Faktoren zu einem homogenen Ganzen
verbunden sind.”
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kénnen.” Altersmiflige Verbundenheit und gemeinsame sozio-kulturelle Erfah-
rungsraume seien Voraussetzungen dafiir, dass sich von Zeit zu Zeit sog. ,Genera-
tionseinheiten’ herausbilden kénnten. Sie reagierten auf bestimmte Ereignisse oder
Lebensbedingungen innerhalb sozio-kultureller Erfahrungsraume, da sie eine kol-
lektive Identitit entwickelt hitten, und bewirkten so den gesellschaftlichen Wan-
del®

MANNHEIMs Konzept bleibt insgesamt freilich nicht ohne Kritik, sondern wird
immer wieder hinterfragt und modifiziert. So hat JUREIT die wesentlichen Angriffs-
punkte summiert: Fiir Mannheim sei erstens die dominante Phase zur Auspri-
gung einer kollektiven 1dentitit die Jugendphase einer Generation. Das sei — ver-
stindlicherweise — zu engstirnig, da andere Lebensabschnitte in diesem Konzept
verkiimmerten oder zweitrangig seien.” Zweitens denke Mannheim primir an
héhere Gesellschaftsschichten, die ein Generationenbewusstsein ausbilden.®* Zum
dritten scheine Mannheim bei einer Generation ausschlieflich eine mannliche
Form einer altersspezifischen Gemeinschaft im Sinn gehabt zu haben.*® Christina
BENNINGHAUS hat das alles auf einen Punkt gebracht: MANNHEIM und andere
Theoretiker seiner Zeit wiirden bei einer ,Generation’ in der Regel an ,artikula-
tionsfihige junge Manner mit biirgerlichem Hintergrund“ denken.?* Eine moderne
Betrachtung und Anwendung dieser Konzepte muss freilich diese wohl stark ideo-
logisch geprigten Vorstellungen aufbrechen, um sinnvolle Ergebnisse zu erzielen
— und das gilt auch fiir den Gebrauch soziologischer Modelle als Instrument zur
Analyse antiker und mittelalterlicher Literatur und Quellen.

Mit diesen letztgenannten kritischen Beobachtungen sei zugleich ein Bogen

zum genus-Begriff gespannt.

4

Wihrend die generatio im Untertitel unserer Tagung und dieses Bandes schlieR-
lich mit dem (urspriinglich als Fremdwort in die deutsche Sprache eingegan-

genen®®) Begriff ,Generation‘ iibertragen wurde, findet sich genus mit ,Geschlecht'

29 Cf. MANNHEIM 1964. Den termino]ogischen Kern seines Beitrags bildet die Begriﬁstrias von ,Genera-
tionslagerung’, ,Generationszusammenhang' und ,Generationseinheit".

3% Cf. besonders MANNHEIM 1964, S. 527-547.

3 JUREIT 2006, S. 26-27.

3 JUREIT 2006, S. 34-35.

33 JUREIT 2006, S. 33-34.

34 BENNINGHAUS 2005, S. 158.

3 Cf. zum Begriff ,Generation® als Fremdwort in der deutschen Sprache PARNES u.a. 2008, S. 22-30.
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wiedergegeben. Das geschah freilich in dem Bewusstsein, dass ,Geschlecht’ im
Deutschen semantisch polyvalent konnotiert ist. Einerseits wird ,Geschlecht’, wie
auch das griechische Y€VOs (génos) und das lateinische genus, als Sammelbe-
zeichnung fiir ein Verwandtschaftssystem von Individuen gebraucht, denkt man
etwa an Wortbildungen wie Herrscher-* oder ,Adelsgeschlecht’. Doch hier eréffnet
sich freilich nur wieder das Problemfeld des genealogischen Generationenphino-
mens.

Dem Tagungsteam schwebte hingegen die Unterscheidung des genus homi-
num virile aut muliebre, also des ,mannlichen und weiblichen Geschlechts’, vor —
mogliche Formen der Abweichung von diesem Dualismus in Gestalt eines ,dritten
Geschlechts’ seien der Einfachheit halber an dieser Stelle ausgeklammert. Wih-
rend sich im deutschen Sprachgebrauch ,Geschlecht’ offenbar durch eine gewisse
begriffliche Unschirfe auszeichnet, vermag das Englische diesen Mangel durch
zwei Termini zu beheben, die in den 1950er und 1960er Jahren im Zuge einer
Auseinandersetzung mit geschlechtsspezifischen Fragen und Problemstellungen
von der Forschung geprigt wurden: Es geht um die Differenzierung von ,;sex’ und
,gender’. So wird ,sex’ zur Bezeichnung des biologischen Geschlechts gebraucht,
,gender’ hingegen zur Beschreibung des sozio-kulturellen Geschlechts.*® Die Ver-
wendung beider Begriffe hat sich bereits in den frithen 1970er Jahren durch-
gesetzt, obwohl auch Vorbehalte und Kritik gegen diese Terminologisierung aus-
gesprochen wurden.”” Die grundlegende Annahme in den Gender Studies besteht
darin, dass die Kategorie ,gender’ nicht kausal aus dem biologisch angeborenen
,sex' hervorgeht, sondern eine konstruierte Grofle darstellt, die sozio-kulturell
bedingt ist. Hier spielt zugleich der Begriff JRolle’ herein: Der ,gender’-Terminus
wird iiblicherweise mit ,Geschlechterrolle’ ins Deutsche transferiert.®®

Die Gender Studies gehen aus einer bestimmten Sparte feministischer Stré-
mungen hervor: Erklirtes Ziel dieser Bewegungen ist es, eine Verinderung im
Verhiltnis der Geschlechter zu erreichen, sie verfolgen demnach politische und
sozio-kulturelle Absichten.*® Besonders die franzésische Schriftstellerin und Philo-
sophin Simone de BEAUVOIR (1908-1986) hat als Wegbereiterin nachdriicklich
darauf hingewiesen, dass die typische Auffassung von Weiblichkeit grofitenteils

% Cf. SCHMITZ 2002, S. 207.

3 Cf. etwa BUTLER 1991.

3 Cf, ULF/SCHNEGG 2006, S. 21. Die Verfasser fiithren als Ubersetzungsa]ternativen auch ,Geschlechts-
charakter”, ,Geschlechtsidentitit‘ oder ,Geschlechterverhiltnisse“ an. Der Begriff ,gender’ finde aber
auch im deutschen Sprachgebrauch terminologische Anwendung.

3 Cf. SCHMITZ 2002, S. 193-194.
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durch kulturelle Faktoren bestimmt sei. Von ihr stammt der berithmte Satz: ,Man
wird nicht als Frau geboren, man wird es.“”’ In Relation zum Mann gesehen ist
die Frau dabei — nach BEAUVOIRs Auffassung — immer das ,andere’, ,zweite
Geschlecht'. In ihrer Terminologie bedeutet dies, dass sich der Mann als das Sub-
jekt setzt, wihrend der Frau die Rolle des Objekts zugewiesen wird.*

Thomas SCHMITZ fasst die vielschichtigen Ansitze feministischer Thesen in
zwei Grundpositionen zusammen**:

(1) Demnach gingen Vertreterinnen einer essentialistischen Auffassung davon
aus, dass es eine fundamentale Differenz zwischen den Geschlechtern gebe. Essen-
tiell weibliche Qualititen, die gerne in positiven Termini beschrieben wiirden,
seien hoher bewertet und sollten so als Mittel zur Verbesserung der gesamten
menschlichen Gesellschaft begriffen werden.

(2) Anders positioniere sich der ,social constructivism’, dem in den modernen
Diskussionen eindeutig das Ubergewicht zukomme und der auch den Ansitzen
der Gender Studies am nachsten stehe. (Dieser Ansatz klingt auch bei BEAUVOIR
an.) Der ,social constructivism’ gehe im Grunde davon aus, dass sich die Ge-
schlechter zwar kérperlich a natura unterschieden, psychische und mentale Differ-
enzen hingegen das Resultat von unterschiedlicher Erziehung und Sozialisation
darstellten; Geschlechtsunterschiede seien also hauptsichlich durch gesellschaft-
liche Mechanismen hervorgebracht. SCHMITZ weist hier mit Recht auch darauf hin,
dass solche Vorstellungen bereits in der Antike anzutreffen seien: So fordert etwa
Platon in seinem Staatsentwurf, der Politeia, dass auch Frauen Wichterrollen im
Staat iibernehmen sollten, sie miissten nur entsprechend dieselbe Erziehung wie
die Minner genieRen.*?

Die Gender Studies nun befassen sich gleichermaflen mit Weiblichkeit und
Mannlichkeit — darauf sei an dieser Stelle hingewiesen, um von Vorneherein der
falschen Annahme entgegenzuarbeiten, Gender Studies wiirden nur Weiblichkeit
in den Fokus nehmen. Wie wiederum SCHMITZ in seinem Uberblick gut zu-
sammenfasst, basieren die Gender Studies auf der Kernannahme, dass Weiblich-
keit als sozio-kulturelle Kategorie nur in Relation zu Mannlichkeit und umgekehrt
Mannlichkeit nur in Abhingigkeit von Weiblichkeit konstruiert werden kénne; die
Gender Studies fragten daher danach, wie solche Konstruktionen vorgehen und

wirken wiirden und welche Mechanismen dafiir sorgten, dass die Konstrukte den

4° BEAUVOIR 1951, S. 285.

4 Cf. SCHMITZ 2002, S. 194.

4 Cf. zu den Fo|genden Absitzen (I) und (2) SCHMITZ 2002, S. 194-195.
4 Cf. Plat.rep.451c-452c.
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Beteiligten als naturgegeben, nicht konstruiert erscheinen wiirden, sowie weiter-

hin, welche Wirkungen diese Geschlechterrollen auf die Gesellschaft hitten.**

5

Zum Abschluss dieser knappen Einfiithrung sei weiterhin ein kurzes Streiflicht auf
den Begriff der ,Rolle’ geworfen. In diesem Zusammenhang darf assoziativ daran
erinnert werden, dass im Vorangegangenen ,gender’ mit dem deutschen Aqui-
valent der ,Geschlechterrolle’ bestimmt wurde. Der Begriff Rolle’ ist urspriinglich
dem Theaterwesen entlehnt: Ein Schauspieler schliipft in einem Biihnenstiick in
eine ,Rolle’. In einem wissenschaftlichen und hier primar soziologischen Sinn hat
sich die Entwicklung des Begriffs aus einem strukturell-funktionalistischen Ver-
stindnis menschlichen Handelns heraus entwickelt. Die soziale ,Rolle’ wird, wie
Christoph ULF und Kordula SCHNEGG betonen, einerseits ,durch die an Normen
sich orientierenden Erwartungen und die Bereitschaft bestimmt, von den Erwar-
tungen abweichendes Verhalten zu sanktionieren“.*® Rollen’ miissen also offenbar
in Relation mit gesellschaftlichen Faktoren (z.B. der Stellung und der Funktion des
Rollentragers oder allgemein des jeweils zugrunde liegenden sozialen Werte- und
Normensystems) gesehen werden. Die Erwartungen, die jeweils an eine bestimmte
Rolle gestellt werden, kénnen demnach positiv oder negativ erfiillt werden.

Die sich daran anschlieflende Problemstellung besteht hier unseres Erachtens
in der Frage, ob ein bestimmtes Rollenverhalten eine bestimmte Reaktion der
sozialen Umgebung hervorruft und worin diese besteht, z.B. in Anerkennung oder
Ablehnung. Weiterhin konnen sich, wieder mit ULF und SCHNEGG gesprochen,
Rollenkonflikte aus dem Umstand einerseits ergeben, ,dass die die Rolle abgren-
zenden Normen nicht widerspruchsfrei sind und verschiedene, parallele Erwar-
tungen hervorrufen, sowie aus dem Umstand andererseits, ,dass dieselbe Person
mehrere Rollen einnehmen kann“.*® In Analogie zu diesen Bestimmungen haben
wir auch den Begriff der ,Geschlechterrolle’ bei unseren Vorbereitungen wahr-

genommen.

4 SCHMITZ 2002, S. 207.
4 ULF/SCHNEGG 2006, S. 14.
46 ULF/SCHNEGG 2006, S. 14-15.
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Mnemosyne — die Gottin der Erinnerung.
Zum Verhiltnis von Traditionsbildung und
Geschlecht in der Antike

1. Mnemosyne, die Gottin der Erinnerung

»Mnemosyne, rufe ich an,

(-]

Die den Gedanken sinnstérende Tauschung
Abwehrt und jeglichen Geist,

Den Hausgenossen des Menschen,
Mit der Seele zusammenhalt;
Mehrerin den Menschen

Der kraftvollen, starken Vernunft,
Holdeste, wachsam bereit,

Zeitig erinnernd an Alles,

Dessen Gedankenbild

Jemals im Herzen niedergelegt — |...]

Aber Vergessenheit wehr [...] ab!“

Mnemosyne, die Géttin der Erinnerung, wacht in dem orphischen Hymnos aus
dem ersten vorchristlichen Jahrhundert iiber die Gedanken.' Es gibt kaum einen
frithgriechischen Dichter, der nicht zu Beginn seines Werkes ihre Téchter, die
Musen, anruft, sie, die alles wissen ,was da ist, was sein wird, was vorher ge-
wesen*, wie es in der Theogonie (Gotterentstehungslehre) des bootischen Dichters
Hesiod aus dem siebten Jahrhundert vor Christus heifft.> Charakterisiert sind die

Musen durch ihre makellose, siifle Stimme: Sie ,traufeln” dem zeusgehegten Kénig

' Hymnes orphiques 77 ed. MORAND 2001, S. 29: Mvnuoouvnv KOAE®, / [..] | EKTOS souoa KOKS
ABns PAayidpovos olel, / TOVTA VooV OUVEXOUOK BPOTCV Yuxdicl ouvolkov, |
EUSUVO(TOV KpCXTEpOV GvnTcov abEouoa )\oylouov / nSu‘rcxm, ¢>1}\otypu1'rvog
UTI'OHVT]OKOUGU TE WGVTG / wv CXV EKGOTOS UEI GTEpVOIS YVC\)UT]V KGT(G)GT]TGI, / OUTl
TopekBaivoud’, emeyeipouca dpéva TaoIv. / [..] / ABnY & &mo TV & amomepe. Ubers.
J. O. PLASSMANN 1982; zitiert nach HARDT 1991, S. 20. Es handelt sich um das Liederbuch eines
Mystenvereins einer uns unbekannten Stadt im Westen Kleinasiens. Die Lieder wurden wihrend des
Riucheropfers gesungen. Plassmann 1982, S. 161.

? Hes. Theog. 38: T& T EOVTO TG T' ECOOUEVY TTPO T EQVTCL.
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,auf die Zunge siifen Tau, / und ihm flieffen mild die Worte aus dem Mund“,
damit dieser das tiberlieferte Recht mit geraden Urteilen auslegt und mit kun-
digem Wissen Streitigkeiten schlichtet.’ Diesen gottlichen Singerinnen verdankt
der Dichter Hesiod sein Wissen iiber die Entstehung der Welt.

Warum werden Erinnerung und Gesangeskunst weiblich gedacht? Ein Zufall,
eine Laune des Dichters, eine Projektion der Grammatik auf die Gétterwelt? Vor
fast zwanzig Jahren fragte Nicole LORAUX, was eine Gottin sei, und meinte damit,
ist eine Gottin wirklich weiblich? Einen Riickschluss auf die Realitit sterblicher
Frauen verneinte sie gerade fir jene multiplen Gottheiten wie die Musen, denen
anders als den olympischen Géttern wie Zeus, Hera, Athena jegliche Biographie
fehlt, und meinte statt dessen, dass ,eine Géttin nicht die Verkérperung des
Weiblichen ist, sondern hiufig eine davon gereinigte, noch &fter aber eine ver-
schobene Form von Weiblichkeit darstellt.* 1ch will mich mit dieser Antwort
nicht zufrieden geben, sondern mich auf die Spurensuche nach dem Anteil sterb-
licher Frauen an der Erinnerung in der griechisch-romischen Kultur begeben,
ohne den mannlichen Anteil zu vernachlissigen. Entgegen dem lange Zeit gepfleg-
ten Bild von der marginalisierten Frau, die in der Enge der hiuslichen Welt ihr
Leben fristet und — wie es uns das Werk Xenophons iiber die Hauswirtschaft aus
dem vierten vorchristlichen Jahrhundert suggeriert — unwissend und ungebildet in
das Haus des Ehemanns tiberfiihrt wird, wo sie sich als tiichtige Verwalterin der
Giiter des Mannes zu bewihren hat,’ richtet sich die Aufmerksamkeit der For-
schung inzwischen auf eben dieses weibliche Wissen, auf den Beitrag der Frauen
zur symbolischen Ordnung antiker Gemeinwesen, sei es auf der Ebene ritueller
Praktiken, sei es auf der Ebene der dichterischen Imagination und philosophischen

Reflexion oder rhetorischen Bildung, an die ich hier ankniipfe.® Ausgangspunkt

3 Hes. Theog. 83-84: TQ) WeV €M YAc3oom YAUKEPTV XEIOUGIV Eépomy, / TOU & EME' Ek
OTOHOTOS PEL pethixa. Ubers. W. MARG. Vgl. auch Apollod. 1,3,1, ed. K. BRODERSEN.

4 LORAUX 1991/1993, 63.

5 Vg]. zuletzt WIEMERS 2005, S. 424-446. Vor einer allzu realistischen Lesart hat SCHMITT PANTEL
1984/1989 gewarnt. Sie erklart sich den Diskurs iiber die Auﬁeilung der Arbeitsbereiche der Ge-
schlechter mit der zunehmenden Bedeutung, die das ,Private’ gegeniiber dem ,Politischen’ in der Polis
gewinnt. Vgl. auch FOLLIGER 2002, S. 49-63.

® Vgl. etwa die Beitrige von WALDNER (zur weiblichen Kultpraxis in Athen), SCHNURR-REDFORD (zur
Pythia) und HARICH-SCHWARZBAUER (zu den Philosophinnen), in: SPATH/WAGNER-HASEL 2000/2006;
HARICH-SCHWARZBAUER 2003, S. 61-77; dies. 2004, S. 421-429. Zu den Dichterinnen vgl. den Uberblick
bei SNYDER 1989. Allgemein zur Statusdebatte vgl. BLOK 2004, S. 1-26; zur weiblichen Bildung VAZAKI
2003; FABRICIUS 2009. Zu den rémischen Befunden vgl. HEMELRIJK 1999; KUNST 2009.
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meiner Betrachtung bilden Uberlegungen zur antiken Gedichtniskunst, die auf

einer Untersuchung zur Kulturgeschichte des Alters basieren.’

2. Die antike Gedéichtniskunst

Betrachten wir antike Reflexionen iiber die Gedichtniskunst, die Mnemotechnik,
so stofden wir auf einen Mann, auf den Dichter Simonides, der im sechsten be-
ziehungsweise fiinften Jahrhundert vor Christus lebte. In den Augen der Rémer
hat die Gedichtniskunst einen konkreten Entstehungsort, das Gastmahl des Sko-
pas in Thessalien, zu dem Simonides geladen ist, um die Gaste zu unterhalten. Er
gilt als erster Dichter, der gegen Entgelt schrieb.® Nach Cicero wurde Simonides
um seinen Lohn geprellt, weil er zu ausfiihrlich die Dioskuren und zu wenig den

Gastgeber gepriesen hatte:

,Man erzihlt nimlich Folgendes: Als Simonides zu Krannon in Thessalien bei Sko-
pas, einem begiiterten Adligen, speiste, habe er das Lied gesungen, welches er auf
diesen geschrieben hatte; dieses habe nach Art der Dichter zur Ausschmiickung vie-
le Passagen auf Kastor und Pollux enthalten. Da habe Skopas gar schibig zu Simo-
nides gesagt, er werde ihm nur die Hilfte der Summe, die er mit ihm vereinbart
habe, fiir dieses Lied zahlen; den iibrigen Lohn solle er, wenn es ihm beliebe, von
seinen Tyndariden fordern, welche er ebenso gepriesen habe.”

Dem Beistand der Dioskuren ist es zuzurechnen, dass Simonides gericht wurde.

Cicero setzt fort:

,Kurz darauf, wird berichtet, sei dem Simonides mitgeteilt worden, er méchte hin-
auskommen; zwei junge Mainner stiinden an der Tiire, die dringend nach ihm rie-
fen. Er sei aufgestanden und hinausgegangen, habe aber niemanden gesehen. Genau

in diesem Augenblick sei das Zimmer, wo Skopas tafelte, zusammengestiirzt; bei

7 WAGNER-HASEL 2006, S. 15-36; dies. 2008, S. 25-47. Eine Studie zur Kulturgeschichte des Alters er-
scheint 2012 im Bohlau Verlag.

¥ Sch. Pind. 1,2,9.

9 Cic. de orat. 2, 352: Dicunt enim, cum cenaret Crannone in Thessalia Simonides apud Scopam,
fortunatum hominem et nobilem, cecinissetque id carmen, quoc/ in eum scripsisset, in quo multa
ornandi causa poetarum more in Castorem scripta et Pollucem fuissent, nimis illum sordide Simonidi
dixisse se dimidium eius ei, quoc/ pactus esset, pro illo carmine daturum; re/iquum a suis Tync/aridis,
quos aequae laudasset, peteret, si ei videretur. Ubers. T. NURLEIN.
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diesem Einsturz sei dieser selbst mit seinen Verwandten verschiittet worden und

umgekommen.“*

Anhand der Plitze, an denen sie safden, kann Simonides die ldentitit der Giste

feststellen und ihre ordnungsgemifle Bestattung sichern:

LAls ihre Angehérigen sie beerdigen wollten und die zerschmetterten Leichen auf
keine Weise unterscheiden konnten, soll Simonides aufgrund dessen, dass er sich
daran erinnerte, welchen Platz ein jeder von ihnen bei Tisch eingenommen habe,

an

Hinweise fiir die Bestattung jedes einzelnen gegeben haben.

Dies ist die Stunde der Gedichtniskunst.

,Durch diesen Vorfall veranlasst, habe er der Uber]ieferung nach alsdann heraus-
gefunden, dass es vor allem die Anordnung sei, welche dem Gedichtnis Klarheit
verschaffe. Daher miissten diejenigen, welche diesen Teil ihres Intellekts trainieren,
Plitze wahlen und das, was sie im Gedichtnis (memoria) festhalten wollten, sich

bildlich vorstellen und an diese Plitze (/oci) versetzen.“”

Die Verbindung von imagines und Joci, Bilder und Orte, gehort zu den Grund-

lagen der antiken Gedachtniskunst:

,So werde die Anordnung der Plitze die Ordnung der Dinge bewahren; die Vor-
stellung von den Dingen aber werde die Dinge selbst bezeichnen und wir wiirden

die Plitze statt Wachstafeln, die Abbilder statt der Buchstaben beniitzen.”

Diese Technik dient vor allem dem Sachgedichtnis des Redners,

' Cic. de orat. 2, 353: Paulo post esse ferunt nuntiatum Simonidi, ut prodiret; juvenes stare ad januam
duo quosdam, qui eum magnopere vocarent, surrexisse illum, prodisse, vidisse neminem. Hoc interim
spatio conclave illud, ubi epu/aretur Scopas, concidisse; ea ruina ipsum cum cognatis oppressum suis
interisse. Ubers. T. NURLEIN.

" Cic. de orat. 2, 353: Quus cum humare vellent sui neque possent obtritos internoscere ullo mua’u,
Simonides dicitur ex eo, quod meminisset, quo eorum loco quisque cubuisset, demonstrator unius
cuiusque sepeliendi fuisse. Ubers. T. NURLEIN.

" Cic. de orat. 2, 353-354: Hac tum re admonitus invenisse fertur ordinem esse maxime, qui memoriae
Jumen adferret. Itaque iis, qui hanc partem ingenii exercerent, Jocos esse Capiendos et ea, quae
memoria tenere vellent, eﬁl‘ngenda animo atque in iis Jocis conlocanda; Ubers. T. NURLEIN.

13 Cic. de orat. 2, 354: sic /bre, ut ordinem rerum locorum ordo conservaret, res autem ipsas rerum
effigies notaret atque ut locis pro cera, simulacris pro litteris uteremur. Ubers. T. NURLEIN.
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,bei ihm kénnen wir dadurch, dass wir einzelne Personen und Sachen gut p]atziert
haben, Markierungspunkte setzen, um die Gedanken durch Bilder, die Reihenfolge

durch Orte zu erfassen.*

Cicero verweist auf zwei beriihmte attische und kleinasiatische Gedichtniskiinst-

ler,

,beide sagten, sie wiirden das, was sie sich merken wollten, ebenso wie mit Buch-
staben auf einer Wachstafel, mit Bildern (imagines) an den Plitzen (/oci), die sie

bestimmt hitten, festhalten.”

Mit unserem Wissen iiber die Anfinge der antiken Dichtung stimmt die Er-
zihlung nicht tiberein, der eher zur Schriftkultur der Rémer als zur oralen Tradi-
tion der frilhen Griechen passt. Die Griechen kannten neben Mnemosyne, der
Géttin der Erinnerung, auch Heroinen des Wortes, Phemonoé, die erste Priesterin

1.® Zwar

des Apollon in Delphi, die als erste den Hexameter gesungen haben sol
wird das in Hexametern abgefasste homerische Epos, unsere ilteste literarische
Quelle, einem mannlichen Dichter zugeschrieben, namlich Homer, der nach ro-
mischer Vorstellung der Sohn einer Wollspinnerin war.” Aber im Epos selbst tre-
ten nicht allein miannliche Singer vom Typ eines Homer als Bewahrer des Ge-
dachtnisses auf, sondern auch ranghohe Frauen. So lisst der epische Dichter in
der Situation des Gastmahls nicht nur die Singer ihre unterhaltsamen Lieder iiber
eben jenen trojanischen Krieg vortragen, von dem seine Gesinge, /fias und Odys-
see, handeln, sondern auch Heroinen wie Helena das Wort ergreifen und von den
Ereignissen berichten. Als Telemachos sich in Sparta nach dem Verbleib seines
Vaters Odysseus erkundigt und man zusammen beim Mahle sitzt, ist es nicht
Menelaos, der Gastgeber, sondern Helena, die anhebt, die Gaste mit Geschichten

zu unterhalten.

" Cic. de orat. 2, 359: Rerum memoria propria est oratoris; eam singulis personis et rebus bene positis
notare possimus, ut sententias imagfnibus, ordinem locis compre/lendamus. Ubers. T. NURLEIN.

5 Cic. de orat. 2, 360: [} quorum uterque, tamquam litteris in cera, sic se aiebat imaginibus n iis
locis, quos haberet, quae meminisse vellet, perscribere. Vgl. auch Quint. inst. 11,2,11-16.

'® So die Uberlieferung bei Paus. 10,5,7. Nach Plin. nat. 10,7 u. 21 war Phemonoé der Deutung des Vo-
gelflugs kundig. Thre Lebenszeit setzten antike Autoren wie Clemens von Alexandria (Stromata 1,21,107)
eine Generation vor den Kulturheroen des Gesanges und der Leierkunst, Orpheus und Linos an. Zur
kulturstiftenden Funktion der Heroine Vg]. LYONS 1997, die a"erdings die Figur der Phemonoé nur kurz
streift (S. 33).

7 Zur Homer|egende Vg]. LATACZ %1989, S. 33-40. Er misst ihr keinerlei historische G]aubwﬁrdigkeit
bei.
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»50 speist denn nun, in den Hallen sitzend, und lafdt euch erfreuen mit Geschich-
ten, denn etwas Schickliches will ich erzihlen. Zwar alles kann ich nicht verkiinden
und nicht nennen, wieviel da Kampfe sind des duldemiitigen Odysseus; nur wie er
dieses da getan hat und gewagt hat, der starke Mann, im Land der Troer, wo ihr

Achaier Leiden littet.®

Bei den Phaiaken, bei denen sich derweil Odysseus aufhilt, ist es der Held selbst,
der von seinen Abenteuern erzihlt. Aber beurteilt wird die Giite seiner Erzihlung
nicht nur von Alkinoos, dem Konig, sondern auch von Arete, der Kénigin. Sie
ergreift als erste das Wort, als Odysseus mit der Aufzihlung der Heroentochter

endet, die er bei seinem Besuch in der Unterwelt gesehen hat, und verkiindet:

,Phaiaken! wie scheint euch dieser Mann zu sein an Aussehen und Grofe und rich-
tigen Sinnen in dem Innern? Mein Gast ist er, doch hat hier jeder Anteil an der
Herrschaft. Darum beeilt euch nicht, ihn fortzuschicken, und verkiirzt dem Bediirf-

tigen so nicht die Geschenke!“"

Der Kontakt zu den Toten beriihrt den Kompetenzbereich der Frauen; deshalb
steht die Beurteilung des Erzihlten der Phaiakenkonigin zu.

Es sind in der Welt des Epos vor allem zwei Orte, die fiir die Stiftung eines
Gedichtniszusammenhalts von Bedeutung sind, das Gastmahl und das Totenritual.
Letzteres ist ebenfalls ein Ort weiblicher Rede. Neben gedungenen Singern treten
auch hier wieder ranghohe Frauen in Erscheinung und tragen ihre Klagelieder vor,
die alles andere als unkontrollierte Ausbriiche weiblichen Schmerzes darstellen,
wie man lange hat glauben wollen. Bei der Bestattung Hektors, die im letzten Ge-
sang der /lias geschildert wird, sind es die Mutter, die Ehefrau und die Schwi-
gerin, die in ihrer Totenklage Auskunft tiber die Wertschitzung des gefallenen
Helden geben und dariiber zentrale Werte der Gesellschaft verkiinden. Die Mutter
thematisiert die Nidhe des Helden zu den Géttern, die Ehefrau die kriegerische

* Hom. Od. 4, 238-243: ) To1 Vv Saivuobe kabrjuevor v peydpoiot / kai pubors Tepmeobe-
EOIKOT Yap KaTa)\sEco/ rrowra UEV OUK OV syw uuenooum ou® ovounvco/ 00001
O(‘Suoonog Ta)\am(bpovog g101v aee}\m / AN Slov T8 tpeke kol ETAN KapTePOS avnp/
SMue vt Tpcdwv, 081 mooxeTe TuaT "Axoiol. Ubers. W. SCHADEWALDT. Zur Besonderheit
der Helena vg] LYONS 1997, S. 56.

© Hom. Od. 1, 336-340: Dainkes, TAS uuulv owr]p o8¢ q)mVETou ElVO(l/ §160s Te usyseog TE
165 q)pevots EVSov ElOO(S / gslvos & O(UT ELOS scmv ‘tkaoTos & suuops TWAS/ TG Wn
EMElyOuEVOl OTOTEUTETE, UNdE To Sdpa/ ouTw XpmilovTi koAoueTe Ubers. W.
SCHADEWALDT.
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Leistungsfahigkeit, und Helena, die Schwigerin, die Fihigkeit Hektors, mit sanften
Worten sozialen Frieden zu stiften. lThre Gesinge wie auch die von ihnen ge-
wobenen reich bebilderten Leichentuche sind es, die dem Toten den Nachruhm,
sein kleos, sichern und dafiir sorgen, dass er im Gedichtnis der Lebenden veran-
kert bleibt.*® Manner sorgen mit der Stiftung von Siegespreisen fiir die Leichen-
spiele und der Errichtung des Grabmals dafiir, dass die Erinnerung an den Ver-
storbenen bleibt. Denn auch von diesen Siegespreisen geht Nachruhm aus. Auf
geometrischen Krateren und Amphoren, die auf Griabern standen, sind beide ge-
dachtnisstiftende Momente, die prdthesis, Aufbahrung, bei der die Totenklage
stattfand, und die ekphord, die Uberfiihrung des Leichnams zur Grabstitte, be-
ziehungsweise das Wagenrennen der minnliche Krieger vielfach dargestellt.”

Wir bewegen uns zweifellos im Raum des Imagination, der friihgriechischen
Dichtung, und des Imaginiren, nicht tatsichlich Geschehenen, und da méchte ich
mich noch eine Weile aufhalten, ehe ich zu dem komme, was uns die Historiker
und Philosophen sagen, die Hiiter der a/étheia, des Unverborgenen, der Wahrheit,
des Tatsichlichen. Wenden wir uns den Bildern zu, der Darstellung jener, die als

Wissenstrager und Traditionsvermittler auftraten, der Dichter und Philosophen.

3. Die Ikonographie der Wissenstriger und Wissenstrigerinnen

Studien zum Bild des Intellektuellen nehmen stets den mannlichen Dichter und
Philosophen in den Blick. Sie werden in der lkonographie in der Regel mit deut-
lichen Altersziigen dargestellt: Runzeln, weifles Haar, eine eingefallene Brust. Es
handelt sich um Bildformeln, die keineswegs nur auf den kérperlichen Verfall,
sondern auch auf das Ansehen des Alters verweisen.” Nicht nur Nestor, der ge-
alterte Krieger, der im Epos andere Krieger berat, sondern auch die Dichter, die
diese Gestalten modellierten, wurden als alte Manner gedacht. Portrits des blin-
den Singers Homers zeigen den Dichter der /fias und Odyssee, aus der ich oben
zitiert habe, als schénen Greis.”® Der Dichter Euripides, von dem wir wissen, dass

er den Rat der Alten schitzte, tritt als Greis in sitzender Haltung auf, was als ein

2% Eine ausfithrliche Diskussion der Be]ege findet sich bei WAGNER-HASEL 2000, S. 206-219.

2 WAGNER-HASEL 2000, S. 217. Zum paradigmatischen Charakter solcher Bildmotive vg]. GIULIANI 2003,
S. 58-66.

> So GIULIANI 1986, S. 197 fiir die rémische Portritkunst, die einen angeblich schonungslosen Veris-
mus pflegte.

23 Zwar zeigen seine Gesichtszijge die Hinﬁi"igkeit des Alters. Aber die JLiige des kiirper]ichen Verfalls
an Wangen, Schlifen und an den tief eingesunkenen Augen sind mit griif;ter Zur\'jckha]tung gesta|tet.
Homer ist trotz seines hohen Alters ein schoner, wiirdevoller Greis, ein kalos gernn.“ So ZANKER 1995,

S. 23.
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Zeichen der besonderen Wertschitzung des Tragikers im vierten Jahrhundert vor
Christus verstanden werden kann.** Ein Philosoph wie Aristoteles wiederum, der
Greise fiir engstirnig und geizig hielt, wird als Mann mittleren Alters mit Stirn-
falten und kontrahierten Brauen dargestellt. Diese Bildformel pragt im vierten
Jahrhundert das allgemeine Biirgerbild. Der ideale Biirger dieser Zeit ist reifen Al-
ters und — so die Botschaft — besonnen wie ein Philosoph.”® Genutzt werden
konnten die Bildformeln des Alterns auch fiir Botschaften, die von der Uberwin-
dung von Korperlichkeit und Tod durch den Geist handeln. Mit vom Alter ge-
beugten, krummen Riicken und angezogenen Beinen, aber scharfem Blick und
energisch ausgestreckter Hand erscheint der Stoiker Chrysipp (281-204 vor Chris-
tus) in Bildnissen und Statuen, in denen er die Pose des argumentierenden Red-
ners einnimmt. Der auf diese Weise inszenierte Gegensatz von feurig-philosophi-
schen Geist und hinfilligem greisenhaftem Kérper zielt darauf ab, die Unabhin-
gigkeit des Geistes vom kérperlichen Verfall zu behaupten. Der alternde Korper
dient hier als Metapher fiir die Uberwindung von Kérperlichkeit und Tod.*

Diese ins Bild gesetzte Verkniipfung von Alter und Wissen ist bemerkenswert.
Sie lasst sich mit der miindlichen Form der Tradierung von Wissen erkliren, in
der der menschliche Kérper als Gedichtnistriger fungiert. Diese Vorstellung ist
typisch fiir weitgehend orale Gesellschaften, ohne dass daraus unmittelbar auf
eine alltigliche Wertschitzung alter Menschen geschlossen werden kann. Wissen,
Erfahrung, Fertigkeiten, d. h. kulturelles Kapital, konnen in oralen Kulturen not-
wendigerweise nur als inkorporiertes, verleiblichtes Wissen bestehen.” Wissen
haftet am Kérper, bedarf konkreter Menschen, die das Wissen an die nichste Ge-
neration weitergeben. Mit dieser Vorstellung hingt die Idee des iiberlangen Le-
bens zusammen. Es sind vor allem Seher und Gesetzeskundige, denen in der grie-
chischen Literatur ein iiberlanges Leben zugeschrieben wird. Sieben Leben erhilt
der blinde Seher Teiresias von den Géttern zugewiesen, der Odipus, der unwis-
sentlich seinen Vater tétet und seine Mutter heiratet, vergeblich vor den Folgen
seiner iibereilten Handlungen warnt.”® Fast 300 Lebensjahre soll der Kreter Epi-
menides aus Phaistos bereits erreicht haben, als ihn der athenische Gesetzgeber

Solon um Rat fiir sein Gesetzeswerk befragte, mit dem er zu Beginn des sechsten

24 ZANKER 1995, S. 57-60.

5 ZANKER 1995, S. 76.

26 ZANKER 1995, S. 98fT.

7 Vgl. dazu SAGNER 2003, S. 31-51.

28 Hes. fr. 276,5 Merkelbach/West 1967.
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Jahrhunderts in Athen die eunomia, die gute Ordnung, herstellen wollte.” Ein
astronomisch hohes Alter haben auch die Propheten des Alten Testaments.®® Es
handelt sich nicht um Tatsachen, sondern um Bilder, die auf die Bedeutung des
Kérpergedachtnisses fiir die Weitergabe des Wissens verweisen.

Bis in die Schriftkulturen der Antike kann diese Wertschitzung von Alter und
Klugheit verfolgt werden, auch wenn zum Kérpergedichtnis ein neuer Typus des
Gedichtnisspeichers tritt, der schriftliche Text, der in Gestalt von Buchrollen oder
Griffel in der lkonographie des alten Menschen vor allem in der rémischen Antike
erkennbar ist. Er wird zur Stiitze des Korpergedachtnisses. Bereits Platon hat die
Wichtigkeit der Schrift mit der Notwendigkeit begriindet, einen Vorrat der Erin-
nerung fiir das vergessliche Alter zu sammeln,® von dem dann in der nachfolgen-

t.3? Bemerkenswert ist, dass

den Literatur so oft in pejorativer Weise die Rede is
uns Vasenbilder junge Manner vor allem beim Memorieren zeigen, wihrend
Frauen mit Buchrollen zu sehen sind und als Lesende dargestellt werden.®® Ver-
mutlich steht der Schriftgebrauch mit der weiblichen Titigkeit der Buchhaltung
in Verbindung.3*

Aber nicht nur der schriftliche Text diente als Gedachtnisspeicher. Alexandri-
nische Gelehrte meinten, dass Homer seine Erzihlung einem Bildteppich entnom-
men habe, den Helena vom Trojanischen Krieg gewoben habe. Denn in der /fias
finden wir Helena am Webstuhl bei der Herstellung eines Doppelgewebes, einer
diplax;, in die sie — wie der Dichter formuliert — Kampfe der Achaier und Trojaner
,einstreut“.*> Um ein solches Doppelgewebe handelt es sich vermutlich auch bei
dem Leichentuch der Penelope, das auf der beriihmten Chiusi-Vase zu sehen ist.
Als Motiv sind hier gefliigelte Wesen zu sehen, die durchaus auf einem antiken
Gewichtswebstuhl angefertigt werden konnte, wie ein kiirzlich durchgefiihrtes Ex-
periment gezeigt hat.** Nach den Aussagen des Dichters webt Penelope ein Lei-

chentuch fiir den greisen Schwiegervater Laértes, um damit die Zeit anzuhalten

%9 Plut. Sol. 12; Diog. Laert. 1, 109-112.

3° HERMANN-OTTO 2003, S. 185.

3" Plat. Phaidr. 276 d.

3 Belege bei COKAYNE 2003, S. 59-79.

33 Vgl. etwa die attisch-rhodische Hydria aus Rhodos aus der Zeit um 440 vor Christus (British
Museum London), auf der eine sitzende Frau zu sehen ist, die in einer Buchrolle liest. Etwa 30 attische
Vasen mit diesem Motiv wurden gezihlt. Vgl. FABRICIUS 2009, S. 27 mit Abb. 5 und weitergehender
Literatur.

34 In den Kontext der Hausha]tung stellt KUNST 2009, S. 57-63 Darste"ungen von Frauen mit Wachs-
tifelchen aus romischer Zeit.

% Hom. 1. 3,125-127. Zur Technik der Musterweberei vgl. WAGNER-HASEL 2000, S. 141-152.

3¢ Zur Technik des Doppelgewebes vgl. HARLIZIUS-KLIICK 2006, S. 121-133.
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und die Hochzeit mit den um sie werbenden Freiern aufzuschieben.’” Die Bemer-
kung des Aristarch von Samothrake aus dem zweiten Jahrhundert vor Christus ist
wohl vor dem Hintergrund der zeitgendssischen Praktiken zu beurteilen, als Ge-
webe in grofler Zahl in den Tempeln zu sehen waren. Der hellenistische Dichter
Theokrit beschreibt ein solches Gewebe, das zu Ehren des Adonis ausgestellt und

von zwei Festteilnehmerinnen in héchsten Tonen bewundert wird.

,Hierher, Praxinda, sieh nur die Teppiche (poi/(//a) erst an den Wanden!

Schau wie fein und lieblich. Man hilts fiir Gewinder der Gétter.”
Praxinda antwortet:

,Hehre Athena, welcherlei Migde brachten das fertig.
Welche Kiinstler entwarfen so wahrheitsgetreue Figuren!
O wie natiirlich sie stehn, wie natiirlich sie sich bewegen,
Wirklich beseelt, nicht gewebt."38

Solche Gewebe konnten ebenso wie die Werke der Dichter eine Memorialfunktion
erfiillen und als Gedichtnisstiitze dienen.®® Die im sechsten Jahrhundert vor
Christus gebrauchliche Form des Schreibens von links nach rechts und zuriick

“4 stellt

von rechts nach links, boustrophédén genannt, ,wie der Ochse pfliigt”,
vielleicht eine Reminiszenz an diese gewobenen Gedichtnisspeicher dar, weil die

Buchstaben so angeordnet sind, wie der Weg des Einschlagfadens verlauft.

4. Philosophinnen und Dichterinnen im Bild

Diese Verkniipfung von Wissen und Alter miisste eigentlich bedeuten, dass wir in
der lkonographie auch Dichterinnen wie Sappho oder Philosophinnen mit deut-
lichen Altersziigen finden miissten: Aber im Unterschied zu Mannern werden
Frauen sehr viel seltener mit Altersziigen gezeichnet. Anders als die mannlichen

Wissenstrager werden antike Philosophinnen und Dichterinnen nie als alte Frauen

37 WAGNER-HASEL 2000, S. 199.

* Theokr. 1dyll. 15, 78-79 u. 80-83: TTpO(F,lvoot TéTOY 8. To 1'ron<|)\0( TpaTOV aepnoov/
)\sTrTcx Kol s Xaplevru Becov rrepovcxucxrot ¢aoslg ! TOTVI Aeo(voucx Tronou o’
errovotoav sptOon / o101 moypa¢ot Tou(plBecx YPOUUOT Eypohov./ s ETUN ECTAKOVTL
Kol €3S ETUW EVSIVEUVTI,/ EUUY’, OUK EVUPavTC. Ubers. F.P. FRITZ.

39 WAGNER-HASEL 2000, S. 197-205; dies. 2005, S. 15-43.

4 THOMAS 1992, S. 78.
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dargestellt, obwohl wir von manchen von ihnen wissen, dass sie im hohen Alter
starben. Das Philosophieren gehérte offenbar in die Lebensbliite (akmé) einer ge-
bildeten Frau.* Von Hipparchia, die um 300 vor Christus mit dem Kyniker Krates
durch die Lande zog,** haben wie ein Fresko vom Gelinde der Villa Farnesina in
Rom um 20 vor Christus. Auch sie ist jung dargestellt.*® Die spitantike Philo-
sophin Hypatia, die den Philosophenmantel (tr7/bén) anlegte und in Alexandria
lehrte, wird in zeitgendssischen Quellen als jung und schén beschrieben, obwohl
ein byzantinischer Autor iiberliefert, dass sie als alte Frau starb.** Das Gleiche gilt
fir Dichterinnen wie Sappho und Korinna, die im Wettstreit mit Dichtern wie
Alkaios und Pindar standen. Sie sind stets alterslos gezeichnet, so auf einem atti-
schen Gefifl um 480 vor Christus, das Sappho zeigt, oder in der Skulptur wie der
lebensgrofie Kopf der Korinna, vermutlich eine Nachbildung einer durch Schrift-

zeugnisse bekannten Statue aus dem vierten Jahrhundert vor Christus®

5. Mittlerinnen des gottlichen Wissens: Priesterinnen und Seherinnen

Auch uns bekannte Priesterinnen oder Seherinnen, die nach schriftlichen Quellen
ein hohes Alter haben miissen, weisen auf Bildnissen nur selten Altersziige wie
Runzeln oder weifles Haar auf. Ein Beispiel bildet das Gesicht der Kybele-Prieste-
rin Chairestrate auf einem Grabrelief aus dem spiten vierten Jahrhundert, das
deutliche Altersziige tragt.*® Aus dem beigefiigten Epigramm erfahren wir, dass
sie lange den Priesterdienst fiir Kybele verrichtet hat und dass sie das Gliick hatte,
ihre Enkel zu erleben.”” Die Altersmerkmale kénnen hier sowohl der Betonung des

Generationenbandes als auch der Visualisierung der Weisheit der alten Priesterin

# Das gilt z. B. fiir Diotima, fiir die Lehrerin des Sokrates, die Athen vor der Pest verschont haben soll.
Sie ist nie mit Merkmalen eines hohen Alters dargestellt. Vgl. etwa das Bildnis der Diotima vor dem
thronenden Sokrates auf einem Wandbild in Boscoreale aus der frithen Kaiserzeit, das Vorbildern aus
der Zeit um 320 vor Christus Folgt, und sich heute im Paul Getty Museum in Malibu befindet.
SCHEFOLD 1997, Abb. 85.

*? Diog. Laért. 6,97. Vgl. dazu MRATSCHEK 2007, S. 211-227; HARTMANN 2007, S. 229-246; REUTHNER
2009, S. 416-437.

*3 MRATSCHEK 2007, Tafel 7, Abb. 3.

4 HARICH-SCHWARZBAUER 2000, S. 162-174; dies. 2004.

45 Vg]. neben der Darste"ung von Sappho und Alkaios auf einem Mischgef‘é@ um 480 vor Christus
(SCHEFOLD 1997, Abb. 19) die Bronzebiiste der Sappho aus der Villa dei Papiri, ein Abgu{; einer
Bronzestatue um 350 vor Christus (ebd. Abb. 60 u. 61), oder die Darstellung der Sappho in einem
Dichterzyklus aus der Villa Imperiale in Pompeji (ebd. Abb. 186) sowie das Wandbild der Korinna aus
Pompeji (ebd. Abb. 162). — Eine Marmorstatuette in Compiégne zeigt Korinna im Ubrigen mit einer
Buchrolle in der Hand. HAFNER 2001, S. 164.

46 Solche Grabreliefs bilden neben Vasenbildern eine ergiebige Que"e fur weibliche A]tersportréts, da
hier oftmals Frauen verschiedener Altersstufen dargeste"t sind. SojC 2005, S. 104f.

47 PRISTERER-HAAS 1989, S. 12; dies. 1990, S. 194; PFISTERER-HAAS/WAGNER-HASEL (im Druck).

33



Beate WAGNER-HASEL

geschuldet sein,*® fiir die Platon in seinem Werk Ndmoi ein Mindestalter von 60
Jahren vorsah.*

Namentlich bekannte Seherin der Literatur wie Kassandra gehen ihrer Titig-
keit indes als junge Frauen nach. Die Magierinnen Kirke und Medea, die Wissens-
tragerinnen der epischen und tragischen Dichtung, die iiber Zaubermittel verfii-
gen und den Ubergang von der Sphire der Sterblichen in die der Unsterblichen
bewerkstelligen, unterstehen ob dieser Macht nicht dem Alterungsprozess. Kirke
verwandelt die Gefihrten des Odysseus in Schweine; die Magierin Medea fithrt
den Tochtern des Pelias den erfolgreichen Verjiingungsversuch eines alten Wid-
ders vor, den diese ohne Erfolg an ihrem Vater zu wiederholen versuchen. Denn
aus Rache an Pelias, der einst lason, Medeas Geliebten, ins Verderben geschickt
hatte, erweckt die zauberkundige Heroine ihn nicht zu neuem Leben.® Erst in der
romischen Literatur tritt die Figur der alten, Verderben bringenden Magierin auf,
die der in der Forschung weit verbreiteten Vorstellung von der Marginalisierung
alter Frauen Vorschub geleistet hat.” Diese Abwertung steht jedoch im Kontext
der Entwertung traditioneller Wissensinstanzen wie Orakelwesen und Sehertum
durch die neue christliche Religion und betrifft auch die mannlichen Vertreter des
Magiergewerbes.>

Zu den alten Seherinnen gehort méglicherweise auch das berithmteste Beispiel

einer alten Frau, das Bildnis der sogenannten ,Trunkenen Alten“. Es gehort in

* Nach PFISTERER-HAAS (1990, S. 194-195) stellen alte Frauen auf Grabmilern meist Miitter jung Ver-
storbener dar, womit der Akzent auf die Generationenbeziehung gelegt wird. Die Bildkiirzel des Alters
tragen also eine doppelt positive Botschaft. Aus dem Grabepigramm der Ampharete wissen wir, dass
das Relief fiir eine Groffmutter mit ihrem Enkelkind errichtet wurde. Doch verzichtet der Bildhauer
auf die Wiedergabe von Altersziigen und stellt sie in idealem Alter dar. Auch sind auf Grabmilern
Altersziige bei Frauen selbst dann nur verhalten angezeigt: ein leicht gebeugter Riicken, Runzeln, wenn
sie eindeutig im hohen Alter gestorben sind.

49 Plat. leg. 759 d. Insgesamt ist es schwer, Angaben zum Alter von kultischen Amtstrigern zu finden.
Der antike Diskurs iiber Altersbeschrankungen fiir Amter bezieht sich allein auf den Bereich der Poli-
tik, nicht auf den Bereich des Kultes. PARKIN 1998, S. 37. Jenseits der Menopause musste die Priesterin
der Geburtsgéttin Eileithyia in Elis sein (Paus. 6,20,2). Manche Opferhandlungen wurden ebenfalls von
ilteren Frauen durchgefiihrt, so das Opfer zu Ehren der Géttin Tacita bei den Totenfeiern, den Feralia
(Ov. fast. 2, 571ff.). Weitere Beispiele bei BREMMER 1987, S. 199.

% Apollod. 1,144. Vgl. GRAF 1997, S. 33f.

5 So bei den Elegikern (Ovid, Tibull, Properz). Zur Diskussion vgl. BREMMER 1987, S. 204-206. Helle-
nistische Vorlduferinnen tauchen in der Jiingeren Komédie und bei Theokrit auf. Dass eine alte Frau
wegen ihrer magischen Praktiken getétet wird, ist bei Amm. 29,2,26 iiberliefert. Zur Figur der Magie-
rin in der rémischen Dichtung, insbesondere bei Lucan, vgl. HOMKE 2006.

52 Die Kontrolle iiber alte Wissensinstanzen begann mit dem Verbot der Astrologie (ars mathematica)
unter Diokletian (294 nach Christus) und setzte sich fort iiber das Verbot der Eingeweideschau und
Entmachtung der baruspices unter Konstantin dem Grof3en (34] nach Christus) bis hin zur Kriminali-
sierung aller traditionellen Formen der Wissenserhebung einschlieflich der der Magier und Auguren
unter Constantius 11., auf welche die frithen Kaiser noch zurﬁckgegriffen hatten. Zur Deutung dieses
Prozesses vgl. FOGEN 1993.
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einen rituellen Kontext und ist von widerspriichlichen Gestaltungsabsichten ge-
pragt. Es handelt sich um eine iiberlebensgrofie Statue, die eine gealterte Frau im
(Wein)Rausch darstellt. Kostbare, wohlgeordnete Gewander und eine sorgfiltige
Frisur stehen im Widerspruch zur mitleidlosen Zurschaustellung des verfallenen,
ausgemergelten Kérpers und des von Runzeln durchzogenen Gesichts mit dem
zahnlosen Mund. Die Statue war nach den Untersuchungen von Paul ZANKER ver-
mutlich fiir ein Dionysosheiligtum in Alexandria bestimmt. Der Krug mit dem
schmalen Flaschenhals und nur einem Henkel verweist auf das Lagynophoren-Fest,
ein dem attischen Choen-Fest nachgebildeten Flaschenfest, das Ptolemaios 1I.
(282-246 vor Christus) zu Ehren des Dionysos gestiftet hatte. An ihm durfte auch
die drmere Bevélkerung teilnehmen. Mit der veristischen Schilderung mensch-
licher Hinfilligkeit waren nach ZANKER unterschiedliche Assoziationsméglichkeiten
gegeben, die der heterogenen Zusammensetzung der Festbesucher entsprachen:
Spottlust, Lob der berauschenden Wirkung des Getrinkes des Dionysos, litera-
rische Anspielungen auf die Figur der Hetire in der Koméddie sowie in Epigram-
men®® oder Erinnerung an eigene Krankheit und Sterblichkeit.>* Nach einer jiing-
sten Deutung handelt es sich auch um eine alte Seherin, aus deren Krug Dampfe
entweichen, die sie in Trance versetzen. Die ungewdhnliche Auszehrung, die pralle
Halsschlagader und die vergréflerte Schilddriise kénnten auf eine Atropinver-
giftung hinweisen, die durch den Genuss von Nachtschattengewichsen wie Toll-
kirsche, Bilsenkraut oder Alraunwurzel entstehen, die solche Alkaloide enthalten.
In diesem Fall wiren die Festbesucher mit dem gewohnten Anblick einer Seherin
konfrontiert gewesen.*

Das Fehlen von Altersbildnissen von Dichterinnen und Philosophinnen ist be-
merkenswert. Erklaren méchte ich es mit der Tradition, fiir die Verkérperung von
Werten und Normen weibliche Figuren beziehungsweise weibliche Gottheiten her-
anzuziehen. Diese miissen per definitionem alterslos sein. Gotter beziehungsweise
die Wissensbestinde, die sie reprasentieren, sind unsterblich. Nicht nur die Erin-
nerung, Mnemosyne, sondern auch die planerische Klugheit (métis), das iiber-
kommene géttliche Recht (thémis) beziehungsweise die Gerechtigkeit (diké), die
Festesfreude (euphrésyne), die Gegenseitigkeit (chdris), der Friede (eiréné), alle

33 Zu der Verspottung alternder Hetiren in der Komédie und in Epigrammen vgl. Anth. Gr. XI, 66 u.
67 u. 274; V, 76; Plaut. Most. 273ff.

% ZANKER 1989, insb. S. 48-55, S. 69 u. S. 74. Vgl. auch AMEDICK 1995, S. 141-170. Anders BRANDT
2002.

55 Die jlingste Interpretation als seherische Trance findet sich bei UBEL 2007, S. 90-93. Als Priesterin
des Dionysoskultes deutet sie SCHADE 2001, S. 263.
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diese Fihigkeiten und Werte, die den gesellschaftlichen Zusammenhalt stiften,
werden in der griechischen Kultur grundsatzlich von Géttinnen reprasentiert. Das
moralisch Gute erscheint in der Gestalt des isthetisch Schénen, der schénen
jungen Frau. Von daher liegt es nahe, auch die Philosophin in Anlehnung an die
weiblichen Verkérperungen der Werte in der Sphire des Géttlichen nur als junge

und schone Frau zu denken.

6. Das Wissen der Ammen und das Familienged:ichtnis

Fiir eine eigene Form der Wissensvermittlung stehen die Bildnisse alter Ammen,
die mich nun in die Niederungen des Alltiglichen zuriickbringen. Darstellungen
von Ammen sind sehr hiufig in der griechischen Kunst belegt.®® In der Gestalt
alter Ammen treten in der Dichtung vielfach Géttinnen auf, wenn sie sich des
Vertraues der Sterblichen vergewissern wollen. Die Géttin Demeter, die sich auf
der Suche nach ihrer Tochter befindet, nachdem diese von Hades geraubt worden
war, nimmt die Gestalt einer alten Frau an und verdingt sich beim Kénig von
Eleusis als Amme.”” Der romische Gott Vertumnus, der Pomona, der Gottin der
Baumfriichte, nachstellt und mehrfach vergeblich Einlass in deren Garten begehrt,
erreicht in Ovids Metamorphosen erst sein Ziel, als er sich in eine alte Frau ver-
wandelt. Im Verweis auf das reiche Wissen des Alters kann er, nachdem er die
Gestalt einer alten Frau angenommen hat, die géttliche Hiiterin der Gartenfriichte
unbeschadet bereden, ihn, den Gott, zum Liebhaber zu nehmen.® A. D. NikoLO-
POULOS nimmt mit Recht an, dass mit der Figur der alten Frau auf die Autoritit
der alten Ammen zuriickgegriffen wird.>® Als Aufgabe der alten Amme betrachtet
der Dichter der Odyssee nicht nur die Sorge fiir die Kinder, sondern auch das Be-
wahren der Reichtiimer des Hauses, das Zuverlassigkeit und Erfahrung erfordert.*
Dies gilt zum Beispiel fiir die Amme im Hause des Odysseus, Eurykleia, von der es
im Epos zudem heifit, dass sie die Midgde der Hausherrin in der Kunst des Spin-
nens und Webens unterrichtet habe.” An diese Tradition der Weitergabe hand-

werklicher Kenntnisse im Bereich der Textilkunst kniipft Ovid in seinen Metamor-

56 Gije machen die Mehrzahl der von PFISTERER-HAAS 1989 zusammengeste"ten Bildnisse alter Frauen
aus. Vgl. auch BRANDT 2002, S. 1.

57 So verwandelt sich die Getreidegottin Demeter in einem homerischen Hymnus in eine alte Frau, die
sich als Amme im Hause des Konigs von Eleusis verdingt. Hom. h. Dem. 101-104.

3% Ov. met. 14, 654-660 u. 695.

9 NIKOLOPOULOUS 2003, S. 55.

% Das gi|t fur Euryk|eia, die Amme des Odysseus: Hom. Od. 2, 337-347. Vg|. dazu PREISSHOFEN 1977,
S. 39-41.

® Hom. Od. 22, 421-427.
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phosen an, wenn er in der Schilderung des Wettstreits der Athene mit der Lyde-
rin Arachne um die beste Weberin die Géttin ,die Gestalt eines Altweibs (anus)”

annehmen lasst:

»[..] an den Schlifen

falsches Grau, ihre Glieder gebrech]ich, gestiitzt auf den Stecken.“®

Solche kundigen Ammen hat méglicherweise auch Platon vor Augen, der in sei-
nem Dialog Hippias major Sokrates die Gedichtniskunst seines Gesprichspartners
Hippias preisen und mit der Fabulierkunst alter Frauen vergleichen lasst. Seiner
Meinung nach haben die Lakedaimonier recht, Hippias gern zu héren, da dieser
soviel wisse und sie sich deshalb seiner bedienten wie die Kinder der ,alten Miit-
terchen”, wenn diese ihnen Geschichten erzahlten (mythologésar).”® Dass sich hin-
ter solchen ,Ammenmairchen’ die Weitergabe von ernsthaften Traditionen verber-
gen kann, geht aus einem anderen Dialog hervor. In seinem Dialog Lysis erwihnt
Platon Greisinnen, grafai, die Lieder von der Verwandtschaft (der Familie) des
Lysis mit dem Helden Herakles kennen.®* In seiner einflussreichen Studie iiber alte
Frauen im antiken Griechenland, in der das Bild von der marginalisierten, weil
nicht mehr gebirfihigen Frau festgezurrt wurde, charakterisiert Jan BREMMER die-
se Erzihlungen der alten Frauen als wertlose Ammenmairchen, die im Reich des
Aberglaubens angesiedelt sind.® Es handelt sich hier jedoch um genealogisches
Wissen, um Kenntnis von Familientraditionen. Und eben in dieser Bewahrung der
Familientradition vermute ich eine besondere weibliche Funktion, deren Relevanz
noch zu erforschen wire.

Nach jiingsten Forschungen zur antiken Historiographie bildet das Familien-

gedichtnis eine wesentliche Quelle, aus der sich die Werke griechischer und r6-

2 Ov. met. 6, 26-7: Pallas anum simulat falsosque in tempora canos / addit et infirmos, baculo quoque
sustinet artus. Ubers. E. ROSCH.

% Plat. Hipp. mai. 286 a: [..] KOI XPGVTl OTEP TAls TEESPUTIOY ol Taides TPOS TO
ﬁSémg UUGO)\OY?]O(XI. Die Echtheit des Dialogs ist allerdings umstritten. Allerdings geht es mir hier
nicht um die spezifisch Platonische Sicht, sondern um kulturelle Muster antiker Gesellschaften iiber-
haupt.

®4 Plat. Lys. 205 c-d, insb. d 2: GOTEP ol ypoio &Souat, kol &AAar oM TolaUTO.

5 BREMMER 1987, 201 im Verweis auf Platons Dialog Gorgias, den Sokrates mit der rhetorischen Frage
abschliefft (527 a), ob Kallikles seine Aussagen iiber die Unterwelt als mythos verstehe, wie er von
einer alten Frau (grads) erzihlt werde, und deshalb gering achte. BREMMER schlielt aus dieser Bemer-
kung, dass die Erzéh]ungen alter Frauen grundséitz]ich keinerlei Wertschétzung besafden. Dagegen geht
es Platon, wie an anderer Stelle deutlich wird, um die Achtung bestimmter Arten von Gottererzihlun-
gen. Vg]. insb. Plat. rep. 277 ¢, wo Sokrates den Ammen und Miittern die Rolle zuweist, den Kindern
solche Mythen zu erzihlen, die er fiir wertvoll halt.
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mischer Historiker speisten. Das Familiengedichtnis gehért zur ungeformten, le-
bensgeschichtlich gepragten Uberlieferung (oral history) und unterscheidet sich
damit von der sinnstiftenden, geformten Uberlieferung, die durch autorisierte For-
men der Performanz prisent gehalten wird (oral tradition).®® Als solche erkennbar
sind Familientraditionen dann, wenn in Gerichtsreden des fiinften Jahrhunderts
Aussagen gemacht werden, die im Widerspruch zu den Aussagen von Historikern
stehen. Vor allem die Alkmeoniden, aus deren Geschlecht die Gegner der Tyran-
nenherrschaft stammen, miissen ihre Version der Vergangenheit mit Bedacht in
Umlauf gebracht haben. Wahrend die meisten Erinnerungen, die in den Gerichts-
reden greifbar sind, nicht weiter als zwei bis drei Generationen zuriickreichen,
verfiigen die Alkmeoniden iiber eine Generationenkette bis zum siebten Glied
zuriick. Erinnert werden Taten mit Prestigewert, keine verfassungspolitischen Ent-
wicklungen: prunkvolle Hochzeiten beziehungsweise politisch niitzliche Eheallian-
zen, Siege bei iiberregionalen Wettkampfen, die Ubernahme von Leistungen fiir
das Gemeinwesen: Liturgien, Gesandtschaftsreisen, militirische Taten.”” Gerade
Hochzeiten, fiir die die Dichterin Sappho um 600 vor Christus ihre Lieder schuf,
stellten zentralen Erinnerungsorte dar.”® So waren die Hochzeiten der Tochter des
Atheners Kallias oder die des Megakles aus dem Geschlecht der Alkmeoniden es
wert, in den Wissensbestand von Historiker aufgenommen zu werden.®

Wer aber bewahrte innerhalb der Familie diese Traditionen? Es wird wie
selbstverstindlich davon ausgegangen, dass diese Familientraditionen, aus denen
Historiker wie Herodot schopften, von mannlichen Mitgliedern tradiert wurden.
Wenn wir aber bedenken, dass Perikles, der iiber zehn Jahre als Stratege die Ge-

schicke Athens beherrschte, iiber seine Mutter Agariste Mitglied des Geschlechts

% COBET 1988, S. 227.

7 RAAFLAUB 1988, S. 214-217.

% SNYDER 1989.

% Der Erinnerung wert ist zum Beispiel der Umfang der Mitgift. Hdt. 6, 122: ,Denn als sie zur Heirat
heranwuchsen, bedachte er [Ka"ias]sie mit einer grofgartigen Mitgift und erwies ihnen fo]gende Gunst:
Er gab seine Téchter dem Manne aus Athen, den jede von ihnen sich zum Gatten erwihlte (’ETI'EIST\]
YOp EYIVOVTO YOLOU cpdical, SwKE ot Scopeny peYOAOTPETECTATNV EKelvol Te
ExapioaTo £k yap Tavtwv Twv ABnvoicwv Tov tkaotn ebehol avdpo EcouTh
1EK)\E/((;O(GGC)(I, t8oke TOUTE TG awdpl).” Ubers. ). FEIX. [Die meisten Kommentatoren halten diesen
Absatz aufgrund des Sprachstils fir unherodoteisch, die Fakten a"erdings bis auf den Hinweis der
freien Wahl — eAeubepiv — (das Wort fehlt deshalb in der hier zitierten Ausgabe) fiir gesichert. Vgl.
MACCEN 1895, Bd. 1, S. 4-5; HOW/WELLS 1957 (1912), Bd. 2, S. 110. Vgl. auch die kritische Ausgabe von
ROSEN, Teubner 1997, Bd. 2, S. 147f. Zur Deutung der Passage Vg|. STAHL 1987, S. 18, der darin einen
Hinweis auf den Reichtum des Kallias sieht.] Vgl. auch Plat. Lys. 205 ¢, der den Reichtum, die Pferde-
zucht und die Siege der Ahnen des Lysis bei den Pythischen, Isthmischen und Nemeischen Spie]en als
Gegenstand von Liedern und Erzdhlungen bezeichnet, die in der ganzen Polis bekannt seien.
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der Alkmeoniden war, dann ist kaum anzunehmen, dass ihm die Tradition der
Alkmeoniden von seinem Vater nahegebracht wurde. Wir miissen vielmehr an-
nehmen, dass dies seine Mutter, vielleicht sein miitterlicher Grofivater, vielleicht
auch andere Frauen der Familie taten, die mit der Bewahrung des Familien-
gedichtnisses befasst waren.”

Fiir die rémische Kultur sind inzwischen eine ganze Reihe von Aussagen er-
mittelt worden, aus denen die Bedeutung weiblicher Familienmitglieder fiir die
Weitergabe von Wissensbestanden vor allem an die mannlichen Nachkommen ein-
deutig hervorgeht. Das gilt vor allem fiir Frauen der Elite. Cornelia, die Mutter
der Gracchen, Aurelia, die Mutter von Julius Caesar, oder Atia, die Mutter des
Augustus — sie alle werden als Lehrerinnen und Erzieherinnen ihrer Séhne ge-
priesen.”’ Cornelia ist es, die zudem die Erinnerung an ihren Vater Scipio Afri-
canus, des Siegers iiber Hannibal, hochhilt. In ihrem Haus in Misenum, so lesen
wir bei Plutarch, empfangt sie die Anhinger ihres Vaters und sorgt fiir die Konti-
nuitit des Familiengedichtnisses und die Erinnerungen an die Taten der Cor-

nelier.

,Viele Freunde gingen bei ihr aus und ein, die sie in ihrem gastlichen Haus reich
bewirtete [...] Die grofite Freude bereitete sie ihren Gasten und Freunden, wenn sie
vom Leben und den Gewohnheiten ihres Vaters Africanus erzahlte; hochste Be-
wunderung aber musste man ihr zollen, wenn sie ohne Schmerz und ohne Trinen
[hier folgt sie dem 1deal der Stoa — B.W.] ihrer Sohne gedachte und allen, die nach
ihnen fragten, ihre Taten und Leiden schilderte, als spriche sie von Mannern der
Vorzeit.”*

Bis in die byzantinische Zeit hinein lassen sich solche Beispiele der weiblichen Ge-

dachtnisarbeit ermitteln.”

° Die Familienbindung der Tradierung von Wissensbestinden betont HARICH-SCHWARZBAUER 2004, S.
424 auch fiir die Philosophie.

7 Belege bei HALLETT 1984, S. 8 und HARICH-SCHWARZBAUER 2003, S. 62f. Zur Frauenbildung in Rom
vgl. HEMELRIIK 1999, KUNST 2009.

7 Plut. Gaius Gracchus 19; Ubers. W. WAHRMANN.

3 Vgl. HARDER 2000.
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Aber auch weniger ranghohe Rémerinnen werden in dieser Rolle der Vermit-
tlerin von Werten gesehen. So bezeichnet Quintilian in seiner rhetorischen Lehr-
schrift die GroRmutter seines Sohnes als avia educans.’* Der jiingere Plinius wiir-
digt in seinen Briefen die betagte Ummidia Quadratilla als strenge Erzieherin
ihres Enkels.”” In einem Trostbrief zum Tod der vierzehnjihrigen Tochter des
Fundanus bescheinigt er dieser, sie habe die Klugheit der alten Frau (anilis pru-
dentia) und die Wiirde der Matrone (matronalis gravitas) mit der Lieblichkeit und
Zuriickhaltung des jungen Madchens (suavitas puellaris cum virginalis verecundia)
vereint.”® Eine Inschrift fiir Oscia Modesta preist die Verstorbene als avia carissi-
ma, teuerste Grofdmutter, und educatrix dulcissima, angenehmste Erzieherin.”
Auch wenn Cicero es mit dem rémischen Wesen fiir unvereinbar hilt, tiber eine
Philosophin zu schreiben und ihrem Schreiben einen Ort zu geben,” so ist daraus
keineswegs ein Ausschluss der Rémerinnen zu schlieflen. Vielmehr sind solche
Aussagen in den Kontext von Aneignungsprozessen weiblichen Wissens zu sehen.
Was immer wieder Platz greift, das ist die Inkorporation weiblicher Wissensbe-
stande in eine mannliche Wissenskultur. Das gilt beispielsweise fiir die Hauswirt-
schaftslehren, von denen Rosa REUTHNER vermutet, dass sie auf miindlichen For-
men der Unterweisung durch Frauen basieren.” In den von loannes Stobaios ge-
sammelten Fragmenten pythagoreischer Schriften hat sie Spuren der Verschrift-
lichung solchen Wissens durch Frauen ermittelt. Einige dieser Schriften tragen
den Namen von Frauen und behandeln spezifisch weibliche Themen, die An-
leitung der Sklavinnen oder das rechte Verhalten der Ehefrau.

Parallel zu den Schriftzeugnissen finden sich seit der spiten Republik ver-
mehrt Frauenbildnisse mit deutlichen Altersziigen. Als Attribute sind diesen Frau-
en hiufig Buchrollen oder Schreibtafeln beigefiigt. Fiir Kathrin SCHADE, die diese
Bildnisse untersucht hat, legen die Darstellungen Zeugnis von der hohen Wert-
schatzung der Bildungsaufgaben alterer Frauen ab, von denen die Schriftzeugnisse

sprechen.® Auch wenn dieser in Bild und Wort zum Ausdruck gebrachten Wert-

7% Quint. inst. V1 proémion 8. Ubers. H. RAHN: ,Darin aber bestand die Tiicke des Schicksals, um mich
noch stirker zu quilen, dass er zu mir am liebsten war, mich lieber hatte als seine Kinderfrauen, seine
GrofRmutter, die ihn erzog, als alle, mit denen Kinder in solchem Alter sich zu beschéiftigen pﬂegen
(i//ua' vero insidiantis, quo me validius cruciaret, fortunae fuit, ut ille mihi blandissimus me suis
nutricibus, me aviae educanti, me omnibus, qui sollicitare illas aetates solent, anteferret).“

> Plin. epist. 7,24,3.

7° Plin. epist. 5,16,2.

77 Beleg bei SCHADE 2001, S. 261.

78 Cic. fin. 2,67f,; dazu HARICH-SCHWARZBAUER 2004, S. 28.

79 REUTHNER 2009.

80 SCHADE 2001, S. 264. Vg]. auch KUNST 2009. Fiir sie bildet die Schreibtafel einen Hinweis auf die
hauswirtschaftlichen Verwaltungsaufgaben der Frauen. Nicht auf den Bildungsstand, sondern auf die

40



Mnemosyne — die Géttin der Erinnerung

schitzung der Erfahrung alter Frauen viele negative Aussagen rémischer Dichter
tiber die ungebiihrlichen Begierden alter Frauen nach Liebesabenteuern gegen-
iiberstehen, so ware es doch verfehlt, die negativen Aussagen fiir das Abbild der
Realitit und die positiven Aussagen als Fiktion zu deuten. Beide Typen, Lob-
preisungen der erzieherischen Taten und die Altersklage stellen geformte Reden
mit bewussten Zielsetzungen dar. So bescheinigt der kaiserzeitliche Dichter

Martial der alternden Vetustilla:

,Obwohl du dreihundert Konsuln erlebt hast, Vetustilla,

nur noch drei Haare besitzt und vier Zihne,

die Brust einer Grille, die Schenkel und den Teint einer Ameise hast

obwohl deine Stirn mehr Runzeln zeigt, als dein Gewand Falten hat,

und deine Briiste Spinnenweben gleichen, [...] wagst du es, der schon zweihundert

starben, dich heiratslustig aufzufiihren,

und suchst, verriickt wie du bist, einen Mann fiir deine Asche [...]".8'

Hinter dem drastisch gezeichneten Bild der liebesliisternen Greisen steht vermut-
lich die Kritik an ungleichen Ehen, die zu Erbkonflikten fithren konnten, wie wir
von den Juristen wissen. Von nicht wenigen Mannern der Elite kursierte das Ge-
riicht, sie suchten die Heirat mit wohlhabenden ilteren Frauen. So wurde Cicero
von seinen politischen Gegnern unterstellt, dass er sich nach seiner Scheidung von
Terentia um die Hand der hochbetagten, aber wohlhabenden Caerellia bemiiht
habe, da die Riickzahlung der Mitgift ihn zu ruinieren drohte.*” Ein solcher Hin-

Lebensfiihrung bezieht ZANKER 1995, S. 255-257 u. S. 268-9; Abb. 156 Attribute wie Saiteninstrument
und Buchrolle, die auf Altersbildnissen auf Sarkophagen der Spitantike Midnnern wie Frauen beige-
geben sind. Saiteninstrument und Buchrolle seien als Bildkiirzel fiir ein gliickliches Leben zu lesen, das
die Verstorbenen gefiihrt hitten. Weiteres Bildmaterial ist zusammengestellt bei BRANDT 2002, S. 199-
208.

8" Mart. 3,93: Cum tibi trecenti consules, Vetustilla , / et tres Capi//i quattuorque sint dentes, / pectus
cicadae, crus colorque formicae; rugosiorem cum geras stola frontem / et araneorum cassibus pares
mammas /| .. audes ducentas nupturire post mortes / virumque demens cineribus tuis quaeris. Ubers.
P. BARIE u. W. SCHINDLER. Auch fiir den alternden Mann gilt das spérliche und grau gewordene Haar
als Metapher fiir die Unangemessenheit des Liebesbegehrens. ,Deine sparlichen Haare sammelst du®,
heifdt es in einem anderen Epigramm Martials (Mart. 10,83), ,von hier, von da, / und bedeckst,
Marinus, der blanken Glatze weites Feld / mit Haaren von den Schlifen, / doch wenn der Wind es will,
bewegen sie sich und kehren zuriick: / so werden sie sich selber wiedergeschenkt, bekrianzen / den
nackten Kopf mit dicken Strihnen [..] Nichts ist widerlicher als ein langhaariger Glatzkopf (Raros
colligis hinc et hinc capillos / et latum nitidae, Marine, calvae / campum temporibus tegis comatis; /
sed moti redeunt iubente vento / reddunturque sibi caputque nudum / cirris grandibus |..] cingunt
[...] calvo turpius est nihil comato).“ Vgl. auch Hor. epod. 1,25. Weitere Beispiele bei BRANDT 2002, S.
29-38 u. S. 176-208, der hier eine private und subjektive Sicht gegenﬁber dem Alter ausgedriickt sieht.

82 S0 der Vorwurf des Q. Fufius Calenus bei Cass. Dio 46,18,3-4. In seinen Briefen an den Freund
Atticus wird Caerellia von Cicero als gebildete Frau mit Interesse an philosophischen Schriften (Att.
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tergrund kann zum Beispiel fiir die liebesliisternen Greisinnen gelten, die in
Horaz' Epoden auftreten, da diese von ihm als Besitzerinnen von Perlen, Seiden-
stoffen und Ahnenbildern und somit als reich dargestellt werden.*® Die Juristen
losten das Problem, indem Ehen mit Frauen jenseits der Menopause seit Mitte des
ersten nachchristlichen Jahrhunderts als nicht geschlossen galten, wenn der Mann
noch nicht sechzig Jahre alt war; die Mitgift fiel im Todesfall nicht dem Ehemann

8.
zu. +

Fazit

Mnemosyne, die Géttin der Erinnerung — sie ist nicht ohne Grund weiblich. 1ch
will nicht behaupten, dass sie ihre Entstehung einer weiblich geprigten Erinner-
ungskultur verdankt. Aber ihre Weiblichkeit sollte dennoch ernst genommen wer-
den. Es gibt eine Vielzahl von Formen der Erinnerung und des Gedenkens in der
Antike, an der beide Geschlechter auf unterschiedliche Weise beteiligt waren:
beim Totenkult, beim Gastmahl, beim Tradieren des Familiengedachtnisses, bei
der hiuslichen Buchhaltung, bei der Erziehung der Jugend. Die Tatsache, dass nur
wenige authentische Schriftzeugnisse aus weiblicher Hand iiberliefert sind, bedeu-
tet nicht, dass wir es — wie die feministische Forschung der 1980er Jahre vehe-

ment beklagt hat®® — nur mit mannlichen Sichtweisen zu tun haben.

13,30,2 u. 32,2) und als Spenderin eines Darlehens (Cic. Att. 12,56,3) genannt, fiir das sie den achten
Teil des Hauses beim Tempe] der Strenia erhalt (Cic. Att. 15,28,4).

83 Die Zugehérigkeit zur Elite betont RICHLIN 1992, S. 109-113.

84 Belege bei HOBENREICH/RIZZELI 2003, S. 18If.

85 Vgl. dazu SPATH/WAGNER-HASEL 2000, S. VIIIff.
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Eine ,mannliche‘ Konigin in einer Altminnerwelt:
Pervertierung der Geschlechter- und Generations-
hierarchie in der Orestie von Aischylos

In Aristophanes’ Komodie Ecclesiazusai (392 v. Chr. aufgefiihrt) verkleiden sich
die Frauen Athens als Manner, um so in die Volksversammlung eine Stimmen-
mehrheit zu erzielen und ihren Gatten die politische Macht abzuringen. In einer
der ersten Szenen feilen sie an den Einzelheiten ihres Plans und iiben dabei die
typisch mannliche Redeweise. Dem witzigen Schlagabtausch zwischen der klugen
und rhetorisch versierten Anfiihrerin Praxagora und ihren Gefihrtinnen lasst sich
entnehmen, dass das Publikum unter anderem mangelnde Vertrautheit mit for-
maler Rhetorik als charakteristisch fiir die Sprache der Frauen betrachten musste.'
In einer Gesellschaft, in der die Beteiligung am politischen und militdrischen Le-
ben, die 6ffentliche Verwaltung und das Wahlrecht den minnlichen Biirgern vor-
behalten blieben, wird das Unternehmen der Praxagora von der Gesellschaft als
Versuch rezipiert, eine verkehrte Welt zu schaffen. Noch mehr verstofit ihre
auflergewohnliche rhetorische Geschicklichkeit gegen die Vorstellung der Unmiin-
digkeit der Frau in der athenischen Welt. Eine Frau lebte unter der Vormund-
schaft der miannlichen Verwandtschaft, und, wenn nétig, der Stadt. Sie brauchte
keine rhetorische Ausbildung, da die fiir sie angemessenste Haltung in der Offent-
lichkeit das Schweigen war.?

Vor diesen politisch-gesellschaftlichen Hintergrund stellen sich die meistens
sehr redseligen Frauen der griechischen Tragodie des fiinften Jahrhunderts, und
vor allem die Kénigin von Argos, Klytaimestra, so wie sie von Aischylos in der

Orestie 458 v. Chr. prasentiert wird. Die Handlung der einzig erhaltenen Trilogie

' Vgl. Aristoph. Eccl. 185-189. Dazu MCCLURE 2001, S. 5: ,The inaccuracies revealed by the matrons’
impersonation of male speech indicate what the Athenian spectators would have considered distinct
about women'’s speech, for examp]e, their lack of fami]iarity with formal rhetoric, their preoccupation
with domestic activities, and their use of feminine oaths.“

2 Vg]. POMEROY 195.85, S. Mf. Zwar haben neuere Forschungen versucht, das desolate Bild wenigstens
zum Teil zu revidieren (dazu HARTMANN 2007, S. 73), indem der athenischen Frau z.B. eine gréfRere
Geltung im religidsen Bereich zugeschrieben und die den Mannern iibertragene Vormundschaft als
lockerer eingestuft wurde, als das bisher der Fall war; allerdings kann man nicht dariiber hinweg
sehen, dass alle még]iche Hand]ungsspie]réiume, die den Frauen eingeraumt wurden, der weiblichen
Hauptaufgabe der Fortpﬂanzung weichen mussten, da die Polis nur ,durch die Kontinuitit sozial und
Skonomisch intakter oikoi bestehen konnte; die Frauen aber waren aufgrund ihrer Gebéirﬁihigkeit
letztlich die Garanten der Kontinuitit des Gemeinwesens.” (HARTMANN 2007, S. 75).
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des griechischen Theaters diirfte allbekannt sein: Der Kénig Agamemnon kommt
als Sieger von Troja zuriick und wird von seiner Gattin Klytaimestra und deren
Liebhaber Aigisthos getdtet. Damit iibt Klytaimestra Rache fur die Ermordung
ihrer eigenen Tochter Iphigenia, die von Agamemnon in Aulis der Géttin Artemis
geopfert wurde, um giinstige Winde fiir die Fahrt nach Troja zu erhalten. Orestes,
Agamemnons und Klytaimestras Sohn, wird als Kind vom Hof entfernt und nach
Phokis zum Kénig Strophios geschickt. Er kehrt als Erwachsene nach Argos zu-
riick und totet, nach dem Willen Apollos, Aigisthos und seine eigene Mutter. Ver-
folgt von den Erinnyen, den Rachegottinnen der Klytaimestra, begibt sich Orestes
zuerst nach Delphi und dann nach Athen, wo er in einem reguliren Prozess vor
dem Tribunal des Areopags freigesprochen wird.

Die klassische Interpretation der Trilogie sieht in den auf der Biihne darge-
stellten Geschehnissen den Ausdruck eines Konflikts von Antinomien, der ent-
weder zur harmonischen Verséhnung oder zum Sieg eines Elements iiber das Ent-
gegengesetzte ausgetragen wird. Auf der einen Seite stehen die chthonischen
Erinnyen und Klytaimestra, auf der anderen die olympischen Gottheiten Apollo
und Athena, die Agamemnons Kinder, Orestes und Elektra, beschiitzen und fiih-
ren. Je nach interpretatorischem Ansatz verkérpern diese entgegengesetzten Fron-
ten verschiedene antinomischen Instanzen, in einer Art Bindrsystem: Alte und
neue Gotter, Mythos und Logos, Gesetze des geros und Gesetze der Stadt, Haus-
wesen und Polisgemeinschaft, Tyrannei und Demokratie, Mutterrecht und Vater-
recht, Mannliches und Weibliches.®> Gerade auf dieser letzten Opposition basiert
groRtenteils das theoretische Fundament meiner Uberlegungen. Diverse, im Be-
reich der Gender-Studies anzusiedelnde Untersuchungen* konzentrierten sich auf
die Antinomie feminin/maskulin® und meinten in dem Konflikt zwischen alten
und neuen Géttern ,eine versteckte Thematisierung der politischen Rebellion der
Frau gegen die minnliche Dominanz in der zivilisierten Gesellschaft“® herauslesen
zu kénnen®. Sehr anregend sind die damit verbundenen Analysen der geschlechts-
spezifischen Sprache im griechischen Drama.” So glaubt Laura MCCLURE, dass die
griechischen Dramen des fiinften Jahrhunderts ,repeatedly explore, with a mixture

of fascination and horror, the catastrophic consequences of women’s duplicitous

3 Fiir eine Zusammenfassung der Forschungsbeitrige zur antinomischen Natur der Orestie s. GLAU
1998, S. 292f.

* ZEITUN [1978] 1996; WINNINGTON-INGRAM 1983; GOLDHILL 1984; MACEWEN 1990; FOLEY 2001.

5 GLAU 1998, S. 308.

6 Vgl. v.a. ZEITLIN [1978] 1996; GOLDHILL 1984.

7 U.a. SEGAL 1993; MCCLURE 1999.
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“8, Natiirlich gibt es in der Tragodie auch spezifisch weibliche Muster der

speech
Rede, die den gesellschaftlichen Konventionen eher entsprechen: darunter den
emotionalen Ausdruck von Angst und Schmerz, der oft mit der Beschreibung der
leidvollen Sklaverei und des Verlusts von Heimat und Familie einhergeht; die
facettenreiche Schilderung der intimen Beziehungen zwischen Mutter und Kind,
Ehemann und Ehefrau; Prophezeiungen und rituelle Beschwérungen, Gebete, ja all
die Bereiche, die dem Innenleben der Menschen zuzuordnen sind, im eigentlichen
(OAIKOS) wie im iibertragenen Sinne (Gefiihlswelt).” Aber es ist oft so, dass, wenn
eine tragische Frau redet, sie diese der weiblichen Sprache auferlegten Grenzen
gefihrlich iiberschreitet.”

Der Horizont der Auslegung wire aber ziemlich beengt, wiirden wir uns
lediglich auf die Opposition der Geschlechter beschrinken. Denn einem weiteren
Thema kommt in der Orestie eine deutlich gréfiere Bedeutung zu: dem Genera-
tionenkonflikt. Besonders die Studien von Lutz KAPPEL und Sabine FOLLINGER ha-
ben sich in den letzten Jahren damit auseinandergesetzt." Das Zusammenspiel von
unterschiedlichen Kausallinien in der Okonomie der drei Stiicke wurde von
KAPPEL griindlich erforscht. Demnach gestaltete sich Agamemnons Ermordung
nicht ,als Rachehandlung einer Einzelperson“ sondern als Produkt eines ,Hand-
lungsgemenges", das die Ereignisse auf das unvermeidbare Ziel zutreibt.” Genera-
tionen fungieren dabei als Versinnbildlichung eines Fortpflanzungsprinzips, das
alle Bereiche des privaten wie des gesellschaftlichen Lebens steuert. Boses wie
Gutes kann sich in diesem System fortpflanzen, es liegt in den Hinden der Biir-
ger, als Mitglieder der Polis, auf der einen Seite und der Familie, des Genos, auf
der anderen, dass die eine oder die andere Instanz die Oberhand gewinnt.
FOLLINGER resiimiert treffend diese enge Verbindung des individuellen Schicksals
mit dem Schicksal einer Gemeinschaft: ,Die Orestie handelt, wie kein anderes
Drama, von der Stérung und (versuchten) Heilung generationeniibergreifender
korrumpierter Familienverhiltnisse, der Verstrickheit des Individuums in die Ge-

schichte des Genos und seinem Verhiltnis zur Polis“®.

8 McCLURE 2001, S. 5.

9 Vgl. GRIFFITH 2001, S. 123.

' GRIFFITH 123.

" KAPPEL 1998; FOLLINGER 2003 u. 2007.
" KAPPEL 1998, S. 273.

'® FOLLINGER 2003, S. 130.
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Beide Interpretationsstringe scheinen sich in der Person der Klytaimestra zu
verdichten, daher gilt es nun, ihr Auftreten in den drei Dramen naher zu betrach-
ten. Es wiirde natiirlich den engen Rahmen eines Aufsatzes sprengen, wollte man
auf jede einzelne Auseinandersetzung der Konigin mit ihren Kontrahenten ein-
gehen. Deswegen werde ich mich hier auf drei Passagen beschrinken: aus dem
Agamemnon die erste Konfrontation mit dem aus Greisen bestehenden Chor und
die Begegnung mit Agamemnon; aus den Choephoroi den Dialog mit Orestes, der

im Begriff ist, sie zu toten.

1. Klytaimestra und der Chor: Konflikt der Generationen

Das Erste, was wir iiber Klytaimestra gleich am Anfang der Trilogie im Prolog des
Agamemnon erfahren, ist vor allem auf wirkungsisthetischer Ebene bezeichnend:
Ein von ihr auf dem Dach des kéniglichen Palastes postierter Wichter wartet auf
ein Feuerzeichen — das letzte Glied einer erfinderisch ausgekliigelten Feuerstaffel,
die den Fall von Troja ankiindigen soll. Die 1dee dazu kam von der faktischen Re-
gentin der Stadt, Klytaimestra, die der Wichter jedoch nicht einmal mit Namen
erwahnt: Er bezieht sich auf sie mit der Metonymie yuvaikos avSpoRoulov
eAmilov kéap™ (Aischyl. Ag. n: ,das mannlich-planende Herz einer Frau voll
Zuversicht) und sonst malt er, ohne zu explizite Vorwiirfe dulern zu wollen, ein
von Angst und bésen Vorahnungen getriibtes Bild seines Ausharrens im Dienste
der Kénigin in der vom guten Herrscher verwaisten Stadt.

Als das Publikum auf diese Weise erfahren hat, wer die Stadt regiert und dass
ein Signal tatsichlich eingetroffen ist — wodurch der Wachter sich veranlasst
sieht, die Kénigin aufzusuchen —, betritt der Chor die Biihne in der Parodos
(Aischyl. Ag. 40-257). Es handelt sich um alte Manner, die, als die Krieger nach
Troja aufgebrochen sind, wegen ihrer Kriegsuntauglichkeit zu Hause gelassen
wurden. Erst V. 72 erfolgt allerdings eine Selbstvorstellung dieser Altesten, die
iiber die eigene Altersschwiche wehmiitig klagen (Aischyl. Ag. 72-82):

Nuets § atiTan oapki Tohanan

ThS TOT apwyTs UmoAeidpBevTes

UIHVOHEV, 10XUV 1GOTTa S VEUOVTES ETTI OKT|TITPOLS.
G Te YOp VEOPOS MUEADS OTEPVCIV EVTOS GVAOOGV

loompeafus, dpns § oUK’ BVl xwpal,

' Die Textpassagen aus der Orestie werden nach WEST zitiert (WEST 1990).
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16 6’ umépynpwv durAados N8N kaTokapdouEvns,
TpiTodars pEv 08ous oTeixel, Ta1d0s & oUSEV Apeicov

Ovop NuEPODA<V>ToV GAaiveL.

Die einzige Macht, die sie besitzen, ist die Macht des Wortes (Aischyl. Ag. 104-
106):

P I , ” , -
KUp10s €1t Bpogtv 0diov kpaTos aloiov avdpv
evTeAEcoV — ETI yap BeoBev kaTamyevet

me1Bcd, HOATIGV MKV, CUUPUTOS C1GdV —

In den schwer zu interpretierenden Versen scheint eine Verdichtung von Agen-
zien vorzuliegen: sowohl Gott als auch das fortgeschrittene Alter verleihen den
Menschen die Macht des Gesanges, dessen Inhalt die Wahrheit ist.® Der Chor
steht hier, als Zeuge der Vergangenheit, fiir das Bestindige, das Glaubwiirdige
und Wahre und fiir die Fihigkeit, eben jene Vergangenheit sprachlich angemessen
zu tradieren. Mehr noch: die Altesten reprasentieren das Gedichtnis des Volkes,
in dem das Wissen um grundlegende Werte der Gemeinschaft gleichsam korper-
lich aufgehoben ist.” Vor allem darin findet der Chor seine Daseinsberechtigung.
So berichten sie im weiteren Verlauf der Parodos iiber die Opferung der Iphigenia
(Aischyl. Ag. 218-247), die in ihnen noch Schauder und Missbilligung hervorruft,
mit solch lebendiger Intensitit, dass das Publikum geradezu schmerzhaft mit Aga-
memnons Brutalitit gegen die wehrlose Tochter konfrontiert wird. Denn bei aller
Sympathie gegeniiber ihrem geliebten Konig diirfen sie nur die Wahrheit verkiin-
den, wie unbequem auch immer sie sein mag. Die Schilderung beruht auf Tat-
sachen, da die Altesten Augenzeugen des grausamen Mordes gewesen sind. ,Was
danach kam, habe ich nicht gesehen und kann ich nicht wissen®, sagt der Choreut

am Ende der gefiihlsbeladenen Passage (V. 248). Dieses Eingestiandnis der eigenen

> Doch wir ob des alten Fleisches der Ehre nicht wert/ zuriickgelassen von der damaligen Expedition/
bleiben hier und stiitzen unsere kinderg]eiche Kraft auf Stocke./ Denn das jugendhche Mark, das in der
Brust herrscht/ g]eicht dem der Alten, kriegerische Kraft aber wohnt nicht darinnen./ Das hohe Alter
schreitet, wenn das Laub/ verwelkt, auf dreifiiflige Wege, keineswegs stirker als ein Kind; /es irrt
umher, ein Traum, der am Tage erscheint.”

'® Vgl. die Diskussion iiber die umstrittenen Verse bei FRAENKEL 1974 11, S. 64-65. So iibersetzt er sie,
um die enge Interdependenz der Agenzien ,Gott’ und Alter’ passend zur Ge]tung zu bringen: ,For still
from God above my ages breathes down upon me the power of singing persuasive]y, so that this
power becomes my militant strength.”

"7 Vgl. WAGNER-HASEL 2000, S. 206.
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epistemischen Begrenztheit ist zugleich Garantie der Zuverlissigkeit seiner Aus-
sagen.

Als die Konigin endlich auf die Bithne kommt, nachdem sie das Dankesopfer
an die Gotter der Stadt durchgefiihrt hat, wird sie gleich vom Chor angesprochen,
der sie iiber den Grund fiir das Opfer und den sich in der Stadt rasch ver-
breitenden Jubel befragt. Bemerkenswerterweise wird Klytaimestra gleich daran
erinnert, dass sie der politischen Welt nicht angehért und ihre Macht nur da-
durch, dass der Kénig abwesend ist, eine Legitimierung erfahren kann (Aischyl.
Ag. 258-260). In einer vom gegenseitigen unterschwelligen Misstrauen geprigten
Stichomythie bahnt sich dann der Konflikt an, der das Verhaltnis zwischen Koni-
gin und Greisen im gesamten Stiick charakterisieren wird (Aischyl. Ag. 267-280):

KA. TTpiapou yap niprikactv ’Apygiol TOAL.
Xo. mds driis; mEdeuye TouTos € AMIOTIOS.
KA. Tpotov "Axaicdv olcav' i Topads Aéyw;
Xo. xapd W UGEPTEI SAKPUOV EKKOAOULIEVT).
KA. €0 yop GpovolvTos Supo 6ol KOTnYopEi.
Xo. Tl yop TO mMOTOV; §0TI TCIVSE GOl TEKUAP;
KA. (0T, 11 8 oUxl; un SoAacavTos Beol.

Xo. moTepa § oveipov daouat euedn ofBeis;
KA. ou 86Eav v Aaorut Bpilovons dpevos.
Xo. GAN' f &’ ETlavEY TS ATTTEPOS DATIS;

KA. moi80s VEars @ds KAPT EMGIUTIOw PpEvas
Xo. motou xpovou 8¢ kol memopbnTal TOALS;
KA. Ths viv Tekouons ¢cds T68 eudpduns Aéyco.

Xo. ko Tis To8 eEikoIT Qv ayyEeAwv Taxos;®

Um die Frage zu beantworten, schildert Klytaimestra in eindrucksvollen Bildern,
wie das mit Agamemnon abgesprochene Feuersignal vom Berg Ida in der Nihe

von Troja, iiber mehrere Etappen in Argos angetroffen ist. Diese Etappen werden

8 ,KI. Die Argiver haben sich der Stadt des Priamos beméichtigt./ Ch. Was sagst du? Dein Wort ent-
geht mir aus Unglaube./ Kl. Troja ist der Achaier! Spreche ich deutlich?/ Ch. Es iiberkommt mich eine
Freude, die Trdnen hervorruft./ Kl. Dein Auge beweist, dass du treu gesinnt bist./ Ch. Ist das zu
glauben? Hast du einen Beweis fiir all dies?/ Kl. Ich habe ihn, was sonst? Es sei denn, ein Gott hat
mich getduscht./ Ch. Oder schenkst du vielleicht iiberzeugenden Traumzeichen Glauben?/ Kl. Ich
wiirde nie einer im Schlaf geborenen Musion meines Geistes g]auben./ Ch. Hat ein schne|||éuﬁges
Geriicht deine Sinne angeregt?/ Kl. Du riigst streng meinen Verstand, als sei er der eines kleinen
Maidchens!/ Ch. Wann ist die Stadt zerstért worden?/ Kl. Ich sage eben diese Nacht, die den heutigen
Tag geboren hat./ Ch. Und welcher Bote kénnte so schnell hierher kommen?*“
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von der Kénigin sowohl mit technisch-geographischer Genauigkeit als auch mit
atmospharischer Dichte und imaginativer Kraft aneinandergereiht, als ob es sich
um eine Art olympische Staffel von Berggipfel zu Berggipfel handelte.

Obwohl die Kénigin mit ihrem ausfiihrlichen Bericht die Tatsache betont hat,
dass es sich bei der Nachrichteniibermittlung um eine ununterbrochene Kette von
visuellen Signalen handelte, scheint der Chor die Zuverlassigkeit dieses Feuer-
zeichens in Frage zu stellen. Denn er gibt sich mit dem Gesagten nicht zufrieden,
sondern verlangt von ihr zusitzliche Informationen, das heifdt einen wahrheits-
konformeren Bericht. Zum dritten Mal wiederholt sie dann die Aussage ,Troja ist
heute der Achaier” (V. 320) und passt sich auch rhetorisch den Wiinschen des
Chores an: Sie bietet ihm einen typisch weiblichen Bericht (V. 348: TO10UT TOl
yUVGlKéS ég éuoﬁ KAUEIS, ,Das erfshrst du von mir, einer Frau”) iiber Leiden
und Elend der Eroberung einer Stadt, in dem sich das Weinen der verwaisten
Kinder mit den verzweifelten Schreien der Witwen vermischt (Aischyl. Ag. 321-
350); in dieser gleichsam prophetischen Vision (da sie so viele Details beim besten
Willen nicht kennen kann) werden auch die Sieger erwihnt, die wie streunende
Hunde in der eroberten Stadt herumirren, sich der Hauser der Besiegten bemich-
tigen und den chronischen Hunger endlich stillen kénnen. Der prophetische Ton
wird zusitzlich von einer Warnung verstirkt, die auf die nachfolgenden Ereignisse
einen unheimlichen Schatten wirft: Solange die Sieger davon absehen werden, die
Tempel der einheimischen Gétter zu pliindern und zu entweihen, werden sie un-
versehrt zuriick nach Hause fahren kénnen. Das Publikum weifR, dass ein solches
frevlerisches Wiiten in Troja schon statt gefunden hat — ja Agamemnon selbst
war daran mitbeteiligt. Die Worte der Klytaimestra klingen somit auf wirkungs-
isthetischer Ebene viel bedrohlicher, als das, was der Chor wahrnimmt. Die Greise

kapitulieren (Aischyl. Ag. 351-353):

Xo. yivai, kaT &udpa owddpov’ eudpoveas Aéyels.
tycd & akoUsOs TOTH GOU TEKUTPIO

feous TpooeiTelv el Topaokeualopo.?

Es fillt uns modernen Lesern leicht, die Irritation zu teilen, die Klytaimestra im
nachfolgenden Treffen mit dem Boten zum Ausdruck bringt: Sie gibt einen Beweis

des Falls von Troja, der Zuverlissigkeit mit Schnelligkeit paart, und die Greise

" Du sprichst verstandlich und klar, Frau, wie ein weiser Mann,/ da ich jetzt deine sichere Beweise
horte,/ bin ich nur allzu bereit, mich den Géttern mit meinem Gebet zu widmen.“
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sind nicht {iberzeugt. Sie erfindet ein pathostriefendes Nachkriegsszenario, von
dem sie in so kurzer Zeit unmoglich wissen konnte, und sie glauben ihr aufs
Wort, ja sie gewahren ihr plétzlich jene sonst nur besonnenen Minnern zuge-
schriebene Glaubwiirdigkeit, die sie am Anfang des Dialogs in Frage gestellt hat-
ten. Zugegeben, die Rede strotzt nur so von — um es mit den Worten von Des-
mond CONACHER auszudriicken — ,mantic power”, dass es schwer fillt nicht zu
glauben, Klytaimestra habe alles mit eigenen Augen gesehen. Fest steht aber, dass
sie nicht dabei war, als Troja gefallen ist, d.h., die Voraussetzung fiir eine zuver-
lassige Vermittlung der Wahrheit ist nicht gegeben und ihr Sieg ist blof ein rhe-
torischer, der nicht mal den gesamten Zeitraum eines Chorlieds anhilt. Schon V.
478, im 1. Stasimon, fragen sich namlich die plétzlich verunsicherten Greise, ob
man der Nachricht des Feuers wirklich Glauben schenken kann, oder ob es sich
dabei um Bgtlov \I}\3605‘ (V. 478, ,Tauschung der Gétter”) handeln kénnte. Ja die
gesamte Valenz des Sieges wird in Frage gestellt, und ohne dass es dafiir einen
konkreten Grund gibe, wichst in den Worten der Altesten ein ritselhafter, be-
driickender Pessimismus. Das sich abrupt einstellende Misstrauen gipfelt in der
totalen Umkehrung der Wertschitzung der kurz zuvor gepriesenen, miannlichen
Besonnenheit Klytaimestras (Aischyl. Ag. 479-499):

Tis @8 madvos 7 bpevdv KEKOUMEVOS,
$dAoyos mapayyEAuoaciv

véols mupwBévTa kapSiow EMELT
ANy at ASyou KapeLy;

{EV} YUVOIKOS OfiXUct TTPETTEL

mpo Tol davévTos xaptv Euvaivesal.
mBovos dyav o BAus Opos EMVEUETAL
TaXUTOpPos* GAAG TEXULOPOV

yuvaikoynpuTtov SAAUTA KAEOS >

Zur Begriindung dieses frappierenden Meinungswechsels des Chores zieht man
die bekannte aischyleische Tendenz heran, Vorahnungen und unerklirliches Un-

behagen in dessen Worten durchschimmern zu lassen, um das Publikum auf die

2% Wer ist so kindisch oder geistgestort,/ wegen neuer Nachricht der Flamme/ im Herzen zu ent-
brennen/ um nach Wand]ung der Botschaft wieder schwach zu werden?/ Unter der Herrschaft einer
Frau ziemt sich,/ bevor es sich noch zeigt, das Gliick mit Dankesfeiern zu preisen./ Allzu verfithrerisch
ﬁberzeugend verbreiten sich von einem Weib gegebene Vorschriften/ geﬁihr]ich schnell;/ aber der
Ruhm, den eine Frau verkiindet, ist schnelllebig.”
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kommenden Graueltaten emotional vorzubereiten. Solches Unbehagen wird aber
dadurch erheblich verstirkt, dass von Klytaimestras Sprache widerspriichliche, de-
stabilisierende Signale kommen: einerseits mannliche Selbstsicherheit und strate-
gisches Kénnen, andererseits typisch weibliche empathische Rede und vorgespielte
Demut. Spiter, als ein Bote aus Troja tatsichlich eintreffen wird, freuen sich die
Altesten darauf, eine richtige Berichterstattung zu héren, die nicht avoudos (V.
496, ,stumm*) wie das Fackelzeichen ist, sondern aus dem Munde eines offiziellen
Vertreters des Kénigs kommt. Feuer ist unbestindig, wird leicht zu Rauch, der
das Gegenteil erzeugt als die vom Chor gepriesene, sprachliche Klarheit.” Die Un-
bestindigkeit und Unzuverlissigkeit des Feuers wird immer mehr auf Klytaimestra
symbolisch iibertragen. Skepsis gegeniiber dem Feuersignal impliziert hier eine
systematische Kritik an der Rhetorik der Kénigin und den Mitteln, mit denen sie
die Alten geblendet hat.”* Der Bote steht fiir Legitimitit: Was Agamemnon seiner
Frau privat (dazu noch in der Nacht!) vermittelt hat, wird jetzt durch eine offi-
zielle Stimme eigentlich nur bestitigt (und daran erinnert ironisch Klytaimestra in
den V. 598f.), aber in der Tat wird die Nachricht zum ersten Mal als wahr be-
trachtet.

Eine Erklirung dafiir ist in der besonderen Konnotation des Konflikts zwi-
schen Klytaimestra und den Greisen zu suchen: Auf der einen Seite, und das wur-
de in den bereits genannten Studien von Simon GOLDHILL und Froma ZEITLIN rich-
tig erkannt, handelt sich hier um einen Konflikt zwischen Weiblichem und Mann-
lichem; auf der anderen Seite, und dies scheint mir weniger erforscht worden zu
sein, findet dieser Konflikt auf der Ebene der Generationenhierarchie statt. Damit
ist nicht die der Orestie zugrunde liegende Opposition Alt/Neu in Gestalt der al-
ten Gotter, der Erinnyen, und der Neuen, Apollo und Athena, gemeint. Was Kly-
taimestra und den Chor trennt, ist nicht nur die Tatsache, dass die Kénigin eine
;mannliche’ Frau mit Macht ist, sondern auch dass der Chor aus alten Miannern
besteht, und dass seine Kontrahentin eine jiingere (wenn auch nicht blutjunge)
Frau ist, d.h. sie gehort einer jiingeren Generation an. So lassen sich im Aga-
memnon die mit den antinomisch auftretenden Kategorien Alter und Jugend to-
pischerweise verbundenen Begriffe in korrespondierenden Zusammenhang mit
den Instanzen des Mannlichen und des Weiblichen bringen. Dem Bereich des Al-

ters sind die Langsamkeit, die Bestiandigkeit, die dichterische Autoritit, die Geniig-

? Die Art, wie der Chor iiber die Zuver]éissigkeit des Feuers spricht, Jtraduit ainsi un jugement imp]if
cite sur la qua|ité des signaux optiques face au ]angage“ (LACOMBE 2001, S. 157).
* Vgl. LA COMBE 2001, S. 158f.
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samkeit zuzuordnen; demjenigen der Jugend die Schnelligkeit, die Unzuverlassig-
keit, die relativierende Sprache, der Hang zum Luxus und zur Freigebigkeit. Aus
der subjektiven Sicht der Kontrahenten im Agamemnon lassen sich diese Charak-
teristiken jeweils mit der entgegengesetzten Sphire des Minnlichen und des
Weiblichen verbinden.

Diese Entsprechung gilt es nun zu {iberpriifen.

Das Feuersignal ist eine private Angelegenheit, keine offizielle: Klytaimestra er-
sinnt mit ihrem Mann, im privaten Bereich des OAIKOS, ein Signal, das fir sie
allein bestimmt ist. Im Normalfall ist es ein Bote, der naturgemaf langsamer die
Nachricht eines Sieges oder einer Niederlage iiberbringt. Die Schnelligkeit der
Uberbringung dient vor allem der Konigin und ihren Racheplinen. Sie verwandelt
dann, wie so oft im Lauf des Stiickes, diese private Abmachung in ein 6ffentliches
Ereignis und zwingt die Biirger von Argos, Manner wie Frauen, sich noch in der
Nacht auf die Strafle zu begeben und sich mit femininen Jubelschreien iiber den
Sieg zu freuen. Es ist nicht schwierig zu verstehen, warum die Altesten diese
Form der Benachrichtigung fiir unangebracht halten. Dariiber hinaus gefillt es
den Greisen nicht, dass Klytaimestra, welche die vollstindige Kontrolle iiber die
Uberbringung der Nachricht hat (sie hat den Wichter bestellt und auf dem Dach
postiert), als einzig mégliche Informationsquelle fiir die gesamte Stadt fungiert.
Diese ,mediale’ Macht im urspriinglichen Sinn, die Macht der Vermittlung von
Wissen, hatten sie, die alten Manner von Argos, bis dahin inne gehabt (&}\Kd\}, V.
106). Nun kommt eine michtige Frau, geschickt im Reden, mit ,Mannesherzen’,
die in der Lage ist zu sagen, was in der gleichen Nacht tausende Kilometer ent-
fernt passiert ist. Kein Wunder, dass sie ihr mit dem gleichen misstrauischen Un-
glauben gegeniiberstehen wie heute manch alte Menschen den Méglichkeiten der
elektronischen Kommunikation. Argos und der Chor sind die Sprache gewdhnt,
welche den Regeln der politischen Kommunikation entspricht, d.h. Nachrichten
werden von Boten iibermittelt; Klytaimestra aber bedient sich einer Kommu-
nikation ,sans médiation”, die vom Feuer produziert wird, deren Unmittelbarkeit
(unnatiirliche Annullierung der Distanz zwischen Agamemnon und dem Volk) in
den alten Menschen nur Unbehagen hervorrufen kann.

Auf ebenjenes Unbehagen der Greise stellt sich Klytaimestra sofort ein, denn
Schnelligkeit charakterisiert auch ihr Auffassungsvermégen, in bewusstem Kon-
trast zu einer gewissen Schwerfilligkeit des Chores: 1hr Sieg im ersten Epeisodion

wird paradoxerweise nicht durch das objektiv gesehen zuverlassigere Feuersignal

* Vgl. LA COMBE 2001, S. 97.
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erreicht, sondern durch eine Rede, die das Wahrscheinliche (bei allen Erober-
ungen ergeben sich dhnliche Szenen der Verzweiflung und Zerstérung) in Wahres
(dies ist in Troja passiert) verwandelt, indem sie mit dem sprachlichen Instrumen-
tarium ihrer [Frauenrolle’ gekonnt spielt.”* An sich ein glinzendes Beispiel sophis-
tischer Argumentation, selbst wenn die Sophistik zu der Zeit erst noch im Auf-
kommen war.

Dass der Chor diese besondere Kraft der Klytaimestra spiirt, wird auch im 2.
Stasimon ersichtlich, in dem er auf die Doppelnatur der Peithé, der Uberredungs-
kraft, eingeht. Hier im Agamemnon ist die positive Peithd, welche nur die Wahr-
heit vermittelt und selbst denjenigen, die nicht aktiv am Kampfgeschehen teilneh-
men konnten, Ruhm gewihrt, vom Gott gesegnet und dem fortgeschrittenen Alter
zugeschrieben (wie oben gesagt); Klytaimestras Peithé ist — wenn auch nicht
explizit behauptet — die negative Form der Uberredung, eine Tochter von Ate
(Verblendung), der Tauschungskunst, und steht auf der Seite der jiingeren Gener-
ation — nicht minder argwéhnisch miissen die kleinbiirgerlichen, alten Athener

der aufkommenden Sophistik gegeniibergestanden haben.”

2. Klytaimestra und Agamemnon: Sieg der Rhetorik

Ist diese erste Konfrontation von der in der Opposition alt/jung implizierten
Dichotomie ,schnell/leichtgliaubig’ — Jangsam/glaubwiirdig’ geprigt, verschiebt sich
in der Szene der Riickkehr des Agamemnon der Schwerpunkt auf die Thematik
,gemafigt/verschwenderisch’. Als Agamemnon in Begleitung der versklavten Kas-
sandra auf die Bithne kommt, hilt er eine klar strukturierte Rede, in der er die
Gerechtigkeit der Gétter preist, die den Krieg zugunsten der Griechen zu Ende
gefiihrt haben, und die Gerechtigkeit, die er selbst in der Stadt wiederherstellen
wird (Aischyl. Ag. 810-854). Er beendet dann den offentlichen Teil seiner Rede
mit dem Wunsch, ins Haus einzutreten und sich somit in die Privatsphire zu
begeben. Gerade dieser Wunsch wird ihm von Klytaimestra nicht erfiillt. Sie em-

pfangt ihn mit tiberschwinglicher Freude und pathosgeladener, metapherreicher

24 Anders LA COMBE 2001, S. 99: ,Au cours de la scéne C]ytemnestre prendra méme le contrefpied de
la position du cheeur: la connaissance directe et indiscutable du vrai lui permettra d’échafander un
discours vraisemblable sur les conséquences possibles du vrai (le second monologue). Sa perception de
l'avenir s’appuiera ainsi sur un fait établi, et ne sera donc en rien soumise aux affects, comme on
aurait pu l'attendre d'une femme. Le cheeur devra alors reconnaitre que la ‘femme de 'homme au
pouvoir’ ... a parlé avec une sagesse masculine.” Aber der Chor betrachtet eben die Nachricht des Falls
von Troja, wie gesehen, nicht als ,fait établi“ sondern Ver]angt von K]ytaimestra weitere Beweise, die
sie prompt gerade ,comme on aurait pu l'attendre d’'une femme" liefert.

? Uber die Bedeutung der Sophistik fiir die Orestie s. GLAU 1998.
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Redeweise, wobei sie ihre intimen Gedanken zur Schau stellt und aus dem
Wiedersehen einer Ehefrau mit ihrem geliebten Mann eine 6ffentliche Angelegen-
heit macht (V. 855ff.). Was sie hier tut, ist, den OAIKOS gewaltsam auf die Biihne
zu bringen und somit die Normen der Polis zu brechen, die das Eheleben und die
damit verbundenen Gespriche auf die vier Wande des Familienhauses beschrin-
ken*® Es folgt die berithmte Stichomythie (V. 931-943), in der Klytaimestra
Agamemnon dazu verleitet, auf purpurnen, kostbaren Tiichern zu schreiten, um
in den Palast einzutreten. Uber diese Konfrontation wurde so viel geschrieben wie
vielleicht iiber keine andere Passage der Trilogie. Am schwersten zu erkldren
scheint Agamemnons Kapitulation am Ende der Stichomythie (V. 944-949) zu
sein.”

Aber warum ist es fiir Klytaimestra so wichtig, ihren Gatten dazu zu bringen,
die Tiicher zu betreten? Dass sie erneut einen (rhetorischen) Sieg sucht und —
salopp ausgedriickt — zeigen will, wer die Hosen anhat, ist sicherlich eine Be-
grindung, bei Weitem aber nicht die Einzige.

Klytaimestra halt eine lange Klagerede iiber ihr Leiden in Abwesenheit des
Gatten (V. 858-873), das zu mehrfachen Selbstmordversuchen gefiihrt hat. Zuviel
hat sie geweint, jetzt sind alle Trinen getrocknet. Direkt an ihn wendet sie sich
erst V. 877 und trigt einen ,iiberspannten, orientalisch anmutenden Soter-
Hymnus“28 vor (V. 895-903), was die Vermutung nahe legt, sie habe einen Akt
der Proskynesis durchgefiihrt. Eine solche Ehrung eignet sich fiir einen bar-
barischen Konig, nicht fiir einen argivischen — dies der spatere Einwand des
Siegers von Troja (V. 919f.). Agamemnon soll aus dem Wagen steigen, darf aber
seinen FuR nicht auf den Boden, sondern soll ihm auf purpurgefirbte
ﬂETdOuGTG (V. 909, ,Tiicher”) setzen, die auf Anweisung der Kénigin ausge-
breitet werden (V. 908-91). Er lisst sich von der geschickten, ,vom Wesentlichen
ablenkende[n]“*> Argumentation der Klytaimestra umstimmen, etwas zu tun, das
er als KOKQS d)pOVEAlV (V. 927, ,iiberheblich sein“) betrachtet. Die Forschung
bewertet dies fast einstimmig als einen Akt der Hybris. Einige sind sogar der
Meinung, diese Tat gleiche einem Schuldspruch, sein Todesschicksal werde da-

durch besiegelt. Aber warum ist das so? Ist es wirklich nur als ein Akt dreister

2 Vgl. CRANE 1993, S. 119.

*” Fiir eine Zusammenfassung der Interpretationen von Agamemnons Verhalten s. GOLDHILL 1984, S.
69-74; S. 167-169. Zu der Auseinandersetzung zwischen Agamemnon und seiner Frau s. GUNDERT
1960; FRAENKEL 1974 11, S. 441f; DOVER 1987; CRANE 1993; THIEL 1993, S. 219-246.

8 THIEL 1993, S. 218.

9 THIEL 1993, S. 248.
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Gottlosigkeit zu betrachten, weil solche Stoffe eher den Géttern vorbehalten blei-
ben sollten?*®

An dieser Stelle entfaltet sich die gesamte Macht von Klytaimestras Uber-
redungskunst.* Obwohl Agamemnon keineswegs davon iiberzeugt ist, dass das
Betreten der Tiicher gefahrlos ist, iiberzeugt sie ihn davon, dass kein ¢66VO§
(Neid) der Untertanen oder Krinkung der Gétter zu befiirchten ist, sondern ledig-
lich die Verschwendung des Reichtums des Hauses. Diese Grofiziigigkeit stelle
allerdings — so Klytaimestra — keine Gefahr fiir ein Vermogen dar, das, genauso
wie das Wasser im Meer, ewig und unerschépflich ist (V. 958-962). Mehr noch
charakterisiere gerade eine verschwenderische Einstellung die Groffmut und die
Uberlegenheit jedes Konigs und Siegers. Er wolle doch nicht weniger geehrt wer-
den, als man einen Priamos geehrt hitte, hitte er in Troja gesiegt!

Indem Agamemnon auf diese Verlockung eingeht®, beriihrt er mit seinem
Nachgeben einen sensiblen Punkt in dem Gleichgewicht der gesellschaftlichen
Wirkungsbereiche. Die Natur seiner Transgression wird von Kenneth DOVER tref-
fend formuliert: ,The act is more like that of a man smoking a cigarette while
filling a tank with petrol in hot weather.“*®

Der Vorgang verursacht zwar keine direkte Entriistung im Chor, ein schlei-
chendes Unbehagen bahnt sich allerdings erneut einen Weg in die Herzen der
Altesten: Sie méchten die Verdienste des Kénigs nicht abstreiten und ihm Ehrung
gonnen, aber die Form, die Klytaimestra wohlweislich vorschligt, gehort zu stark
zu einem Bereich, der auch fiir das athenische Publikum problematisch ist. Kost-
bare, purpurne Stoffe zu verwenden, um den Auflenbereich, die Verkehrsstrasse,
zu bedecken, ist wahrlich etwas anderes als dies im geschlossenen Raum zu ma-
chen: Es ist klar, dass die Tiicher durch die Betretung beschidigt werden. Klytai-
mestra erweist sich, indem sie prahlerisch voraussetzt, dass der dem Hause eigene

Wohlstand auch in Zukunft nicht verringert wird, als Vertreterin einer neuen

3% Allerdings sind die Tiicher, wie THIEL zu Recht bemerkt, nicht ,ausschlielich fiir den sakralen Ge-
brauch gefertigte Erzeugnisse” (THIEL 1993, S. 220).

3 McCLURE 1999, S. 80-92, analysiert die Rede, mit der Klytaimestra den Gatten zum Betreten der
Tiicher tiberredet, und kommt zu dem Schluss, dass diese ,a form of magica] incantation” (S. 8]) sei.
Darin fande eine Verbindung der Begriﬁ'e Tiicher/Stoffe und Liebeszauberformeln statt, die auch sonst
fiir den Bereich der von Frauen praktizierten Magie charakteristisch sei. So sei die Uberredung von der
Wirkung einer ,almost supernatural power” (S. 86) herbeigefiihrt, die sich in polysemischer, meta-
pherreicher Redeart duflere. ,Clytemnestra’s incantation represents a perverted form of an erotic spell
that works death rather than love” (S. 92).

32 Er wird dabei ,besonders deutlich als ein Mann gezeichnet ..., der dazu neigt, einer Versuchung zu
er]iegen, obwohl er meint, dass sie gewichtige Fo]gen nach sich zieht oder nach sich ziehen kann.”
(THIEL 1993, S. 250).

* DOVER 1987, S. 158.
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Ethik des Besitztums, wobei materieller Wohlstand als statusbildend betrachtet
wird. Gerade diese Ethik wird von den traditionellen Eliten der Polis als verach-
tenswert betrachtet, da sie die soziale Mobilitit, die vom unkontrollierten
Wachsen von Geld und Reichtum méglich gemacht wird, mehr als alles andere
fiirchten.®* Man darf nicht vergessen, dass ein verschwenderischer Lebensstil in
Athen zuweilen als eine Haltung betrachtet wurde, die gefihrlich fiir die Demo-
kratie sein konnte.®® So kann der fiir die Offentlichkeit nutzlose Gebrauch des
hauseigenen Reichtums, zu der Klytaimestra Agamemnon verleitet, als ein ty-
pisches Merkmal der Tyrannis angesehen werden.®® Andererseits charakterisierte
gerade diese Art von Freigebigkeit die aulenpolitische Macht Athens. Klytaimestra

“37 nennt. Und

kennt nur zu gut, was CRANE treffend ,the rhetoric of generosity
HEYCAOTPETEIC ist bemerkenswerterweise eine minnliche Gabe, die dem Staate
zu Gute kommt, wenn die finanziellen Ausgaben zugunsten der Gemeinschaft
getitigt werden. Nun diirfte klar sein, welche Art von Sieg Klytaimestra iiber den
Gatten erringt. Selbst wenn sie mit ihrer Prahlerei in Unrecht ist, gelingt es ihr
dem Chor und dem Publikum zu suggerieren, dass dem groflen Kénig gerade jene
HeyCAOTPETEIC fehlt, die zum Beispiel ein Perikles besaR. Denn schlimmer als
das Betreten der Tiicher ist Agamemnons Zégern und die halbherzige Entschei-
dung, sie dann doch barfuf} zu betreten.

Bemerkenswert ist die Tatsache, dass Klytaimestra sehr schnell vor Kassandra
kapituliert. Der Vorwand, die Prophetin spreche nicht ihre Sprache, ist kein iiber-
zeugender Grund fiir ihr abruptes Nachgeben. Es interessiert sie einfach nicht,
Kassandra dazu zu tiberreden, ins Haus zu kommen. Sie hat bereits erreicht, was
sie wollte. Dariiber hinaus zeigt sie somit, dass sie auf parititischer Ebene mit den
Méannern der Stadt agiert, jedoch keinen richtigen Zugang zur weiblichen Welt
hat® — es sollte also nicht wundern, dass keine der weiteren Frauengestalten, die

in der Orestie sonst auftreten — Elektra, die Weihgusstrigerinnen, die Amme -,

3* Vgl. CRANE 1993, S. 134f.

% Vgl. WAGNER-HASEL 2000, S. 209.

3 Vgl. Aristot. pol. 1270a 13-26. Dazu WAGNER-HASEL 2000, S. 206-209, die zeigt, wie sich die
Thematik auch im philosophischen Diskurs niederschligt. Denn sowohl Plato (in der Politeia und in
den Nomoi) als auch Aristoteles kritisieren die Anhiufung von individuellem Reichtum zugunsten
eines einzigen Hauses, sodass im platonischen 1dealstaat (Po/iteia) die bekannte Frauen- und Gﬁtergef
meinschaft als optimal fiir den Fortbestand der Gesellschaft theorisiert wird (und Aristophanes paro-
diert diese Vision gerade in der hier anfangs zitierten Komédie Ekklesiazusen). ,Hausliche Macht und
Kleiderpracht erscheinen in der Orestie des Aischylos als Synonyma und werden von Klytaimestra
reprasentiert” (WAGNER-HASEL 2000, S. 207).

37 CRANE 1993, S. 132, der darauf aufmerksam macht, dass die Verbindung von Reichtum, Freigebigkeit
und Macht u.a. starke Assoziationen mit der Figur von Perikles weckt.

38 Zur strukturellen Opposition der zwei Frauengestalten im Agamemnon vgl. GOLDHILL 1984, S. 57f.
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auf ihrer Seite stehen. Welch ganz andere Empathie werden die Frauen des euripi-
deischen Chores der Kindermérderin Medea zuteil werden lassen!

Die Borniertheit des Chores, die Unzulanglichkeit des Feldherrn, ja sogar
implizit die Entbehrlichkeit des Geliebten Aigisthos, der in der Beziehung zu der
Kénigin die ,weibliche’ Partie spielt, werden von Klytaimestra geschickt ans Licht
gebracht. Jede erneute Konfrontation mit ihrer Abnormitit entlarvt die Unfshig-
keit der minnlichen Mitbeteiligten, die unheilvolle Kette von Griueltaten zu
durchbrechen, die das Atridenhaus plagt. Dazu bedarf es am Ende eines von den
Gottern gesteuerten Prozesses, zu dem es nur kommen kann, indem Klytaimestra
ihrer Gefahrlichkeit, ihrer destabilisierenden Wirkung beraubt wird. Wie es zu
dieser Reduktion kommt, gilt es nun am Schluss dieser Uberlegungen kurz darzu-

stellen.

3. Klytaimestra und Orestes: Die Aberkennung des Mutterseins

In den Choephoroi ist Klytaimestra, die seit der Ermordung Agamemnons mit
Aigisthos tiber Argos regiert, eine einsame, sich fiirchtende Frau, die keinen An-
spruch auf Selbstiandigkeit und Uberlegenheit erhebt. Sie fillt den selben Traumen
und Vorahnungen zum Opfer, die sie im Agamemnon als Erkenntnisquelle ver-
achtet und abgelehnt hat (vgl. Aischyl. Ag. 275). Beim ersten Dialog mit ihrem
Sohn Orestes, der verkleidet zuriickgekehrt ist, um hinterlistig Rache zu iiben,
bietet sie dem ihr fremden Ankémmling Gastfreundschaft und Bewirtung, alles
was im Machtbereich einer Herrin des O1KOS steht. Alles andere, Unterredung
und politische Beratung, delegiert sie nun demiitig an Aigisthos (Aischyl. Choe.
668-673):

KA. Eévor, AéyorT av €1 T1 8€1* mapecTt yap
omolamep SOHOIoL TOIGS EMEIKOTA,

Kol Bgppo AouTtpa kol Toveov BeAkTnplo
OTPWUVY, SIKAIV T OUUGTWV TOPOUCIE.
g1 & Ao mpaEat Sl Tt BouhiwdTepOV,

avSpadV TGS EOTIV EPYOV, OIS KOIVGIGOWEV.®

39 Fremde, ich konnt sagen, was ihr braucht! Denn alles,/ was sich an Annehmlichkeiten diesem Hause
gehﬁrt/ steht euch zur Verﬁ'jgung, ein warmes Bad und ein erholsames Bett,/ die Anwesenheit ehr-
licher Gesichter./ Miisst ihr aber etwas weise Bedachtes tun,/ ist dies Aufgabe der Manner, denen wir
es mitteilen werden.”
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Die Erklirung mancher Kommentatoren ist, dass Klytaimestra sich auch hier ver-
stellt, ironisch spricht, nicht wirklich meint, was sie sagt — ja das Gegenteil meint,
von dem, was sie behauptet. Viel wahrscheinlicher ist aber, dass diese ihre Weige-
rung, ihre sprachliche Uberlegenheit so penetrant wie im ersten Drama einzu-
setzen, mit einem progressiven Verlust der mannlichen Charakterziige einhergeht,
mehr noch, geradezu ein Symptom dieses Verlustes ist. Es ist so, als ob sie immer
mehr in die vom Mythos vorgesehene Rolle der wehrlosen Mutter (von Iphigenia
und von Orestes) hineinschliipfte*’, um dann aber letztendlich selbst diese Funk-
tion zu verlieren.

Einen wesentlichen Beitrag zu dieser Reduktion leistet die gleich nach der
Verkiindigung des vorgespielten Todes des Orestes auf die Bithne kommende
Amme des Hauses, die mit ihrer anriihrend bodenstindigen Rede den Moment
der Konfrontation zwischen Mutter und Sohn verzégert* (Aischyl. Choe. 749-
760):

dihov 8 OpeoTny, Ths euns Yuxhs TPV,
ov eEebpeor umTpobev Sedeyuévn

KOl VUKTITTAGYKTeov opBicov KeAsupaTeov

ko oMo kol poxBrip” dveadéAnT Euol

TAdonU" TO Un GPOVOUV Yap woTepEl BOTOV
TPEPEIV AVAYKT), T3S YApP OU; TPOTC! GPEVOS”
ol YOp TI $peovel Tals ET AV EV GTTOPY VOIS,

€1 Atuds 1 8iyn Tis i Anpoupia

EXEI' véa 8¢ vndus c((JpoKr]g TEKVCOV.

TOUTCV TTPOHAVTIS ouoa, ToAha &', olopal,
Yevobeioa, maidos oTapydvwy GpotdpuvTpia —

Kvodels TpodeUs Te TAUTOV EIXETTV TEAos ™

42 Anders WINNINGTON-INGRAM 1983, S. 118: ,The price which she received for the murder of her
husband and for the banishment of her son was indeed Aegisthus, whose outward protection it was
part of her humiliation to need, but whose weak character allowed her to continue the male role.“
Weder Aigisthos noch Klytaimestra sind jedoch hier in der Lage die minnliche Rolle zu spielen. Gerade
dieses Vakuum macht den Sieg des Orestes erst moglich.

# So wie die Kassandraszene den Mord an Agamemnon retardiert, vgl. WINNINGTON-INGRAM 1983, S.
n6.

4 Doch mein lieber Orestes, Sorge meines Lebens,/ den ich aufzog, als ich ihn von der Mutter
empfangen habe/ und der schrill fordernden Schreie, die mich in der Nacht herumzuwandern zwan-
gen, [..] und die vielen vergeblichen Miihen, die ich auf mich nahm —/ denn man muss das unver-
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Die Worte der Amme — ein gutes Beispiel fiir das, was das athenische Publikum
als weibliche Sprache betrachtete — erzielen hier eine unerwartete Wirkung. Sie
entlarven im Voraus Klytaimestras spatere Behauptung, sie habe Orestes ernihrt
und aufgezogen, als dreiste Liige. In der Konfrontation mit Orestes tritt nun eine
Klytaimestra auf, die nur der Schatten ihres friiheren Selbst ist. Anstatt die Waf-
fen der Rhetorik einzusetzen, greift sie zu einer typisch weiblichen Geste, sie zeigt
dem aufgebrachten Sohn die Brust. Alles, was sie sonst sagt, hat keine Wirkung
auf den Sohn und ist, auch strategisch gesehen, stets unangebracht, als ob sie
nicht mehr in der Lage wire, logische, glaubwiirdige Argumente zu finden. Die
zwei wichtigen Errungenschaften, die sie sich im Agamemnon hart erkampft hatte
— die Anerkennung ihrer rhetorischen Fihigkeiten und ihrer Kontrolle iiber das
Familienvermégen — werden ihr auf einen Schlag im letzten Dialog mit Orestes
brutal abgestritten.*® Diese deutlich spiirbare Abschwichung eines Hauptcharak-
ters wird von Aischylos nicht forciert oder kiinstlich herbeigefiihrt, wie manche
Kritiker behaupten, die Klytaimestras Charakterinderung vom Agamemnon zu
den Choephoroi als inkonsistent bemingeln, sondern ergibt sich meines Erachtens
einfach als Folge des Generationenwechsels. In der Generationenhierarchie ist sie
nun die Alte, denn sieben Jahre sind seit dem Mord an Agamemmon vergangen.
£y 0 €6pedar, ouv 8¢ ynpaval BeNw (V. 908: Ich habe dich aufgezogen,
ich will nun an deiner Seite altern“): Mit diesen Worten prasentiert sie sich dem
Orestes in der letzten Auseinandersetzung schon als alte Witwe, die dem ruhigen
Abend ihres Lebens entgegensieht. Sie selbst hat jedoch mit Aigisthos ein System
geschaffen, in dem die Schwicheren (im Agamemnon aus den besagten Griinden
die Altesten und der Kénig selbst) unweigerlich der rhetorischen Manipulation
unterliegen. Nun ist die alte Kénigin an der Reihe und wird jetzt zum Opfer der

Peithé: Sie, ,Die-Klug-Planende**, wird von ihrem eigenen Sohn getiuscht und

niinftige Wesen pflegen, als ob es ein Tierchen wire/ — wie kénnte es anders sein? — mit vor-
sorgendem Verstand!/ Denn das Kind, das noch in den Windeln ]iegt, kann nicht sprechen,/ wenn es
Hunger oder Durst oder Harndrang/ spiirt. Das Bauchlein von Kindern tut, was es will./ Ich konnte es
in der Rege] voraussehen, oft jedoch — weifd ich —/ getéuscht, musste ich zur Wischerin der Windeln
des Kindes werden —/ Waschfrau und Amme verrichteten denselben Dienst.”

% Vgl. v.a. die Verse 918-921: KA. ... aAN’ €id’ Opolws kol TaTpos Tou ool patos. Op. un
ENeyxe TOV TTovouvT 0w kabnuevn. KA. aAyos yuvai€ilv avdpos eipyeabat, Tekvov. Op.
Tpé(bEl 8¢ Y’ 6(\15p6§ uéxeog ﬁpévotg £00. (,KI. Aber nenne lieber ebenso die Fehler deines
Vaters!/ Or. Beschuldige nicht den Leidenden, du, die du zu Hause hocktest./ Kl. Es ist schmerzhaft fiir
die Frauen, vom Ehemann getrennt zu sein, mein Sohn!/ Or. Die Mithe des Mannes nihrt aber die-
jenigen, die zu Hause sitzen “). Dazu WINNINGTON-INGRAM 1983, S. 118: ,The two lines spoken by
Orestes are straightforward statements of male superiority.”

# Uber die Entwicklung bis zur negativen Konnotation ihres viel sagenden Namens vgl. SANTIAGO

1999.
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gnadenlos ermordet. So wie Klytaimestras Sieg iiber Agamemnon auch die Demii-
tigung mit sich brachte, dass es ihr gelungen war, in den Augen des Chores den
Konig in die Rolle der unterlegenen Frau® zu zwangen, gilt es nun, ihr — in einer
Art contrappasso — das primdre Merkmal der eigenen Weiblichkeit, das Mutter-
sein, abzuerkennen.*®

Ich fasse zusammen. Ist Klytaimestra einerseits eng mit den ,alten’ Erinnyen
verbunden, so scheint sie mir, vor allem im Agamemnon, das Neue, Unerwartete,
Verstorende darzustellen, gegeniiber dem vom Chor vertretenen Standpunkt des
Normierten, Legitimen, Traditionellen, der alten Ordnung eben. Klytaimestra ist
kein Monster, obwohl sie mehrfach im ersten und zweiten Stiick so definiert wird,
sondern vor allem ein Problem, dessen Lésung am Ende der Trilogie angeboten
wird. Man muss dafiir sorgen, dass die Voraussetzungen erst nicht entstehen, die
sie zu dem gemacht haben, was sie ist, ein zerstorerisches Novum, die Verkér-
perung einer gefihrlichen Pervertierung der Geschlechter- und Generationen-
hierarchie.

Sollte Klytaimestra am Leben bleiben, wiirden sich immer neue Generationen
anbahnen, die alle Gesetze des vom Gott normierten Lebens aufler Kraft setzten,
um eine verkehrte Welt zu schaffen. Am Ende der Orestie bleibt es, die Erinnyen
davon zu iiberzeugen, dass sie fiir die ,schlechte’ Partei kimpfen. Denn das gleiche
Fortpflanzungsprinzip, das die Handlung der Trilogie steuert, vermag — so KAPPEL
— ,ist die Verbindung zum Bosen einmal geldst, d.h. der Fluch gebrochen —

segensreich [zu] wirken*“. Die Lésung liegt in der Wachsamkeit gegeniiber der

4 Vor allem durch die eines Kriegers unwiirdige Todesart.

“In den Eumeniden verteidigt Apollo das Recht des Orestes, die eigene Mutter zu téten, mit dem
kiihlen Argument, die Mutter sei nur eine Wirtin, ja eine Fremde, die das Kind des Vaters beherbergt
und versorgt, mit ihm jedoch nicht wirklich verwandt ist (Aischyl. Eum. 657-673). Die eigene Mutter
zu toten stellte somit keine Verletzung der Blutsverwandtschaft dar. So wie die Amme in den
C/loep/voroi mit ihren Enthii"ungen Klytaimestra die Versorgung des Siiug]ings aberkannt hatte, so
wird hier selbst die letzte ihr geb]iebene, eigent]ich unumstoRRliche miitterliche Funktion entwertet, die
Tatsache, dass sie das Kind im eigenen Leib getragen hat. Die Argumentation Apo"ns ist ,a combina-
tion of physiology and semantics ... highly sophisticated and intellectual ... but if it solves an intellectual
problem, does it not leave an emotional problem unsolved?” (WINNIGNTON-INGRAM 1983, S. 123). Zu
diesem Zeitpunkt ist aber der Prozess gegen Orestes noch unentschieden: Auf der eine Seite kiampft
das Emotionale der zerstérten Mutterschaft (Bund MutterfSohn), auf der anderen das Intellektuelle
der sicheren Vaterschaft (Bund der Ehe). Athena 16st die Situation mit ihrer Entscheidung, gerade die
aus dem Kopf von Vater Zeus entsprungene Gottin, welche wie K]ytaimestra die Charakteristiken eines
Mannes in sich tragt (Aischyl. Eum. 736-740). Der Prozess entbehrt nicht einer gewissen lronie: Der
Konflikt wird durch eine ,androgyne’ Frau herbeigefithrt und von einer ,androgynen’ Géttin geldst
(ZEITLIN 1996, S. 89): Dabei erfihrt die verfiihrerische, iiberredungsstarke Redeart der Klytaimestra
g|eic]1w0|'1| eine ,Reinigung', sodass sie ab jetzt fiir den Vo"zug der Gerechtigkeit eingesetzt werden
kann: ,Her [sci]. Athenas] benevolent, divine giﬁ of persuasion supp]ants the ambiguous and deceptive
speech of C]ytemnestra and serves as the basis for speech in the law court” (MCCLLIRE 1999, S. IIO).

7 KAPPEL 1998, 280.
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latenten, destruktiven Macht, die der Generationendynamik eines Genos inne-
wohnt — die letztendlich auf der Tendenz beruht, sich fortdauernd in Muster-
handlungen zu reproduzieren, im positiven wie im negativen Sinne.**

Die mannlich-resolute Konigin, die im ersten Stiick der Trilogie ihre alten und
zerbrechlichen Kontrahenten mit geradezu zerstorerischer Energie dominiert, in
dem zweiten wieder zur abgelegten Weiblichkeit vergeblich zuriickzukehren ver-
sucht, wird im dritten Drama, in den Eumenides, nichts mehr als ein Traumbild*®
— ja noch dazu ein Traum am helllichten Tag. Und was war das Alt-Sein, das
Ausgediente, das Uberholte in den Worten der Greise in der Parodos des Aga-
memnon (V.80-82)?

Das hohe Alter schreitet, wenn das Laub
verwelkt, auf dreifiiflige Wege,
keineswegs stirker als ein Kind

irrt es umher, ein Traum, der am Tage erscheint.

4 Generationeniibergreifende Dependenz” nennt FOLLINGER 2003, S. 120 mit gliicklichem Ausdruck
diese Vernetzung von Genosgebundenheit und Polisgebundenheit, woraus die Determinanten ent-
stehen, die das Leben des aischy]eischen Individuums bestimmen. Die potentie"e Gefahrlichkeit der
Erinnyen kann somit nur durch das Wohlverhalten der Bi.irger gebannt werden (FOLLINGER 2003, S.
132).

49 Vgl. Aischyl. Eum. 14-116: KA. akovoo®, ws eAeEa Ths eufis mept/ Yuxms: dpovnoot, &
kaTa xBovos Beai./ Svap yap Upds viv Khtaipnotpa koA, (,KI. Hér mir zu, denn ich
sprach fiir meine/ Seele! Kommt wieder zu euch, ihr unterirdische Géttinnen./ Ein Traumbild, ich,
K|ytaimestra, rufe ich nun euch auf"). Zu dieser progressiven Entwertung der Rolle der K|ytaimestra s.
WINNINGTON-INGRAM 1983, S. 119, der aber darin ]edig]ich den Beweis fiir den Sieg des Mannlichen
iiber das Weibliche sieht.
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»Den Weibern, rat’ ich,
miissen wir den Staat ganz iiberlassen*:
Politik und ihr Einfluss auf die Darstellung alter
und junger Frauen bei Aristophanes

Die sogenannte ,Alte Komddie’ wird alleine durch den Dichter Aristophanes (circa
450-385 vor Christus) reprasentiert. Diese dramatische Gattung ist typisch fiir
das Athen des fiinften und vierten Jahrhundert vor Christus und bestand parallel
zur Tragddie. Aus dem Oeuvre des Aristophanes ist lediglich ein Bruchteil erhal-
ten: von 40 Komédien sind nur elf vollstindig an die Nachwelt gelangt.'
Auffithrungsrahmen fiir seine Werke waren die sogenannten Lenien, ein kul-
tisch-religiéses Fest, an dem fiinf Komédiendichter nach ausschweifenden Phallus-
Umziigen ihre Werke gegeneinander antreten lieflen. Im Gegensatz zu den Gro-
en Dionysien, bei denen die Auffithrung der Tragodien im Mittelpunkt stand
und Bewohner aus allen griechischen Poleis anreisten, waren die Lenden nur fiir
ein athenisches Publikum gedacht.” Dies spiegelt sich in erste Linie in den Inhal-
ten wider: Die Alte Komédie ist politischer Natur und der beifdende Spott richtete
sich — zumindest soweit es sich von Aristophanes sagen ldsst — besonders gegen
die aktuelle Tagespolitik und Gesellschaft Athens. Biirger aus anderen griechi-
schen Poleis hitten die politischen Anspielungen der Komédien daher wohl grofi-
tenteils nicht verstanden. Im Gegensatz zur Tragddie, die auf dem Mythos basiert,
karikieren die Inhalte der komischen Dramen wirkliche Gegebenheiten des gesell-
schaftlichen Lebens und zeigen die Realitit in einer starken Ubertreibung.® Dies

ist auch bei der Darstellung der Geschlechterrollen der Fall.*

' Dies sind: Acharner (425), Ritter (424), Wolken (423), Wespen (422), Frieden (42]), V();ge/ (4]4),
Lysistrata (411), Thesmophoriazusen (411), Frésche (405), Ekklesiazusen (391), Plutos (388). Datierung
nach VON MOLLENDORFF 2002, S. 61f.

? Zu Theater- und Festgeschichte s. LATACZ 2003, S. 29-45.

3 Dieser extreme Spott liegt oft weit unter der Giirtellinie und mutet fiir den fiir den heutigen Zu-
schauer, bzw. Leser oft eher geschmack]os, als witzig an. Er tibernimmt eine Kata|ysatorfunktion fir
die Gesellschaft: Dadurch, dass Missstiande offentlich gezeigt und verballhornt werden, kann das Publi-
kum straflos dariiber lachen und ist anschlieRend von seinem Zorn auf die athenische Polis geheilt.
Zudem erfolgt durch die dffentliche Riige eine Art Sozialkontrolle, da Mangel aufgezeigt und Verbes-
serungsvorschlige gegeben werden. Dazu auch VON MOLLENDORFF 2002, S. 173.

* Erst seit den 60er Jahren beginnt sich die Forschung intensiv mit der Rolle der Frau auseinanderzu-
setzen (cf. ULF/SCHNEGG 2006, S. l4f‘f.). In der Klassischen Phi]o]ogie nehmen Studien zur Konstruktion
der Frauenrolle erst ab den 90er Jahren einen festen Platz ein. Fiir die griechische Komédie sind hier
besonders FINNEGAN 1990 und 1995, sowie TAAFFE 1993 zu nennen. EHRENBERG 1968 beriicksichtigt den
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Bevor die Darstellung von Frauen in den Komédien untersucht und interpre-
tiert werden kann, ist eine Analyse ihrer Stellung in der Realitit von Néten:
Welche Bedeutung hatten Frauen fiir die athenische Polis, welche Aufgaben sah
der Staat fiir sie vor?

Die athenische Gesellschaft wurde durch die strikte Trennung zwischen dem
privaten Bereich des OlkOs (ofkos; das Haus) und dem &ffentlichen Bereich der
moAIs (pdlis; der Staat) bestimmt. Die Polis war allein die Domine des Mannes;
nur er durfte sich politisch betitigen und sich frei auf der Agora bewegen. Eine
ehrenhafte Biirgerin blieb zu Hause und bestellte das Haus. Dies war jedoch dur-
chaus eine verantwortungsvolle Pflicht, bedenkt man, dass zum ofkos die Aufsicht
iiber alle Hausangestellten sowie die Verwaltung des gesamten Familienvermégens
gehorte. Eine weitere wichtige Aufgabe der Frau innerhalb des Hauses war die
Herstellung von Textilien, die einen bedeutenden wirtschaftlichen Faktor fiir das
Haus darstellte.® Innerhalb ihres Bereiches trug eine Frau also durchaus eine
grofle Verantwortung — im &ffentlichen Bereich hatte sie jedoch keinerlei Einfluss.
Einzige Ausnahme bildete der kultische Bereich, der wegen der engen Zusammen-
gehorigkeit von Polis und Religion zum 6ffentlichen Teil des Staates gehorte.® Bei
Trauerritualen oder bei Prozessionen spielte die Frau eine iiberaus wichtige Rolle,
was bei der Interpretation der Komédien von Bedeutung ist. In pointierter Kon-
trastierung liefle sich zusammenfassen: Der Mann ist fir die Polis, also fiir ,drau-
Ren’ zustindig, die Frau bleibt ,drinnen‘ und kiimmert sich um die Haushaltung.

Diese Realitit ist in den frithen Komddien des Aristophanes besonders deut-
lich erkennbar: Nur sehr selten begegnet man in diesen Dramen Frauenfiguren,
was die historische Realitit insofern widerspiegelt, als dass Frauen — insbesondere
Frauen des gehobenen Standes — im offentlichen Raum kaum anzutreffen waren.’
Treten Frauen einmal auf, werden sie immer in bestimmten Kontexten gezeigt
und ihre Darstellung verfolgt innerhalb des Stiickes eine spezifische Wirkungsab-
sicht. Als Beispiel hierfiir sollen die Acharner herangezogen werden, die 425 vor

Christus wihrend des Peloponnesischen Krieges aufgefiihrt wurden.

Aspekt der Geschlechterkonstruktionen in seinen Studien iiber Aristophanes und das Volk von Athen
noch iiberhaupt nicht.

5 S. Aristoph. Thesm. 790-791. Zu Frauenleben in der Antike besonders POMEROY 1994, S. 96-105,
HARTMANN 2007, S. 64-77, und FINNEGAN 1995, S. 5-48.

© Hierzu HARTMANN 2007, S. 53-63, EHRENBERG 1968, S. 256-298, und POMEROY 1994, S. 83-101.

7 Es handelt sich besonders um Frauen des gehobenen Standes. Frauen aus niedrigem sozialem Milieu
wie beispie]sweise Marktweiber mussten durchaus auf dem Marktp]atz tatig werden, um ihren Lebens-
unterhalt zu verdienen. Daher kommen bei Aristophanes selbst im Frithwerk gelegentlich Marktfrauen

vor (z.B. Myrthe in den Wespen).
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Der Protagonist Dikaiopolis hat den Peloponnesischen Krieg satt und be-
schlieft kurzerhand, mit Sparta einen Privatfrieden zu schlieen. Thm ist es da-
raufhin moglich, Handel zu treiben, wodurch er sich Luxusgiiter einhandeln und
so seine Lebensqualitit deutlich steigern kann. Am Ende freut sich Dikaiopolis bei
Wein, Weib und Gesang seines Lebens, bis der Feldherr Lamachos verletzt auf die
Biihne getragen wird. Abschliefend trigt der Chor den Protagonisten als Sieger
vom Schauplatz. Er ist zwar nicht von militirischen Erfolg gekrént, doch hat er
alles, was er zum Leben braucht.

In dieser Komédie finden sich in drei verschiedenen Kontexten unterschied-
liche Typen von Frauen: (1) weibliche Familienmitglieder, (2) Frauen als Objekte
sexueller Begierden und (3) Prostituierte.

Ein Beispiel fiir die Darstellung weiblicher Familienangehériger findet sich zu
Beginn des Stiickes.® Der Protagonist Dikaiopolis hilt einen privaten Festzug ab,
um seinen eben mit Sparta geschlossenen Privatfrieden zu zelebrieren. Frau,
Tochter und Sohn nehmen an der Phallus-Prozession teil. Dass hier iiberhaupt die
weiblichen Familienmitglieder auftreten, liegt an dem religiosen Kontext der
Szene. Wie bereits erwihnt, nehmen Frauen im Kult eine wichtige Rolle ein, wes-
halb Frau und Tochter des Dikaiopolis bei seinem Privat-Festzug nicht fehlen
diirfen. Die Tochter spricht sogar zwei Verse, was auffillt, da im {ibrigen Drama
keine weitere weibliche Figur ein Wort spricht.’ Da die Tochter von Seiten des
Protagonisten nicht von Obszénititen verschont wird, erscheint sie nahezu als rei-

nes Sexualobjekt. Thr Vater Dikaiopolis spricht sie mit folgenden Worten an:

@S HoK&plos
OOTIS O OTMUCE! KAKTTOINOETA! YOALS

ool undtv fTTous PSeTv, Emeldav dpbos 1.

Die Ubersetzung dieses Textes erweist sich als sehr schwierig, da die Sprache voll
von anziiglicher Metaphorik ist und mit der Erwartungshaltung des Zuschauers
beziehungsweise des Lesers gespielt wird. Anstelle von BSEWV (bdein; furzen) er-

wartet man das noch obszénere BlVEAlV (binein; ficken), da auf die Hochzeitsnacht

8 Aristoph. Ach. 204-279.

9 Einzige Ausnahme bilden die Midchen der ,Schweinchen-Szene’ (Aristoph. Ach. 719-835). Sie treten
dabei jedoch nicht wirklich als weibliche Figuren auf, sondern vollfithren nur Grunzlaute.

" Blessed is the man who gets you, daughter, and prnduces from that union some kittens just as
gnnd as you are when it comes to ... farting in the morning” (Aristoph. Ach. 254b-256; Ubersetzt von
HENDERSON 1975, S. 196f.). Auf Deutsch etwa: ,Gliicklich ist der Mann, der einst dich kos, / Daf§ du am
Morgen duftest, wie ein Wiesel!“ (Ubertragen von Seeger, in HOENN 1952).

73



Sophie KLEINECKE

der Tochter mit ihrem kiinftigem Mann angespielt wird. Dadurch wird ein Uber-
raschungseffekt erzielt. Verstirkt wird der Eindruck der Frivolitit durch yoen
(galée; Frettchen), das als Symbol fir die Laszivitit dient und in der Umgangs-
sprache auch fiir junge Middchen verwendet wurde." Diese anziiglichen Aussagen
des Protagonisten iiber seine Tochter verweisen auf den Zusammenhang zwischen
Frieden und Sexualitit: Allein in Zeiten des Frieden kann man an Hochzeit den-
ken, nur er macht das Ausleben der miannlichen Sexualitit méoglich.

Uberdeutlich wird dieser Bezug in der folgenden Szene®”: Da Dikaiopolis eine
personliche Friedenszone hat, kann er darin frei Handel betreiben. Er macht ein
Geschift mit einem Megarer, dem er gegen Knoblauch und Salz einen Sack ab-
kauft, in dem sich angeblich zwei Schweinchen befinden. In Wahrheit jedoch hat
der Megarer seine zwei Téchter darin versteckt, die er verkaufen muss, um nicht
den Hungertod zu sterben. Die Szene strotzt von obszénen Anspielungen: Die
beiden Manner sprechen immer wieder von X0O1p0s (choiros), wenn sie von den
vermeintlichen Schweinchen reden. Hinter dem Wort versteckt sich allerdings eine
Doppeldeutigkeit, denn es kann neben einer Bezeichnung fiir ,Schwein‘ auch noch
fir das weibliche Geschlecht stehen und im Deutschen etwa mit ,Muschi‘ wieder-
gegeben werden.”® Der Wortwitz wird insgesamt 20 mal (!) wiederholt und bis ins
Unertrigliche gesteigert. Die Komik der gesamten Szene liegt allein in der Mehr-
deutigkeit des Vokabulars, das jeweils auf die Schweine angewandt wird, aber
auch gut zu dem anziiglichen Doppelsinn passt. So werden die Schweinchen als
TrO()(ETO( Kol KoA& (pacheia kai kala; fleischig und schén, V. 766) bezeichnet,
Dikaiopolis stellt beim Griff in den Sack fest, dass die Schweinchen/Madchen
keinen Schwanz haben (KépKO\) oUK E)(El; kérkon ouk échei, V. 785)" und der
Megarer empfiehlt dem Protagonisten schliellich, die Tiere der Aphrodite, der
Géttin der Liebe zu opfern.” Die Ambiguitit der Szene wird spitestens mit Vers
782 geklirt, in dem das Wort kUaBos (kysthos; wvulgér fiir das weibliche Ge-

"' Cf. HENDERSON 1975, S. 196-197, und STARKIE 1968, ad 255-256. SOMMERSTEIN 1984, ad 255, nimmt
an, dass es sich wirklich um ein Frettchen handelt. Er iibersetzt: ,What a happy man he'll be that
marries you and begets a set of ferrets as good as you at farting in the grey dawn!“ Diese Ubersetzung
gibt der griechische Text jedoch nicht her und macht inhaltlich wenig Sinn.

 Aristoph. Ach. 719-817.

'3 HENDERSON 1975, S. 131: ,, )(OTpOS, piggie, is the land animal to which the cunt is most frequently
compared in double entendres (...). XO1pOs indicates the pink, hairless cunt of young girls as opposed
to that of mature women.”

' Das Wort KEPKOS ist dabei im Griechischen ebenso doppeldeutig wie im Deutschen. Cf. HENDERSON
1975, S. 128.

5 KGAAIGTOS E0TOL XOlpos  AppodiTa BUeTat (Aristoph. Ach. 793).
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schlecht)'® fillt — aber die beiden Ménner lassen ihr Spiel der Zweideutigkeiten
dennoch bis zum Ende der Szene andauern.

Die Anziiglichkeiten gegeniiber den Madchen machen den Zusammenhang
zwischen Friedenszeiten, Essen und Sexualitit iiberdeutlich: Der Friede macht das
Tauschgeschift fiir den Protagonisten iiberhaupt erst méglich, da die nétigen Le-
bensmittel vorhanden sind, mit deren Hilfe er den Tausch der Waren vornehmen
kann. Dadurch kann sich Dikaiopolis in Form von X0lpol (choiroi; Schwein-
chen/Muschis) Sexualitit einhandeln und seine Obszénititen frei ausleben.”

In der Schlussszene stoflen wir auf den dritten Typ Frau, die Prostituierte:
Dikaiopolis lagert mit Dirnen bei Essen und Wein und freut sich iiber seinen Frie-
den mitsamt seinen positiven Konsequenzen. Die Frauen um ihn herum werden
als ol TOpval TaPa (hai pérnai para, V. 1091), also die ihn umlagernden Freu-
denmidchen beschrieben. Der Protagonist lobt die Briiste der Midchen, die straff
sind und Granatipfeln gleichen (TAV T1TOIOV, ws okAnpa Kol kuSwvia, V.
199) — beides Attribute, welche die Fruchtbarkeit der Friedenszeit symbolisieren.
Diese Fruchtbarkeit und diese im Uberfluss vorhandene Prisenz der Sexualitit
werden gegen Ende scharf dem rauen Krieg gegeniibergestellt: Als der Antagonist

Lamachos verletzt aus dem Krieg zuriickkehrt, fordert dieser seine Freunde auf:

,O haltet mir das Bein, das Bein! Au weh!

Liebe Leutchen, haltet fest!“.

Dikaiopolis ahmt seine Worte nach, verdreht jedoch dabei den Sinn und fordert

seine Freudenmidchen zu sexuellen Handlungen auf:

Jhr aber haltet mir das dritte Bein [gemeint ist sein erigiertes Glied],

Liebe Brautchen, haltet fest!“"

Weiter Lamachos:

,Mir schwindelt noch, vom harten Stof3, es wird

Vor den Blicken mir Nacht!“*°

'® Cf. HENDERSON 1975, S. 130: ,lts tone is ana]ogous in harshness and andecency to that of ﬂéOS.
Predictably, its use in Aristophanes occurs in especially indecent scenes: the Megarian scene in A. 78If.,
789"

"7 Eine ausfihrliche Interpretation der Szene findet sich bei HENDERSON 1975, S. 60f.

8 AoPeobe pou AaPecbe Tou okehous mamal, — mpoAaBead & Aot (Aristoph. Ach. 1215).

" gpoU 6 ye odw ToU meous Guded pecou — mPoohaBeat @ diAa (Aristoph. Ach. 1216).
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Darauf greift Dikaiopolis wieder seine Worte auf und wendet sie erneut ins Sexu-

elle:

Jlch will ins Bett, zum harten Stof3, wie wird

Mich entziicken die Nacht*

(Ubertragungen nach Seeger in HOENN 1952).2'

Der Gegensatz zwischen den guten Friedenszeiten und dem schlechten Krieg wird
an dieser Szene besonders klar: Dikaiopolis ist das blilhende Leben, er ist von
Prostituierten umringt und hat Essen und Trinken im Uberfluss, Lamachos hin-
gegen ist verletzt, verkérpert Krieg und somit Unheil. Fiir ihn ist weder an Frauen
noch an gutes Essen zu denken.

Diese Motivverkniipfung von ausgelebter Sexualitit und Frieden ist auch in
der Komédie Frieden besonders deutlich erkennbar. Aristophanes stellt hier den
personifizierten Frieden und ihre Gefihrtinnen OTcpa (Opéra; der Wohlstand)
sowie @opia (Theoria; die Festfreude) wie Objekte der sexuellen Begierde und
Erfilllung dar. Einzig Eirene wird von derben Obszonititen verschont und mit
mehr Respekt als ihre Begleiterinnen behandelt.” Die beiden Allegorien hingegen
werden wie Prostituierte behandelt und dementsprechend vom Protagonisten Try-

gaios angesprochen (V. 726b-728):

,Kommt, ihr Jiingferchen!
Kommt schnell mir nach, es warten eurer viele

Mit brennender Begier und steifer Spannung”

(Ubertragung nach Seeger in HOENN 1953).%

Die Zeit des Friedens wird hier, wie bereits in den Acharnern, wieder in einen

direkten Zusammenhang mit dem natiirlichen Ausleben der Sexualitit gebracht.

2 Iy Y1Q Kapo AiBey TeTANyHEVOS kol GKOTOSIVIC) (Aristoph. Ach. 1216).

2 karyod koBeUSetv BouAopat kol oTUOMA Kol OKOTORIVIGY (Aristoph. Ach. 1217).

2 q . . v . € ’ . .
Wohl weil sie durch ein hélzernes Kultbild dargestellt wurde. Das Verb IBPUETGI in der Hypothesis

zum Frieden ist ein Hinweis darauf, dass es sich um eine Statue handelt.

% 8elp* > kopal / emecbov G ol BaTTov, s oMol mdwu / mobolvTes Uuds

&VGU%VOUS‘ éGTUKéTES‘. Auch diese Verse haben im Griechischen einen sehr anrijchigen Ton, der

vom Ubersetzer nicht wiedergegeben wird: das griechische EOTUKO( von OT\/J(.Q = ,getting an erection

or being erect” (HENDERSON 1975, S. IIZ) lieRe sich mit ,einen Steifen haben® iibersetzen.

% Cf. FINNEGAN 1995, S. 12, VON MOLLENDORFF 2002, S. 73-74, und HENDERSON 1975, S. 64-65.
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Zusammenfassend lisst sich iiber das Frauenbild in den frilhen Komédien
sagen, dass die Frauen fiir die erfiillte Sexualitit in Zeiten des Friedens stehen und
somit seine positiven Seiten illustrieren. Diese beiden Motive sind untrennbar mit-
einander verkniipft. In den iibrigen Komodien vor 414 (Ritter, Wolken, Wespen)
treten die Frauen nur sehr vereinzelt auf und haben wenig oder auch gar keinen
Redeanteil. Diese schwache Prisenz der Frau liegt mitunter daran, dass man von
einer ehrenhaften Frau erwartet, dass sie sich nicht in der Offentlichkeit zeigt,
sondern im Haus verweilt. Da die Komdodien jedoch politisch sind und somit
hauptsichlich den 6ffentlichen Raum zeigen®, ist fiir sie darin kein Platz.

Ein abrupter Wandel in der Darstellung der Frauen lisst sich mit dem Jahre
41 feststellen. Aus diesem Jahr sind gleich zwei Komédien erhalten, die sich be-
sonders intensiv mit Frauen beschiftigen. Die Rede ist von den Thesmophoria-
zusen und von der Lysistrata.

In den Thesmophoriazusen lasst Aristophanes den Tragodiendichter Euripides
als einen der Protagonisten auftreten. Dieser hort ein Geriicht, demzufolge die
Frauen ihn auf dem Thesmophorenfest verurteilen wollen.*® Denn angeblich zieht
er in seinen Tragddien die Frauen anhand ruchloser Gestalten wie der Phaedra in
Verruf.” Euripides schickt daraufhin seinen Verwandten Mnesilochos als Frau ge-
tarnt zu der Versammlung, damit er fiir ihn Partei ergreife. Die Frauen finden je-
doch schnell heraus, dass es sich um einen Eindringling handelt und binden ihn
an einen Marterpfahl. Es folgen vergebliche Rettungsversuche durch Euripides —
am Ende muss er mit den Frauen Frieden schliefen und Besserung versprechen.

Die Frauen erfiillen in dieser Komédie nicht mehr die ihnen ehemals zugewie-
sene Rolle: Sie durchbrechen das traditionelle Rollenverstindnis und eignen sich
nun maskuline Verhaltensmuster an, indem sie den minnlichen Bereich der Polis
mitsamt seiner Organe usurpieren. Zwar handelt es sich beim Thesmophorenfest
um eine kultische Veranstaltung und es verwundert daher nicht allzu sehr, dass
Frauen auf der Biihne erscheinen, jedoch werden sie nun emanzipiert dargestellt:
Die Frauen nehmen umfangreiche Sprechanteile ein, dulern ihre Meinung und
handeln sogar politisch. Das Fest weist eine Organisation auf, die der der Ekklesie

(der Volksversammlung) beziehungsweise der eines Gerichtes dhnelt.”® Eine Herol-

* Cf. EHRENBERG 1968, S. 197.

? Uber das historische Thesmophorenfest wissen wir nur sehr wenig. Das Fest war Frauen vorbe-
halten, Manner waren dort nicht zugelassen. Cf. HARTMANN 2007, S. 53-63, und POMEROY 1994, S. 83-
101.

7 Phaedra ist die Protagonistin der Tragédie Hippolytos von Euripides. Sie verliebte sich in ihren
eigenen Stiefsohn, was zur Katastrop]-le und zum Fall des gesamten Hauses fiihrte.

*% Cf. VON MOLLENDORFF 2002, S. 145.
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din erdffnet die Sitzung, die Frauen legen den Sachverhalt dar, fithren die Anklage
ein, bringen Argumente und Beweise und fordern letztlich das Todesurteil des

Euripides:

»,Nun, mein Antrag ware der:

Ein Rachetriankchen miissen wir ihm brau'n,
Sei’s durch Vergiftung oder sonst wie immer —
Er sterbe! — Offen sprech ich dieses aus,

Noch andres geb’ ich (..) dort zu Protokoll”

(Ubertragung nach Seeger, in HOENN 1953).2°

An den letzten Versen erkennen wir die Akribie, mit der die Frauen das Verfahren
leiten: Nach der Forderung eines Todesurteils wird der Tod durch Gift vorge-
schlagen. Die letzten Verse implizieren, dass die Beschliisse sogar schriftlich fest-
gehalten werden. Die Frauen nehmen somit typisch miannlich konnotierte Verhal-
tensmuster an (politisches Handeln, Sitzungsleitung und Prizision) und werden
,mannlicher’. Das bekraftigen auch die Worte der folgenden Rednerin, die meint,
dass das alles schon geredet war und sie ihrer Vorrednerin erneut miannlich kon-
notierte Attribute zuschreibt.*’

Dabei wird durchgehend Spott mit den Frauen getrieben: Denn zum einen
tun sie wihrend der Versammlung gerade all das, was Euripides ihnen in seinen
Tragddien vorwirft: Sie naschen, trinken und begehen Ehebruch.* Zum anderen
gewihren sie dem Verwandten des Euripides nicht das Recht der Parrhesie (das
Recht auf freie Rede), weil er nicht das sagt, was die Frauen héren wollen.* Er
wird damit eines wichtigen Grundrechtes beschnitten. Die Fihigkeiten der Frauen,
politisch zu wirken, werden somit auch stark parodiert.

Wie verhilt es sich mit der Darstellung alter Frauen? Man kann nicht mit

Sicherheit behaupten, dass in den Thesmophoriazusen alte Frauen vorkommen,

29 () VOV oV Epol ToUTe Sokel / OAEBTOV TIV IHOS KUPKAVAY GUGWOYETWS, / 1
GaPUAKOIOIY T} QX YE TG TEXVY, /OTeas ATOREITON. TAUT Eywd pavepdds Aéye, /Ta &
Mo peTor s ypauucxrscos ouyypot\poum (Aristoph. Thesm. 428b-432).
2 SAiycov Evekar mopiAfov PrudTov. T HEV Yop GAN aUTT KoTydpnke €0 (Arlstoph
Thesm. 443-444). ,Nur wenig ist’s, was ich euch sagen will, / Denn gut hat sie die Klage motiviert”
(Ubertragung nach Seeger, in HOENN 1953).

' Die Alkoholsucht der Frauen wird parodlert, als Mnesilochos einer Frau einen Weinschlauch ent-
fihrt, den sie wir ihr eigenes Kind hegt (Aristoph. Thesm. 6897759). Die Heroldin wiinscht in den
Versen 331-351, dass die Frauen solidarisch zueinander sind, wenn sie ihre Manner betrijgen.

3 Aristoph. Thesm. 533-548.
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doch einige Indizien sprechen dafiir, dass sich der Chor der Frauen aus einer
alteren Generation von Frauen zusammensetzt: Der Chor klagt, dass den Frauen

fir ihre Verdienste zu wenig Ehre zuteil wird:

,Billig sollt‘ ein Weib, das einen braven Mann dem Staat gebar,
Einen Hauptmann oder Feldherrn, Ruhm und Rang dafiir empfahn
Und den Ehrenplatz beim Skiren- und beim Stenienfest und sonst

Bei den andern hohen Festen, die wir feiern unter uns!“*

(Ubertragung nach Seeger, in HOENN 1953)

Die Frauen sehen es als ihr persénliches Verdienst an der Gesellschaft, dass sie die
Schne gebiren und erziehen. Dadurch wird iiberhaupt erst erméglicht, dass Krie-
ge gefithrt werden. Aus diesem Grund fordern sie einen gebiihrenden Teil der
Mitsprache in der Polis. Diese Aussage impliziert, dass die Frauen eben diese Er-
fahrung durchlebt, also schon Séhne geboren haben, die dann in den Krieg ge-
schickt wurden. Sie definieren sich iiber diese gemeinsame Erfahrung. Deshalb ist
hier ein horizontal-synchroner Generationenbegriff fiir die Definition der Genera-
tion anzuwenden, nach dem eine Gruppe von Personen mit dhnlichen Erfahrun-
gen eine Generation bildet.* Diese Art des Zusammenschlusses findet sich auch in
der Lysistrata, in der der Chor der Alten Frauen — er wird explizit als ,Chor der
Alten Frauen‘ bezeichnet — ebenso auf die Verdienste der Frauen eingeht.®

In den Thesmophoriazusen treten Frauenfiguren erstmals wirklich in einer
Rolle auf: Sie sprechen, denken, agieren und tagen innerhalb eines politischen Sys-
tems, das den Strukturen der Ekklesie oder eines Gerichtes gleicht. Dabei nehmen
sie Verhaltensmuster an, die frither Mannern vorbehalten waren. Die Generation
der Miitter, die erwachsene Séhne hat, beklagt hingegen in einem ernsten Ton,
dass Frauen mehr Rechte verdienen. Sie appellieren so an die Vernunft der Polis-

gemeinschaft, Ungerechtigkeiten im Geschlechterverhiltnis zu erkennen und zu

beheben.

3 Xo* xpnv ycxp, UV €l TEKOL TIS o<v5po< XpnoTov 0 TOAet, /Tcxglapxov n GTpCXTT]YOV
)\otuBotvew Tlur]v Twva, /rrposSplo(v T auTh Si8ocBai I Tnviolat kail 2kplpols / 8V Te Tals
dANats EopTals oioIv NUELS Tyouev (Aristoph. Thesm. 832-835).

3% Cf. NAGENGAST/SCHUH 2008, S. 20ff.

% Aristoph. Lys. 637-659.
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Wie kam es zu einem solch abrupten Wandel im Frauenbild? Eine mégliche
Erklarung hierfir ist die vernichtende Niederlage, die Athen bei der Sizilischen
Expedition 415-413 erlitt.** Der Historiker Thukydides iiberliefert (Thuk. V11, 87):

,Man kann wohl sagen, daf dies Ereignis von allen in diesem Kriege [gemeint ist
der Pe|uponnesische Krieg} das bedeutendste war, meines Erachtens sogar von
allen, die wir aus der Uber]ieferung der Hellenen kennen, fiir die Sieger der gr('ifite
Ruhm, fiir die Untergegangnen das gréfgte Ung|iick: auf der ganzen Linie ganz be-
siegt und unter Leiden, von denen keines etwa klein war, hatten sie in buchstib-
licher Vernichtung Fufivolk und Schiffe und iiberhaupt alles verloren, und nur

wenige von so vielen kehrten nach Hause zuriick.

(Ubersetzung von Landmann, in THUKYDIDES 1993).

Modernen Schitzungen zufolge kamen bei der Sizilischen Katastrophe 10.000
Méanner ums Leben, was bei der damaligen Grofle der Stadt ein Drittel der Ge-
samtbiirgerschaft ausgemacht haben diirfte. Eine komplette Generation von Man-
nern war tot und es blieb eine verhiltnismaflig grofle Zahl von Frauen und ilte-
ren Minnern zuriick.” Zwangsweise mussten manche Aufgaben nun von Frauen
iibernommen werden, die normalerweise Mannern oblagen. Da sie in der Offent-
lichkeit stirker wahrgenommen wurden, ging dies mit der Aufwertung der Frau-
enrolle einher.®® Diese Verianderung in der gesellschaftlichen Struktur kénnen wir
im Spiegel der Aristophanischen Komédien deutlich erkennen.*

Zur weiteren lllustration dieser These soll die Lysistrata herangezogen werden,
die wahrscheinlich zwei Monate nach den Thesmophoriazusen zu den panhellen-
ischen Groflen Dionysien aufgefithrt wurde. Die Frauen haben den Peloponne-
sischen Krieg, der nun schon 20 Jahre dauert, satt. Unter der Fithrung von Lysis-
trata beschliefen sie, in einen Sexstreik zu treten, bis ihre Minner aufhéren zu

kdampfen. Junge und alte Frauen besetzen gemeinsam die Akropolis mitsamt der

36 Cf. STRAUSS 1993, S. 179, VON MOLLENDORFF 2007, S. 86, und VON MOLLENDORFF 2002, S. T19.

37 Cf. VON MOLLENDORFF 2007, S. 84-85, HENDERSON 1987, S. 128, und STRAUSS 1993, S. 179.

38 Ahnliche Entwicklungen lassen sich iibrigens auch in der Moderne feststellen: Wahrend des Zweiten
Weltkrieges wurden in Frankreich die an der Front kimpfenden Manner in Industrie und in Produk-
tion von ihren Frauen vertreten. Auch hier erfolgte eine Distanzierung von der klassischen Rolle als
Hausfrau und es kam zu mehr Prisenz in der Offentlichkeit. Folge war, dass Charles de Gaulles am
21.04.1944 zur Wﬁrdigung der weiblichen Verdienste den Frauen das Wahlrecht einraumte.

39 Zur wachsenden Bedeutung der Gender- und Generationenthematik besonders VON MOLLENDORFF
2007, S. 87-95. Auch TAAFFE 1993 nimmt in ihrer Munographie Aristopﬁanes and Women eine Tren-
nung in zwei Perioden vor, deren Zisur im Jahre 411 liegt.
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Staatskasse. Am Ende miissen Athener und Spartaner, bankrott und von heftigen
Erektionen gepeinigt, Frieden schlief3en.

Die Darstellung der Frauen in der Lysistrata erscheint gegeniiber jener der
Thesmophoriazusen um eine weitere Stufe gesteigert: Nicht nur nehmen die Frau-
en minnliche Verhaltensmuster an, sondern sie dringen sogar in den Bereich der
Polis ein und besetzen deren wichtigsten Ort, die Akropolis, um das Ende des
Krieges herbeizufiihren. Insbesondere die Anfiihrerin des Vorhabens, Lysistrata,

wird mit mannlichen Attributen charakterisiert:

,Heil dir, mannhafteste Zierde der Fraun! Nun erprobe dich, zeige dich wacker,
Unerschrocken, gewandt, streng, milde, gerecht, diplomatisch, hochherzig, als
Heldin.

Denn die Ersten vom Volk der Hellenen, von dir wie mit Zauberstricken gefesselt,

Dir stellen anheim, dir vertraun sie es an, all ihre Beschwerden zu schlichten!“

(Ubersetzung von SEEGER 1969).*

In der griechischen Anrede GUSPEIOTATT] (andreiotate; mannhafteste) steckt das
Substantiv GUT)p (anér; Mann). Lysistrata wird nicht mehr durch weibliche Eigen-
schaften gekennzeichnet, sondern dhnelt vielmehr einem Mann. Auch die iibrigen
Attribute wiirde man eher bei der Beschreibung eines Mannes erwarten: Die
Protagonistin wird ihren mannlichen Geschlechtsgenossen als ebenbiirtig
charakterisiert und besitzt als Frau ebenso die Kompetenz, die Fithrung in poli-
tischen Angelegenheiten zu tibernehmen.

Der Anti-Kriegs-Plan der Frauen besteht im Wesentlichen aus drei Punkten:
der sexuellen Verweigerung der jungen Frauen gegeniiber ihren Minner, der Bela-
gerung der Akropolis, Zentrum der Polis und Sitz der Macht, und schliefilich der
Besetzung der Staatskasse und somit der Aufsicht iiber die offentlichen Gelder.
Die Mianner lassen sich ihre Entmachtung natiirlich nicht gefallen und versuchen
vergeblich, die Frauen wieder von der Akropolis zu vertreiben. Daraufhin erklirt
die Protagonistin des Stiickes dem Minnerhalbchor, dass die Mianner térichte Be-

schliisse fassen und nun die Frauen regieren werden. Frauen kénnten besser mit

% Xo' xolp’ & Taciv avdpetoTaTn” 81 81 vuvi ot yevéaBon / Setvny SeiAnv s ayoabny
GoUAnV cepvnv ayovny ToAUTelpov: / ws ol TpaTol TV  EAAfvev T7 of Andbevtes
Tuyyt / ouvexcpnodv col Ko KoVl TaykAHOTa TavT’ f;rréTps\pcxv (Aristoph. Lys. no8-m).
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Geld umgehen, da sie im Haus die Finanzen verwalten. Sie wiirden es daher nicht
unnétigerweise fiir Krieg ausgeben.”

Dass die Frauen trotz ihres mannlichen Agierens tief im otkos verwurzelt sind,
ist an vielen Stellen evident. So bezieht sich der Sexstreik auf den privaten Bereich
und bildet das Gegenstiick zu der Besetzung der 6ffentlichen Organe. Auch ver-
wenden die Frauen das ihnen bekannte Vokabular aus dem Haushalt, was man
besonders an der ,Wollmetapher’ der Lysistrata erkennen kann**: Darin beschreibt
die Protagonistin, dass sie den Staat sdubern méchte wie Wolle; sie setzt Fach-
termini der Wollverarbeitung ein, um diese dann auf die Polis zu iibertragen. In
einer eindrucksvollen Bildsprache verdeutlicht Lysistrata dem Ratsherren, dass die
Frauen die Polis entwirren wollen wie Wolle: Zunichst wird der Staat von Ubel-
titern befreit, genauso wie Wolle erst von Schmutz gesiubert wird (V. 574-578).
Die iibrigen Biirger werden dann dem Ganzen beigefiigt (V. 579-581), wie auch
die Bewohner aus entlegenen Kolonien (V. 582-584). Dies alles wird in einem
Wollknauel vermengt, um schliefflich daraus einen groflen Mantel fiir das Volk zu
weben (V. 585-586).* In einer konsequenten Gegeniiberstellung werden die zwei
Bereiche Polis und ofkos miteinander verwoben. Der weiblich konnotierte Bereich
der Wollverarbeitung wird dabei auf die minnliche Domine der Politik iiber-
tragen. Da die Frauen nur den ihnen eigenen Bereich der Hausarbeit kennen, kén-
nen sie daher nicht anders, als auch in der Politik die Sprache aus dem Haushalt
zu verwenden; denn mit dem Staat kommen sie sonst nicht in Beriithrung und
kennen somit auch nicht das ihm spezifische Vokabular.

Blickt man zuriick auf die Acharner, so wurden die Frauen darin noch instru-
mentalisiert, um die positiven Folgen des Krieges zu illustrieren. In der Lysistrata
hingegen treten die Frauen aktiv fiir den Frieden ein: Sie fordern eine Mitbetei-
ligung am politischen Geschehen, da sie sich fiir mindestens genauso fihig wie die
Manner sehen, kluge Beschliisse zu fassen. Es kommt zu selbstbewussten Aus-
sagen wie TOAepos 8¢ yuvai€l peAnoel (Der Krieg ist Sache der Frauen,

Aristoph. Lys. 538), was in den Stiicken vor 411 noch undenkbar gewesen wire.

4 RATSHERR: Nun, was hast du den vor? LYSISTRATE: Und das fragst du mich noch? — /RATSHERR:
Das wollt ihr, verwalten den Schart wollt i h r? / LYSISTRATE: Und was hast du dagegen zu sagen? /
Und verwalten wir denn nicht das Geld auch zu Haus, da ja alles durch unsere Hand geht? / RATS-
HERR: Das ist nicht das gleiche! LYSISTRATE: Wieso denn? RATSHERR: Das Geld ist bestimmt zu den
Kosten des Krieges! / LYSISTRATE: Unnétig vor allem ist eben der Krieg!“ (Aristoph. Lys. 493-497a;
Ubersetzung von SEEGER 1969).

42 Aristoph. Lys. 567-586.

43 Eine exakte Beschreibung der Vorginge in der Wollverarbeitung findet sich bei VON WiLAMOWITZ-
MOELLENDORFF 1927, ad 574-586.
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Wie werden die alten Frauen in der Lysistrata reprisentiert? Der Halbchor der
alten Frauen streitet das gesamte Stiick hindurch mit dem Halbchor der alten
Ménner. Die Frauen unterscheiden sich durch ihr hohes Alter, die gemeinsamen
Erfahrungen und durch das kollektive Auftreten als Chor deutlich von den jungen
Frauen und bilden — wie bereits in den Thesmophoriazusen — ihre eigene Genera-
tion. Der Streit des Greisenchores verliuft jedoch auf einer anderen Ebene als der
Streit der jungen Frauen: Die Alten Frauen kénnen nicht mehr mit ihren Reizen
locken und miissen daher andere Mittel einsetzen. Es kommt zu einer Verschie-
bung der Handlung in das Wort; in den Versen 648-655 sprechen sie im ernsten

Ton von ihren Verdiensten:

,Sollt ich nun der Stadt nicht dienen, wenn ich kann, mit gutem Rat?
Bin zwar eine Frau, doch seht ihr, hoff ich, drum nicht scheel mich an,
Wenn ich Befires biet, als was ihr alle Tage seht und hért:

Steur’ ich doch mein Teil zum Ganzen, meine Séhne bring ich dar!
Aber ihr, elende Greise, steuert nichts: ihr habt sogar

Durchgebracht die Persersteuer, die die Viter euch vererbt,

Und aus eigenem Vermégen tragt ihr ohnedies nichts bei.

Ja, ihr bringt’s dahin, dal nichstens wir zertriimmert untergehn”

(Ubersetzung von SEEGER 1969).*

Wie schon in den Thesmophoriazusen sind es die alten Frauen, die das Verdienst
des Kindergebarens hervorheben. Denn im Gegensatz zu den jungen Frauen ha-
ben sie schon erwachsene Scohne, die es zu etwas gebracht haben, und nur sie
kénnen diese Erfahrung glaubhaft anbringen. Die alten Frauen verweisen auf das
Leid, das sie wehrlos hinnehmen miissen und iiben dadurch Kritik am Krieg. In
ihrer Rolle als Miitter werden die Frauen nie verspottet, sondern sie werden in
diesem Kontext stets ernst genommen. Allein dem Zwecke der Belustigung dienen
hingegen diejenigen alten Frauen, die als Marktweiber auftreten oder die liistern
einem deutlich jiingerem Mann nachlaufen. In den Wespen wird die Brotverkau-

ferin Myrtia — wohl in Kombination mit witziger, stereotyper Verkleidung — aufs

“ &pa TPoUdEIA TI XPNOTOV Tf) TOAEl TOPAIVEHL; / €1 & Eycd yuvn TEGUKD, TOUTO Hn
¢Sovs"rré pot, /ﬁv GUEVW Y sioevéykm TQV TOPOVTWV rrpcxyué(Tcov / ToGpcxvou yé(p
uot usTscm Kol yap dvSpas Eodepa, /TOIS 8¢ Buomvmg yepouolv o péTect UiV, Emel
/ TOV Epovov TOV AeyOuEVOV TOTTOV €k TV Mndikcdv / T QVUOAWCAVTES OUK
avTeohEPETE TOS E0dopas, / GAN Ud UuAdV Siahubfvan TPooET! KivSuveUopey (Aristoph.
Lys. 648-655).
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Korn genommen, in den Ekklesiazusen und im Plutos basieren ganze Szenen auf
dem unverhiltnismafligem Werben einer sehr alten Frau um einen deutlich jiin-
geren Mann. Auf ihre Leistungen gehen alte Frauen in den frithen Stiicken nie ein.

Die Art der Darstellung von alten Frauen ldsst sich zwar nur schwerlich mit
der Sizilischen Katastrophe begriinden — aber mit ihr ldsst sich begriinden, dass
Frauen vermehrt in den Dramen auftreten. Besonders an der Darstellung alter
Frauen ist jedoch, dass sie im ernsten Ton auf ihre Leistungen im Staat hinweisen,
wobei ihr Alter und ihre Erfahrung das Gewicht ihrer Worte bekraftigen. Der
Auftritt der beiden Greisenchére in der Lysistrata und der Chor der (wohl)
ilteren Frauen in den Thesmophoriazusen sowie allgemein die Figurenkonstella-
tion zeigen klar die Folgen des Krieges auf: Es gibt viele junge Frauen, alte Frauen
und alte Minner, aber die Generation der jungen Minner fehlt; sie ist entweder
im Kampf gefallen oder befindet sich im Krieg.

Natiirlich handelt es sich bei der Machtiibernahme der Frauen in der Lysis-
trata um eine komische Utopie, die nach vielen langen Jahren des Krieges die
Sehnsucht nach Frieden formuliert. Das darin gezeigte Frauenbild spiegelt keines-
falls die Realitit wider: Die Frauen hatten mit Sicherheit weiterhin nichts in der
Politik zu sagen.

Stellt man jedoch die Schwache Prisenz von Frauenfiguren in den Stiicken vor
der Sizilischen Katastrophe der im politischen Bereich ,emanzipierten’ Darstellung
der spiteren Komédien gegeniiber, liegt der Schluss nahe, dass die Frau in der
Polis an Bedeutung gewonnen hat und sich ein gesellschaftlicher Wandel voll-

zogen hat.
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Der xenophontische Sokrates iiber die weibliche
Natur®

In Xenophons Symposion sagt Sokrates das Folgende:

N yuvoikeiao ¢pUols oUSEV Xelpcv TR TOU OWSPOS oUGK TUYXAVEL,

yvoduns &€ kai 1oxvos SelTal.!

Die Behauptung, die korperliche Kraft der Frau sei weniger als diejenige des Man-
nes, kann den modernen Leser wohl kaum in Erstaunen versetzen. Aber was
meint Sokrates mit seiner Aussage, die Frau sei weniger als der Mann imstande,
kritisch zu denken und zu beurteilen (Yvciun)?

Bevor wir diese Worte des Sokrates interpretieren kénnen, sind andere Fragen
zu behandeln, welche im weiteren Zusammenhang der sokratischen Schriften
Xenophons auftauchen: Wenn die weibliche Natur sowohl der kérperlichen Kraft
als auch der geistigen Fahigkeiten ermangelt, was ist nach der Meinung des xeno-
phontischen Sokrates ihr doch zuteil geworden? Welche Eigenschaften hat ein
weibliches Wesen? Und sind die natiirlichen Begabungen der Frau immer weniger
als diejenigen des Mannes?

Zur Beantwortung dieser Fragen ist eine Passage aus dem siebten Kapitel des
Oikonomikos zu zitieren, wo Sokrates folgende Worte des 1schomachos nacher-

zihlt:

pIyN Hev yap kol BaATT kai 0SoiToplos Kol GTPATEINS TOU GuSpos To

odpa ko Y Yuyny pahhov SivaoBol KapTePEIY KOTEOKEUOOEY" CIOTE

T #E eméTaley oUTE Epyor TR 8 yuvaiki HTTOV TO 0dua SUVOTOV
. - , oy y s, ,

mpos TauTa ¢puoas To Evdov Epya auTr, Ppavar edn, mpootafal pot

Sokel o Beos. [..] Emel 8¢ kol TO GUAGTTEY T eloeveXBEVTO TR yuvariki

mpooéTage, ylyveokwy o Beos 0TI TPOs TO GUAGTTEIV OU KAKIOV ECTI

* Fiir mannigfache Ratschlige und freundliche Hilfe bei der Erstellung des Beitrags danke ich herzlich
Herrn Johannes Brehm.

' Xen. symp. 2.9: ,Die weibliche Natur ist offenbar nicht geringer als die mannliche; es fehlt ihr nur die
ﬂber]egung und die Kraft“. Die sokratischen Schriften Xenophons werden in deutscher Ubersetzung
von BUX zitiert.
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doPepov elvan TV Yuxmy TAglov pEpos kol Tou GpoBou ESdoaTo TN
Yuvaiki T TG avdpl. €18 88 OTI Kol apnyetv o SeNcel, EQv Tis &SIKY,
Tov T EEw Epya EXOVTO, TOUTw ol TAElov HEpos Tou Bpaoous
edacaTo. 0TI § audoTepous Sel kai Sidovat kai AapBavety, Ty uvnunv
Kol TNV ETPEAEIQV €lS TO UECOV audOTEPOLS KATEBMKEV. CIGTE OUK GV
y L oy e sy , -
gxots Siehetlv motepa To €Bvos To BNAu ) TO GPPEV TOUTWV TAEOVEKTEL.
Kol TO EyKpOTElS O€ glval v Sel €ls TO HEGOV audOTEPOLS KATEDTKE, Karl
eEouciav emoinoev o Beos omoTepos av T PeATicov, €18 o ovnp €18 1

yuvn, ToUTov k&l TAetov depecBat TouTou Tou ayaBou.?

Zuerst ist hier also die Rede von einem unterschiedlichen Vermégen der Frau und
des Mannes, Strapazen auszuhalten, das heifdt von einem Unterschied in ihren an-
geborenen kérperlichen Kriften — davon handeln auch die oben zitierten Worte
des Sokrates im Symposion. Bemerkenswert ist hier folgendes: Vom Mann wird
gesagt, dass sowohl sein Kérper als auch die Seele imstande sind, Strapazen aus-
zuhalten; von der Frau hingegen ist allein von ihrer korperlichen Schwiche die
Rede. Allem Anschein nach ist der Parallelismus der Satzglieder ganz absichtlich
vermieden worden, daher diirfte hier die geistige oder intellektuelle Schwiche der
weiblichen Natur im Vergleich zur minnlichen nicht gemeint sein.

Weiterhin wird im angefiihrten Zitat eine andere Differenz festgestellt: Fiir
den Mann ist Mut charakteristisch, fiir die Frau hingegen Angst und Vorsicht.
Von grofler Bedeutung ist es, dass diese weiblichen Eigenschaften nicht negativ
bewertet werden: Ebenso wie der mannliche Mut hat auch die weibliche Vorsicht
ihre spezifische Aufgabe, welche sie alleine erfiillen kann. Gemeint ist, dass der

Mut des Mannes fiir den umsichtigen Umgang mit dem erarbeiteten Vermdgen

2 Xen. oec. 7.23-27: ,Der Gott hat den Korper und die Seele des Mannes dazu eingerichtet, Kalte und
Hitze, sowie Mirsche und Feldziige besser aushalten zu kénnen. Darum iibertrug er ihm die Arbeiten
auflerhalb des Hauses. Da er aber die Frau mit einem Kérper ausstattete, der zu diesen Dingen weni-
ger fahig ist, hat er ihr, wie mir scheint, die Arbeiten innen im Haus zugewiesen. [..] Da der Gott der
Frau aber auch die Aufgabe Zugetei]t hatte, das ins Haus Eingebrachte zu bewachen, teilte er ihr, weil
er wusste, dass es fiir das Wachen gar nicht schlecht ist, wenn die Seele éingst]ich ist, auch einen
grﬁﬂeren Anteil an Vorsicht zu als dem Mann. In dem Wissen wiederum, dass derjenige, der die Auf-
gaben drauflen innehat, auch die Verteidigung iibernehmen muss, wenn jemand Unrecht tut, teilte er
dem Mann einen gréfReren Anteil an Mut zu. Weil aber beide geben und nehmen miissen, hat er bei-
den denselben Anteil an Erinnerungsvermdgen und Verantwortungsgefiihl gegeben. So vermag man
wohl nicht zu entscheiden, ob das weibliche Geschlecht oder das mannliche mehr davon hat. Und auch
die Fihigkeit zur Enthaltsamkeit in den nétigen Dingen gab der Gott ihnen auf gleiche Weise und
schuf die Mijg|ic]1keit, dass wer von beiden auch immer besser sein mag, der Mann oder die Frau,
auch mehr von diesem Gut erlangen kann*.
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unniitz oder sogar schidlich sein kann, wihrend die weibliche Vorsicht gerade fiir
dieses Ziel pridestiniert ist.?

Zum Schluf} ist in der zitierten Passage davon die Rede, welche Eigenschaften
Mann und Frau in gleichem Mafe haben konnen: Das sind Gedichtnis, Verant-
wortlichkeit und Enthaltsamkeit. Hierzu sind zwei kurze Anmerkungen zu ma-
chen: Einmal gehoren das Erinnerungsvermdgen und das Verantwortungsgefiihl,
die der weiblichen Natur ebenso wie der mannlichen zugeteilt sind, nicht zur
Sphire der korperlichen Fihigkeiten, sondern zum Gebiet des Intellekts, das heifSt
nicht zur ’IO)(\/JS, sondern zur YVOSUH aus unserer .S‘ymposion—l"assage.4 Zum
anderen stellt die Enthaltsamkeit, die wiederum beiden — sowohl dem Mann als
auch der Frau — zueigen ist, einen Zentralbegriff der xenophontischen Ethik dar.
Es geniigt hier, folgende Worte seines Sokrates zu zitieren: TNV EYKPOTEIOV
apeThs eival kpnmidor®

"EYKpaTelD ist nach der Meinung des xenophontischen Sokrates eine not-
wendige Bedingung sowohl fiir den Erwerb als auch fiir die Durchfithrung der
Tugend. Ohne diese Letztere kann der Mensch sein Gliick nicht erreichen, wih-
rend er lebenslang gerade nach dem Gliick strebt. Wenn das Gliick des Menschen
von seiner Tugend und die Tugend ihrerseits von seiner Enthaltsamkeit abhingt,
ist EyKpaTela folglich von allergrofter Bedeutung und bildet sozusagen die
Basis. Die Enthaltsamkeit ist eine notwendige, aber nicht hinreichende Bedingung
der Tugend, da das so genannte sokratische Paradox ,Tugend sei Wissen’ dem

xenophontischen Sokrates nicht entgangen ist:
£n 8¢ ko TV Sikatocvny kot THY SAANY oo apETHY codiav elvat.®

Um tiber die Tugend zu verfiigen, muss der Mensch das Wissen erworben haben.

Die erste Bedingung — die Notwendigkeit der Enthaltsamkeit — kann die Frau also

3 Zum Vergleich mit Platons Betrachtungen hieriiber s. FOLLINGER 2002, S. 58: ,Die Norm der Erzie-
hung sind [bei P]aton] mannlich konnotierte Eigenscha&en wie Mut und Stirke, so dass alle Frauen im
Vergleich mit Mannern unvollkommen sind. Xenophons Modell der Geschlechterdifferenz hingegen
versucht, die beiden Geschlechter in ihren unterschiedlichen Eigenschaften als symmetrisch zu be-
trachten®.

4 Bemerkenswert ist auﬂerdem dass YV(.OHI’] nach Ischomachos’ Worten prlmar lst und E‘ITIUE)\EIG
sekundar: KO(I ou oTpaTHyOl sonv gV ols Tcov OTpGTT]YlK(.OV ¢pycov ou yvcoun 61a¢spowes
aMAAcv 01 MEV BE}\Tlovsg 01 8¢ XElpovsg glolv, cx)\)\ot oodds Emus)\encx 0( ycxp Ko ol
OTpUTnYOl YIYV(OO'KOUOI 'ITCXVTES' KUI TOOV ISIOOTOOV Ol 'IT}\EIOTOI TCXUTC( Ol UEV ﬂOlOUOl
TV (Xp)(O\)T(.OU ol & ol (Xen oec. 20.6). Daraus folgt, dass Frau (da ETTIUE)\EIO( wie gesagt, auch
ihr eigen lst) unbedmgt iiber YV&)HI] verFugen muss (und also kann)

5 Xen. mem. 1.5.4: ,Die Enthaltsamkeit ist die Grund|age der Tugend”.

® Xen. mem. 3.9.5: ,Sokrates behauptete, die Gerechtigkeit und alle andere Tugend sei Wissen®.
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nicht schlechter als der Mann erfiillen. Es bleibt daher aufzukliren, ob das Wissen
fur die Frau erreichbar ist.

Dazu miissen wir auf unseren Ausgangspunkt zuriickkommen und die Situa-
tion betrachten, in der der xenophontische Sokrates seine Einschitzung der weib-
lichen Natur ausspricht. Im zweiten Kapitel des Symposions wohnen die Giste der
Vorfithrung einer Tinzerin bei. Das Gesprich beginnt damit, dass Sokrates dem
Gastgeber Kallias fiir das Essen dankt sowie fiir das Vergniigen, welches er den
Augen und den Ohren der Gaste bereitet hat, das heifdt fir den Tanz und die
Musik. Darauf sagt Kallias — da alle in scherzhafter Laune sind —, dass in diesem
Fall nur ein Parfiimol fehlt, damit die Gaste noch den Duft geniefRen konnen.
Dann kommt die Rede auf Geriiche, und einer der Gesprichspartner fragt, wo-
nach sie selbst riechen miissen. Sokrates sagt darauf: nach der kaAokayofia,
das heift nach der Tugendhaftigkeit. Da alle zustimmen, dass diese ,Salbe‘ bei
Parfimhandlern nicht gekauft werden kann, gelangt das Gesprich zur Frage, ob
koAokayadio lehrbar sei. Sokrates unterbricht aber diese Diskussion mit den
Worten, dass diese Frage eine lange Erorterung braucht, und schlagt vor, den
Blick auf die Tanzerin zu richten. Beim Anblick der Gewandtheit der Tianzerin, die
in Ubereinstimmung mit dem Rhythmus der Musik und des Tanzes zwdlf Reifen
jongliert, sagt Sokrates, dass die Meisterschaft der Ténzerin nur als einer der Be-
weise dafiir dient, dass die weibliche Natur der mannlichen nicht nachsteht, doch
yvaouns 8¢ kol 1oxU0s SEITal. Das ist aber nicht alles, was er hier sagt. Er

spricht weiter folgendermafien:

o v A N - o , > n
COTE El TIS UMV yuvaika Exel, Bappcov S18aokeTew O Ti BolAoiT av

aUT] EmoTOpEVY XPTobal.”

Sokrates hat also das Gesprach dariiber unterbrochen, ob Tugend lernbar ist, und,
wenn dies der Fall ist, wo der Lehrer dieses Faches zu finden ist (fiir uns ist es
aber von grofer Bedeutung, dass die Fragen selber doch ausgesprochen wurden):
Er ist auf ein verwandtes Thema iibergegangen, indem er auf das Problem der
Gelehrigkeit der Frau hinweist und nach der Notwendigkeit der Frau fragt, einen
Lehrer zu haben.

Hier mochte ich nochmals von der Symposion-Passage abschweifen und noch

einige Nebenbemerkungen machen, die zur Beantwortung der gestellten Fragen

7 Xen. symp. 2.9: ,Wenn daher einer von euch eine Frau hat, soll er sie ruhig in dem unterrichten, was
sie nach seinem Wunsch und Willen wissen sollte”.
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behilflich sind. Sokrates’ Hauptparadox ,Tugend sei Wissen’ wurde oben bereits
erwahnt. Dieses Paradox ruft aber ein anderes hervor: Da Tugend Wissen ist, ist
sie lernbar. Der gewohnte sokratische Vergleich der Tugend (GpeTn) mit der
Kunst beziehungsweise dem Handwerk (T%E)(VT]) macht es leicht, die Methode der
Gewinnung des Wissens aus dem Bereich des technischen Wissens in den Bereich
des moralischen Wissens zu iibertragen: AuRer den natiirlichen Anlagen ($pUGIS)
sind immer pidagogische Ausbildung (L&BNGIS) und Uibung (UEAETT) nétig. So
ist, zum Beispiel, Tapferkeit lernbar — dariiber spricht Sokrates zweimal bei Xeno-

phon. Einmal in den Memorabilien:

maAv 88 EpcoTadpEVos T avSpela TOTEPOV i SISaKTOV T) GUGIKOV, Ol
v, EQT, CIOTIEP OMUX OCUATOS IOXUPOTEPOV TPOS TOUS TOVOUS
GUETOL, OUTW Kol YUXNV YUXTS EPPWHEVESTEPOV TPOS Tol SEWVG GUGEL
yiyveoBai: 0pdd yap &v TOlS QUTOIS VOHOls Te Kol £0ec1 Tpehouévous
moAu  Siadépovtas OANGAwY TOAUT. vouilw uEvTOl TaoOV UV
pabnoet kot pehetn mpos avdpelov avEecBat [..] opad § Eycoye Kkal e
TV GAA@V TGUTWY Opoiws kol ¢pucel SiadépovTtas GAAGAwY Tous
avBpcdTous kol EmipeAeiar TOAU EMBISOVTOS. €k 88 TOUTY SHAOGY EOTIV
OTI MGVUTOS XPT Kol TOUS EUGUESTEPOUS Kol Tous auPBAUTEPOUS TNV
S e e, , , - . ,
puatv ev ois av aEiohoyotl BoukwvTan yeveoBal, TouTa Kal povBavety

Kol peAeTOw. 8

Zum anderen spricht Sokrates — und das ist nicht von ungefihr — iiber die Er-
lernbarkeit der Tugend gerade im zweiten Kapitel des Symposions, das fir die
Untersuchungen dieses Beitrags von zentraler Bedeutung ist. Neben dem bereits
erwidhnten Jonglierspektakel fithrt die Tanzerin weiterhin eine waghalsige Art von
Salti iiber den Reifen mit ringsherum emporstehenden Schwertern vor. Das
Kunststiick sieht so gefihrlich aus, dass den Zuschauern angst und bange um die
Tanzerin wird: Sie selbst bleibt aber ganz furchtlos. Dann sagt Sokrates das Fol-
gende:

8 Xen. mem. 3.9.1-3: ,Ein andres mal wurde Sokrates geFragt, ob die Tapferkeit erlernbar oder an-
geboren sei. Er meinte: ,Wie der eine Korper gegen die Strapazen standhafter ist als der andere, so ist
nach meiner Ansicht auch eine Seele von Natur widerstandsfihiger gegen die Not als die andere. Ich
sehe namlich, dass unter den gleichen Gesetzen und Sitten erzogene Menschen sich an Wagemut sehr
voneinander unterscheiden. Jede Natur nimmt jedoch nach meiner Meinung durch Lernen und Uben
an Tapferkeit zu. {] Genauso unterscheiden sich, wie ich sehe, die Menschen auch in anderen Dingen
durch ihre natiirlichen An]agen und steigern diese sehr durch Ubung. Daraus erhellt, dass alle, die
Fihigen und die von Natur Minderbegabten, das lernen und iiben miissen, worin sie tiic]-ltig werden
wollen“.
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ouTol Tous ye Becopevous Tade avTiAeEelv ETI olopal, ws OUXl Kol 1)
avSpeia S18aKTOV, OTTOTE OUTN KAITEP YUVT] OUGK OUTGY TOAUNPAS ElS

Ta Eldn teTon.

Die Frau unterscheidet sich vom Mann bekanntermafen dadurch, dass ihr von
Natur Angstlichkeit eigen ist, dem Mann hingegen Mut. Die Worte Kol TTep yuvn
oloa driicken genau diese Differenz aus und bedeuten folgendes: ,0bwohl sie
eine Frau ist, der Zaghaftigkeit angeboren ist, hat sie gelernt, ein so gefihrliches
Kunststiick kithn und furchtlos vorzufithren. Von Natur (¢pUGCE1) ist die Anlage
zur Kithnheit bei Mann und Frau verschieden (iibrigens kann die angeborene
Stirke dieser Eigenschaft auch unter den Mannern sehr variieren'), doch kénnen
alle Menschen Tapferkeit erlernen — einschlieRlich der Frauen.

Warum? Weil Tapferkeit — als eine Art der Tugend — Wissen ist. Im Gesprich
mit Euthydemos im vierten Buch der Memorabilien versucht Sokrates den Begriff
der Tapferkeit (QUSPEIQ) zu definieren. Eine Analyse dieses abstrakten sittlichen
Begriffes ersetzt er durch die Untersuchung des konkreten Trigers der Tapferkeit
und spricht dariiber, welcher Mensch als tapfer bezeichnet werden kann. Der Ge-
dankengang der Gesprichspartner ist wie folgt: Derjenige ist tapfer, welcher in
Bezug auf das Furchtbare und das Gefihrliche gut ist; und gut ist in diesem Fall
derjenige, der das Gefihrliche gut ertragen kann. Da jeder Mensch sich so be-
nimmt, wie er es fiir richtig halt, kann deshalb derjenige das Gefihrliche gut er-
tragen, welcher weif}, was in Bezug auf das Gefihrliche richtig ist. So muss der-
jenige als tapfer bezeichnet werden, welcher in Bezug auf das Gefihrliche richtig
handelt. Das bedeutet, dass derjenige tapfer ist, der erstens weif}, was gefihrlich
und nicht gefihrlich ist, und zweitens, was in Bezug auf dieses richtig ist (Xen.
mem. 4.6.10-11).

Alles spricht folglich dafiir, dass die Frau nach der Meinung des xenophon-
tischen Sokrates dem Mann in der Fihigkeit, Wissen zu erwerben, nicht nach-
steht. In der Gesamtheit von Sokrates’ ethischen Ansichten, wie sie im Corpus der
sokratischen Schriften Xenophons dargestellt sind, ist die weibliche Natur nicht
schlechter als die mannliche: Der einzige Gattungsunterschied liegt darin, dass das
weibliche Geschlecht im Ganzen weniger Koérperkraft und angeborenen Mut hat

als das miannliche Geschlecht. Dieser Unterschied hat jedoch, wie schon erwihnt,

9 Xen. symp. 2.12: LWirklich, wer dies gesehen hat, wird, g|aube ich, nicht mehr widersprechen, dass
sogar der Mut lehrbar ist, da sich dieses Madchen so tollkiihn in die Schwerter stiirzt, obwohl sie doch
eine Frau ist“.

%S, oben Xen. mem. 3.9.1-3.
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keine negative oder positive Konnotation, sondern eine gewisse funktionale Bedeu-
tung im Denken des xenophontischen Sokrates."

Gegen dieses einheitliche Ganze hebt sich nur ein Satz im Symposion ab, der
gleich am Anfang zitiert wurde: Die Manuskriptlesung f'] YU\ICXIKEiCI (1)()015‘ []
yveopns 8¢ [..] SeITal steht im Widerspruch zu allen anderen Aussagen des
xenophontischen Sokrates iiber die weibliche Natur. Dieser Satz kénnte nur dann
gerechtfertigt werden, wenn das Wort YV ,Kenntnisse* im Gegensatz zu
,Fahigkeiten“ bedeuten koénnte; aber die Bedeutung des griechischen Wortes
YVOSUU liegt, im Gegenteil, dem Letzteren nahe und dem Ersten fern. 1799 be-
achtete Christian Julius Wilhelm MOSCHE diesen Satz und konjizierte fiir YVaunSs
den Begriff pcduns (,kérperliche Stirke®)?; spater schlossen sich viele Forscher
seiner Meinung an. Thr Hauptargument bestand in folgender Uberlegung: Wenn
die Frau dem Mann sowohl an kérperlichen als auch an geistigen Fihigkeiten
(yvoSung 8¢ kol ,IOX(JOS BEAITO(I) nachsteht, wie kann man sagen, dass sie
OUBEV XEIPWV ist, da es auRer kérperlichen und geistigen Fihigkeiten nichts an-
deres gibt.” Die Verbindung der Synonyme pcoun und 10XUS irritierte sie nicht,
weil auf das Auftreten eine solchen Wortverbindung, zum Beispiel bei Platon,
verwiesen wurde (Plat. symp. 190 bs: TNV 10xUV Selva Kol TNV PdpMY; Plat.
leg. 833 a2: 10XVOS Kol Paopns Seopevn).

Meines Erachtens erregt nicht nur der Schluss des Satzes Bedenken, sondern
auch sein erster Teil: | Yuvaikelor GUGLS OUSEV XEIPWV TRS TOU Gvdpos
oUOO TUYXGVEL. In einem solchen Fall miissen die Worte 1) X€1pcov $UGLS ,die

Natur von schlechterer Qualitit“ bedeuten, wihrend mir der absolute Gebrauch

" Vgl. ZUCCANTE: ,Eguaglianza morale dell'uomo e della donna, congiunta alla differenza delle loro
funzioni, ecco in poche parole la base su cui dovrebbe fondarsi la famiglia, secondo Socrate
nell’ Economico [..]. Non gia che questa eguaglianza voglia dire identitd di funzioni e di doveri parti-
colari, che sono invece diversissimi nell'uomo e nella donna; vuol dire identitd di valore morale e di
destino finale“ (ZUCCANTE 1903, S. 40).

"> MOSCHE iibersetzt den Satz folgendermaflen: ,[...] sprechen dafiir, dass das Weib von der Natur gar
nicht schlechter bedacht worden ist, als der Mann, und dass es ihm nur an Stiarke fehlt und Kraft,
und macht eine Erliuterung: ,Statt YV(I)UT]S, welches ich hier fiir unpassend halte, wage ich zu lesen
fJoSung; éoSur] kommt, nach Stephanus, auch bei Plato neben ,IOX\/JS vor; und es ist ja auch wohl
verschieden!” (MOSCHE 1799, S. 164). Vgl. die Meinung von PATZER: ,Diese Anderung [..] ist jedoch
keineswegs stichhaltig: Es handelt sich hier um den (sophistischen) Gegensatz von natiirlicher Anlage
($UGtS) und pidagogischer Bildsamkeit (LEAETT), die sowohl den Kérper betreffen kann (doknols)
als auch den Intellekt (615axﬁ) Die Tanzerin hat gerade ein Beispiel kérperlicher Erziehung gegeben:
die intellektuelle Erziehung empfiehlt Sokrates im folgenden® (PATZER 1970, S. 62).

B “If women are inferior in intellect as well as in bodily strength, how can they be called 0{16\5\)
XEipOUS‘? There is not much else to be inferior in, for Socrates is not thinking of character” (RI-
CHARDS 1896, S. 293).

“ HuR weist auflerdem darauf hin, dass ,solche Begriﬁcsdopp]ungen fur Xenophon typisch und im
Symposion bereits mehrfach begegnet sind“ (HUR 1999, S. 137).
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von )(z-:'lpcov (ohne Beziehungsakkusativ, der bedeutet, ,in welcher Hinsicht”
etwas )(E/lpoav ist) bei der 4)0013‘ zweifelhaft erscheint.” So kann zum Beispiel in
den Nomoi Platons — wenn auch im duflerst reaktioniren Kontext, welcher den in
der Politeia ausgesprochenen ldeen widerspricht — der folgende Satz gefunden
werden: T BnAetar MUIV dUCIS ECTI TPOS OPETNV XEIPWV TNS TV
appevwV (Plat. leg. 781b 1). Hier wird nicht einfach Xelpcov, sondern TPOS
CPETT|V XEIPWOV gesagt.

Ahnliche lexikale Konstruktionen — allemal mit einem Beziehungsakkusativ —
sind auch in den Schriften Xenophons zu treffen, so zum Beispiel: Sia 8¢ TO TNV
dUCIY un TPOS TAVTA TAUTA GUPOTEPV €U TEGUKEVAL (Xen. oec. 7.28);
ol pUoEl 0OBEVESTOTOl TG OWHATI PEAETNOOVTES TV 10XUPOTATWOV
GUEANCGVTGV KPEITTOUS TE YlyVOUTol TPOS & GV HEAETCIG! (Xen. mem.
1.6.7); TO GPPEV PUAOV Kol Els TO GWPPOVELY 1GXUPOTEPOV EGTI [TCOV]
™S en}\E/IO(S (’p(Jcscog (Xen. Lak. pol. 3.4°). Diese Beispiele sprechen meiner

5 Die Wortverbindung OUSEV XEIPGoV bedeutet hier meiner Meinung nach keineswegs schwicher”
und nicht ,in keiner Hinsicht schwacher”.

'® Ohne Kontext kann es vorkommen, dass diese Aussage aus Xenophons Schrift iiber die spartanische
Verfassung der oben beschriebenen Meinung des xenophontischen Sokrates von der weiblichen Natur
widerspricht. In dieser Hinsicht gibt es jedoch keinen Widerspruch zwischen den sokratischen Schrif-
ten Xenophons und seinem Werk Der Staat der Lakedaimonier: 1m dritten Kapitel dieser Schrift be-
schreibt Xenophon das Erziehungswesen, welches Lykurg fur spartanlsche Jungen begrundet hat. Es
geht darum, dass Jungen im Jugendalter (OTOV Ye unv ¢k To1dcov els TO pelpakiouofat
€KBo(lucaat) nicht sich selbst iiberlassen werden diirfen (tUTOVOHOUS), denn gerade in diesem Alter
sind sie zum Hochmut, Eigensinn, Streben nach Vergniigen und Folghch zur Unmifigkeit besonders
veranlagt (Tols TNAIKOUTOLS ueylcrrov pev ¢>povnuo( guduopevov, pdhiota 8 UBEIY
¢mmoldloucaw, 16XUpOTGTas B8 EmBupios TGV NSOVY TAPIGTAUEVOS). Es handelt sich
also um die angeborenen Eigenschaften der Menschennatur, und es geht hier eindeutig genau um die
mannliche Natur. Weiter schreibt Xenophon: Mit Riicksicht darauf hat Lykurg die Jungen dieses Alters
in ihrer Freizeit duRerst beschrinkt (TNVIKAUTO TAEIOTOUS WEV TOVOUS OUTOLS Enech)\e
1T}\El0TT]V (SE O(OXO}\IO(V ELIT]XCXVI]OO(TO) und, um ihnen gute Umgangsformen belzubrmgen (TO
GIBSIOGGI lO)(UpCOS’ Eu(bUOGl BOU}\OHEVOS) besonders strenge Grundsatze verordnet: GUTOIS'
Kol &V Taldls odols srrsTougev EVTOS usv ToU |uomou TW )(mpe gxetv, oiyn 8¢ mopeveohan,
mepiPAeTely 8¢ unSapol, oA\’ alTa Ta TPO TdV oS3V Opav. In diesem Kapitel handelt es
sich also um die Erziehung, welche den angeborenen Eigenschaften der menschlichen Natur (genauer
gesagt, der minnlichen adoleszenten Natur) entgegenzusetzen ist. In diesem Zusammenhang bedeuten
deshalb die Worte £vBar 81 kol SAov yeyevnTal OTI TO &PPEEV GUAOV KOl €15 TO CLIGPOVELY
1OXUPOTEPOV £0TI [TOV] TAS BnAelas ¢pUcEcs folgendes: (Spartanische) Manner sind infolge
ihrer in jugendlichem Alter erhaltenen Erziehung stirker in Bescheidenheit als Frauen, weil das weib-
liche Geschlecht solche Erziehung nicht erhalten hat. Die Sch]ussfo]gerung, welche Xenophon aus dem
spartanischen System der Erziehung von Minnern zieht, sagt nichts iiber die mannliche oder weibliche
Natur als solche: Hitte Xenophon hier nicht nur die Erziehung von Minnern und Frauen, sondern
auch ihre angeborene Veranlagung vergleichen wollen, so hitte er dies sicher deutlich gemacht. Aber
in diesem Kontext spricht Xenophon nur vom Unterschied in der Erziehung, infolge derer allein der
Unterschied im Verhalten méglich ist. Es gibt hier keinen Hinweis darauf, dass die weibliche Natur im
0co¢pove1v sch]echter ist als die mannhche Der nachfolgende Satz bestatlgt meines Erachtens dlese
Auffassung: EKEIVGOV YOUV NTTOV WEV GV dcovny akoucals 1 Tedv Aibiveov, fiTTov § av
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Meinung nach zugunsten der Vermutung, dass der Text der Passage Xen. symp.
2.9 verdorben ist. Die Manuskriptlesung trivialisiert den Text, denn sie lifSt das
Wort )(Efpoav schlicht als ,schlechterer”, ,schwicherer” verstehen und nicht als
,an etwas nachstehender”, was einen Beziehungsakkusativ erfordert. So scheint
mir die Variante von Franz HORNSTEIN die iiberzeugendste Lésung zu sein: OUSEV
XELPGV ... OUCO TUYXAVEL <yVGUNV,> pedpns 8t kal 1oxvos Seltal (,die
weibliche Natur steht der mannlichen an kognitiver Einsicht nicht nach, entbehrt
aber korperlicher Stirke und Kraft“), ,woraus sich der Fehler als haplographisches
Verschreiben erklirt und der sprachliche Ausdruck an Schirfe gewinnt™"” Aus der
Sicht des lexikalisch-grammatischen Gebrauchs ist diese Form der Aussage des
xenophontischen Sokrates meines Erachtens sehr stichhaltig: Der Beziehungsakku-
sativ yvoﬁunv erlautert, in welcher Hinsicht die weibliche Natur der mannlichen
keineswegs nachsteht. In dieser Form hebt Sokrates’ Beurteilung nicht nur den
Widerspruch auf, welcher sich ansonsten zwischen dieser Aussage des xenophon-
tischen Sokrates und allen anderen diesbeziiglichen Feststellungen ergibt, sondern
stellt auch die Einheit seiner Ansichten und geduflerten Meinungen wieder her
und fasst kurz und deutlich seinen Hauptgedanken zusammen: Das weibliche Ge-
schlecht steht dem mannlichen nur in den kérperlichen Fihigkeiten nach.®

Das Wissen ist also fiir die Frau nicht weniger als fiir den Mann erreichbar.
Da man aber jedes Wissen durch Lernen erwirbt, entsteht noch eine Frage, die
bereits oben formuliert wurde: Wer ist der Lehrer der Frau? Die Antwort auf
diese Frage wurde auch schon paraphrasiert: Sokrates lenkt die Aufmerksamkeit
seiner Gesprachspartner auf die Meisterschaft der Tianzerin und rit ihnen, ihren
Ehefrauen alles beizubringen, was sie selbst wollen, dass ihre Frauen wissen. Xeno-
phons Oikonomikos beweist, dass nur derjenige ein gedeihendes Haus haben

kann, der seiner Frau alles Notwendige beigebracht hat:

ouuorra [us'ra]OTpsq)alg f TV xa)\KcSV, a1dnuoveoTepous & Qv m}roﬁg Nynoaio kal
(XUT(.OV TGV €V Tols Od)eO(MJOIS TI’CXpeEVCOV Die Kombination von Partikel YOU\) und Pronomen
EKEIVCOV weist darauf hin, dass Xenophon in diesem Satz nur das Auftreten von den]enlgen schildert,
die Lykurgische Erziehung erhalten haben, wihrend er sich hier nicht vornimmt, das Verhalten der
anderen — nicht nur der Frauen, sondern auch der nach anderen Regeln erzogenen Manner — zu beur-
teilen.

7 HORNSTEIN 1918, S. 103. S. auch ibidermn: ,Die Antithese YVO.SLH_’] - f:)d)un findet sich bei Xenophon
auch Oec. XX1 8, ’lOXl\JV dveu YVQSHT]S‘ steht Mem. 1 2, 10; an unserer Stelle wird die Antithese durch
den Chiasmus hervorgehoben (OUSEV Xglpcov: yVcOUMV = Pcoums: SEITon) . Merkwiirdigerweise
ijberging RADT in seinen kritischen Bemerkungen den Paragraphen Xen. symp. 2.9 mit Sti"schweigen
(RADT 1990).

8 Vgl zum Belsple] Plat rep. 455 d8-e2: opolws Slsorro(pusvm al ¢Uos|s £V otudoow TOl\)
C(OOIV Kal '|TUVT(OV }JEV IJETEXEI YUVT] E'ITITT]SEU]JC(TOOV KCXTU q)UOlV Tl'C(VT(OV 65 CXVT]p, E1Tl
maol 8¢ aobeveoTepov YuvT) avdpOs. S. auch Plat. rep. 451 el-2; 457 a9-10.
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éxw & EmSEIEa kol yuvai€l TAlS YOUETOS TOUS MEV OUTCY XPWMEVOUS
COOTE OUVEPYOUS EXEIV QUTAS ElS TO OUVAUEELY TOUS oikous, Tous &€ )
@s TAEIOTa AUpaivovTal. kol TOUTOU TTOTEPS XPM, G 2CIKPOTES, TOV
avdpa aiTiaobon T Ty yuvalike; TpoPaTov Hev, EHN O SWKPOTTS, WS
£l TO TOAU GV KOKCDS ExT), TOV VOHED ariTicouedar, kol 1Tmmos s &mi To
TOAU GV KOKoupyT), TOV ITéx Kokilopev: TNs 86 YUVOIKOS, €1 WEV
Si18aiokopévn UTO ToU Gudpos Tayabd kakoTolel, 1ows Sikalws v 0
Yuvn TV aiTiow Exol” £l 8 um S18&okcv T kaAd koyoBd GvemoTAHOVL

TOUTGV XPWITO, &p oU Sikaicds &V O Gunp TNV SiTiaw £X0L;°

Steht dieser Gedanke nicht im Widerspruch mit der oben vorgeschlagenen Inter-
pretation? Ich denke nicht. Es wire ein lrrtum zu glauben, dass, wenn die Frau in
einer ,Lehrer-Schiiler’-Beziehung die Rolle des ,schwicheren® Schiilers spielt, dies
bedeutet, dass die weibliche Natur ,schlechter’ ist als die mannliche. Nach der
Meinung des xenophontischen Sokrates bediirfen nicht nur die Frauen, sondern

alle Menschen — sogar die von Geburt begabtesten Manner — der Ausbildung:

[..] TOUs Ev olopévous @uoel &yabous elval, pabnoecs 8¢
- - o - - N ,
kaTodpovolvTas ESISaoKey OTI ol GploTal SokoUoal Elval GUCELS
pGAloTa  Toudelos  SéovTan, EMSEIKVIGOV TV Te IMMWV  TOUS
gUdueoTaTOUS BupoeiSEls Te kal OHoSpPoUs OVTOS, El HEV &K VEWV
Soauccbeley, EUXPNOTOTATOUS K&l  OPIOTOUS  Ylyvopgvous, €l Ot
ASAUOOTOl YEVOIVTO, SUCKABEKTOTATOUS K&l PAUAOTATOUS® Kol TCAV
KUVQV TQV €UPUECTATV, GIAOTOVLV Te OUCAV kol EMBeTIKAV Tols
Bnplols, Tas WEV kaAdds axBelcas apioTas ylyvesbou mpos Tos Bnpas
Kol XPNOIMWTATAS, OVAYwWYyous O YIYVOMEVAS MOTOIOUS TE Kol
HoIcdSels kol SUOTEIBEOTATOS. OHOlwS 8 KOl TQV AvBpw Ty Tous

EUDUECTATOUS, EPPWHEVESTATOUS Te Tals Yuxals OvTas Kol

' Xen. oec. 3.10-11: ,,Um das Hauswesen und das Vermégen zu fordern, stellen manche Ehemanner ihre
Frauen mit an; von einigen haben sie Unterstiitzung, aber andre schidigen beides auferordentlich.’
JUnd muss man dafiir den Mann oder die Frau verantwortlich machen, mein lieber Sokrates?’ ,Wenn
ein Schaf ganz und gar nicht gedeiht’, antwortete Sokrates, ,dann machen wir den Hirten dafiir ver-
antwortlich, und wenn ein Pferd sehr viele Mucken hat, dann beschimpfen wir den Reiter. Wenn aber
die Frau von ihrem Mann Tijchtiges ge]ernt hat und trotzdem Dummbheiten macht, dann tragt wohl
die Frau mit Recht die Schuld. Wenn der Mann ihr aber nichts Ordentliches beibringt, sondern sie
dumm und ungeschickt 13t, sollte dann nicht mit Recht ihn die Schuld treffen?*
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EEPYOOTIKWTATOUS OV AV EYXEIPAGI, TaISeuBEVTaS EV Kol poBovTas

o on , s , , o
o 8¢l TPATTELY, APIOTOUS Te Kol cdpeAlddTaTous yiyveohat [..].

Es ist noch einmal besonders zu betonen, dass Sokrates iiber den Umstand, dass
Frauen der Ausbildung bediirfen und ihre Eheminner als ihre Lehrer fungieren
miissen, spricht, sofort nachdem er die Diskussion iiber die Streitfrage
(audIAoyov), ob kahokayabia lehrbar ist, abgelehnt hat (und es ist klar, dass
hier von Minnern die Rede ist); und wenn dies der Fall ist: Wer muss und kann
der Lehrer dieses ,Faches’ sein? Diese Frage ist nun schwer zu beantworten: Viele
Seiten der Memorabilien sind der Erdrterung der Frage gewidmet, auf welche
Weise das die Tugend bildende Wissen erworben werden kann. Im betrachteten
Kapitel des Symposions will Sokrates sich nicht auf lange und schwierige Ausein-
andersetzungen einlassen, bespricht aber eine andere dhnliche und doch ein-
fachere Frage. Denn es ist nach der Meinung des xenophontischen Sokrates nicht
einfach, fir den Mann einen Lehrer zu finden; fiir die Frau ist er hingegen immer
vorhanden, weil ihr Lehrer der Ehemann ist.

Wenn wir aber Frauen deswegen als Menschen der ,zweiten Wahl‘ bezeichnen
wiirden, dann wiirden wir unsere moderne Denkweise einer anderen historischen
Epoche aufzwingen, wihrend Xenophon und sein Sokrates von den Realien der
damaligen Gesellschaftsordnung ausgehen. Im Oikonomikos fragt Sokrates seinen
Gesprichspartner Ischomachos, ob er selbst seine Frau erzogen und gelehrt hat
oder sie als schon wissendes Madchen geheiratet hat. Ischomachos’ Antwort ist

juferst bemerkenswert:

Kol T1 v, e, @ 2CKPATES, EMOTONEVNY auTNY TapeAaov, 1) €T pev

ouTre TevTekaiSeko yeyovula HABe Tpos eug, Tov & Eumpoobev xpovov

2% Xen. mem. 4.1.3-4: ,Wer glaubte, von Natur tiichtig zu sein, aber das Lernen verachtete, den lehrte
er, dass die anscheinend besten Naturanlagen am meisten Erziehung brauchten. Er zeigte, dass die
stattlichsten Pferde, die feurig und mutig sind, die brauchbarsten und besten wiirden, wenn sie von
frithester Jugend an zugeritten wiirden. Sie wiirden aber die wildesten und schlechtesten, wenn man
sie nicht dressierte. Auch die geschicktesten Hunde, die ausdauernd und angriffslustig seien, wiirden
die besten und geeignetsten fiir die Jagd, wenn man sie gut abrichtete; aber undressiert wiirden sie
téppisch, bissig und ungehorsam. Ebenso wiirden die schonsten, das heifdt geistig vollkommensten und
tijchtigsten Menschen in bezug auf alles, was sie unternehmen, die besten und niitzlichsten, wenn sie
erzogen wiirden und lernten, was man tun miisse. So titen sie viel Grofles und Gutes. Aber unerzogen
und ungeschult wiirden sie die schlechtesten und schadlichsten”.
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¢Cn UTo TOAANS Emiehsios OTwS s EAGXIOTA pEV OYoITO, EAdXIOTH

& akolcolTo, EAaxioTa 8 EpoiTo;”

Die Frau als solche (d)()GEl) ist also keineswegs schlechter als der Mann; sie hat
aber eine ungleiche gesellschaftliche Stellung und bedarf deswegen ihres Ehe-
mannes als Lehrer.”” Dieses Ergebnis, zu dem die Untersuchung des Oikonomikos
gefithrt hat, wird meines Erachtens von Sokrates’ folgender kurzer Bemerkung in

den Memorabilien indirekt bekraftigt:

& em Teleuty Tou Pilou yevouevolr Poulolpeda Ty emTpEa

mo18os &ppevas Taidevoat T BuyoTépas mapbevous SiaduiaEal [..]3

Nach Sokrates’ Worten sind S6hne zu erziehen, wihrend Tochter nicht zu erzie-
hen, sondern zu schiitzen sind. Wohl kaum diirfte es sich um eine beiliufige Be-

merkung handeln, die in keinem Bezug zur Argumentation steht.**

? Xen. oec. 7.5: ,Wie hitte sie schon alles verstehen kénnen? Sie war doch noch nicht fiinfzehn Jahre
alt, als ich sie heiratete. Die Zeit vorher hatte man fiirsorglich auf sie aufgepafit, dass sie moglichst
wenig sah, hérte und fragte”. Vgl. auch Sokrates’ Gesprich mit Kritobulos iiber dessen Frau: Eynuos
8¢ oUTNV To1dar Vo HOAICTO Kol s ESUVATO EAGXIOTS EGPAKUIGY KA1 GKTKOUOW;
paAloTo. oukouv ToAu BaupaoToTepov €l Tt OV Se1 Aéyelv ) TPATTEIV EMOTAITO T €l
éﬁauaprdvm (Xen. oec. 3.13). Zur Antwort auf Ischomachos’ Erzahlung iiber den Eifer seiner Frau
fiar die Sorge um den gemeinsamen Haushalt sagt Sokrates das Folgende: GUSpIKNY Y& EMISeIkVlELS
TT]V Siqvolav TT]S‘ YU\IO(IKOS‘ (Xen. oec. 10.1: ,Das beweist, dass deine Frau einen mannlichen Ver-
stand besitzt“); damit ist meines Erachtens aber nicht gemeint, dass die Denkfihigkeit der Frau von
Natur aus schlechter ist als die des Mannes: Vor dem Hintergrund der ungleichen sozialen Stellung der
Frau und der Dominanz traditioneller Vorurteile erscheinen die Worte ,sie zeigt eine méinnliche Denk-
weise“ wie ,ihre Denkweise ist keineswegs schlechter als die mannliche* (auf solche Auf"f'assung weist
meines Erachtens unter anderem auch die Partikel Y¢). Ich kann deswegen die Meinung von FOLLINGER
nicht vﬁ"ig teilen, dass Sokrates seinen Standpunkt der Ansicht des 1schomachos hier entgegensetze:
,Dass die Erziehung der Ehefrau zur aktiven Verantwortung durch den Oikonomos nichts unbedingt
Selbstverstandliches war, ist aus Sokrates’ Reaktion zu ersehen. Denn als ihm Ischomachos von der
einsichtsvollen Reaktion seiner Frau [] berichtet, nennt Sokrates (IO,I) ihre Denkweise (51(&\)0[(})
mannlich (dVGleﬁ) und setzt sich damit in Gegensatz zu lschomachos’ eigener Ausfithrung, der ja
[..] die émugAelat fiir eine beiden Geschlechtern angeborene Eigenschaft hielt* (FOLLINGER 2002, S.
59).

22 Eine Beantwortung der Frage, warum die Frau von ihrem Ehemann und nicht von ihrer Mutter
ausgebildet wird, ist mit diesem Beitrag nicht intendiert. Zur historischen Erklé'rung, dass dieses Sze-
nario mit der realen damaligen Sachlage iibereinstimmen diirfte, s. OOST 1977/1978, S. 226; fiir eine
literarisch-fiktive Interpretation s. etwa MURNAGHAN 1988, S. 12.

# Xen. mem. 1.5.2: ,Wenn wir aber am Ende unseres Lebens jemandem auftragen wollten, unsere
Jungen zu erziehen, unsere Téchter zu bewachen [...]“

24 1n diesem Zusammenhang ist es beachtenswert, dass Platon in der Politeia davon spricht, dass
Frauen genau derselben Erziehung bediirfen, welche Manner geniefgen: s., zum Beispie], Plat. rep. 451

e3-7; 456 cii-dI.
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Zum Schluss méchte ich noch eine Passage aus den Memorabilien zitieren,

welche die Bedeutung des Wissens in der Ethik des xenophontischen Sokrates

zeigt:

OTOTE Ydp TIS OUOAOYNOEIE TOU LEV PYOVTOS EIVail TO TPOCTATTEIV O
. - A , . , , y .
TL XpT TOlElY, Tou 8¢ apxouevou To melbeoBat, emedeikvuey €v Te vt Tov
UEV ETTICTAHEVOV APXOVT, TOV 8 VAUKAPOV Kol Tous aAAOUS Tous ev
0 vl mavTas melfougvous Ty EMIOTOUEVE, KXI EV YEWPYIQ TOUS
KEKTTUEVOUS arypoUs, Kol £V VOO TOUS VOCOUVTOS, Kol EV CGOHOOKIQ
TOUS OUOOKOWTAS, Kol Tous GAAOUS TAVTas oOls UTGEXEl Tl
gmueAelas Seouevov, Qv PEV auTOl MyQuTal emioToobal empeAeiofa
v A , . - , yivs
gl 8¢ Un, TOlS EMOTOUEVOLS OU HOVoV Trapouat TeiBopévous, GAAX ko
ATOVTOS HETOTEUTTOUEVOUS, OTGS &Kelvols TelBOpevol Ta SeovTa
TPATTWOIV" 8V 88 ToAooia Kal TOS Yuvaikas EmeSeikvuey apxXOUCHS
TAV AUSpAY Sl TO TOS HEV EIGEVEI OTIS XPT) TAAGGIOUPYELY, Tous O&

um e18évort s

Obwohl ich keineswegs die Absicht habe, in Xenophons Text Spuren des histori-
schen Sokrates zu suchen und seine Ideen von den eigenen Meinungen des Xeno-
phon zu trennen, méchte ich eine Bemerkung machen: Die eher positive Beur-
teilung der weiblichen Natur, die in den sokratischen Schriften Xenophons zu fin-
den ist, zeuge nach Stewart Irvin OOST von gutem Verhiltnis zwischen Xenophon
und seiner Frau, weil Sokrates nicht so weit gegangen sein kénne. Wenn aber
Xenophon in seinem Denken unter dem Eindruck seiner eigenen Frau so weit
gehen konnte (wie OOST meint), warum hitte dies nicht auch Sokrates kénnen
sollen, wenn sich eben dieser Standpunkt als eine direkte Schlussfolgerung seiner
philosophischen Paradoxa prasentiert?

Bemerkenswert ist eine weitere im Oikonomikos geiuflerte 1dee: Allein die
Verbindung von sowohl der mannlichen als auch der weiblichen Natur angebo-

renen Eigenschaften kann einen guten und eintraglichen Haushalt bilden.”® Da der

25 Xen. mem. 3.9.11: ,So oft namlich jemand Zugab, es sei Aufgabe der Regierenden, das Notwendige zu
befehlen, die Untergebenen aber miissten gehorchen, dann fiihrte er als Beispie] an, dass auf den
Schiffen der Sachkundige fiihre, der Schiffseigner aber und alle Leute auf dem Schiffe miissten ihm ge-
horchen. Und ebenso miissen es in der Landwirtschaft die Besitzer der Acker machen, in der Krankheit
die Kranken, bei den Leibesiibungen die Trainierenden und alle anderen, die eine Betreuung nétig
haben. [...] In der Wollspinnerei, so zeigte er, wiren sogar die Frauen den Mannern iiberlegen, weil sie
wissen, wie man die Wolle behandeln muss, diese es aber nicht wissen®.

26 Xen. oec. 3.15: VopiLw 88 yuvaika kolveavov ayany oikou oUoav TTavu auTipPOTIoV Elval
Tc) audpl Ml TO aryaBov. EpXeTail HEV YOp Els TNV oikiaw 81 TQWV Tou avdpos mpaEecov

929



Olga CHERNYAKHOVSKAYA

private Haushalt bei Xenophon die paradigmatische Form des Verwaltungssystems
ist (dessen mogliche andere Form zum Beispiel das System der Staatsverwaltung
ist)”’, so wird klar, dass alles, was im Ojkonomikos und Symposion iiber die weib-
liche Natur gesagt ist, dem Gedanken dartiber nicht widerspricht, dass die Gleich-
heit der beiden Geschlechter fiir Xenophon und seinen Sokrates eine wichtige
Voraussetzung der richtigen Staatsordnung sein konnte, wenn auch Xenophon da-
rauf freilich nie in seinen Erdrterungen eingegangen ist. Interessant ist doch die
Tendenz selbst, die umso wichtiger ist, weil sie mit der Gedankenrichtung des
platonischen Sokrates iibereinstimmt, welcher in der Politeia iiber die Gleichheit
von Mann und Frau in einer hochst radikalen Form spricht.

Sokrates’ Einschitzung der weiblichen Natur bei Xenophon verletzt folglich
nicht die Einheit der ethischen Ansichten des xenophontischen Sokrates. Es wurde
gezeigt, dass es sich nicht um ein individuelles Verhiltnis zu Frauen und Ehe-
frauen, sondern um eine konsequente Treue zur eigenen philosophischen Gesin-
nung handelt. Bedeutsam ist, dass so verschiedene Denker wie Platon und Xeno-
phon — ein jeder nach seiner Art — zu dem fiir ihre Zeit iberraschenden Schluss
der Gleichwertigkeit der weiblichen Natur und letzten Endes der Gleichberech-

tigung der Frauen gelangen.

TG KTOUOTA S ET TO TOAU, SamovaTol S8 Sio TV TAS YUVOIKOS TOMIEUMATV TO
TAEloTa" Kol EU MEV TOUTWV Ylyvougvwv avEovTal ol oikol, KOKQSs 8 TouTwv
‘ITp(XTTOuéVO)V Oi oikol uElO{NTGl. S. auch Xen. oec. 7.18-31. Vg]. auch FOLLINGER: ,,[...] dass gerade
durch seine [Xenophons] Anwendung eines Modells der geschlechtsspezifischen Arbeitsteilung die Frau
als im Hinblick auf den Profit gleichwertige Partnerin der Techne Oikonomik erscheint” (FOLLINGER
2002, S. 53f.).

%78, zum Beispiel, Xen. mem. 3.4.6-12: [.] T YOp TGV 18icov emipeAeior TANBe1 uovov Stadepet
TNS TAV KOV, Ta 88 dANa TapaTANGIA EXEL [..] (hier 3.4.12).
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Die Porcii — Rollenerwartungen an Mitglieder
einer romischen Adelsfamilie der Republik

In diesem Aufsatz wird der Versuch unternommen, Rollenerwartungen und -erfiil-
lungen in einer rémischen Adelsfamilie der ausgehenden Republik zu untersuchen.
Als Quelle dienen hierfiir die Doppelbiografien Plutarchs. Sie eignen sich deshalb
besonders gut, da Plutarch familidren Aspekten in seinen Biografien viel Platz ein-
raumt. Auf weitere Quellenautoren oder Quellentypen soll im Rahmen dieses Bei-
trags verzichtet werden. Die Quellen, aus denen Plutarch seine Informationen fiir
die einzelnen Protagonisten schopft, werden jedoch in die Untersuchung mitein-
bezogen, da sie Riickschluss darauf geben kénnen, wie bestimmte Darstellungen
einzelner Ereignisse zustande gekommen sind.

Als zu untersuchende Familie dient diejenige der Porcier. Zwei Mitgliedern
dieser Familie, namlich Marcus Porcius Cato Censorius und Marcus Porcius Cato
Uticensis, gesteht Plutarch eine eigene Biografie zu; andere Familienangehorige
tauchen in weiteren Biografien auf, von denen die Kinder des Cato Uticensis, Por-
cia und Marcus Porcius Cato, ebenfalls auf Rollenerwartungen hin untersucht
werden sollen. Neben der Quellensituation spricht fiir die Auswahl dieser Familie,
dass die gesellschaftlichen, politischen und familidren Hintergriinde der einzelnen
Familienmitglieder sehr unterschiedlich ausfielen, woraus sich fiir unsere Untersu-
chung potentiell unterschiedliche Rollenerwartungen ergeben. Diese gilt es he-
rauszuarbeiten, um schliefRlich Gemeinsamkeiten und Unterschiede bei den zu

analysierenden Familienangehérigen deutlich machen zu kénnen.

Marcus Porcius Cato Censorius

Zuerst soll Marcus Porcius Cato Censorius untersucht werden. Dieser war im
Jahre 234 v. Chr. im Sabinerland geboren. Er erhielt seinen Beinamen nach dem

héchsten Amt, welches ein rémischer Biirger im Staate ausiiben konnte, der Zen-

SU]‘.]

' Cato hieR Plutarch zufolge erst Priscus und erhielt den Beinamen ,Cato“ aufgrund seiner Klugheit;
GELZER geht a"erdings davon aus, dass es sich bei diesem Namenswechsel um einen Irrtum Plutarchs
handelt; GELZER 1953, Sp. 108; vg]. Plut. Cato mai. 1. Catos Eltern waren unbekannt, |edig|ic]1 iiber den
Grofvater hief es, er sei ein kriegstiichtiger Mann gewesen, der jedoch kein &ffentliches Amt ausgeiibt
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Dass er diese Spitzenposition erreichen konnte, war ob der Unbekanntheit
seiner Familie keineswegs selbstverstandlich, denn die besten Chancen auf ein ra-
sches Durchlaufen der Amterlaufbahn hatten meist Bewerber aus alten Familien,
in deren Stammbaum sich bereits mehrere Personen befanden, welche schon die
hochsten Amter bekleidet hatten.” Die Erwartungshaltung im Volk ging dahin,
demjenigen den Vorzug zu geben, dessen Ahnen in der Vergangenheit Grofles fiir
den Staat geleistet hatten. Dieser Zustand wurde von alten Geschlechtern wie den
Claudiern oder Scipionen dadurch forciert, dass sie bei jeder sich bietenden Ge-
legenheit die Taten ihrer Ahnen in der Offentlichkeit priesen, beispielsweise wih-
rend der pompa funebris, dem Festzug fiir einen verstorbenen nobilis>

Das Kapital, welches eine Familie durch derartige Memorialpraktiken mehren
konnte, war enorm und machte es Cato umso schwerer in der Amterlaufbahn
voranzukommen®, war er doch ein Aomo novus, was bedeutet, dass er weder mit
Konsuln in seinem Stammbaum noch mit groflartigen Leistungen seiner Vor-
fahren aufwarten konnte.®> Er stammte aus einem kleinen Dorf im Sabinerland
und wuchs in einer begiiterten Familie des Ritterstandes auf.’® Somit verfiigte er
zwar iber ein gewisses Vermogen, welches den Eintritt in die Amterlaufbahn erst
erméglichte, fiir die Bekanntheit seines Geschlechts musste er aber selbst sorgen.

Fiir das Thema dieses Beitrags gilt es nun zu ergriinden, welche Erwartungen
an diesen Neuling in der Politik gestellt wurden und wessen Anspriichen er nach
Plutarch gerecht werden wollte. Zuvor aber soll auf das Catobild Plutarchs ein-
gegangen werden. Soweit wir es mit aller Vorsicht seinen eigenen Werken und
Selbstzeugnissen entnehmen kénnen, war der historische Cato vermutlich ein ent-
schlossener und tatkriftiger Mann, der sich dem System der Senatsherrschaft mit
Leib und Seele verschrieben hatte und mit besonderer Strenge gegen jeden vor-
ging, der dem Nobilititsregime gefihrlich werden konnte, sei es in Form allzu
selbstherrlicher Politiker, wie beispielsweise Scipio Africanus oder in Gestalt grie-

chischer Philosophen, in denen Cato eine Gefahr fiir die rémische Jugend sah.’

habe; Plut. Cato mai. 1.

? BECK 2005, S. 18.

3 FLAIG 1995, S. 115.

4 BECK 2005, S. 134.

5 Plut. Cato mai. 1.

® GELZER 1953, Sp. 108.

7 JEHNE 1999, S. 120ff; KIERDORF 1997, Sp. 1034; KIENAST 1979, S. 133f.; TILL 1965, Sp. 558. Dabei war
Catos Ablehnung hellenistischer Auswiichse kein Ausdruck provinzieller Ignoranz, wie es ihm noch
TiLL und GELZER unterstellt hatten; gerade der griechische Skeptizismus, wie er von Phi|osop]1en wie
Karneades propagiert wurde, war mit der rémischen Gehorsamsmentalitit nicht zu vereinbaren; Cato
versuchte deshalb diese phi|osop]1ische Richtung ﬁberhaupt nicht erst in Rom entfalten zu lassen;

'WALTER 2004, S. 280; TILL 1965, Sp. 558; GELZER 1953, Sp. 130.
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In der Cato-Biografie Plutarchs hingegen zeichnet sich ein anderes Bild des
Censorius ab, welches sich besonders aus den vom Autor verwendeten Quellen
herleiten ldsst®: Zum einen speist es sich aus einer Tradition, die in Cato eine Art
stoisches Vorbild sah, das mit Sparsamkeit, Konsequenz und der sprichwértlichen
stoischen Gelassenheit durchs Leben ging — und das, lange bevor sich der Stoi-
zismus in Rom durchsetzte.” Zum anderen leitet es sich aus einer Tradition her,
die Cato in ein eher schlechtes Licht riickte: Dabei handelte es sich um Schmih-
schriften, die vermutlich von ihm feindlich gesonnenen Familien in Auftrag gege-
ben worden waren.” Plutarch tendiert bei der Verwertung dieser Quellen tenden-
ziell zu einer positiven Sicht, relativiert diese aber immer wieder durch Beispiele
aus negativ gefirbten Quellen.

Wessen Erwartungen nun musste der plutarchische homo novus Cato gerecht
werden? In erster Linie musste er die Erwartungen erfiillen, die er an sich selbst
als rémischen Staatsbiirger stellte. In den Aufzeichnungen Plutarchs lesen wir
nichts iiber etwaige Erwartungen seiner Forderer, wie des Valerius Flaccus, die
ihm den Weg in die Oberschicht erst erméglicht hatten." Der Cato Plutarchs
baute stattdessen seine eigene, an sich gerichtete Erwartungshaltung auf und han-
delte in fast allen Situationen danach. In der Offentlichkeit stellte er dies jedoch
derart dar, als wiirde es sich dabei um Erwartungen rémischer Ahnen handeln,

welchen er gerecht werden miisse. So schreibt Plutarch™:

,Da die Rémer diejenigen, welche noch nicht von ihren Vorfahren her Ansehen be-
saflen, sondern erst durch sich selbst bekannt zu werden begannen, ,neue Manner*

zu nennen pflegten — wie sie auch Cato nannten -, so sagte er selbst, im Hinblick

8 PETER 1965, S. 90f.

9 Scheinbar wurde bereits in der Antike versucht, eine philosophische Briicke von Cato Uticensis zu
Cato Censorius zu schlagen; Plutarch erwihnt in seinen Biografien auch Treffen des alten Cato mit
Pythagoreern, von denen er die 1deale der Einfachheit und Enthaltsamkeit iibernommen habe; dies ist
zwar nicht ginzlich auszuschlieRen, jedoch etablierte sich der Pythagoreismus erst im ersten Jahr-
hundert v. Chr. in Rom; wir diirfen daher annehmen, dass es sich dabei eher um eine Riickprojektion
stoischer Eigenschaften des jlingeren Cato auf Cato Censorius handelt; Plut. Cato mai. 3; KIENAST 1979,
S. 20ff.

' KIENAST 1979, S. 24f; aus der Plutarch-Vita wird an einigen Stellen deutlich, dass sich der Aomo
novus Cato bei seinem Aufstieg in der Amterlaufbahn Verbiindete suchen musste und sich dadurch
gleichzeitig Feinde schuf; zu diesen Feinden zdhlt Plutarch den Kreis um Scipio Africanus; Plut. Cato
mai. 1.

" Valerius Flaccus iibte gemeinsam mit Cato das Konsulat und die Zensur aus; vg]. Plut. Cato mai. 10;
Plut. Cato mai. 16f;; SCHMAL 2002, S. 88; KIERDORF 1997, Sp. 1033; TILL 1965, Sp. 557.

2 Alle deutschen Ubersetzung leicht abgewandelt nach ZIEGLER 1994.
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auf Amter und Ruhm sei er ein Neuer, nach Taten und Leistungen der Vorfahren

aber ein Uralter.®"

Diese Quelle verdeutlicht zwar, dass Cato den Erwartungen der maiores gerecht
werden wollte, aber er verstand darunter nicht die Vorfahren seines Geschlechts,
sondern er propagierte vielmehr ein rémisches Ahnenkollektiv, welches allen Ré-
mern offen stehen sollte. Damit wandte er sich gezielt gegen etablierte Aristokra-
tenfamilien, welche als Legitimation ihrer Machtstellung die Leistungen ihrer
Ahnen angaben. Auf diese Weise hoffte Cato einerseits sein Ahnendefizit als homo
novus zu relativieren, andererseits wollte er sich jederzeit auf die Ahnen anderer
Familien berufen konnen.

Weil Cato selbst iiber keine beriihmten maiores verfiigte, musste er mehr
noch als andere nobiles die Tugenden eines rémischen Aristokraten vorweisen':
So beherrschte er seit jungen Jahren die Redekunst, zeichnete sich im Krieg durch
Tapferkeit aus® und verdiente seinen Lebensunterhalt mit einer als urrémisch
geltenden Titigkeit, dem Ackerbau. Es interessiert Plutarch dabei nicht, dass Cato
diesen gewinnorientiert und — nach griechischem Vorbild — unter Einsatz von
Sklaven ausiibte. Dies hitte dem Ziel Plutarchs widersprochen, mit Cato ein
Gegenbeispiel zur dekadenten Aristokratie seiner Zeit abzubilden.'"

Allerdings vermochte Cato nicht alle Erwartungen an ihn zu erfiillen, bei-
spielsweise was seine Familie betraf. Fiir gewdhnlich versuchte ein romischer
Aristokrat seinen Stand durch Heiratsbiindnisse zu festigen.” Dies konnte Cato
iiber seine Heirat mit Licinia, Tochter des Licinius Crassus, bewerkstelligen. Auch
sein Sohn heiratete sich durch seine Vermihlung mit Tertia, Tochter des Aemilius

Paullus, in die High Society’ Roms ein.’®

8 Plut. Cato mai. 1.

' Plutarch zufolge entwickelte Cato diese Tugenden denn auch nicht erst im Zuge seiner Bemiihung
um die Amter]aufbahn, sondern sie waren in seinem Charakter von Kindesbeinen an vorhanden; vg|.
Plut. Cato mai. 1; der historische Cato verzichtete in seinen eigenen Werken weitestgehend auf die Na-
men beriihmter Rémer und ihrer gentes, worin sich ebenfalls sein Selbstverstindnis als homo novus
erkennen lisst; es sollten nicht die Leistungen einzelner Rémer im Vordergrund stehen, auf welche
sich Mitg]ieder berithmter Familien beriefen, sondern die Leistungen des rémischen Volkes; vermutlich
handelte es sich um ein Gegenmode" zu Ennius, der in seinem Werk die alten Familien besonders her-
vorhob; WALTER 2004, S. 292.

' Wir finden bei Plutarch beispielsweise das in der Antike geliufige Bild der Wunden auf seiner Brust,
die er stolz vorzeigte, wenn es darum ging, sich gegen Anfeindungen aus Senatskreisen zu verteidigen;
Plut. Cato mai. 1.

' Von antiken Autoren wird fiir die Dekadenz des zweiten Jahrhunderts v. Chr. gerne die Genusssucht
des Scipio Africanus angeﬁihrt; KIENAST 1979, S. 39.

7 ZMESKAL 2009, S. 399fF.

'® GELZER 1953, Sp. 136f; interessant ist in Zusammenhang mit unserer Fragestellung, dass laut Plu-
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Als Licinia jedoch verstarb, verliebte sich Cato erneut, diesmal aber nicht stan-
desgemif.” Er hielt vielmehr um die Hand der Salonia an, Tochter seines Sekre-
tirs namens Salonius, was nach den Berichten Plutarchs in seiner Familie und bei
seinen Freunden zu grofem Unmut fiihrte.”® Besonders gro muss der Arger bei
seinem Sohn gewesen sein, iiber den Plutarch Folgendes berichtet: ,Wihrend nun
die Hochzeit vorbereitet wurde, rief Catos Sohn die Verwandten zusammen und
fragte in ihrem Beisein den Vater, ob er ihm etwas vorzuwerfen habe oder von
ihm gekrankt worden sei, dass er ihm eine Schwiegermutter ins Haus bringe.“”

Diese Ehe wurde familienintern eindeutig als Affront angesehen. Das eigent-
lich Erstaunliche am alten Cato Plutarchs ist daher nicht, dass er bisweilen iiber-
trieben tugendhaft war®, da andere Plutarch-Viten, etwa diejenige iiber Marius,
zeigen, dass ein solch tugendhaftes Gebaren der gingigen Erwartung an einen
homo novus entsprach.” Erstaunlich ist stattdessen, dass Cato das Geschlecht der
Porcier trotz dieses Skandals so weit in der Aristokratie etablieren konnte, dass
seine beiden Sohne das Amt der Pritur erreichten und das Geschlecht der Porcier

auch in der Folgezeit in der romischen Aristokratie bedeutend blieb.

Marcus Porcius Cato Uticensis

Soviel Aufmerksamkeit wie der alte Cato Censorius sollte aber erst wieder dessen
Urenkel, Marcus Porcius Cato Uticensis, erregen, weshalb Plutarch diesen auch
mit einer eigenen Biografie wiirdigte. Sie basiert weitgehend auf der Cato-Vita des
Munatius, eines der engsten Freunde des Cato Uticensis.** Damit ist die Quelle
zwar sicherlich tendenzids, aber durch Munatius' Nihe zu Catos Familie dennoch
sehr wertvoll. Auch andere Quellen, beispielsweise die Schmihschrift Caesars auf
Cato, werden von Plutarch erwidhnt, aber deren negative Berichte werden in

seiner Biografie meist verworfen oder zumindest in ihrer Schirfe abgemildert.”

tarch Catos Sohn nicht in der Lage war, den Erwartungen seines Vaters gerecht zu werden; Cato habe
versucht seinen Sohn nach seinen eigenen Mafstiben zu erziehen, habe aber einsehen miissen, dass er
,den Anforderungen eines Cato nicht gewachsen” war; Plut. Cato mai. 20.

' Auch das hohe Alter von etwa 80 Jahren diirfte fiir einigen Gesprichsstoff gesorgt haben.

% GELZER 1953, Sp. 144; Plut. Cato mai. 24.

2 Plut. Cato mai. 24.

2 Plutarch iibt beispielsweise harsche Kritik am unmenschlichen Umgang Catos mit seinen Sklaven;
Cato habe nur den Nutzen im Auge gehabt und dabei die Menschlichkeit vergessen lassen; Plut. Cato
mai. 5.

3 Plut. Marius 2ff.

** PETER 1965, S. 65ff.

% Als Beispie| hierfiir mag aus den anticatonischen Werken die Trinksucht gentigen, welche Cato zur
Last gelegt wurde; diese wird von Plutarch zwar erwéhnt, aber keineswegs negativ konnotiert; Plut.
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Beim jungen Cato soll, wie schon beim Cato Censorius, interessieren, wessen
Erwartungen er primir gerecht werden wollte: Denjenigen seiner Familie, seines
Standes oder gar seiner philosophischen Grundhaltung?

Im Gegensatz zum alten Cato kénnen wir von Cato Uticensis mit Gewissheit
sagen, dass er ein Stoiker war, der nach den Grundsitzen der Stoa lebte und
iiberdies engen Kontakt zu Philosophen pflegte.*® Cato der Jiingere war in frithen
Jahren verwaist und wuchs zusammen mit seinem Halbbruder Caepio, seiner
Schwester Porcia und seiner Halbschwester Servilia bei seinem Oheim Marcus
Livius Drusus auf.”’

Erstaunlich ist in seinem Fall, dass es nicht immer von vornherein abzusehen
war, wessen Erwartungen der plutarchsche Cato Uticensis den Vorrang gab: An
mehreren Stellen der Biografie wird namlich deutlich, dass sich zwischen den be-
stimmenden Lebensrichtlinien, also Familie, Politik und Philosophie, Reibungsfla-
chen bilden konnten, und dies mit durchaus unklarem Ausgang.

Gerade zwischen seiner philosophischen Gesinnung und der familidren Erwar-
tung, die an ihn gerichtet wurde, kam es immer wieder zu Konflikten: Als Cato
beispielsweise wihrend seiner Quistur von der schweren Erkrankung seines Halb-
bruders erfuhr, mit dem er sich innig verbunden wusste®, machte er sich trotz
stiirmischer See sofort auf den Weg zu ihm, kam aber schlieRlich doch zu spit.

Dies schildert Plutarch folgendermafien:

,Der Verlust erschiitterte Cato in einer Weise, die schwer vereinbar schien mit
seinen philosophischen Grundsitzen. Immer wieder schloss er den Toten weinend
in die Arme, ohne doch seinem tiefen Schmerz damit genug zu tun; denn er ver-
anstaltete iiberdies ein prunkvolles Begribnis, wobei eine Masse von Riucherwerk

und viele kostbare Gewander mit dem Toten verbrannt wurden, und lief} auf dem

Cato min. 6; bald nach dem Tode Catos entwickelte sich ein regelrechter publizistischer Kampf zwi-
schen den Anhéingem Caesars und alten Optimaten wie Cicero und Brutus; Cato Uticensis wurde fur
diesen Kampf immer wieder instrumentalisiert; FRIGO 2001, Sp. 160.

2% So befand sich beispielsweise der Stoiker Athenodoros im Gefolge Catos; Plut. Cato min. 10; FRIGO
2001, Sp. 158; MEIER 1965, Sp. 560.

7 Dessen Redegabe, Klugheit und Besonnenheit sollen Plutarch zufolge einen groflen Einfluss auf Cato
gehabt haben; dhnlich wie beim alten Cato offenbarten sich die Charaktereigenschaﬁ:en des Cato Uti-
censis bereits in seiner Jugend; Plutarch hebt dabei gerade die unerschiitterliche Festigkeit und das Ge-
rechtigkeitsempﬁnden Catos hervor; Plut. Cato min. 1.

* MILTNER 1954a, Sp. 169.
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Markt von Ainos ein pr'a'chtiges Grabmal aus thrasischem Marmor errichten, das

nicht weniger als acht Talente kostete.”*®

Diese Quelle zeigt, dass die Trauer um seinen verstorbenen Bruder Catos stoische
Grundhaltung anscheinend in den Hintergrund treten lief}, was ihm keineswegs
vorgeworfen wird.*

Auch andere Stellen bei Plutarch zeigen uns, dass Catos stoische Haltung
durchaus ins Wanken geraten konnte: So spannte ihm Scipio Metellus seine Ver-
lobte Lepida aus, was Cato zu wiitenden Schmihungen verleitete.* Den Erwar-
tungen hingegen, die an Cato als romischen Biirger und Staatsmann gestellt wur-
den, kam er in vorbildlicher Weise nach: Er habe, folgt man Plutarch, an allen Se-
natssitzungen teilgenommen und das Volk durch Ausdauer und Arbeitskraft fiir
sich gewonnen.®

Catos ungeheure Konsequenz in politischen Angelegenheiten, auch entgegen
familidren Erwartungen, demonstriert folgende, aus heutiger Sicht kaum noch

nachzuvollziehende Quellenpassage:

,Cato wurde von vielen Rémern verehrt und bewundert, [...] so auch von Quintus
Hortensius, ein hochangesehener Mann von tadellosem Ruf. Catos Freundschaft zu
besitzen war ihm zu wenig, sein héchster Wunsch ging dahin, durch das Band der
Verwandtschaft sein ganzes Haus und Geschlecht mit ihm zu vereinen. Darum
suchte er Cato zu bereden, er solle ihm seine Tochter Porcia gleichsam als guten
Ackergrund iiberlassen, damit er mit ihr Nachkommen zeugen kénne. Dabei war
Porcia schon mit Bibulus verheiratet und hatte zwei Kindern das Leben geschenkt.
Sein Vorschlag, meinte Hortensius, nehme sich allerdings seltsam aus, wenn man
ihn nach landliufigen menschlichen Mafdstiben beurteile; frage man aber die Natur,
so sei er verniinftig und staatspolitisch klug. Denn in der Bliite der Jahre sollte die

Frau nicht brachliegen und ihre Fruchtbarkeit erloschen lassen, sie sollte ihren

% Plut. Cato min. 1.

3° FEHRLE 1983, S. 73; MILTNER 1954a, Sp. 171; dass es sich bei dieser Darstellung jedoch um eine
Reaktion des Munatius auf die Schmahschriften Caesars handeln konnte, der Cato vorgeworfen hatte
er sei ein zutiefst habgieriger Mensch gewesen, mag Plutarch nicht erkennen, obwohl er von diesen
Schmﬁhungen wusste. Er berichtete namlich: So handelte er, und doch fand sich jemand, der schreiben
konnte, er habe die Asche des Toten durch ein Sieb laufen lassen, um des geschmolzenen Goldes hab-
haft zu werden. So unbedenklich setzte sich dieser Mensch nicht nur mit dem Schwert, sondern auch
mit dem Griffel iiber alle Rechenschaft und Verantwortung hinweg. Plut. Cato min. 11; siehe auch
MILTNER 1954a, Sp. 171; bei der in der Que"e genannten Person handelt es sich eindeutig um Caesar.

3 Plut. Cato min. 7.

3 Plut. Cato min. 18f,; gerade die vorbildliche Quastur Catos wird hierfiir gerne angebracht; MILTNER
1954a, Sp.172ff.

109



Andreas ZERNDL

Gatten aber auch nicht mit einer iibergroffen Anzahl von Kindern belasten und un-
notigerweise zum Bettler machen. Teile man jedoch die Nachkommenschaft mit
wiirdigen Mannern, so fliee ein Strom guter Eigenschaften in die Familien und
iiberdies festige sich durch die Verwandtschaftsbande der Zusammenhalt des
Staates. [] Cato gab zur Antwort, Hortensius sei ihm wert und als Glied der
Familie willkommen, er finde es aber doch fehl am Ort, die Vermﬁh]ung einer
schon verheirateten Tochter in Erwdgung zu ziehen. Allein Hortensius hatte schon
einen neuen Vorschlag zur Hand [..]. Ohne Zégern sprach er die Bitte aus, Cato
méchte ihm seine eigene Gattin iiberlassen, sie sei jung genug, um noch gebiren zu
kénnen, und er selbst mit Nachkommen hinlinglich gesegnet. Die Behauptung ldsst
sich nicht halten, Hortensius habe diesen Schritt gewagt, weil er wusste, dass Cato
Marcias iiberdriissig war; soll sie doch gerade zu jener Zeit ein Kind von ihm er-
wartet haben. Als Cato sah, welch ernster Wille den Hortensius beseelte, mochte er
ihm seinen Wunsch nicht abschlagen und verlangte blof}, dass auch Marcias Vater

Philippus einverstanden sein miisse.“>

Was lasst sich nun aus diesem einigermaflen befremdlichen Zeugnis iiber Cato
herauslesen? Zwar war es in der rémischen Oberschicht durchaus gang und gibe,
Verwandtschaftsbande mittels gezielter Ansippung zu schaffen oder politische
Bande durch Verwandtschaft zu besiegeln, aber wie Hortensius der vorliegenden
Quelle zufolge selbst eingestand, war sein Vorgehen selbst fiir einen rémischen
Aristokraten zumindest ungewdhnlich** Und auch in den Schmihschriften wurde
diese Heirat Cato zum Vorwurf gemacht, wie ebenfalls im Quellentext kurz er-
wihnt wird.® Bei der Entscheidung, sich von seiner schwangeren Frau zu trennen,
um sie dem Hortensius zu iiberlassen, diirfte mafigeblich gewesen sein, dass Cato
und Hortensius diese Verbindung fiir staatspolitisch klug hielten. Wie Marcia
darauf reagierte, wissen wir nicht. Plutarch berichtet, dass sie Cato spater erneut
heiratete und dass sie in der Zeit der Scheidung Cato mit seinem Freund Muna-

tius versohnte, als sich diese entzweit hatten.?® Der Wunsch des Hortensius, Kin-

33 Plut. Cato min. 25.

34 Siehe ZMESKAL 2009, S. 417f. oder HARDERS 2008, S. 38-41; gerade die Tatsache, dass Marcia zu
diesem Zeitpunkt schwanger war, diirfte fiir einiges Aufsehen gesorgt haben.

% In dem von Plutarch erwihnten Anticato Caesars wird Cato auch in diesem Fall Habgier als Motiv
vorgeworfen; Cato habe von Anfang an geplant, nach dem Tod des Hortensius die inzwischen reiche
Witwe Marcia zuriickzuheiraten, um dadurch das Vermdgen des Hortensius an sich zu reiflen; gegen
das Habgierargument spricht a"erdings schon der Zeitpunkt der Riickheirat; Cato heiratete Marcia
namlich nach Ausbruch des Biirgerkriegs zwischen Caesar und Pompeius zuriick, als es fiir ihn sicher
Dringlicheres gab als seine finanzielle Lage.

36 Plut. Cato min. 37.

110



Die Porcii

der zu zeugen, diirfte sicherlich nicht im Vordergrund des Ehebiindnisses gestan-
den haben. Schliefflich war Hortensius zu diesem Zeitpunkt bereits Vater eines
Sohnes. Plausibel scheint also die These einer Allianzehe zwischen Cato und Hor-
tensius zu sein, welche durch die merkwiirdig anmutende Abtretung der Ehefrau,
scheinbar mit ihrer Einwilligung, zustande gekommen war.”’

Es wird also deutlich, dass sich gerade bei der Frage, wessen Erwartungen
man gerecht werden sollte, fiir Plutarchs Cato Uticensis immer wieder Span-
nungsfelder eréffneten. An anderer Stelle entschied sich Cato namlich gegen das
Staatswohl fiir die Familie, als es zu einem vermutlich gerechtfertigten Prozess
gegen Silanus, einen seiner Verwandten, kam, fiir den er sich dennoch vehement
einsetzte.®® Und als weiteres Beispiel fiir den Vorzug von Staats- vor Familienin-
teressen zieht der Cato Plutarchs seine politische Unabhingigkeit einer Verwandt-
schaft mit Pompeius vor, zum Verdruss seiner weiblichen Familienangehérigen.®

Es mag paradox erscheinen, dass ausgerechnet Cato Uticensis, ein als nahezu
starrsinnig verrufener Stoiker*’, in den Aufzeichnungen Plutarchs mal dieser, mal
jener Erwartungshaltung nachgegeben haben soll, was auf den ersten Blick als
Ausdruck einer gewissen Wankelmiitigkeit interpretiert werden konnte: Dieses
teilweise sprunghaft wirkende Verhalten lisst sich jedoch dadurch erkldren, dass
Plutarch mit seinem Cato das ldealbild eines republikanischen Senators, eines sto-
ischen Philosophen und eines Familienvaters zugleich zeichnet. So dufert denn
auch Plutarch an keiner Entscheidung seines Protagonisten Kritik und lasst gerade
in Entscheidungssituationen Catos konsequentes Handeln dadurch aufscheinen,
dass er diesen nie zdgern oder an der Richtigkeit seines Tuns zweifeln lasst.”
Insofern waren Catos Entscheidungen fiir einen Auflenstehenden zwar nicht in
jedem Fall vorhersehbar, fiir den Cato Plutarchs aber existierte in allen Fillen nur
ein gangbarer Weg, dem er konsequent und hartnickig folgte. An dieser Stelle
wollen wir es mit Cato Uticensis bewenden lassen und zu dessen Sohn Marcus

Porcius Cato iibergehen.

37 ZMESKAL 2009, S. 418.

38 Plut. Cato min. 21.

39 Plut. Cato min. 30; MEIER 1965, Sp. 560.

* Cic. Att. 2,1,8; 2,9,1.

# Ledig]ich als Cato das Heiratsbiindnis mit Pompeius aussch]ug, kritisiert ihn Plutarch fiir diese Hal-
tung, weil er dadurch das erste Triumvirat hitte verhindern kénnen; Plutarch relativiert diese Kritik
a"erdings, da dies ein Ereignis der Zukunft gewesen sei, welches Cato nicht habe voraussehen kénnen;
Plut. Cato min. 30f.
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Marcus Porcius Cato, Sohn des Uticensis

Als Caesar Pompeius bei Pharsalos vernichtend geschlagen hatte, konnte sich Cato
Uticensis im Jahre 46 v. Chr. mit einem Teil seines Heeres nach Utica zuriick-
ziehen. Hier versuchte er ein letztes Mal Widerstand zu organisieren, musste von
seinem Vorhaben aber erfolglos Abstand nehmen, als auch die letzten Truppen
bei Thapsus geschlagen wurden.*” Zwar gewihrte Caesar in der Folgezeit nahezu
jedem unterlegenen Gegner, der guten Willens war, Pardon, doch Cato weigerte
sich, da er Caesar fiir nichts Dank schulden wollte, was dieser mit Unrecht begon-
nen hatte: Eine Diktatur Caesars hitte dem gesamten Lebenskonzept Catos wider-
sprochen, ein Leben in ihr wire fiir ihn nahezu undenkbar gewesen.*?

Darum beschloss er, sich zu suizidieren, was sich mit seiner stoischen Grund-
haltung durchaus vereinbaren lief. Vorher kiimmerte er sich noch um die Abreise
aller Senatoren aus Utica. Bei einem letzten gemeinsamen Mahl riet Cato seinem
altesten Sohn Marcus, den er nicht zur Abreise bewegen konnte, eindringlich da-
von ab, eine politische Karriere anzustreben. Seine Begriindung lautete wie folgt:
Die gegenwirtigen Verhaltnisse erlaubten es einem nicht mehr dies so zu tun, wie
es einem Cato wohl anstiinde, das heiflt, wie man es von einem Cato erwartete.**
Da Plutarchs Cato zuvor jedoch der Meinung gewesen war, die einzig ehrenvolle
Aufgabe eines rémischen Aristokraten sei die eines Politikers, kann aus der vorlie-
genden Situation erschlossen werden, dass Cato nach Meinung des Verfassers un-
ter der Herrschaft Caesars nicht mehr ehrenvoll hitte leben kénnen.

Anschlieflend ging Cato nach einigen philosophischen Gesprachen und einem

Spaziergang auf sein Zimmer™®, wo sich Folgendes ereignete:

,Schon hatte er das Buch fast zu Ende durchgelesen, als er einen Blick auf die
Wand zu seinen Hauptern warf und das Schwert nicht mehr dort hingen sah. Sein
Sohn hatte es wihrend der Abendmahlzeit heimlich weggenommen. [..] So las er
das Buch zu Ende und rief dann abermals seine Sklaven, einen nach dem andern, in
immer heftigerem Tone nach seinem Schwert verlangend. Einen schlug er dabei mit
der Faust ins Gesicht, dass seine Hand blutig wurde, und schrie voller Zorn und
Erbitterung, er werde von seinem eigenen Sohn und Gesinde wehrlos dem Feinde

iiberliefert, bis der Jiingling mit den Freunden hereinstiirzte und den Vater unter

42 Plut. Cato min. 58, FEHRLE 1983, S. 271ff.
3 FRIGO 2001, Sp. 160; FEHRLE 1983, S. 277.
4* Plut. Cato min. 66.

% Miltner 1954a, Sp. 204.
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Trianen und flehentlichen Blicken umklammerte. Da richtete sich Cato empor, und
der Grimm spriihte aus seinen Augen, als er sprach: ,Wann und wo bin ich denn
zum Narren geworden, ohne es selbst zu merken? Nicht ein einzelner hat versucht,
mit Vernunftsgriinden mich abzubringen von meinem Entschluss, der euch so té-
richt erscheint. Stattdessen beraubt man mich der Waffe, will mich hindern, mei-
nen Grundsitzen treu zu bleiben. Warum |egst du den Vater nicht gar in Fesseln,
teuerster Sohn, und bindest ihm die Hande an den Riicken, damit Caesar bei seiner
Ankunft einen véllig Wehrlosen finde? Denn gegen mich selbst bedarf ich des
Schwertes nicht. Wenn ich den Atem eine Zeitlang zuriickhalte oder den Kopf ein
einziges Mal gegen die Mauer renne, stellt sich der Tod ebenfalls ein.“*

Catos Sohn musste daraufhin einsehen, dass sein Vorhaben zwecklos war, und
gab seinem Vater das Schwert zuriick. Folgt man Plutarch, vergingen bis zum Sui-
zid noch einige Stunden; erst als Cato die Meldung, dass alle Senatoren sicher ab-
gereist seien, vernommen hatte, brachte er sich schlieRlich um.*

Aus dieser abschlieflenden Episode iiber das Leben des Cato Uticensis bei Plu-
tarch konnen wir besonders gut den Konflikt erkennen, in den Catos Sohn ge-
raten war: Zwar wusste auch er, dass fiir seinen Vater nur noch ein Ausweg exis-
tierte — sonst hitte er versucht, ihm den Suizid auszureden. Aber dennoch ver-
suchte er Cato Uticensis aus Liebe zum Vater von der Selbsttétung abzubringen,
woran er aber scheiterte. Marcus handelte damit, wie man es von einem guten
Sohn erwartet hitte, doch sein Vater machte ihm eben dies zum Vorwurf. In
dieser Situation blieb dem Cato Plutarchs nidmlich nur noch eine Handlungsalter-
native iibrig, die man von ihm als Politiker der Republik, als stoischem Philoso-
phen und letztlich auch als Familienmitglied erwarten konnte.*®

Nachdem wir uns bis dato mit miannlichen Protagonisten der porcischen Fa-
milie beschiftigt haben, kommen wir nun abschliefend zu der Frage, wie es um
die Rollenerwartungen bei den Frauen dieser republikanischen Adelsfamilie be-
stellt war. Dies wird exemplarisch an Porcia, Tochter des Cato Uticensis, nachvoll-

zogen.

4 Plut. Cato min. 68.

47 Plut. Cato min. 70; MILTNER 1954a, Sp. 204.

8 Plutarch zufolge konnte der Sohn Catos schliefflich in der Schlacht von Philippi der Erwartungs-
ha|tung gerecht werden, die an ihn als Mitg]ied der Familie der Porcier geste"t wurde; Plut. Cato min.
73.
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Porcia, Tochter des Cato Uticensis

Durch Plutarchs Brutus-Biografie ist uns einiges tiber Porcia, Tochter des Cato
Uticensis, tiberliefert. Diese war, wie schon kurz im Zusammenhang mit dem Hei-
ratsbiindnis zwischen Cato und Hortensius erwahnt, zuvor mit Bibulus, einem
Konkurrenten Caesars, verheiratet und ehelichte nach dessen Tod Brutus, das
Zentrum der Verschwérung gegen Caesar.*® Das Porciabild bei Plutarch ist dabei
ausgesprochen positiv: Sie sei ihres edlen Geschlechtes wie ihrer hohen Tugend
wiirdig gewesen.*

Die Tugenden, die von ihrem Namen erwartet wurden, stellte sie aber erst im
Zusammenhang mit der Ermordung Caesars unter Beweis: Brutus konnte sich
namlich Plutarch zufolge lange Zeit nicht dazu entschlieRen, Caesar zu ermorden.

Dazu schreibt Plutarch Folgendes:

,Brutus [..] suchte zwar drauflen seine Gefiihle in sich zu verschliefen und ruhig
zu erscheinen; zuhause aber und nachts war er nicht mehr derselbe Mensch, son-
dern bald weckte ihn wider seinen Willen die Sorge aus dem Schlaf, bald [...] war er
so [...] mit dem Durchdenken der Schwierigkeiten beschiftigt, dass es seiner neben
ihm ruhenden Gattin nicht verborgen blieb [..]. Porcia war, wie schon erwihnt
wurde, die Tochter Catos [..]. Porcia hatte ein liebevolles Herz und liebte ihren
Mann sehr, war aber auch voll Mut und Stolz, und so unternahm sie es nicht eher,
ihren Mann nach seinem Geheimnis zu fragen, als bis sie sich selbst folgender Pro-
be unterzogen hatte. Sie nahm ein Messerchen [..] und brachte sich einen tiefen
Schnitt in den Schenkel bei, sodass ein starker Bluterguss erfolgte und sich nach
starken Schmerzen ein heftiges Wundfieber einstellte. Als jetzt Brutus sehr bekiim-
mert und in Sorge war, da sagte sie zu ihm, als ihre Schmerzen den héchsten Grad
erreicht hatten: ,Ich, mein Brutus, bin die Tochter Catos, und ich bin in dein Haus
gegeben worden nicht wie eine Beischliferin, nur um Tisch und Bett mit dir zu
teilen, sondern um Teilnehmerin an deinem Gliick, aber auch an deinem Unglﬁck
zu sein. Von deiner Seite ist alles in unserer Ehe ohne Tadel. Aber von meiner
Seite, welche Bewihrung, welcher Liebesbeweis liegt da vor, wenn ich nicht einmal
ein geheimes Leid, eine Sorge, die der Verschwiegenheit bedarf, mit dir teilen kann?
Ich weif}, dass die weibliche Natur als zu schwach gilt, ein Geheimnis zu hiiten.

Aber, mein Brutus, es gibt auch eine Festigung des Charakters durch gute Er-

49 MILTNER 1954b, Sp. 217; auch Brutus lieRe sich hervorragend auf Ro"enerwartungen hin unter-
suchen, die an ihn als angeb]ichen Nachfahren von Tyrannentétern geste”t wurden.
5% Plut. Brut. 13.
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ziehung und edlen Umgang. Ich habe den Vorzug die Tochter Catos und die Gattin
des Brutus zu sein. Hierauf verlief} ich mich bislang nicht so sehr; jetzt aber habe
ich mich iiberzeugt, dass ich auch dem Schmerz Trotz bieten kann.” Mit diesen
Worten zeigte sie ihm die Wunde und erzihlte ihm von der Probe, die sie mit sich
vorgenommen hatte. Er war erschiittert, hob die Hande empor und betete, die
Gotter mochten es ihm gew}ihren, die Tat g|ijck|ic|1 zu vo"bringen und sich so als
einen der Porcia wiirdigen Mann zu erweisen. Danach weihte er die Frau in das Ge-

heimnis ein.”'

Wir sehen an der Quelle, dass Plutarchs Porcia voll und ganz der Erwartungs-
haltung gerecht wurde, die an sie als Mitglied der Familie der Porcier, als Frau des
Brutus und besonders als Tochter des Cato Uticensis gestellt wurde.** Dadurch
erhebt sie sich weit iiber die negative Grundhaltung, die ihr als Frau ob ihrer
Weiblichkeit zunichst entgegengebracht wird, und iibertrifft alle an sie als Frau
zunichst minder gestellten Anspriiche.”® Mochte man Plutarch glauben schenken,
hielt Porcia nur die Schwiche ihres Kérpers von Taten gleicher Grofle wie denen
des Brutus ab.>* Auch im Tod soll sie ihren Vater nachgeahmt haben, indem sie

sich — trotz aller Versuche, sie davon abzuhalten — das Leben nahm.>

® Plut. Brut. 13.

52 Andere Frauen der Familie indes wurden diesen Erwartungen nicht gerecht; Plutarch berichtet, dass
Cato Uticensis viel Ungliick mit den Frauen seiner Familie hatte; sieche Plut. Cato min. 24.

3 Der in der Quelle erwihnte Vorwurf, Frauen seien von Natur aus nicht in der Lage Geheimnisse zu
bewahren, findet sich bereits in der Vita zum alten Cato; Plut. Cato mai. 9.

5% Hierbei ist allerdings weniger an die Schwiche des weiblichen Kérpers gedacht als an die eines
durch Krankheit gezeic]—meten Korpers; siehe Plut. Brut. 23.

%5 Strothmann 2001, Sp. 157.
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Fazit

Als Fazit lassen sich die folgenden Untersuchungsergebnisse festhalten: Wihrend
der plutarchische Cato Censorius als fomo novus noch vollauf damit beschiftigt
war, eine Erwartungshaltung aufzubauen und dieser immer wieder gerecht wer-
den musste, um in der rémischen Nobilitit iiberhaupt Fuf} fassen zu kénnen, sah
sich der jiingere Cato Uticensis knapp 100 Jahre spiter mit einem Spannungsfeld
von Erwartungen konfrontiert, die von seiner Familie, vom Staat und von seiner
Philosophie an ihn herangetragen wurden, wobei Priorititen in seinen Entschei-
dungen fiir Auflenstehende nicht eindeutig auszuloten sind. Sein Sohn Marcus
stand vor der Entscheidung, ob er lieber der Erwartung folgen sollte, die an ihn
als Mitglied der Familie der Porcier gestellt wurde, oder ober er der Erwartung
gerecht werden wollte, die an ihn als Sohn gestellt wurde. Zur Enttiduschung
seines Vaters entschied er sich fiir die letztere Alternative. Das Beispiel der Porcia
verdeutlicht schlieRlich, dass Frauen aus dem Geschlecht der Porcier ebenfalls von
der familienspezifischen Erwartungshaltung betroffen sein und sich mit ihr identi-

fizieren konnten.
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sedula me nutrix ducit (Ov.epist.21,95)
Die Amme in der romischen Literatur —
eine Mittlerin zwischen den Generationen und
Geschlechtern?

Wihrend das Berufsbild der Amme in der Lebensrealitit heutiger Menschen — zu-
mindest der westlichen Zivilisation — praktisch nicht mehr existiert, stellten Frau-
en, die Sauglinge in ihre Obhut nahmen, um sie zu stillen, zu pflegen und vielfach
auch zu erziehen, in der griechisch-rémischen Antike eine wichtige soziale Gruppe
dar. Die selbstverstindliche Prisenz dieser Frauen im Alltagsleben der Griechen
und Romer spiegelt sich insbesondere in der Literatur des Altertums wieder, die
die Figur der TPodOs/TITON bezichungsweise nutrix in samtlichen literarischen
Gattungen beriicksichtigt und dabei véllig unterschiedlich bewertet. In vorsich-
tiger Anndherung an dieses umfassende Thema setzt sich der vorliegende Beitrag
zum Ziel, jene Texte der rémischen Literatur zu untersuchen, die Ammenfiguren
in einen geschlechter- und generationenspezifischen Kontext einbauen. Dass dies
eine Einschrinkung der personalen Gefiige und situativen Ausrichtung mit sich
bringen kann, ist eine logische Folge und macht sich in den Texten in einer ganz
besonderen Weise bemerkbar: So sind es hauptsichlich alte, will sagen: ehe-
malige Ammen, die mit Generationenkonflikten und Geschlechterkimpfen kon-
frontiert sind. Die in ihrer Gesamtheit wesentlich vielfiltigere literarische Ausge-
staltung der Ammenrolle sei dabei stets im Auge behalten.

Bevor wir allerdings Funktion und Bedeutung der nutrix in den betreffenden
Texten betrachten, ist es nétig darzustellen, welche Rechte, Aufgaben und Pflich-
ten den Miittern zukamen; und zwar nicht nur in ideell-emotionaler Hinsicht,
sondern auch in gesellschaftlich-sozialer. Sooft in der Literatur namlich von
Ammen die Rede ist, ist stets zu bedenken, was deren Auftritt eigentlich hin-

sichtlich der leiblichen Miitter zu bedeuten hat: Denn, sowohl die Absenz als

' Haufig erzwangen es die widrigen Umstinde, Neugeborene von fremden Frauen ernihren zu lassen,
wie etwa Tod der leiblichen Mutter bei der Geburt oder im Kindbett, zu wenig Milch derselben (nicht
selten eine Folge schlechter Ernihrung) oder auch die wenig Erfolg versprechende Alternative der
kiinstlichen Séug“ngsernﬁhrung. Einfithrende Literatur zum Thema: HOPFNER/KLAUSER 1950, RUHFEL
1988, WIESEHOFER 2008.
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auch Prasenz der matres kann — unterschiedlich begriindet — entscheidend fiir
die Entfaltung der Handlung sein.

Grundsitzlich ist festzuhalten, dass wir es in Rom, insbesondere wihrend der
Frith- und republikanischen Zeit, mit einem Gesellschaftssystem zu tun haben, das
die Vollendung des weiblichen Rollenbildes ausschliefflich in gegliickter Mutter-
schaft sah. Wahrend diese im Falle minnlicher Nachkommenschaft die erhoffte
Fortfithrung der jeweiligen familia/gens sicherte, stand weibliche Nachkommen-
schaft in scharfem Gegensatz zu familialen Interessen und war — tiberspitzt for-
muliert — wenigstens idealisierter Garant fiir die notwendige Reproduktion der
Gesamtbevolkerung. Folgerichtig wurden die Knaben nach Ablauf einer koedukativ
verbrachten Kindheit minnlichen Bezugspersonen anvertraut und die Madchen
der weiblichen Lebenswirklichkeit zugefiihrt. In der mikrokosmischen Welt der ré-
mischen familia galt es, das weibliche Rollenmuster mit grofitméglicher Sorgfalt
und Strenge an die Miitter der nichsten Generation weiterzugeben — im Idealfall
durch die eigene, leibliche Mutter. Fehlte diese nun — sei es, weil sie bereits ver-
storben war, sei es, dass sie sich ihrer zugedachten Rolle aus irgendeinem Grund
bewusst entzog — so war es hiufig eine Amme, die deren Platz einnahm. Inter-
essanterweise erfreut sich eben diese Konstellation, also junges, mutterloses Mad-
chen auf der einen, alterfahrene, fiirsorgliche Amme auf der anderen Seite, in den
iiberlieferten Schriften grofiter Beliebtheit. Dass dazwischen kaum Platz fiir eine
Mutterfigur bleibt, beweist nicht zuletzt deren oftmals unkommentiertes, quasi-
natiirliches Fehlen. Da aber kaum davon auszugehen ist, dass sich darin eine ge-
sellschaftliche Realitit widerspiegelt, ist in der Folge zu hinterfragen, warum in
der romischen Literatur so viele Beziehungen zwischen nutrices und alumnae the-
matisiert werden, wo doch auch die Miitter erwachsener Toéchter — zumindest
theoretisch — zur Verfiigung gestanden wiren; doch darauf sollen die Texte selbst

eine Antwort geben.

Die Amme in der romischen Komodie

Werfen wir dazu einen Blick auf die romische Komédie, die in mehrfacher Weise
pradestiniert ist fir das Auftreten von Ammen und alten Dienerinnen. Zum einen
wird in der Palliata hiufig jenes mittelstindische Milieu abgebildet, in dem die
Lebenswirklichkeit antiker nutrices zu verorten ist, und zum anderen liefert die
Schablonenhaftigkeit der dramatischen Handlungen ein passendes Betitigungsfeld
fur die immer gleichen kleine Rollen und Figuren niedriger sozialer Herkunft.

Hinzu kommt die spezifische Situation der freigeborenen Frau im griechischen
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oikos, die in Abweichung zu der ihrer rémischen Zeitgenossin wesentlich stirker
reglementiert und von Riickzug und Fernbleiben vom &ffentlichen Leben geprigt
war. So verlieflen die heiratsfihigen Tochter in der Regel nur selten das Haus und
sind in der Folge auch auf der Bithne kaum oder gar nicht sichtbar. Im Gegensatz
dazu verfiigten die ilteren weiblichen Mitglieder griechischer Familien, zumal die-
jenigen niedriger sozialer Herkunft, iiber wesentlich gréfiere Freiheiten und konn-
ten sich ungleich autonomer in der Offentlichkeit bewegen.” Dieser Umstand wird
von den Dramatikern dahingehend genutzt, dass die alten Ammen junger Mad-
chen hiufig als deren Sprachrohr fungieren und sich — selbstbewusst und lebens-
erfahren wie sie sind — als richtungsweisende Kraft erweisen, die den Umschlag
der Handlung beschleunigt, mitunter sogar erst in Gang setzt? In der plauti-
nischen Aulularia etwa ist die Amme einzige Vertraute ihrer alumna, die nach
einer Vergewaltigung in Erwartung eines Kindes von dieser nicht nur moralische
Unterstiitzung und Geburtshilfe* erfihrt, sondern durch deren vermittelndes Ein-
greifen den eigenen Vater ins Vertrauen gezogen sieht.’

Ein weiteres Betatigungsfeld fiir ehemalige Ammen bilden die Wiederken-
nungsszenen der Palliata, im Zuge derer sie die Erkennungszeichen verschollener
Kinder identifizieren und zuordnen, vermisste Personen wiedererkennen bezieh-
ungsweise selbst wiedererkannt werden. In dem um 195 vor Christus uraufgefiihr-
ten Plautus-Stiick Poenulus ist die QVOYVWIPIOIS (anagnorisis) zwischen Vater,
Téchtern und Amme von so zentraler Bedeutung, dass nicht nur die Szene selbst

breiten Raum einnimmt®, sondern auch eine umfassende Vorbereitung erfahrt (V.

? Vgl. HENDERSON 1987, S. 107f.

3 Vgl. HENDERSON 1987, S. 113, der diese Funktion ilterer weiblicher Bezugspersonen bereits in der
griechischen Komédie des fiinften vorchristlichen Jahrhunderts ausgestaltet sieht.

* Als Phaedria — so heifdt die werdende Mutter laut Personenverzeichnis ohne freilich ein einziges Mal
namentlich genannt zu werden — kurz vor der Entbindung steht, darf sie zumindest akustisch auftre-
ten: Dabei wendet sie sich bittflehend an die g6tt|iche Geburtshelferin luno Lucina, nicht ohne jedoch
zuvor in ihrer Angst und ihrem Schmerz nach der Amme gerufen zu haben, von der sie offensichtlich
die gréfgere Hilfe erwartet (V. 69]{): Perii, mea nutrix. obsecro te, uterum dolet. / luno Lucina, tuam
fidem! (,1ch vergehe, liebe Amme. Ich bitte dich, mein Leib schmerzt. Juno Lucina, steh’ mir bei!*).

3 Lykonides, der reuige Vater des Kindes, gesteht zwar seine einstige Schandtat und tut seinen Willen
kund, Phaedria heiraten zu wollen, doch er tiberlisst es der Amme, ihrem Herrn Euklio die verwor-
renen Hintergrijnde der Vergangenheit, das heifdt die Schiindung seiner Tochter, auseinanderzusetzen
(V. 8061('.): nunc interim spatium ei dabo exquirendi / meum factum ex gnatae pea’isequa nutrice anu:
ea rem novit. (,,Inzwischen will ich ihm Zeit geben, von der alten geschéiftigen Amme seiner Tochter
zu erfahren, was ich getan habe. Die kennt die Sachlage*).

© Vor der tatsichlichen Gegeniiberstellung wird die Alte auf Nachfrage des Puniers Hanno von einem
Mitsklaven ausfiihrlich beschrieben (V. m1-114); danach folgt die ,Autopsie (V. 122-131): G/ nam
quem ego aspicio? pro supreme luppiter! / eru’ meus hicquic/em est, mearum alumnarum pater, /
Hanno Carthaginiensis. / [] / O mi ere, salve, Hanno insperatissume / mihi tuisque filiis, salve atque —
eho, / mirari noli neque me Cuntemp/arier. / cognoscin Giddenenem ancillam tuam? / HA. novi. sed ubi
sunt meae gnatae? id scire expeto. / (,Gl. Wen sehe ich? Beim héchsten Jupiter, das hier ist mein Herr,
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86-88; 898; 1104f.) — von den Konsequenzen, die sich beziiglich der sozialen
Stellung der identifizierten Madchen ergeben, ganz zu schweigen!

Neben der Vertrautenrolle und Stellvertreterfunktion, beziehungsweise neben
dem Wert, den alte Ammen als Bindeglied zur Vergangenheit fir Aufklarung und
Entwirrung gegenwirtiger Unklarheiten besitzen, ist ihnen in der rémischen
Komédie eine weitere Funktion zugeteilt, die allerdings weniger ehrenhaft ist: So
hat das Auftreten von nutrices wie anus generell auch fiir das Erzeugen von Situ-
ationskomik zu sorgen, hat die klischeehafte Ausgestaltung dieser Figuren als Aus-
16ser vorprogrammierter Lacher zu dienen. Dies zeigt sich etwa in der Auswahl
der Namen, die beweisen, dass die betreffenden Figuren ohne individuelle Ziige
sind, dass sie als Typen gewisse Erwartungen von Seiten des Publikums zu er-
fiilllen und einen schematisch festgelegten Handlungsverlauf mitzutragen haben.
Sophrona etwa heiflen die Ammen in Terenzens Stiicken Eunuchus und Phormio,
Canthara diejenigen im Heautontimorumenos und in den Adelphoe. Die nutrix
der Hecyra hat eine stumme Rolle und ist in der Folge namenlos. Wahrend
Sophrona oder Sophrone als stadtromischer Sklavenname belegt ist’” und eine
positive Bedeutung (,die Verniinftige“) besitzt, scheint der Name Canthara ledig-
lich in Attika gebrauchlich gewesen zu sein.® Naheliegend daher die Vermutung,
in ihm einen sprechenden Kunstnamen zu sehen, der sich als weibliche Form von
kantharos (dt. Becher, Pokal) auf Trinken, oder genauer: Alkoholgenuss bezieht,
und in dieser Bedeutung das umfassende negative Konnotationsfeld der anus ebria
aktiviert.’ Dieses wurde insbesondere von der Alten und Neuen griechischen Ko-
médie bedient, wobei einer dem Alkohol zugetanen ilteren Frau zahlreiche stereo-
typen Vorurteile anhafteten, wie etwa das Schwinden kérperlicher und geistiger
Krifte, der Verlust jugendlicher Schénheit und sexueller Attraktivitit sowie das
Wegfallen der Gebarfihigkeit. Um all diese Mankos zu kompensieren, wurde
diesen Frauen ein erhohtes Mitteilungsbediirfnis in Form von Schwatzhaftigkeit
und Klatschsucht, Alkoholismus, Geldgier sowie sexuelle Ziigellosigkeit und unsitt-

sames Verhalten unterstellt.”

der Vater meiner Pﬂegekinder, der Karthager Hanno. Oh mein Herr, sei gegrﬁf&t, Hanno, gé'nz]ich un-
verhofft mir und deinen Téchtern, sei gegr\'i@t und — weh, hér auf zu staunen, schau mich nicht so an.
Erkennst du mich nicht, deine Magd Giddenis? / HA. Ich erkenne dich. Aber wo sind meine Téchter!
Ich will es wissen®).

7 SOLIN 1996, S. 403.

8 SOLIN 1996 weifd ihn in Rom nicht zu verorten, wihrend SCHMIDT 1902, S. 181 zumindest seine mann-
liche Variante fiir Attika belegt.

9 Vg]. SCHMIDT 1902, S. 181, der den Namen auf einen spezie" gefhrmten Trinkbecher zuriickfithrt und
bemerkt, dass dieser ,in diesem Sinne auch bei den Komikern gebraucht wird.”

' Vgl. HENDERSON 1987, S. 117-120; ROSIVACH 1994-95, STROBEL 2004, S. 139.
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Ungeachtet dieser negativen Ziige erweisen sich die Ammen der republi-
kanischen Komédie jedoch stets als loyale Vertraute ihrer Schiitzlinge, die sich mit
aller Kraft fiir diese einsetzen und energisch fiir deren Wohlbefinden kidmpfen.
Dass ihnen ihre inferiore Stellung bei der Vermittlung zwischen cholerischen
Vaterfiguren und schreckhaften Tochtern, sowie bei der Uberschreitung gender-
spezifischer Grenzen sehr zugute kommt, sei an dieser Stelle nochmals ausdriick-
lich betont.

Die Amme bei Ovid

Mit Ovid begegnet uns ein Autor, der den Ammen einen relativ grofen Spielraum
lisst", sie aber gerade in jenen Werken ausspart, die programmgemif! von weib-
lichen Seilschaften sprechen als Fallsticke fiir zudringliche Manner und erniedrigte
Liebhaber. Die Rede ist von seiner Liebesdichtung, den amores, der ars amatoria
und den remedia amoris. Diese drei Sammlungen erwihnen insgesamt an einer
einzigen Stelle eine nutrix (am. 1,8,87-92)%, was nicht zuletzt mit einer ganz ihn-
lichen Gepflogenheit der beiden Elegiker Tibull und Properz zusammenhingen
mag.” Und doch ist es die Liebesthematik, die in den einschligig relevanten
Texten Folie und Hintergrund fiir das Agieren von Ammen bildet. In den Aeroides
beispielsweise sind diese nicht selten im engsten Umfeld der Protagonisten zu
finden. So etwa in den Briefen 18 und 19, die Ovid das berithmte Paar Hero und
Leander schreiben lisst. Hier ist es die Amme der Hero, die der ungliicklich ver-
liebten Pflegetochter hilft, die Lampe zu entziinden (18,35f.), das Signal, das dem

schwimmenden Leander den Weg ans Ufer weisen soll; die Amme, die gemeinsam

" Ovids einflussreichste nutrix ist unzweifelhaft die Amme der Myrrha im zehnten Buch der Metamor-
phosen, erweist sich diese iiberaus facettenreichen Person doch selbst dann in der Lage, den Willen
ihrer alumnae durchzusetzen, wenn dieser in schirfstem Widerspruch zum g6tt]ichen und mensch-
lichen Recht steht. Genaueres vg]. SEIRINGER 2010, S. 75-77.

2 Die Einbeziehung einer Amme geschieht hier in recht koketter Weise, wird doch der pue//a augen-
zwinkernd geraten, sie mdge getrost ihre spendablen Liebhaber schrépfen und dazu auch alle anderen
Frauen aus ihrem engeren Umfeld anhalten (am. 1,8,91f): et soror et mater, nutrix quoque carpat
amantem: / fit cito per multas praeda petita manus. (Deine Schwester, deine Mutter und auch deine
Amme sollen den Liebhaber rupFen: Schnell entsteht Beute, ist sie durch zahlreiche Hiande erbettelt).
Méglicherweise rekurriert Ovid hier auf Properz, der in der siebten Elegie des vierten Buches eine
Amme der Cynthia erwahnt — sogar namentlich, was sehr bemerkenswert ist, da der Grof3teil dieser
Frauen andernorts namenlos bleibt! —, wobei er darauf hinweist, dass sich diese dem amator gegen-
iiber stets sehr nobel gezeigt habe, und nur wenig Schweige- beziehungsweise Bestechungsgeld von
ihm genommen habe, denn: potuit, nec tibi avara fuit (4,7,74). Dass Cynthia die Zusammenarbeit mit
ihrer Amme durchaus schitzte, beweist die Tatsache, dass sie sich ﬁ'irsorg]ich um deren finanzielles
Auskommen im hohen Alter sorgt (4,7).

8 Zu den betreffenden Stellen und Griinden fiir die sparliche Ausgestaltung der Ammenfigur in der
Liebeselegie siehe SEIRINGER 2010, S. 67-69.
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mit dem Midchen den beherzten Schwimmer vom Strand abholt (18,97-100)", die
dariiber wacht, dass das Paar zeitgerecht auseinandergeht (18,115f.)" und die ihrer
alumna in den Stunden des Zweifelns und Wartens unermiidlich beisteht, sie tros-
tet und bestarkt (19,25f)'°. Im elften Heroinenbrief ist es die nutrix der Canace,
die ihren Schiitzling selbst dann unterstiitzt, als dessen schuldhafter Vollzug der
Blutschande offenbar wird. Sie versucht Canaces Schwangerschaft, eine Folge
ihres Beischlafens mit dem Bruder, mit hexenhaften Mitteln abzubrechen (epist.
1,39-42)” und wird — da dies fehlschligt — sogar zur Geburtshelferin und ver-
schwiegenen Assistentin, als es gilt, das Neugeborene vor dem Zorn des Grof3-
vaters zu schiitzen (epist. 1,49-52)".

Im Briefpaar Cydippe-Acontius (epist. 20f.) wird der einstigen Nihrmutter der
Cydippe eine hochst einflussreiche Rolle zugedacht, in der sie ihre alumna nicht
wissentlich vom rechten Weg abbringt, Zeugin von deren ahnungslosem Ehever-
sprechen wird und schliefilich hilfreich Beistand leistet, als die (Liebes)kranke
versucht, mit dem Geliebten in Verbindung zu treten. Interessant dabei ist, wie
Ovid diese Geschichte, die wir bereits bei Kallimachos' nachlesen konnen, akzen-
tuiert, denn der hellenistische Dichter weif weder etwas von einer Amme noch
von einer Mutter. Bei ihm werden alle Schritte vom Vater des Madchens unter-
nommen. Wichtig fiir unseren Zusammenhang ist, dass bei Ovid simtliche Ver-
wicklungen ihren Ausgangspunkt bei der Figur der Amme nehmen. Sie ist es
namlich, die ihren Schiitzling Cydippe bei einem Besuch auf der Insel Delos auf

die Schonheiten des Ortes aufmerksam macht und dariiber die religiésen Hand-

' Te tua vix prohibet nutrix descendere in altum: / hoc quoque enim vidi nec mihi verba dabas, / nec
tamen effecit, quamvis retinebat euntem, / ne fieret prima pes tuus udus aqua. (,Kaum hilt dich deine
Amme zuriick, ins Meer zu steigen — denn auch das sah ich, ich tiuschte mich nicht. Und obwohl sie
dich — schon im Gehen — zurtickhielt, erreichte sie dennoch nicht, dass dein FuR nicht nass wurde von
der vordersten Welle®).

5 Atque jta cunctatus monitu nutricis amaro / ﬁ'l"gida deserta litora turre peto; (,,Und [so] zogerte ich
und eilte [erst] auf die herbe Ermahnung der Amme vom Turm zum kalten verlassenen Strand®).

'® Dumgque queror lacrimae per amantia lumina manant, / pollice quas tremulo conscia siccat anus.
(,Und wihrend ich klage, flieen mir die Trdnen aus den verliebten Augen, die die Alte wissend trock-
net mit zittrigem Daumen®).

7 Quas mihi non herbas, quae non medicamina nutrix / attulit audaci supposuitque manu, / ut penitus
nostris (/mc te celavimus unum) / visceribus crescens excuteretur onus? (,,Welche Krauter, welche
Arzneien brachte meine Amme nicht mit kithner Hand herbei, um — dies eine haben wir vor dir ver-
borgen — die wachsende Last tief aus meinem Innern herauszureifen?”).

® Nec tenui vocem. ,quid’, ait, ,tua crimina prodis?“ / oraque clamantis conscia pressit anus. / quid
faciam infelix? gemitus dolor edere cogit, / sed timor et nutrix et pudor ipse vetant. (,Und ich unter-
driickte nicht einen Laut. ,Was verritst du deine Vergehen?“ sagte die Alte wissend und hielt mir
Stohnenden den Mund zu. Was sollte ich Ung]ijck“che tun? Der Schmerz zwingt mich zu stéhnen,
aber die Angst, die Amme und die Scham verbieten es“).

" Call. Aet. 3,87 (75 Pf).
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lungen vergisst. Diese vollzieht — bezeichnenderweise — die fromme Mutter des
Midchens (epist. 21,93-96).* Dass sich das ziellose Umherstreifen nicht gut mit
dem heiligen Ort vereinbaren lasst, ist klar. Klar ist auch, dass Ovid mit der
gottesfiirchtigen Figur der Mutter einen spannungsreichen Kontrapunkt zu der
der Amme setzt. Das Epitheton sedu/s” im Sinne von ,geschiftig”, ,iibereifrig” tut
sein Ubriges und stellt die Amme mehr auf die Seite jugendlicher Unbekiimmert-
heit und Unvernunft denn auf die Seite miitterlicher Religiositit und Seriositit.
Wihrend die Mutter namlich an den Altdren der Gotter weilt, geschieht im Bei-
sein der Amme das verhangnisvolle Ehegeliibde, das Cydippe zur Braut des Jiing-
lings Acontius macht.

Wie wichtig Ovid diese Abgrenzung der vernunftbetonten Welt der Mutter
von der lustbetonten Welt der Amme ist, zeigt sich im Brief des Acontius an das
verehrte Madchen (epist. 20). Dieser dringt die Geliebte, den Heimlichkeiten ein
Ende zu bereiten und sich ihrer Mutter anzuvertrauen. Die fiir Cydippe so wich-

tige Amme wird mit keinem einzigen Wort erwahnt (epist. 20,201-203; 215-218):

[...] matri licet omnia narres;
nil tua, Cydippe, facta ruboris habent.

ordine fac referas |...]

,nube, precor,” dicet, ,cui te bona numina iungunt;
quem fore iurasti, sit gener ille mihi.

quisquis is est, placeat, quoniam placet ante Dianae!”

talis erit mater, si modo mater erit*

Der Grund fiir dieses plotzliche Einbeziehen der Mutter, das heifdt der Eltern, ist
Acontius’ Absicht, das Miadchen zu heiraten; ein offizieller Akt, der ausschlielich
unter Wahrung der gesellschaftlichen Konventionen vollzogen werden kann. Dazu

die Amme ins Vertrauen zu ziehen, wire sinnlos, ist diese doch in rechtlicher

** Dumque parens aras votivo sanguine tingit / sectaque fumosis ingerit exta focis, / sedula me nutrix
alias quoque ducit in aedes / erramusque vago per Joca sacra pede. (,,Wé'hrend die Mutter die Altire
mit Opferb]ut benetzt und die herausgeschnittenen Eingeweide dem rauchenden Feuer ﬁbergibt, fithrt
mich die eifrige Amme auch in den anderen Tempel, und wir ziehen mit unstetem Schritt durch die
heiligen Hallen®).

# Ovid bezeichnet beispielsweise auch die Amme der Myrrha als sedu/a (met. 10,438), und zwar an
jener Stelle, da diese wissentlich die sexuelle Zusammenkunft zwischen Vater und Tochter anbahnt.

2 Du magst deiner Mutter alles erzihlen. Nichts Schindliches haftet an deinem Tun, Cydippe. Erzihle
der Reihe nach... [} Sie wird sagen: ,Heirate bitte den, welchem dich die guten Gotter verbinden; der
sei mein Schwiegersohn, den du [a]s so|chen] vereidigt hast. Wer immer es auch sei, er mag uns ge-
fallen, da er vorher Diana gefallen hat.’ So wird deine Mutter sein, wenn sie nur eine Mutter ist.”
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Hinsicht vollig irrelevant. Und genau dieser Umstand macht es fiir uns letztlich so
klar nachvollziehbar, warum Ovid in seinen Heroinenbriefen so hiaufig Ammen
agieren lasst. Sie erdffnen namlich fiir den Handlungsverlauf ungleich groflere
Freirdume, als sie den traditions- und konventionsbeladenen romischen Matronen
zuzugestehen waren. Diese sahen sich nicht nur realhistorisch durch zahlreiche
juristische wie moralische Schranken eingeengt, sondern auch aus der Zielgruppe
des ovidischen Lesepublikums entfernt (ars 1,31-34)* — zumindest offiziell. Unter
diesem Gesichtspunkt genieit die Amme eine regelrechte Vorzugsstellung. Als
engste Vertraute und meist einzige Ansprechpartnerin ihrer alumna wird sie in
samtliche Regungen der verunsicherten Madchenseele eingeweiht und kann so
steuernd auf Handeln beziehungsweise Innehalten der jungendlichen Protago-
nistinnen einwirken. Versehen mit einer quasi-miitterlichen Autoritit, oder anders
formuliert: frei durch ihrer Unfreiheit, vermag sie sich leichter als alle anderen
innerfamilidren Bezugspersonen iiber soziale Konventionen hinwegzusetzen und

traditionelle Wertemuster zu unterlaufen.**

Die Amme als Sinnbild gesellschaftlichen Niedergangs

Dass eine derartige Vorzugsstellung einer inferioren Personengruppe rémischem
Empfinden nach nicht ganz unproblematisch war, zumal dadurch die Zersetzung

altbewihrter Strukturen und sozialer Ordnungen drohte, liegt auf der Hand —

* Este procul, vittae tenues, insigne pudoris, / quaeque tegis medios instita longa pedes: / nos Vene-
rem tutam concessaque furta canemus / inque meo nullum carmine crimen erit. (,Bleibt fern, feine
Binden, Sinnbild der Keuschheit, und du, langer Kleiderbesatz, der du die Beine in der Mitte bedeckst.
Wir werden sichere Liebe und erlaubte Heimlichkeiten besingen, kein Unrecht wird in meinem Ge-
dicht liegen®).

4 Dieses bewusste Hinwegsetzen iiber vorgegebene Grenzen zum Wohl des geliebten Schiitzlings wird
beispielsweise auch von einem wesentlich spiteren Autor, zumal einer ganz anderen Textsorte zum
Ausdruck gebracht. Namentlich von Sueton, der in seinen Kaiserviten insbesondere die Loyalitéit von
Ammen schildert. Hier sind es a"erdings mannliche Schﬁtz]inge, denen der aufopfernde Dienst der
ehemaligen nutrix gilt — in Gestalt der Kaiser Augustus, Tiberius, Nero und Domitian. Letzteren zwei,
jenen beiden Herrschern, die sich die damnatio memoriae zugezogen hatten, sollen ihren jeweiligen
Nahrmiitter folgenden groflen Liebesdienst erwiesen haben (Suet. Nero 50; Dom. 17,3): Reliquias
Egloge et Alexandria nutrices cum Acte concubina gentili Domitiorum monumento condiderunt |...]
(Seine sterblichen Reste bargen seine Ammen Egloge und Alexandria zusammen mit seiner Geliebten
Acte im Familiengrab der Domitii..); Cadaver eius populari sandapila per vespillones exportatum
P/wy//fs nutrix in suburbano suo Latina via funeravit, sed re/iquias temp/o Flaviae gentis clam intulit
cineribusque luliae Titi filiae, quam et jpsam educarat, conmiscuit. (,Sein Leichnam wurde von ein-
fachen Leichentrigern auf einer gewdhnlichen Bahre hinausgetragen und seine Amme Phyllis ver-
brannte ihn auf ihrem Landgut an der Via Latina; seine Asche aber brachte sie heimlich in den Tempel
der Gens Flavia und vermischte sie mit der Asche der ]u]ia, Titus’ Tochter, die sie ebenfalls selbst
groflgezogen hatte”). Sie sorgten also fiir eine ordnungsgemifle Bestattung und handelten gemifd der
re/igia wie auch pietas, durch die sie mit den Verstorbenen ungeachtet deren offiziellen Verurtei]ung
verbunden waren.
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nicht zuletzt die vielen negativen Auerungen, die rémische Dichter und Denker
gegen das immer populidrer werdende Anmieten von Ammen in der mittleren bis
gehobenen Gesellschaft vorbringen, illustrieren dies. Die Griinde fiir die zuneh-
mende Kritik an dieser Entwicklung sind vielschichtig, haben letztlich aber immer
mit dem wachsenden Selbstbewusstsein der rémischen Frau im Zuge der Helleni-
sierung zu tun. So sind in spiteren Texten neben zwingenden dufleren Gegeben-
heiten (Tod der Mutter, Milchmangel) auch andere Griinde® zu erkennen, die
Frauen dazu veranlassten, ihren Nachwuchs einer angemieteten nutrix oder stil-
lenden Sklavin anzuvertrauen. Diese lassen sich — oberflachlich und im Sinne der
minnlichen Kritiker betrachtet — auf dem Niveau bedrohter Schénheitsideale®®,
gesellschaftlichen Prestigedenkens, offenkundiger Zurschaustellung 6konomischer
Ressourcen” und nicht zuletzt miitterlicher Hartherzigkeit abhandeln und wirken
sich entsprechend negativ auf das Ammenwesen und seine Vertreterinnen aus.
Denn ungeachtet ihrer wichtigen populations-erhaltenden Funktion war die
Reputation der nutrices erstaunlich schlecht. Fremde Kinder zu stillen und
grofRzuziehen, genoss wenig Ansehen, war hauptsichlich Aufgabe von Sklavinnen,
maximal Freigelassenen und wurde von rémischen Biirgerinnen selten freiwillig
getan.”®

In der rémischen Literatur entwickelte sich aus dieser generellen Gering-
schatzung des gewerblichen Stillens ein regelrechter Topos, der innerhalb ver-
schiedenartiger Niedergangsmodelle zum Ausdruck kam und das Nahren eines
Kindes an der Mutterbrust nur noch bei einfachen Vélkern verwirklicht sah — als

Ausdruck eines unverfilschten, naturgemiflen Familien- und Gesellschaftssys-

% Vgl. WIESEHOFER 2008, S. 522f.

** Etwa Varr. rust. 2,10,8: ..ut te audii dicere, inquit, cum in Liburniam venisses, te vidisse matres
familias eorum afferre /fgna et simul pueros quos alerent, alias singu/os, alias binos; quae ostenderunt
fetas nostras, quae in conopiis iacent dies a/iquot, esse eiuncidas ac contemnendas. (,,...er sprach: SWie
ich dich sagen horte, habest du nach deiner Ankunft in Liburnien gesehen, dass die Miitter dieser
Leute Holz herbeitragen und zugleich Kinder, die sie stillen; die einen eines, die anderen zwei; das
zeigte, dass unsere Wochnerinnen, die einige Tage lang in moskitonetzverhangenen Betten liegen,
[zwar] gertenschlank aber verachtenswert sind*).

2 Tav. 6,352fF.: ut spectet Judos, conducit Ogu/m'a vestem, / conducit comites, sellam, cervical, amicas, /
nutricem et flavam cui det mandata pue//am. (,,Um die Spiele zu sehen, mietet sich Ogu]nia ein Kleid,
Begleiter, eine Sanfte, ein Kissen, Freundinnen, eine Amme und eine blonde Sklavin, der sie Befehle
erteilen kann®).

8 Vgl. BRADLEY 1986; EVANS 1991, S. 195-209. Da die Ausnahme bekanntlich die Regel bestitigt, sei an
dieser Stelle Licinia, die Frau Catos des Alteren, erwihnt, die nicht nur ihren eigenen Sohn gestillt
habe, sondern auch das eine oder andere Kind ihrer Sklavinnen (Plu., CatMa. 20,3): CX(JT‘T] Yb(p
ETpedev 181 yaAokTi © ToMdkis 88 kAl TO TGV SoUAwv TaIdopla TC UAOT
TPOGIEuEVT, KaTeokeUalEV EUVOLOY €K TRS OUVTPOPIOS TTPOS TOV VIOV. (,Sie nihrte ihren
Sohn mit ihrer eigenen Milch und lie? héiuﬁg die Kinder ihrer Sklavinnen an ihre Brust, um der
Milchgeschwister Zuneigung fiir ihren leiblichen Sohn zu erwirken®).
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tems.” Diese Abwertung des Ammenwesens erfihrt jedoch insofern eine Rela-
tivierung, als samtliche Kritik aus dem Mund maénnlicher Vertreter der Ober-
schicht®*® kam, die sich wiederum an einen entsprechend elitiren Personenkreis
richtete. Da das Anmieten einer Amme namlich mit betrachtlichen Kosten ver-
bunden war, war es zugleich auch ein schichtspezifisches Phinomen.* Dabei wur-
den in der Tatsache, dass ein Kind aus aristokratischem Haus vorzeitig aus dem
elterlichen, das heifdt zu diesem frithen Zeitpunkt miitterlichen Einflussbereich
entlassen wurde, vielfiltige Gefahren gesehen. Nicht zuletzt die Meinung der
damaligen Medizin, die Muttermilch sei nicht nur Nahrung sondern gebe auch
Wesensziige weiter, riet zu Vorsicht.** Es nimmt daher nicht Wunder, dass die
Stimmen der intellektuellen Elite klare Auswahlkriterien bei Suche und Anmietung
einer Amme vorgaben. Insbesondere ab dem Zeitpunkt des kindlichen Spracher-
werbs kamen diese zum Tragen, da es vielfach an der Amme lag, was das anver-
traute Kind zu hoéren bekam. Undenkbar, dass der kiinftige Hoffnungstriger
schlecht unterrichtet oder gar mit schaurigen Geschichten, den beriichtigten
aniles fabellae®, verschreckt wiirde!®* Abseits dieser nachvollziehbaren Sorgen um
das Wohl der Kinder ist den Befiirwortern der miitterlichen Laktation aber noch
ein weiteres Motiv zuzuschreiben: die irrationale Angst vor gesellschaftlicher Un-
ruhe. Diese sah man einerseits heraufbeschworen durch allzu freie, das heifdt un-

kontrollierte Frauen sowie andererseits im Kleinen vorbereitet durch innige Frau-

? Etwa Tac. Germ. 20,l: sua quemque mater uberibus alit, nec ancillis ac nutricibus delegantur.
(,Jeden ndhrt seine eigene Mutter an ihrer Brust; sie werden weder Migden noch Ammen anver-
traut”); Tac. dial 29,: at nunc natus infans delegatur Graeculae alicui ancillae, cui adiungitur unus aut
alter ex omnibus servis, plerumque vilissimus nec cuiquam serio ministerio adcommodatus. horum
fabulis et erroribus virides statim et rudes animi imbuuntur. (,Heutzutage aber wird ein Neugeborenes
irgendeiner griechischen Magd iibergeben, der ein beliebiger von den iibrigen Sklaven zur Seite
gestellt wird, zumeist der gemeinste, fiir ernsthafte Dienste untaugliche. Sofort werden die zarten und
unschuldigen Herzen von deren Geschichten und Irrtiimern erfiillt”).

3% Als Befiirworter miitterlichen Stillens genannt seien Plutarch (mor. 3c-d (: de liberis educana'fs);
496b-c (: de amore pro/fs); 609e (: consolatio ad uxorem), Cato der Altere (P]u. CatMa. 20,3), Taci-
tus (Germ. 20,1), Gellius (12,1), Soranus (2,19,24-45). Vgl. BRADLEY 1986, S. 201.

3 Vgl. BRADLEY 1986 und 1991.

3 Vgl. u.a. WIESEHOFER 2008, S. 513f.

3 Wie hartnickig sich die negative Komponente dieser Kindergeschichten gehalten hat, beweist der
deutsche Begriff ,Ammenmairchen”, der — in seiner Semantik zwar etwas verschoben — eine hnlich
abwertende Konnotation aufweist. Genaueres dazu siehe: RENGER 2005.

34 Vgl. Quint. inst. 11,4f.: ante omnia ne sit vitiosus sermo nutricibus: quas, si freri posset, sapientes
Chrysippus optavit, certe quantum res pateretur optimas eligi voluit. Et morum quidem in his haud
dubie prior ratio est, recte tamen etiam loquantur. has primum audiet puer, harum verba effingere
imitando conabitur... (,in erster Linie darf die Sprache der Ammen nicht fehlerhaft sein, die sich Chry-
sipp nach M6g|ic]1keit k]ug wiinschte und gewiss wollte, dass — entsprechend der Verhiltnisse — die
besten ausgesucht wiirden. Und sicher ]iegt dabei das gréf&te Gewicht auf deren Sitten, doch sollen sie
natiirlich auch korrekt sprechen. Sie wird das Kind zuerst horen, ihre Worte durch Nachahmung zu
kopieren suchen®).
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enbiindnisse — etwa zwischen alter Amme und erwachsener alumna —, die sich
dem mannlichen Einfluss entzogen. Tatsache ist namlich, dass sich Frauen infolge
von Mutterschaft und Kinderbetreuung eher dem gesellschaftlichen Leben fern-
hielten und nur schwer in der Lage waren, so genannten ,weiblichen” Lastern
nachzugehen respektive minnliche Betitigungsfelder fiir sich zu beanspruchen.
Denn dass das Stillen eines Siuglings nicht nur das eindriicklichste Zeichen von
Mutterschaft ist, sondern zugleich auch das engste Band, die zeitintensivste Ver-
bindung zwischen Mutter und Kind, versteht sich von selbst. Vor diesem Hinter-
grund — der gewiss im Interesse der jeweils herrschenden Schicht lag — musste

folgende Bemerkung des Properz geradezu skandalés klingen (Prop. 2,15,21f.):

necdum inclinatae prohibent te Judere mammae:

viderit hoc si quam iam peperisse pudet®

Dass diese hochst despektierlich zum Ausdruck gebrachte Ablehnung von Mutter-
schaft zugleich unverhohlene Kritik am gesellschaftlichen Reformprogramm des
Augustus ist und auf sehr zynische Weise auf Kosten der Frauen geht, bedarf
wohl keiner Erwdhnung. Ungleich angebrachter erscheint der Hinweis, dass fiir
ein solches Aufbegehren gegen die ideologische Instrumentalisierung der Frau, des
weiblichen Korpers im weitesten Sinne, nichts anderes als ebendieser heran-
gezogen wird. So liest sich die destruierte Debatte um Fremd- versus Selbst-
Stillen bei dem elegischen Dichter gerade im Kontext eines anti-augusteischen
Protestes nicht viel anders als alle iibrigen Niedergangspolemiken: als Verein-
nahmung des weiblichen Koérpers. Dadurch werden somatische Gegebenheiten zu
Indikatoren gesellschaftlicher Zustinde, die eine Spiegelung erfahren in der tradi-

tionell-méannlichen Beweisfithrung iberkommener Niedergangsdiskurse.

Pietas Romana — caritas externa

Der letzte Teil unseres Beitrags fiihrt uns zu einem Text aus dem ersten nach-
christlichen Jahrhundert, der sowohl fiir die Generationen- als auch Gender-
Problematik von Interesse ist und von einem ganz auflergewdhnlichen Ammen-
dienst spricht. Die Rede ist von einer Episode, die sich laut Plinius Maior (7,36)
wihrend des Konsulats des Quinctius und des Acilius, also Mitte des zweiten vor-

christlichen Jahrhunderts, zugetragen haben soll. Vor ihm iiberlieferte sie Valerius

35 Noch hindern dich nicht ]-léingende Briiste am Liebesspie|: Soll die sich darum kiimmern, die sich
schamt, schon geboren zu haben*.
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Maximus in seiner Memorabiliensammlung dicta et facta memorabilia unter der

Rubrik De pietate erga parentes et fratres et patriam (Val. Max. 5,4,7):

Sanguinis ingenui mulierem praetor apud tribunal suum capitali crimine damnatam
triumviro in carcere necandam tradidit. quo receptam is qui custodiae praeerat,
misericordia motus, non protinus strangu/avit: aditum quoque ad eam filiae, sed
di/igenter excussae, ne quid cibi inferret, dedit, existimans futurum ut inedia
consumeretur. cum autem P/Ures iam dl‘es l‘nterfederent, secum IPSE quafrfns
quidnam esset quo tam diu sustentaretur, curiosius observata filia animadvertit
illam exerto ubere famem matris lactis sui subsidio lenientem. quae tam admirabilis
spectaculi novitas ab ipso ad triumvirum, a triumviro ad praetorem, a praetore ad
consilium iudicum perlata, remissionem poenae mulieri impetravit. quo non
penetrat aut quid non excogitat pietas, quae in carcere servandae genetricis novam
rationem invenit? quid enim tam inusitatum quid tam inauditum quam matrem
uberibus natae alitam? putarit aliquis hoc contra rerum naturam factum, nisi
diligere parentes prima naturae lex esset>®

Valerius Maximus bringt uns in dieser kurzen Episode aus republikanischer Zeit
tatsichlich eine héchst denkwiirdige Begebenheit niher, die wir auch heute in
ihrer radikalen Umkehr der gewohnten Rollenmuster spontan als widernatiirlich,
contra naturam, empfinden. Grund fiir dieses Empfinden ist wohl die Tatsache,
dass die gewohnten Generationenverhiltnisse nicht nur an der Oberflache, das
heifdt auf der Ebene gesellschaftlicher Konventionen® auf den Kopf gestellt wer-
den, sondern in den Bereich des Korperlichen vordringen. Im Vergleich zu einem
Regelverstofs gegen die normalen Gepflogenheiten zwischen den Generationen

nimmt sich auf dieser zweiten Ebene eine Verletzung derselben ungleich proble-

36 ,Der Prator ﬁbergab eine Frau von freier Herkunft, die vor seinem Richterstuhl zum Tode verurteilt
worden war, dem Triumvir, um sie im Kerker zu téten. Als sie dorthin gebracht worden war, empfand
der Wichter Mitleid und erwiirgte sie nicht sofort. Auch gewihrte er ihrer Tochter Zutritt, allerdings
wurde diese sorgfiltig untersucht, damit sie nichts Essbares hineinbringe. Er glaubte namlich, dass die
Frau am Hungertod sterben werde. Als bereits etliche Tage verstrichen waren, fragte er sich, was es
sei, mit dem sie sich so ]ange schon am Leben erhalte, und neugierig beobachtete er die Tochter und
bemerkte, dass jene mit entblofiter Brust hilfreich den Hunger der Mutter stillte. Die Neuheit dieses so
wunderbaren Schauspiels wurde von diesem dem Triumvir, vom Triumvir dem Pritor und vom Pritor
dem Richterkollegium gemeldet und bewirkte eine Widerrufung der Strafe fiir die Frau. Wohin gelangt
nicht, oder was erzwingt nicht die Liebe zwischen Kindern und Eltern, die im Kerker einen neuen Weg
fand, die Mutter zu retten? Denn was ist so ungewdhnlich, was so unerhért, als dass die Mutter an
der Brust der [eigenen] Tochter ernahrt wird? Man koénnte meinen, dass dies gegen die Natur sei,
wenn nicht die Kindesliebe das oberste Gesetz der Natur wire.”

37 Gemeint sind hier jene Faktoren, die die jewei]ige Generationszugehi')rigkeit gemeinhin determi-
nieren, wie altersspezifische Interaktionsformen, normatives Verhalten und dufleres Erscheinungsbild.
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matischer aus, denn der physisch vollzogene Tausch der jeweiligen Generations-
zugehorigkeit ist gemeinhin auch nur recht oberflichlich zu erreichen, wenn etwa
eine Mutter jugendlicher wirkt als ihre eigene Tochter. Wird eine Mutter aber an
der Brust der eigenen Tochter gendhrt, kommt dies einem regelrechten Tabu-
bruch gleich, da, so der antike Autor, dadurch die Verletzung eines Naturgesetzes
drohe (contra rerum naturam facere). Entscharft und zu einer entschuldbaren
Nothandlung gemacht wird die absonderliche Laktation alleine durch die Liebe zu
den Eltern (pietas erga parentes), die als prima lex naturae tiber allen anderen
Vorschriften stehe. Doch neben dieser pietas gibt es meines Erachtens noch einen
weiteren Grund, warum der entschiedene Tabubruch nicht nur entschuldigt, son-
dern sogar belohnt wird: die kurze Dauer der perversen — im Wortsinn! — Hand-
lung. So aufsehenerregend der Rollentausch auch sein mag, so kurz dauert er an.
Ist die Milchspende vollzogen, ist jede der beiden Frauen wieder Teil ihrer Gene-
ration und nichts erinnert an den ungewdhnlichen generation-switch.

Im Anschluss an diese Erzihlung findet sich in der Sammlung des Valerius
Maximus als externum noch eine zweite Episode, ein auslindisches exermp/um von
aufrichtiger Kinderliebe (Val. Max. 5,4,ext. 1):

Idem praedicatum de pietate Perus existimetur, quae patrem suum Cymona, con-
simili fortuna adfectum parique custodiae traditum, iam ultimae senectutis velut
infantem pectori suo admotum aluit. haerent ac stupent hominum oculi, cum huius
facti pictam imaginem vident, casusque antiqui condicionem praesentis spectaculi
admiratione renovant, in illis mutis membrorum liniamentis viva ac spirantia cor-

pora intueri credentes®

Die wenigen Unterschiede liegen klar auf der Hand: Waren es in der vorhergehen-
den Geschichte Mutter und Tochter, so sind es nun Vater und Tochter, zwischen
denen sich die seltsame Laktation vollzieht; und waren es zuvor zwei namenlose
Gestalten, so handelt es sich nun um einen gewissen Cymon und eine gewisse

Pero.** Wie um méglichen Vorbehalten sexueller Natur vorzubeugen, legt Valerius

3% Dasselbe Urteil soll iiber die Pietas der Pero geﬁl]t werden, die ihren Vater Cymon — von einem
ganz dhnlichen Schicksal getroffen und der gleichen Bestrafung ausgeliefert — bereits hochbetagt wie
ein Kind an die Brust genommen nihrte. Sobald die Menschen ein Abbild dieses Ereignisses sehen,
haften ihre Augen daran und staunen, und sie erneuern in Bewunderung der gegenwirtigen Sensation
die Beschaffenheit eines fritheren Ereignisses, g]auben sie doch in jenen stummen Linien der Glieder
lebende, atmende Kérper zu betrachten.“

39 Bezijg]ich der Namen gibt es auch Abweichungen. Mit Bestimmtheit festzuhalten ist |edig|ic]1, dass
die Wurzeln dieser wohl vorhistorischen Begebenheit im Dunkeln liegen. Vgl. WUsT 1937, Sp. 877.
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Maximus groflen Wert darauf zu betonen, dass der Mann bereits ein sehr hohes
Alter erreicht habe (7am ultimae senectutis) — im Falle der gesaugten Mutter gibt
es keine analoge Bemerkung.*” Aulerdem erwihnt der Autor die Begebenheit in
aller Kiirze. Im Vergleich zur vorigen, zur romischen Geschichte unternimmt er
aber dennoch etwas Unerhértes: Er fixiert den absonderlichen Ammendienst auf
einem imaginierten Bild, an dem die Augen der Betrachter fasziniert hingenblie-
ben. Durch dieses Staunen (admiratio) wird die Szene gleichsam zum Leben er-
weckt und hinterldsst — anders als die beiden Frauen der Vorgeschichte — einen
pragenden, dauerhaften Eindruck; einen Eindruck freilich, der nicht frei ist von
sexueller Anspielung und Frivolitit und offensichtlich gerade deshalb in den
Képfen der Menschen hingengeblieben ist. So sahen sich insbesondere Maler zur
Abbildung jener Szene inspiriert, deren friiheste Zeugnisse aus der ersten Hilfte
des ersten nachchristlichen Jahrhunderts stammen?, also etwa zeitgleich mit der
Veroffentlichung der dicta et facta des Valerius entstanden. In der Folge ent-
wickelte sich daraus ein iiberaus produktives Motiv, das gemeinhin mit dem Titel
Caritas Romana versehen wurde. Dies erscheint in mehrfacher Hinsicht merk-
wiirdig, weil in vielen Teilaspekten falsch. So fillt auf, dass der Begriff der caritas
weder bei Valerius Maximus noch bei Plinius fillt. Von beiden wird das ehrbare
Verhalten der Tochter, oder vielmehr: der Téchter, ausdriicklich als pietas be-
zeichnet.*” An andere literarische Vorlagen fiir die spitere Malerei ist deshalb
nicht zu denken, weil Valerius die einzige uns bekannte Quelle ist, die die Sau-
gung des Vaters iiberliefert und dies als Beispiel eines nicht-rémischen Liebes-
beweises, eines externum eben. Somit ist die hiufige Betitelung betreffender Lak-
tationsszenen nicht nur wenig exakt (pietas wird zu caritas), sondern tatsichlich
nicht richtig (aus einem exemplum externum wird ein exemplum Romanum)! Der
Grund fir diese Entwicklung mag zum Gutteil in der sinnlichen Komponente
liegen, die bereits Valerius bemerkte und in der Folge durch die Betonung des

sehr hohen Alters des Cymon bewusst zu verschleiern suchte. Wie um diesen

4 Die Mutterfigur wird durch die drei Begriffe mater, mulier und genetrix bezeichnet, von denen
keiner auf ein bestimmtes Alter hinweist.

4 Vgl. SANTUCCI 1997, BEAGON 2005, S. 314.

4* Plinius bringt den Begriff noch viel stirker in die Episode ein, indem er sie zum unmittelbaren
Anlass fiir die Erbauung des Pietas-Tempels anfithrt (7,36): quo miraculo matris salus donata pietati
est, ambaeque perpetuis alimentis, et locus ille eidem consecratus deae, C. Quinctio M. Acilio cos.
templo Pietatis extructo in illius carceris sede, ubi nunc Marcelli theatrum est. (,Durch dieses Wunder
wurde das Heil der Mutter der Pietas anvertraut, beide wurde mit dauernden Zuwendungen versehen
und jener Ort wurde derselben Goéttin geweiht, indem unter den Konsulen C. Quinctius und Marcus
Acilius an der Stelle jenes Gef‘a'ngnisses ein Tempe] der Pietas errichtet wurde; dort, wo heute das
Marcellus-Theater steht).
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Gestus nachzuahmen, sind in der Folge viele der gemalten Mannerfiguren tatsich-
lich von greisenhaftem Aussehen — zumindest was das Gesicht anbelangt, denn
ihre Korper sind nicht selten von jugendlich-kraftigem Tonus. Zudem wendet die
Mehrheit der dargestellten Frauen keusch den Blick zur Seite, wie um sich da-
durch der verbotenen Nihe zum eigenen Vater zu entziehen. SchlieRlich wird auf
einigen Bildern auch das kleine Kind der Pero abgebildet, wodurch die dargestellte
Szene entschieden an sexueller Nuancierung verliert. Denn dass eine solche sehr
eng mit betreffendem Motiv verbunden war, beweist nicht zuletzt die Tatsache,
dass die Darstellung der ,gesdugten Mutter im Vergleich geradezu verschwin-
dend ist: So gibt es nur einige wenige Miniaturen, die Boccaccios de mulieribus
claris illustrieren — dort wird namlich ausschliefllich die Siugung der Mutter
nacherzihlt und das Verhalten der jungen Frau als erinnerungswiirdiger Akt der

pietas bezeichnet.¥

Zusammenfassung

Nach dieser punktuellen Untersuchung der Rolle und Funktion von Ammen in
gender- und generationsspezifischem Kontext ist zunichst die uniibersehbare
Prasenz dieser Figuren festzuhalten, die sich in den Schriften des rémischen Alter-
tums in der Weise zu etablieren beginnen, wie das von ihnen vertretene Berufs-
bild beziehungsweise Betitigungsfeld Teil der antiken Lebenswirklichkeit wird.**
Dies lasst sich vor allem an der Parallelitit ablesen, in der das immer populirer
werdende erwerbsmiflige Stillen im Rom der spiten Republik zum Erstarken
jener Stimmen verliuft, die darin einen Verrat urrémischer Ideale sahen. Unter
diesem Gesichtspunkt ist die Einbindung von nutrices in bestimmten Texten als
Reaktion auf geinderte gesellschaftliche Rahmenbedingungen zu lesen und ent-
spricht in besagten kritischen AuRerungen einer bewussten negativen Instrumen-
talisierung eines frauenspezifischen Betitigungsfeldes, das in der gesellschaftlichen
Realitit selbstverstindlich hingenommen wurde. Das Ammenwesen wird von
jenen mannlichen Autoren also dazu benutzt, ein bestimmtes Weltbild hochzu-

halten beziehungsweise herrschende Verhiltnisse zu kritisieren.

3 RAFFAELLI 2000, S. 209-215.

* Wenngleich sich das professionelle Ammenwesen in Rom erst in der mittleren bis ausgehenden
Repub]ik verorten lasst, werden nutrices bereits in ilteren Schriften erwihnt. Dabei handelt es sich —
kontextabhéngig — um fremde, mitunter sogar tierische Nihrmiitter aus dem Mythus oder Reminis-
zenzen an die verwendeten griechischen Vorbilder, wie wir sie etwa aus den Komédien des Plautus
und Terenz kennen.
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Auf der anderen Seite werden die Méglichkeiten und Vorziige dieser Figuren
— insbesondere wenn sie als ehemalige Ammen bereits erwachsenen Pfleglingen
zu Seite stehen — sehr wohl erkannt und fiir tiberraschende narrative Wendungen
genutzt. So setzen sie sich hiufig iiber generationsbedingte Grenzen hinweg,
indem sie nicht standesgemifle Liebschaften ihrer alumna férdern und unter-
stiitzen, oder indem sie — wie das letzte Beispiel gezeigt hat — das Generationen-
verhiltnis auch physisch vollstindig auf den Kopf stellen. Als Antipode zu einer
Mutterfigur, die etwa aufgrund ihrer gehobenen sozialen Stellung einen gewissen
Ruf zu verteidigen und gesellschaftliche Werte zu verkorpern hatte, kann eine
Amme des weiteren auf elegante Art und Weise subversive Momente in die Hand-
lung einbringen, die mit dem idealisierten rémischen Matronentum nur sehr
schwer in Einklang zu bringen waren. Unter diesem Gesichtspunkt erweist sie
sich denn in der Tat als ideale Mittlerin zwischen den Generationen und Ge-

schlechtern.
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L’eresia della generazione: gli Abeloiti

Deutsche Zusammenfassung:

Das 87. Kapite] des De haeresibus, eines von Augustinus kurz vor seinem Tod zusammengeste"ten
und unvollendeten Kata]ogs der Haresien, enthilt ein auflerordentliches Zeugnis tiber die Abeloiten,
eine kleine Ketzergruppe aus Nord-Afrika. Thre gesellschaftliche Struktur stiitzte sich auf eine bemer-
kenswerte familidre Organisation: ein Ehepaar (ein Mann und eine Frau, die vorschriftsmifSig in einem
Haushalt zusammenlebten) durfte keinen Geschlechtsverkehr haben, sondern musste gezwungener-
maflen ein Kinderpaar (einen Sohn und eine Tochter) adoptieren. Letztere erbten dann das Haus und
die Giiter der Familie und lebten in der Pflicht, die Familie nach dem traditionellen Adoptionsablauf
weiterzufiihren. Falls eines der adoptierten Kinder starb, musste das Ehepaar ein neues Kind desselben
Geschlechtes auswihlen und adoptieren.

Die Gruppe der Abeloiten, iiber deren menschliches und religiéses Konzept Augustinus genau be-
richtet und dabei auch Einzelheiten von bedeutendem Zeugniswert mit einschliefdt, wurde bisher von
der Forschung leider vernachlassigt. Die Abeloiten verdienten hingegen eine gréflere Aufmerksamkeit
von Seiten der Wissenschaft, die sich mit Ketzerforschung oder auch mit Generationsbeziehungen be-
schiftigen. Dieser Beitrag will folglich ein erster, pionierhafter Versuch sein, diesem Mangel Abhilfe zu
schaffen.

Appartenente al genere letterario del catalogus di eresie, il De haeresibus di Ago-
stino & opera incompiuta.' La morte dell'autore, avvenuta nell'agosto 430 d. C., ne
interruppe la redazione, intrapresa tra il 428 e il 429 d. C.

Originariamente Agostino aveva pianificato di articolare 'opera in due libri. Il
secondo libro, mai scritto, avrebbe dovuto chiarire in modo pitl teorico e generale
quid faciat haereticum, ossia fornire una regularis definitio sulla natura dell’eresia.
Al di 1a del fatto che la morte impedi il compimento del De haeresibus, gia nella
Praefatio Agostino affermava di ritenere del tutto impossibile o molto difficile (aut
omnino non potest aut difficillime potest) racchiudere in una definizione standard
cid che rende eretico.” Agostino sceglieva, dunque, di non proporre da subito una
definizione unica, positiva e immediata dell’eresia, ma preferiva dapprima focaliz-

zare quid credendum non sit attraverso la catalogazione di casi singoli, specifici e

' Per un'introduzione complessiva al De haeresibus di Agostino si vedano FALCIONI 2003; SCOPELLO
2004; TESKE 2007. Per il resto, sul De haeresibus davvero esiguo & il numero degli studi speciﬁci, per
altro abbastanza datati, oltre che di non facile reperibilitd. Questi si possono ridurre sostanzialmente a
due monografie: JANNACCONE 1952 e MULLER 1956. Tra gli articoli si ricorda TRAPE 1982. Si segnalano,
inoltre, le traduzioni in lingua italiana AGOSTINO 1995 e, pili recentemente, AGOSTINO 2010. Nelle se-
guenti pagine si fara uso dell’edizione latina con traduzione italiana AGOSTINO 2003. 1l De haeresibus
di Agostino & consultabile anche in PL, 42, coll. 21-50.

2Aug. haer. Praefatio 7: Quia' ergo faciat haereticum regu/ari quadam definitione Compreﬁena'l; sicut
ego existimo, aut omnino non potest aut difficillime potest.
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reali. Indicizzando sulla base di comportamenti tangibili, concreti ed evidenti quid
faciat haereticum, si rendeva possibile al fedele riconoscere, giudicare sanamente
(recte iudicari) e, quindi, evitare, tanto le eresie note quanto quelle ancora scono-
sciute (et quae nota est, et quae ignota), nonché futuri haeretica venena che sa-
rebbero venuti alla luce nei tempi successivi (quaecumque innotuerit).?

Fu con tale intento catalogico e identificativo che Agostino redasse il primo li-
bro — tipologicamente (ma non meramente) classificatorio — del De haeresibus.*
Questo si compone di ottantotto capitula, corrispondenti al numero dei gruppi
ereticali menzionati, disposti in ordine cronologico (dai Simoniani ai Pelagiani).
Per ciascuno degli ottantotto gruppi si delineano breviter le credenze, oltre che i
segni particolari e i tratti individuali e identificativi, secondo una struttura ricor-
rente. Di ciascuna denominazione indica alcune coordinate ritenute essenziali, va-
riamente combinate e disposte: I'origine etimologica, con eventuali cenni (laddove
identificabile e identificato) sul fondatore; I'area di primitiva origine e le zone di
principale diffusione; le credenze maggiormente caratterizzanti; alcuni segni este-
riori tipici e qualificanti.

Benché tra le ottantotto diverse haereses Agostino non manchi di tracciare
denominatori comuni, cosi come legami o discendenze genealogiche, nel primo
libro del De haeresibus prevalgono la forma analitica e la differenziazione®, essen-

do stato rimandato I'approccio sintetico al mai scritto secondo libro.

1. La testimonianza sugli Abeloiti custodita nel
De haeresibus di Agostino

11 gruppo degli Abeloiti & il penultimo degli ottantotto gruppi ereticali registrati
nel De haeresibus. E' collocato al capitulum ottantasette, dopo i Tertullianisti e

prima dei Pelagiani. Cosi riferisce Agostino:

3 Aug. haer. praef. 7.

4 MIULLER 1956, p. 50: “He intended no mere compilation based on the works of former writers, but a
critical dogmatic work in which, as he tells us himself, he tried to sing]e out individuals or groups
regarded as really heretical. It becomes evident immediately in the De haeresibus that Augustine envi-
sioned a heresy as a concrete sect, not a heretical proposition, since he speaks of the individual mem-
bers of the sect rather than of the tenets they hold. This, perhaps, can explain why Augustine does not
seem at pains to detail each and every error of the individual heresy. The particular error or errors
which distinguish the one heresy from others and give it its individua]ity are presented, but with the
omission of many points which are to be found in his sources”.

5 JANNACONE 1952, p. 12: “Essenziale ¢ il tratto speciﬁco che individualizza una setta, che ne fa un’eresia
a parte”.
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Est quaedam haeresis rusticana in campo nostro, id est Hipponiensi, vel potius fuit;
paulatim enim diminuta in una exigua villa remanserat, in qua quidem paucissimi,
sed omnes hoc fuerunt. Qui omnes modo correcti et Catholici facti sunt, nec aliquis
illius supersedit erroris. Abeloim vocabantur, Punica declinatione nominis. Hos
nonnulli dicunt ex filio Adae fuisse nominatos qui est vocatus Abel, unde Abelianos
vel Abeloitas eos possumus dicere. Non miscebantur uxoribus, et eis tamen sine
uxoribus vivere sectae ipsius dogmate non licebat. Mares ergo et feminae sub con-
tinentiae professione simul habitantes puerum et puellam sibi adoptabant in eius-
dem coniunctionis pacto successores suos futuros. Morte praeventis quibusque sin-
gulis alii subrogabantur, dum tamen duo duobus disparis sexus in illius domus so-
cietate succederent. Utrolibet quippe parente defuncto, uno remanenti, usque ad
eius quoque obitum filii serviebant. Post cuius mortem etiam ipsi puerum et puel-
Jam similiter adoptabant. Nec umquam eis defuit unde adoptarent, generantibus
circumquaque vicinis, et filios suos inopes ad spem hereditatis alienae libenter dan-

tibus®

Prima di procedere nell’analisi e nella valutazione della testimonianza agostiniana,
& necessario precisare due aspetti.

Innanzi tutto bisogna rilevare che studi specifici sul gruppo degli Abeloiti so-
no a oggi inesistenti.” Un paio di esempi emblematici possono dare un’idea imme-

diata di tale vuoto di studi: tra i quasi cinquecento lemmi di cui si compone Au-

© Aug. haer. 1, 87. “Nelle nostre campagne, cio¢ nel territorio di Ippona, c’& una certa eresia contadina,
o pill esattamente, ci fu: infatti essa, venuta meno a poco a poco, era rimasta in una sola piccola fatto-
ria, nella quale gli abitanti erano, senza dubbio, assai pochi, ma tutti erano della detta idea. Tutti co-
storo adesso sono stati ricondotti all’ortodossia e sono diventati cattolici, né vi & rimasto alcuno di
quella setta. Erano chiamati Abeloim, secondo la flessione del nome in lingua punica. Alcuni dicono
che questi eretici abbiano avuto la loro denominazione dal figlio di Adamo. Noi, pertanto, li potremmo
chiamare Abeliani oppure Abeloiti. Non si univano alle loro mogli, perd non era loro permesso dalla
dottrina della loro setta di vivere senza moglie. Maschi e femmine quindi coabitavano, facendo la pro-
fessione di continenza, e adottavano un fanciullo e una fanciulla, i qua]i sarebbero stati poi i loro suc-
cessori nel seguire il medesimo patto di convivenza matrimoniale. Alla morte dei singo]i membri, se ne
sostituivano altri, solo badando che ai due morti di sesso differente succedessero in quella convivenza
familiare altre due persone. Quando poi fosse morto uno degli adottanti, gli adottivi servivano a
quell'unico sopravvissuto fino alla sua morte. Perd alla morte di questo, anche essi adottavano allo
stesso modo un fanciullo e una fanciulla. Né a questi eretici manco mai da dove potessero prendere le
loro adozioni, poiché i loro vicini, in ogni parte, mettevano al mondo bambini e davano volentieri i
loro figli poveri, per la speranza di avere I'eredita altrui”.

7 GUILLOREAU 1903; ERMONI 1912. JANNACCONE 1952, pp. 1I-112 si limita alla traduzione italiana del testo
latino. Minime le osservazioni aggiuntive. JANNACCONE 1952, p. 11: “Il capitolo 87, in cui Agostino parla
di quei contadini della diocesi di Ippona che sotto I'impero di Arcadio verso I'anno 407 venerarono
Abele, & documento unico”. JANNACCONE 1952, p. 112: “Agostino non aveva bisogno di un’autorita spe-
ciale per redigere questo capito|0". MULLER 1956, p. 120-121 offre il testo latino e la traduzione in |ingua
ing|ese. MULLER 1956, p. 210 ¢ un commento minimo, che si limita, in realta, a due brevi e poco utili
note.
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gustine through the Ages gli Abeloiti non sono nemmeno contemplati.® Cosi, pu-
re, i pochi rimandi segnalati in calce alla brevissima voce Abeloim di Otto WERME-
LINGER per |'Augustinus Lexikon® rinviano, in realta, a lavori pit ampi e generici
sulla complessiva eresiologia agostiniana. 11 presente contributo vuole, dunque e
innanzi tutto, essere un primo, pioneristico tentativo volto a rimediare questa
grave carenza: il primo passo di una strada esplorativa ancora tutta da intrapren-
dere e che si prospetta lunga e fruttuosa.

La seconda questione che necessita precisazioni, riguarda l'attendibilita della
testimonianza agostiniana. Le sopra citate parole di Agostino custodite nel De ha-
eresibus costituiscono, infatti, la sola, unica e preziosissima testimonianza perve-

nutaci sul singolare gruppo ereticale degli Abeloiti, altrimenti del tutto ignoti."

8 FITZGERALD 1999.

° WERMELINGER 1986. Wermelinger non sa pronunciarsi se la forma abeloitica possa dipendere da sug-
gestioni di matrice gnostico-manichea. Vd. WERMELINGER 1986, col. 5: “Ob sich die spezifische Form
der Sexualaskese, die zum Teil an essenische Praktiken erinnert (Adoption von Kindern innerhalb einer
zdlibatiren Lebensform), an gnostisch-manichidische Strémungen anlehnt, kann nicht entschieden wer-
den, ist aber eher unwahrscheinlich”.

' Una sola altra opera cita gli Abeloiti: ¢ il cosiddetto Praedestinatus (Cfr. Arn. lun. Praed.). Tale ope-
ra, redatta verso la meta del V secolo, &, del resto, costruita quasi pedissequamente sul De haeresibus
di Agostino. Per lunghi tratti i due testi corrispondono addirittura letteralmente. Sulla relazione stret-
tissima tra il De haresibus di Agostino e il primo libro del Praedestinatus si veda, ad esempio, GORI
2000, p. VI: “Augustini De haeresibus fontem et exemplar fuisse libro eius certum est. Etenim Augu-
stinianum opus auctor noster saepius prope, nonnumquam serviliter exsequitur, raro mutans haerese-
on ordinem, hic sermonem perstringens, illic exspositionem adaugens, duas quoque ipse addens novis-
simas haereses 89 Nestrorianorum et 90 Praedestinatorum quae tempore Augustini nondum ortae
erant”. Cfr. anche GORI 1999, p. 11-12. Si ritiene, quindi, non inopportuno riportare qui di seguito il
capitolo 87 del Praedestinatus, in cui si riferisce, con alcune piccole divergenze rispetto ad Agostino,
sugli Abeloiti. Arn. lun. Praed. 1, 87, p. 50-51: In octogesima et septima haeresi Abeloitas nominamus
quia, cum sint priores pene omnibus haeretici, nunc nostris temporibus finiti. Isti ex filio Adae sibi
nominis derivationem assumpserant, id est ab Abel Abeloitae se nominari voluerunt. Hi non misceban-
tur uxoribus, et tamen non licebat sectae ipsi ut sine uxoribus viverent. Mas ergo et femina, sub con-
tinentiae professione simul habitantes, puerum et puellam sibi adoptabant in ejusdem coniunctionis
pacto successores futuros. Morte praeventis quibusque singu/is alii subrogabantur, dum tamen duo
duobus disparis sexus in illius domus sociatate succederent. Et utrolibet quippe parente defuncto uni
remanenti usque ad eius quoque obitum filii serviebant, post cuius mortem etiam ipsi puerum et puel-
Jam similiter adoptabant. Nec umquam eis defuit unde adoptarent, generantibus circumquaque vicinis,
et filios suos inopes ad spem haereditatis alienae libenter dantibus. Haec sola erat inter nos atque illos
distantia, in quo nostros arguebant ita non in lege nostra exercere coniugia ut et qui nubunt tamquam
non nubentes sint (Cfr. 1 Cor. 7, 29). Bisogna aggiungere che non ancora del tutto risolta ¢ la questio-
ne sull'identita dell'autore del Praedestinatus. L'opera & largamente attribuita ad Arnobio il Giovane,
probabilmente monaco di origine africana (MORIN 1936), attivo a Roma, dove giunse tra il 428 (invaf
sione vandala dell’Africa settentrionale) e il 432 (morte di papa Celestino 1). Tuttavia alcuni studiosi
propongono ancora oggi per il Praedestinatus il nome di Giuliano Eclano — ipotesi, per altro, gia so-
stenuta all'inizio del Novecento da VON SCHUBERT 1903. Al riguardo si possono vedere, oltre a VERWE])
2001, sia GORI 1999, sia GORI 2000, p. VII-XII, dove si afferma e si dimostra la paternita letteraria di
Arnobio (in particolare p. IX: “Auctorem trium omnium librorum esse Arnobium luniorem pro certo
nos habemus"). Su Arnobio il Giovane si segna]ano, infine, qua]i studi imprescindibi]i di riferimento
MORIN 1911 e MORIN 1913; AMANN 1935; MCHUGH 2007.
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Contrariamente all’erudito settecentesco Christian Wilhelm Franz WALCH", che era
portato a diffidare della veridicita delle parole di Agostino, si ritiene — e lo si vuo-
le da subito affermare con decisione — che depongano largamente a favore dell’
attendibilita di Agostino tanto le circostanze quanto le modalita redazionali, in cui
il De haeresibus maturd e prese forma. Non ¢, infatti, inutile ricordare che, se per
la composizione del De haeresibus Agostino aveva certo prevalentemente attinto a
due autori di catalogi antiereticali del 1V secolo (Epifanio di Cipro e Filastrio di
Brescia) ?, combinandone le notizie, tuttavia il vescovo di Ippona aveva pure ag-
giunto informazioni e dettagli di prima mano su eresie da lui personalmente co-
nosciute e combattute: i Manichei, i Donatisti, i Pelagiani e, appunto, gli altrimenti
ignoti Abeloiti.

Per il catalogus ereticale che stava redigendo, pensato principalmente per gui-
dare concrete azioni e interventi pastorali nella Chiesa africana, Agostino perse-
guiva la maggior esattezza possibile. Sorretto da tale chiara esigenza di comple-
tezza, componendo il De haeresibus Agostino non esitd ad arricchire le proprie
fonti anteriori, cui dichiaratamente si ispirava, con informazioni tratte da espe-
rienze dirette, da conoscenze di prima mano, da incontri personali.

Del resto, nel De haeresibus non mancano tracce che lasciano intendere come,
gia in fase di scrittura, Agostino fosse ben consapevole dell'eccezionalita e
dell'unicita della propria testimonianza sul gruppo degli Abeloiti. Agostino espri-
me, infatti, apertamente la convinzione che gli Abeloiti siano sconosciuti anche

allo stesso doctissimus Gerolamo, a causa sia delle loro dimensioni numeriche e-

" WALCH 1762, 1, p. 607-608: “Von den Abeliten. Wir wollen den Kainiten so gleich die Abeliten an die
Seite setzen, weil sie von dem Bruder des Kains, Abel, ihren Nahmen haben sollen. Die wenigen Nach-
richten die wir von ihnen haben, verstatten nicht allein nicht, Zeit und Ort zu bestimmen; oder ihren
Stifter und andere Umstinde anzuzeigen; sondern erwecken auch den Verdacht, dass die ganze Parthei
zu den erdichteten zu zihlen sei. Was als die Unterscheidungs]ehre angezeiget wird, ist ihre seltsame
Lebensart, da jede Mannsperson ein kleines Mégdgen, und eine jede Frau einen kleinen Knaben zu
einer bestindigen Gesellschaft bei sich hatten, und diese Kinder zu ihrem Erben erklirten, und da-
durch in einer Verbindung mit einer Person des andern Geschlechts zu leben, und doch auler Ehe-
stande zu sein. Denn dadurch haften die Pauli Wortschrift: die da Weiber haben, als hatten sie keine
(l. Cor. 7, 29) im eigent]ichen Wortverstande zu erfiillen. Wir zweifeln gar nicht, dass unter den
Christen sich Leute geﬁmden, die auf derg]eichen Torheiten verfallen; dass sie aber eine eigne Parthei
ausgemacht und Abeliten sich genannt, kann bi"ig in Zweifel gezogen werden”. MULLER 1956, p. 210:
“This sect seems to be known only through St. Augustine. Walch, Ketzergeschichte, t. 1, p. 608, pro-
poses various reasons for rejecting the existence of this sect, but they are certainly not conclusive”.

" Per i primi cinquantasette capitoli Agostino ricorre prevalentemente a Epifanio; per i capitoli dal 58
all'80 ricorre invece a Filastrio. Sulle fonti che Agostino utilizza (e sulle modalita d'utilizzo) si rimanda
a BARDY 1931; JANNACCONE 1952, p. 16-19; FALCIONI 2003, p. 14-16. In pit punti del De haeresibus lo
stesso Agostino chiarisce apertamente il proprio rapporto con le fonti usate: Aug. haer. 1, 57; 1, 80; 1,

83.
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stremamente limitate, sia dell' obscuritas locorum in cui questa haeresis rusticana
prese piede.”

Non si pud, dunque, screditare la testimonianza di Agostino sugli Abeloiti, solo
insistendo sulla sua fisionomia di Aapax nel panorama documentario tardoantico.
Questo argomento & poco valido, poiché proprio I'unicitd — come poi si vedra — si
pud facilmente capovolgere in elemento a favore della credibilita di Agostino. 11
presente contributo vuole, percid, anche restituire alla testimonianza di Agostino
sugli Abeloiti una piti giusta collocazione e una pit corretta valutazione, ristabi-

lendone I'eccezionalitd, la veridicita e I'autentico spessore.

2. L’ambiente linguistico neopunico

Un ulteriore motivo depone a favore dell’attendibilita della testimonianza di Ago-
stino: le considerazioni sulla matrice etimologica della denominazione abeloitica."
Agostino radica, infatti, il nome degli Abeloiti in un’origine etimologica punica,

prontamente tradotta dall'lpponate nella forma latina:

Abeloim vocabantur, Punica declinatione nominis. Hos nonnulli dicunt ex filio Adae
fuisse nominatos qui est vocatus Abel, unde Abelianos vel Abeloitas eos possumus

dicere®

\

Questo cenno a un’etimologia punica non & un caso unico. Pit1 volte Agostino
(nelle Epistole, nei Sermoni, in alcune opere esegetiche) presenta il punico (o,
meglio, il neopunico) come lingua viva nell’Africa settentrionale a lui coeva. E dav-
vero nell'Africa settentrionale, ancora in eta tardo imperiale, era attestata la per-
manenza di sacche di resistenza alla romanizzazione, che prediligevano I'uso della
lingua punica. 1l punico (o, meglio, il neopunico) era rimasto in vita presso gli

strati sociali piu bassi, I humillimum vulgus, le masse, soprattutto le masse rurali

® Aug. haer., Epilogus, 2: Nam de haeresibus, inquit, nullum opusculum sanctus Hieronymus condidit.
Quod si tu scieris, perveni ad illud, et forte habebis melius aliquid quam hoc nostrum, quamvis nec
ipsum, licet hominem doctissimum, omnes haereses arbitrer indagare potuisse. Et certe Abeloitas no-
strae regionis haereticos, quantum existimo, ille nescivit, sic forte et alibi alios in obscurissimis locis
reconditos eiusque notitiam ipsa locorum suorum obscuritate fugientes.

"1 verbi usati da Agostino (vocabantur; fiisse nominatos) lascerebbero perd intendere che tale deno-
minazione fosse proiettata da//esterno sul gruppo ereticale abeloita. Abeloiti non sembrerebbe essere,
cio¢, un‘autodefinizione. Su tale punto si registra una divergenza con il Praedestinatus, dove la scelta
della forma verbale attribuisce agli Abeloiti una funzione attiva nel plasmare la propria denominazione.
Arn. lun. Praed. 1, 87: Isti ex filio Adae sibi nominis derivationem assumpserant, id est ab Abel Abeloi-
tae se nominari voluerunt.

5 Cfr. n. 6.
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(essendo la cittd sempre area prioritaria e primaria di romanizzazione).® E Ago-
stino definisce, appunto, quella degli Abeloiti un’eresia contadina, connessa all’area
extra-urbana del territorio di lppona (Est quaedam haeresis rusticana in campo
nostro, id est Hipponiensi). Addirittura, con ulteriore esattezza topografica,
nell'ultima fase d’esistenza ereticale, il gruppo viene territorialmente localizzato in
un’unica piccola fattoria (in una exigua villa).

Nel momento in cui Agostino scrive, verso il 429 d. C., Teresia degli Abeloiti
sarebbe stata, infatti, del tutto debellata: i pochi membri sopravvissuti erano or-
mai gia rientrati nell'ortodossia della Grande Chiesa. Agostino riferisce, dunque, di
una realta ereticale in una prospettiva dinamica: nel primo quarto del V secolo d.
C il gruppo degli Abeloiti, da poco estinto, appartiene allimmediato passato pros-
simo del territorio ipponense, e Agostino ne pud attestare e ripercorrere breve-
mente le fasi del progressivo spegnimento.

Le puntualizzazioni sull’origine etimologica punica, sulla localizzazione territo-
riale e sugli stadi di graduale scomparsa del gruppo, convergono a confermare il
grande valore della testimonianza custodita nel De haeresibus. Certamente le pa-
role di Agostino restituiscono pochi e, forse, pur un po’ sfocati tratti degli Abeloi-
ti. Tali tratti conservano perd ancora oggi la consistenza essenziale della vita reale.
Per gli Abeloiti Agostino riesce, infatti, a inquadrare da subito il profilo di
un’esperienza religiosa comunitaria vera e specifica: un’esperienza collocata in un
tempo e in uno spazio ben definiti, con uno sfondo segnato da una caratteristica
identita linguistica di appartenenza (o, per lo meno, di riferimento), protagonista
di una dinamica di progressiva estinzione.

Grazie ad Agostino, ancora oggi possiamo accedere alla progettualita umana e
religiosa degli Abeloiti. Una progettualita certo fallita nei propri esiti, ma, attra-
verso il vescovo di Ippona, non dissolta nel buio del non testimoniato, non in-
ghiottita nell'oscuritd del non documentato, non del tutto perduta nella propria

originale specificita.

3. Il modello matrimoniale, familiare e generazionale degli Abeloiti:
possibili implicazioni ereticali

Gli Abeloiti realizzano una forma di famiglia in cui, da un lato, vi & una quotidia-

na convivenza domestica tra un uomo e una donna: una coabitazione solo este-

' BENABOU 1976, in part. da P- 471; LUISELLI 1994, in part. pp. 20-22.

143



Francesca TASCA

riormente di tipo matrimoniale, in quanto priva di ogni rapporto carnale.”
Dall’altro lato, vi ¢ la presenza di una prole, deliberatamente ottenuta dalla coppia
senza atto coniugale, bensi attraverso 'adozione programmata di due bambini, un
maschio e una femmina, un puer e una puella® Nel caso di morte prematura di
uno dei figli adottivi, si provvedeva a una pronta sostituzione con un nuovo figlio
adottivo, del medesimo sesso di quello defunto, cosi da garantire I'equilibrio nu-
merico della discendenza.” Alla morte di entrambi i due genitori adottanti, la
coppia di figli adottivi assumeva il ruolo genitoriale nei confronti di un’altra me-
desima coppia di figli adottivi, formata, ancora una volta, da un bambino (puer) e
da una bambina (puella). La relazione di fratello e sorella adottati si trasformava,
quindi, in una relazione di coniugi conviventi, senza attivita sessuale, ma con prole
adottiva. Tale generazionale passaggio di consegne era segnato da un evento pre-
ciso: la morte di entrambi i genitori adottanti.”

Gli Abeloiti costruiscono un modello familiare bilanciato (almeno apparente-
mente) nei ruoli, nei sessi e nei cicli generazionali: un meccanismo di successione
e di relazione generazionale pianificato e disciplinato. La dipendenza reciproca
delle generazioni e la loro concatenazione sono esplicitamente regolamentate. 11
legame tra le diverse generazioni abeloitiche richiede il severo rispetto di precisi
ritmi e di precise norme: i ritmi scanditi dallevento della morte biologica e le ri-
gide norme sull’equilibrio numerico dei due sessi sono ritenuti assolutamente vin-
colanti per la continuita dell'esperienza comunitaria. La morte dei singoli membri
(singuli) & secondaria rispetto al perdurare dell'esperienza comunitaria (domus
societas): il modello familiare abeloitico.

Tale modello, autoreplicandosi, sembra volere gestire il ricambio generazionale
e garantire la continuitd della domus societas, annullando, con un ordinamento
preordinato, le invece inevitabili e, forse, necessarie conflittualita generazionali e
imprevedibilitd biologiche. Sembra, cio¢, che gli Abeloiti abbiano voluto mettere a
punto un sistema che non potesse essere inceppato nemmeno dall’eventualita di

una morte improvvisa o, per cosi dire, non rispettosa di ideali ritmi generazionali.

7 Aug. haer. 1, 87: Non miscebantur uxoribus, et eis tamen sine uxoribus vivere sectae Ipsius a'ogmate
non licebat. Mares ergo et feminae sub continentiae professione simul habitantes.

® Aug. haer. 1, 87: Mares ergo et feminae sub continentiae professione simul habitantes puerum et
puellam sibi adoptabant in eiusdem coniunctionis pacto successores suos futuros.

9 Aug. haer. 1, 87: Morte praeventis quibusque singu/is alii subrogabantur, dum tamen duo duobus
disparis sexus in illius domus societate succederent.

20 Aug. haer. 1, 87: Utrolibet quippe parente defuncto, uno remanenti, usque ad eius quogue obitum
filii serviebant. Post cuius mortem etiam ipsi puerum et puellam similiter adoptabant.
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Al di la di tali considerazioni piuttosto generali e complessive, 'inclusione del-
la comunita abeloitica nel De haeresibus si giustifica nella presenza di elementi
che propendono verso una pit precisa colorazione ereticale. In primo luogo non
bisogna trascurare la speciale attenzione che sempre Agostino rivolse al tema del
matrimonio cristiano: la sua natura sacramentale, i suoi caratteri, la sua specifici-
ta, i suoi benefici, i suoi ambiti di validita, il suo rapporto con la continenza e con
la verginitd.” 1l confronto con gruppi cristiani minoritari, che sul tema del matri-
monio presentavano pratiche, soluzioni e opinioni fra loro molto divergenti (e,
non di rado, abbastanza stravaganti) sollecitd spesso e fruttuosamente la riflessio-
ne di Agostino sul matrimonio. Gli Abeloiti non sono un caso isolato nel De hae-
resibus: nel catalogus si incontrano con una certa frequenza gruppi diversi che
presentano comportamenti coniugali e sessuali (o di eccesso, o di rifiuto) come
specifico discrimine ereticale. Modelli matrimoniali, familiari e generazionali diffe-
renti che hanno aiutato ulteriormente Agostino a chiarire (e a chiarirsi) sempre
pit e sempre meglio quid faciat haereticum, individuando il sempre mobile e dif-
ficile confine tra ortodossia ed eresia.

E’ evidente che il modello matrimoniale, familiare e generazionale pianificato e
attuato dagli Abeloiti ¢ tanto rigoroso quanto artificiale, poiché realizzato ases-
sualmente. Agostino aveva piti e pill volte insistito sul fatto che I'atto coniugale
non era colpevole, se avveniva per la procreazione. Come condannabili sono i rap-
porti sessuali in cui si cerca deliberatamente di evitare i figli, ugualmente erronea
¢ la volonta contraria: avere deliberatamente figli senza rapporti sessuali. Questo
&, appunto, il caso degli Abeloiti: essi cercano, attraverso I'adozione programmati-
ca, una sorta di procreazione asessuata. L'errore insito al modello abeloita si pale-
sa, del resto, nel suo destino di estinzione. Nonostante non siano mai mancati gli
aspiranti figli adottivi, spinti dagli stessi genitori naturali attirati dal miraggio di
una facile eredita®, il modello familiare abeloita tende inevitabilmente a un corto
circuito implosivo, perché nega il naturale, necessario, indispensabile strumento
della riproduzione umana: il vitale tramite sessuale.

Ma si pud individuare un’ulteriore ragione per cui Agostino abbia ritenuto uti-
le e necessario registrare nel De haeresibus il modello familiare abeloita come

forma specifica e significativa di espressione ereticale. 11 modello familiare ideato

? Tra le opere di Agostino variamente legate al tema del matrimonio cristiano si possono citare, ex. gr.,
il De bono Coniuga/i, il De sancta virginitate, il De bono viduitatis, il De coniugis adulterinis, il De
continentia, il De nuptis et concupiscentia.

22 Aug. haer. 1, 87: Nec umquam eis defuit unde ac/uptarent, generantibus circumquagque vicinis, et
filios suos inopes ad spem hereditatis alienae libenter dantibus
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dagli Abeloiti e la loro studiata riproduzione artificiale del ritmo naturale e degli
equilibri sessuali per la successione generazionale lasciano, infatti, intravvedere
alcune possibili precise matrici teologiche, legate al problema del peccato origina-
le: tema che sollecitd importanti discussioni nella Chiesa antica e che trovd una
sistemazione organica proprio in Agostino.”

In una prospettiva incentrata sulla questione del peccato originale, I'attenzione
agostiniana alla famiglia abeloitica si colora di una speciale luce teologica. Se, in-
fatti, Agostino ritiene che la trasmissione del peccato originale avvenga per propa-
gazione, come universale eredita genetica umana, di generazione in generazione,
attraverso la procreazione per mezzo del rapporto carnale, il modello familiare e
generativo degli Abeloiti poteva celare in sottotraccia il desiderio di tentare una
via alternativa all'ineluttabile trasmissibilita del peccato di Adamo. E’ bene ricor-
dare che, secondo Agostino, nello stadio umano primitivo, anteriore alla caduta di
Adamo e di Eva, la generazione sarebbe avvenuta — proprio come tra gli Abeloiti
— per scelta razionale, senza concupiscenza.® Se &, dunque, pur vero che
'adozione non elimina la trasmissione fisiologica del peccato originale (i figli adot-
tivi, biologicamente, sono stati, infatti, concepiti da generazione camale), tuttavia,
dal momento che la procreazione ¢ causa strumentale dell’ereditarietad del peccato
originale, & evidente che il meccanismo abeloitico dell'adozione sistematica e pro-
grammatica elimina la componente di concupiscenza sessuale, che accompagna
necessariamente l'atto di procreazione umana, dalla caduta di Adamo ed Eva in
poi.

La convivenza di un uomo e di una donna con prole, ma ottenuta senza rap-
porti sessuali, potrebbe anche rimandare al modello della Sacra Famiglia di Naza-
reth. Tuttavia la spiegazione denominazionale proposta nel De haeresibus si con-
nette a un altro personaggio biblico: il nome Abeloiti deriverebbe da Abele, figlio
giusto di Adamo, ucciso dal fratello Caino (Hos nonnulli dicunt ex filio Adae fuis-
se nominatos qui est vocatus Abel). Cio offre il fianco a una altra e diversa inter-
pretazione ereticale.

Richiamandosi ad Abele, gli Abeloiti propongono un modello alternativo non

solo di procreazione, ma anche di societd umana. Gli Abeloiti sembrano, ciog, vo-

% E' noto che I'espressione originalis reatus fu coniata proprio da Agostino, nel 396, nell’ Ad Simplicia-
num. Cfr. Aug. quaest. Simpl. in part. 1, 2, 20, dove sul peccatum originale gia si definiscono due ele-
menti chiave: la trasmissione del peccato (tradux peccati) e la colpa originaria (originalis reatus).
Sull'opera PERRONE 1996.

24 Sj vedano, ad esempio, Aug. civ. 14, 26 e Aug. c. Pe]ag. 17, 34-35. Sulla modalita di generazione pri-
ma della caduta, secondo la dottrina agostiniana, utile BARDY 1959.
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lersi innestare in un’ideale linea generazionale in grado di ridare vita all'umanita
giusta: quella discendenza di Abele, mai iniziata a causa dell'assassinio perpetrato
dal fratello Caino.”® Gli Abeloiti si assocerebbero, quindi, a una stirpe umana idea-
le: alternativa, distante e distanziata dal resto dell'umanita attuale che ¢&, invece,
figlia del ramo di Caino e, quindi, inevitabilmente corrotta e assassina.

Anche in cid si pud riconoscere un'implicazione teologica notevole: gli Abeloiti
avrebbero cercato di realizzare una comunitd umana di giusti, di retti, di integri.
A cid soggiace la presunzione della possibilita, attraverso scelte e comportamenti
(tra cui, ad esempio, anche un accurato piano di adozioni), di una volonta umana

che s'impone sulla natura. S'insinua, cosi, I'implicita possibilita di un'umanita giu-

\

sta e innocente, anche senza l'intervento della grazia redentrice del Cristo. Non &
un caso che tale tema fu oggetto di acceso dibattito, in quegli stessi anni, tra Ago-
stino e gli esponenti pelagiani (in particolare Giuliano di Eclano). Assumendo tale
prospettiva di accesa controversia dottrinale, anche nel progetto familiare e co-
munitario abeloita si potrebbe riconoscere forse un sottofondo pelagiano da non
sottovalutarsi.*®

Contrariamente a quanto si potrebbe a prima vista ritenere, gli Abeloiti non
sono, quindi, una stravaganza all'interno del De haeresibus. Non sono un esotismo

deformato o, addirittura, inventato da Agostino. Dietro il peculiare comportamen-

* Abele e Caino rappresentano e inaugurano due popoli diversi, due diverse umanita. Abele ¢ il primo
dei giusti. Gia in etd agostiniana esisteva I'espressione ecclesia ab Abel, che ricorre, ad esempio, nella
polemica antipelagiana, soprattutto condotta contro Giuliano da Eclano. Cfr. Aug. c. lulian. op. imperf.
2, 54, 101; 6, 11; 6, 22.30. Bisogna comunque ricordare che nel racconto di Genesi esiste un’ulteriore
linea di discendenza da Adamo ed Eva, nel ramo di Seth (Genesi 4, 25-26). E interessante notare co-
me dai tre figli di Adamo ed Eva derivino tre gruppi ereticali registrati nel De haeresibus: i Caiani (c.
18), i Sethiani (c. 19) e, appunto, gli Abeloiti (c. 87). COCCHINI 1990 accenna a una possibile tradizione
giudeo-gnostica secondo cui Abele, sebbene sposato, avrebbe vissuto in castita e astinenza. La studiosa
non cita tuttavia alcuna fonte a supporto di tale tradizione.

% Sulla connotazione ereticale degli Abeloiti pud essere utile un confronto con quanto afferma il Prae-
destinatus in chiusura del Capitu/um 87; Arn. lun. Praed. 1, 87: Haec sola erat inter nos atque illos
distantia, in quo nostros arguebant ita non in lege nostra exercere coniugia ut et qui nubunt tamquam
non nubentes sint. Bisogna perd al riguardo precisare che ¢ difficile valutare tanto Taffidabilita, quanto
lo schieramento dottrinale dell'autore del Praedestinatus. Sull'attendibilita del Praedestinatus si vedano,
ad esempio, le dure affermazioni di GORI 1999, p. 14: “Spregiudicato ricorso all'invenzione o alla falsifi-
cazione di dati storici”. Ugualmente difficile ¢ stabilire I'esatta collocazione dottrinale dell’autore e, in
particolare, una pil esatta gradazione delle sue variabili tendenze pelagiane. Non ¢ poi qui possibi]e
soffermarsi sui plurali e specifici obiettivi polemici dellautore del Praedestinatus: questione complessa,
quanto ancora aperta (cfr. ABEL 1968; ma anche GORI 1999, p. 61: “Il predestinazionismo & l'obiettivo di
tutta I'opera: & 'avversario che Arnobio ha il compito storico di debellare”). Ringrazio Marco Kiihnlein
per l'utile scambio di opinioni sul Praedestinatus e per le preziose indicazioni bibliografiche suggeri-
temi. Sulla testimonianza del Praedestinatus circa gli Abeloiti, cfr. VON SCHUSTER 1903, p. 70: “Bei Au-
gustinus trug die 87. Haresie der Abeloiten ganz lokales Gepriage: es war eine spezie” in Hippo, seinem
Bischofs-Sitze, ansassige Sekte. Hier streifet der Verfasser, der sich im Ubrigen vollkommen an seine
Vorlage anschlielt, vielmehr das Kolorit ganz ab.”
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to familiare, sessuale e generazionale, gli Abeloiti avrebbero potuto celare delicate
implicazioni teologiche e dottrinali, che ne hanno motivato a pieno titolo
I'inclusione nel catalogus ereticale.

E che ne motiverebbero anche un maggiore interesse da parte dei ricercatori.
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Viriliter age —
Heilige Frauen in der Merowingerzeit

1. Einleitung

Der landldufigen Meinung nach gilt das Mittelalter als mannlich dominierte Zeit,
in der Frauen eine untergeordnete Rolle spielten. Auch wenn die neuere For-
schung' diesem Bild vom ,schwachen Geschlecht nicht uneingeschrinkt folgt, so
scheint hierzu doch zu passen, dass einige Viten aus dem Frithmittelalter® die
Handlungen weiblicher Heiliger mit dem Adverb viriliter kennzeichnen, einem Be-
griff, dessen Ubersetzung ,mannlich“ oder ,tapfer” lauten kann. Bisher geht der
Grofteil der Forscher davon aus, dass eine Ubersetzung mit ,mannlich“ in den
Viten von heiligen Frauen am wahrscheinlichsten ist’, nicht zuletzt deswegen, weil
auch die Handlungen minnlicher Heiliger entsprechend gekennzeichnet wurden
und ein Verweis auf das Geschlecht des Heiligen im Grundsatz redundant wire.
Dies gilt etwa fiir Vedastus, der die Wahrheit Gottes viriliter verteidigte* oder
Desiderius von Cahors, der viriliter sein sollte, um seiner Bestimmung zu folgen.’
In der Vita Lamberts aus der Feder des Nikolaus von Liittich giirtet sich der
Heilige viriliter gegen die verichtliche Welt und widersteht dem Tod dank seiner
noblen Seele viriliter®, wahrend Gerald von Aurillac viriliter gegen die weltlichen
Laster ankidmpfte, wie es sein Biograph Odo von Cluny formulierte.”

Der folgende Beitrag untersucht insgesamt 17 Viten von 15 heiligen Frauen,
welche im Zeitraum zwischen 550 und ca. 700 verstarben und deren Lebensbe-
schreibungen nicht spiter als im 9. Jahrhundert entstanden sind.® Diese Biogra-
phien werden auf das Adverb virifiter und die dazugehérigen Formen des Ad-

jektivs virilis untersucht. Hierbei ist der Frage nachzugehen, inwiefern maoglicher-

' DINZELBACHER und WERNER verweisen zu Recht darauf, dass nur Herrscherinnen einen besonderen
Wirkungsradius innehatten, vgl. DINZELBACHER/WERNER 2007, S. 107.

2 Zum Forschungsgebiet der Hagiographie und deren Methoden vgl. MUSCHIOL 1994, S. 21 Anm. 117.

3 Beispielsweise GOETZ 1995, S. 354 und a"gemein fur gelobte Frauen in den Que"en: DINZELBACHER
2010, S. 16 und DINZELBACHER/ WERNER 2007, S. 109.

* Vita Vedastus, S. 415.

5 Vita Desiderius, S. 570.

° Vita Lambert, S. 416 und S. 424.

7 Vita Gerald, 11, Praef., 669 B.

8 Auf die Verfasser der jeweiligen Viten wird nicht eingegangen und es kénnen nicht alle Viten aus
dem Frithmittelalter beriicksichtigt werden, beides ist aus pragmatischer Sicht zu begriinden.
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weise ein Konzept von Mannlichkeit dem weiblichen Heiligenideal inhirent ge-
wesen sein konnte. Bei aller Heiligungsabsicht sind Viten letztlich auch als his-
torische Quellen zu lesen®, die zumindest Einblicke in die Vorstellungswelt der
Vitenschreiber vermitteln.” So sind etwa die Viten merowingerzeitlicher Heiliger
fiir eine Geschichte der Mentalitit von groflerem Nutzen als fiir eine Rekonstruk-
tion der Geschichte der Merowinger selbst." In einem Abschnitt werden zudem
ausgewihlte narrative Quellen der Merowinger- und Karolingerzeit” auf das
Wortfeld hin untersucht, um der Frage nachzugehen, ob die festzustellende Be-
deutung auf Viten beschriankt bleibt oder nicht. Im letzten Teil wird das Nicht-
Beweinen eines verstorbenen Familienmitgliedes als ein virifis Handeln erforscht,
fiir das die heilige Anstrudis gelobt wurde. Da Jo Ann MCNAMARA in diesem Kon-
text das Adjektiv mit ,mannlich” iibersetzte®, soll in der Gegenprobe iiberpriift
werden, ob sich in narrativen Quellen Minner finden lassen, die den Tod eines
Angehorigen beweinen und dieses Verhalten folglich als explizit ,weiblich” katego-
risiert wird.

Ausgangspunkt der hier angestellten Uberlegungen ist, aufbauend auf der
grundsitzlichen Frage nach der Bewertung von Frauen in Spatantike und Friih-
mittelalter', die Problematik der Geschlechtsgebundenheit von Heiligen. So gehen
etwa einige Forscher von einem dritten Gender, niamlich einem klerikalen, aus”
und andere sind der Ansicht, dass sich Monche wie Nonnen zur Zeit der Mero-
winger aulerhalb des vorherrschenden Geschlechtssystems befanden.”® Diese Ver-
mutungen widersprechen einer Ubersetzung mit ,mannlich®, da somit von hei-
ligen Frauen kein minnliches, aber auch kein weibliches, Verhalten gefordert wur-
de. Folglich miissten Heilige keine geschlechtsspezifischen Rollenerwartungen
erfiillen.

Die formelhafte Ermahnung viriliter age, die bei mannlichen wie weiblichen
Heiligen oft zu finden ist, entstammt dem 26. Psalm der Bibel und ist letztlich ge-

schlechtsneutral zu deuten:

9 GRAUS 2002, S. 387.

' MUSCHIOL 1994, S. 22 und WOOD 1988, S. 378f.

"WooD 1988, S. 384.

2 Die Auswahl begrﬁndet sich auf die Que"ensamm]ung von BAK 1987, S. 23-25. Dort aufgelistete
Que"en, die nicht fiir den hier untersuchten Zeitraum relevant sind oder einen gattungsspeziﬁschen
Fall darstellen, wurden nicht in die Analyse miteinbezogen.

¥ MCNAMARA u.a. 1992, cap. 9 S. 295.

' Eine Wende von der Spitantike zum Frithmittelalter hin ldsst sich nicht eindeutig bestimmen, vgl.
GOETZ 1997, S. 164. Im fiinften Abschnitt werden, um diese Problematik noch einmal zu verdeutlichen,
vier ausgewihlte Kirchengelehrte und ihre Meinungen iiber Frauen dargestellt.

'> MURRAY 2008, S. 35 und CULLUM 1999, S. 185f.

'® MCNAMARA 2002, S. 207f. und MURRAY 2008, S. 36.
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[...] Expecta Dominum viriliter age et confortetur cor tuum et sustine Dominum |...]

Allein dies deutet darauf hin, dass den Termini viriliter/virilis nicht zwangslaufig
eine frauenfeindliche Einstellung zukommt.” Kann jedoch eine Ubersetzung einzig
mit dem Wort ,mannlich“ ausgeschlossen werden, so bleibt zu fragen, ob sich hei-
lige Frauen iiberhaupt konstant an einem minnlichen 1deal orientierten, bezie-
hungsweise ob die Vitenschreiber minnliches Verhalten als notwendig fiir die
weibliche Heiligkeit einstuften.”® Sollte sich dabei herausstellen, dass heilige Frauen
nicht ,mannlich sondern vielleicht eher ,tapfer” handelten, so miissten — konse-
quent weitergedacht — iibersetzte Viten, auch von heiligen Mannern, erneut iiber-

tragen werden.

2. Heilige Frauen

In den untersuchten Viten lassen sich fiinf Beispiele finden, in welchen viriliter
Handeln mit Kimpfen verbunden wird. Fiir das 6. Jahrhundert ist hier die Vita
Monegundis zu nennen, in welcher der Verfasser beschreibt, wie das schwache,
also das weibliche, Geschlecht den guten Kampf mit virifiter Kraft angeht. Ende
des 8., beziehungsweise Anfang des 9. Jahrhunderts ist es die heilige Austreberta,
die den weltlichen Geniissen virifiter zu widerstehen weif} und die heilige Alde-
gundis wird gar von einem Engel zum viriliter Handeln aufgefordert um gegen
das Bose zu bestehen. Im 9. Jahrhundert erhilt Rusticula, dhnlich wie Aldegundis,
vom Engel Michael die Aufgabe viriliter gegen den Teufel zu widerstehen und
auch einige Nonnen in der Vita Anstrudis gehorchen der biblischen Anweisung
eines Mannes mit dem Namen Agilbert um ihrer Abtissin viriliter gegen das Bose
beizustehen. In den Viten der heiligen Austreberta und Anstrudis wird die Infe-
rioritit des weiblichen Geschlechts angesprochen, wodurch die Vermutung be-
stiarkt wird, dass das Adverb hier mit ,mannlich“ zu iibersetzen ist.

Neben dem Kiampfen werden auch zwei weitere Handlungen mit dem Wort-
feld virilis umschrieben. Zum einem wird in der Vita der heiligen Bertila gesagt,
dass sie ihr Kloster so virifiter fiihrte, wie es die heilige Balthild mit dem Kénigs-
hof tat. Zum anderem schaffte es die heilige Anstrudis ihre Trauer um den ermor-
deten Bruder zu unterdriicken, was der Verfasser mit dem Ausdruck ,ein virilis

Gesicht” bezeichnet.

7 HORMANN 2006, S. 246f.
'® GOETZ 1995, S. 356.
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Die Analyse der Viten zeigt iiberraschende Ergebnisse. Zunichst ist festzu-
halten, dass nicht in allen Lebensbeschreibungen die Heiligen mit viriliter/ virilis
charakterisiert werden oder die Uberwindung der Schwiche des weiblichen Kér-
pers als Grund fir die Heiligkeit genannt wird. Beriicksichtigt man des Weiteren
den Entstehungszeitraum, dann fillt auf, dass in den Viten des 6. Jahrhunderts die
Inferioritit der Frau eine Rolle spielt, wobei sowohl Gregor von Tours als auch
Venantius Fortunatus in den jeweiligen Prologen die spitantike Vorstellung von
der Uberwindung weiblicher Unterlegenheit und Unfihigkeit im Ringen um
asketische Vollkommenheit aufgreifen. Im 7. Jahrhundert finden sich hingegen kei-
nerlei Hinweise dazu und es scheint, als ob der Topos der schwachen Frau keine
allzu grofle Bedeutung mehr hatte.” Ab dem spiten 8. Jahrhundert hingegen ist
ein Anstieg der Verwendung von viriliter/ virilis erkennbar. Des Ofteren wird nun
der Gegensatz ,mannlich-weiblich“ benannt, etwa die Korperkraft eines Mannes in
einem jungen Midchen oder ein minnliches Herz in einem weiblichen Kérper.*

Die folgende Tabelle veranschaulicht diese Ergebnisse:

Heilige Vita in/ um virilis/ viriliter

Radegunde 1 6. Jahrhundert Der schwache Kérper der Frau
ehrt Gott durch die Stirke des
Geistes.”

Monegundis 6. Jahrhundert Das schwache Geschlecht geht
den guten Kampf mit viriliter
Kraft an.?

Radegunde 11 7. Jahrhundert -

Geretrudis 7. Jahrhundert -

Balthild (Vita A) Ende 7./Anfang 8. ]ahrhundert -

Eustadiola 8. Jahrhundert -

Bertila Zweite Hilfte des 8. Jahr- viriliter Hof- und Kloster-
hunderts fithrung®

Aldetrudis Ende 8. Jahrhundert -

' WITTERN 1994, S. 106f.

2% Aufgrund des begrenzten Umfangs dieses Aufsatzes wird nicht niher darauf eingegangen, womit ein
Wechsel begriindet werden kénnte.

> BHL 7048 [Col. 0068A].
* BHL 5995 [Col. 0313D].

3 BHL 1287 [Col. 0092A] und [Col. 0092E].
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Austreberta 8. oder friihes 9. ]ahrhundert Sie widerstand viriliter welt-
lichen Geniissen; sie hatte ein
mannliches und kein weibliches

Herz.>*

A]degundis 8. oder friihes 9. ]ahrhundert Ein Enge] fordert sie zum

viriliter Handeln auf*®

Balthild (Vita B) Frithes 9. Jahrhundert -

Rusticula 9. ]ahrhundert Der hei]ige Michael®® fordert sie
zum viriliter Handeln auf und sie
konnte viriliter gegen den Teufel
bestehen.””

Sadalberga 9. Jahrhundert Nicht nur ein kéniglicher Befehl,
sondern auch das sexus werden
als Hindernis fiir eine asketische
Konversion aufgezihlt.”®

Herlindis und Relindis 9. Jahrhundert -

Waldetrudis 9. Jahrhundert -

Glodesindis Nach 882 Mannliches Fleisch wichst im
weiblichem Kérper heran.”®

Anstrudis Frithestens 9. Jahrhundert Nonnen sollen viriliter handeln®’;

Anstrudis zeigt ein virilis Gesicht
trotz ihrer Trauer um den

ermordeten Bruder und sie hat

die Kraft eines Mannes.”

Bei einigen Beispielen scheint es eindeutig, dass viriliter/ virilis mit ,mannlich
iibersetzt werden muss. Aber wie lassen sich die anderen Darstellungen interpre-
tieren? Ist die Aufforderung viriliter age aus dem Munde eines Engels nicht viel-
mehr als Bibelzitat zu verstehen und somit eine geschlechtsneutrale Interpretation

eher angebracht? Ein Vergleich mit Textstellen aus narrativen Quellen soll helfen,

?* BHL 0832 [Col. 0420B] und [Col. 0422A].

* Vita Aldegundis, S. 810 und WEMPLE 198, S. 186f.

%% Allgemein zur Darstellung des Engels Michael vgl. PEERS 1996, S. 100f.
*” BHL 7405 [Col. 0660D] und [Col. 0663A].

B Vita Sada/bergae, cap. 9 S. 54.

? BHL 3562 [Col. 0203B].

3° Vita Anstrudis, cap. 13 S. 72.

¥ Vita Anstrudis, cap. 7 S. 69 und cap. 9 S. 70.
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diese Problematik zu lésen. Dariiber hinaus wird in der Vita der Bertila die Hof-
fithrung wie auch die Fithrung iiber eine Klostergemeinschaft als eine viriliter aus-
geiibte Titigkeit beschrieben. Ist es auszuschlieffen, dass eine Fithrung ,tapfer”
ausgeiibt wurde? Auch dieser Frage soll in den folgenden Abschnitten nachgegan-

gen werden.

3. Viriliter in ausgewéhlten Quellen der Merowinger-
und Karolingerzeit

In den Quellen zur Merowingerzeit ldsst sich eine Verbindung zwischen viriliter
und dem Kampfen feststellen. Doch beschrinkt sich die Verwendung nicht allein
hierauf. Gregor von Tours benutzt in seinen Libri historiarum decem das Adverb
auch dann, wenn sich eine Person verbal durchsetzen musste oder sich einem
Ranghéheren widersetzte, beispielsweise dem Konig.® Allerdings legt die in diesen
Situationen ebenfalls vorhandene Konfliktsituation durchaus eine Nihe zum
Kampf nahe. Wie bereits bei den Heiligenviten festgestellt werden konnte, wird
das Wort an einer Stelle auch im Zusammenhang mit Fithrungspositionen er-
wahnt: In der A-Handschrift des Liber Historiae Francorum findet sich das Adverb
anlisslich der Schilderung der Regierungsiibernahme Chlodwigs.** In den unter-
suchten Quellen der Karolingerzeit wird viriliter in der Regel auch anlisslich von
Kampfsituationen verwendet. Es gibt jedoch eine Ausnahme: Regino von Priim ge-
braucht das Adverb, um die Regierungsfiihrung Odos von Paris im Jahre 888 zu
loben.** Die Wahrnehmung der Fiihrungsqualitit lidsst sich mit dem Lob iiber die
viriliter ausgeiibte Fithrung eines Hofes und einer Klostergemeinschaft verglei-
chen, wie sie Balthild und Bertila in der Vita der Zweitgenannten zuteil wurden.
Es liegt also nahe, in diesen Kontexten einen geschlechtsneutralen Gebrauch zu
sehen, der allerdings in den deutschen l:lbersetzungen J#tapfer und ,mannlich”
kaum sein Aquivalent findet. Auffillig erscheint die unterschiedlich hiufige Ver-

wendung von viriliter:® Insgesamt entsteht der Eindruck, als ob die Termini vor-

32 Gregor von Tours, Libri historiarum decem, V11 22 S. 342.

33 LHF cap. 8 S. 251.

34 Regino, Chron., anno 888 S. 130.

% Gregor von Tours, Libri historiarum decent: 111 S. 37; 11 7 S. 49; 1V 2 S.136; 1V 31 S.166; V 38 S.
244; V1 4 S. 268; VI 41 S. 313; VIl 22 S. 342; VIl 34 S. 355; X 4 S. 487. Fred. Con.: cap. 20 S.178. LHF:
A-Handschrift cap. 8 S. 251. Ann. Reg. Fr.: anno 775 S. 43; anno 776 S. 44; anno 783 S. 64. Ann. Fuld.:
anno 874 S. 82; anno 876 S. 88. Ann. Bert.: anno 842 S. 27; anno 844 S. 32; anno 848 S. 36; anno
873 S. 124. Ann. Mett.: Anno 693 S. 17; anno 742 S. 33; anno 745 S. 37. Nithard, Hist. Libri MI: anno
840 111 S. 14. Regino von Prim, Chron.: anno 776 S. 51; anno 783 S. 54; anno 784 S. 54; anno 867 S.
92; anno 888 S. 130; anno 893 S. 141; anno 902 S. 149; anno 936 S. 159.
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rangig in Verbindung mit Kampf und Konflikt stehen, sei dieser nun mit materi-
ellen Mitteln oder dem Geist zu bestreiten und in zweiter Linie auch eine Fih-
rungsposition charakterisieren. Daher ldsst sich vermuten, dass diese Verkniipfung
durchaus geschlechtsneutral verwendet wurde. Somit wiirden die Frauen nicht
explizit fiir ihre ,Mannlichkeit“ geehrt, wenn sie beispielsweise im Kampf gegen
den Teufel triumphierten oder eine Fithrungsrolle iibernahmen. Andererseits wire
es durchaus méglich, dass auch Minner fiir ihre ,Minnlichkeit” gelobt wurden.
Allerdings wire dann zu fragen, warum diese Eigenschaft nicht bei allen Herr-

schern gepriesen wurde.

4. Viriliter und virile Frauen in ausgewihlten narrativen Quellen

Bei Gregor von Tours finden sich insgesamt zwei Beispiele fiir virifiter handelnde
Frauen. Zunichst ist die Kénigin Brunichild zu nennen, die sich viriliter umgiirtet,
um einen Kampf zu verhindern. Sie setzt sich fiir ihren Getreuen Herzog Lupus
von der Champagne ein, der, wie Gregor sagt, schon lange ungerecht von anderen
Adligen bedringt wurde. Von der gegnerischen Seite wird sie als mulfier betitelt
und fortgeschickt.®® Es scheint als ob sie trotz ihrer Waffe die adligen Kontra-
henten nicht einschiichtern konnte. Auch wurde sie nicht als Kénigin angespro-
chen. Frau und ,Kampf* (oder dessen Verhinderung) scheinen sich demnach in
der Auffassung der Gegner Brunichilds auszuschliefRen.

Im zweiten Fall geht es um ein junges Madchen, das vom Herzog Amalo ver-
schleppt und misshandelt wurde. Nach einer missgliickten Vergewaltigung schlief
Amalo vorzeitig ein, woraufhin die junge Frau dessen Schwert virifiter ergriff und
den Mann, der kurz vor dem tédlichen Hieb noch vor Angst aufschrie, tétete.
Gregor erzihlt, dass das Madchen mit Gottes Hilfe aus dem Haus flichen konnte.”

Grundsitzlich beurteilt Gregor das Verhalten der beiden Frauen positiv. Vor
allem im zweiten Fall bleibt die Handlung der jungen Frau — trotz Verstofles
gegen das Totungsverbot — mit Gottes Hilfe ungesiihnt.

Als weiteres Beispiel soll ein Brief der Abtissin Caesaria an Radegunde und
Richilde aus dem Jahre 587 herangezogen werden.?® Caesaria fordert, dass Frauen
wie Manner stark und virifiter gegen ihre Feinde kampfen sollten, damit ihre
Kérper nicht leiden miissen. Virifiter missten sie sich auch gegentiber dem Teufel

verhalten, der ansonsten ihre Seele téten wiirde. Der Brief ist ein Zeugnis dafiir,

36 Gregor von Tours, Libri historiarum decem, V1 4 S. 268f.
37 Gregor von Tours, Libri historiarum decemn, 1X 27 S. 446.
38 Caesaria, ep. 11, S. 451 Z. 17ff.
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dass eine Frau asketisches Tugendstreben als ein Kampf begreift, den sie mit viri-
fiter charakterisiert. Dabei wird auch der Vergleich mit dem anderen Geschlecht
angestellt, aber von der Uberwindung natiirlicher weiblicher Schwiche ist keine
Rede. Auch hier scheint eine Konnotation mit ,Mannlichkeit nicht vorhanden,
zumal die Gleichsetzung des Kampfes fiir Manner wie Frauen nicht fiir eine Dif-
ferenzierung nach geschlechtlichen Kriterien spricht. Es lasst sich nicht abstreiten,
dass in einigen Viten anschaulich von der weiblichen Schwiche, beziehungsweise
der Mannlichkeit der Frau gesprochen wird. Dazu kommt, dass beispielsweise die
Nonne Egburg sich in einem Brief an Bonifatius aus dem 8. Jahrhundert mit
maénnlichem Genus als pauperculus Christi betitelte.*® Dies deutet auf ein mann-
lich determiniertes Vollkommenheitsideal hin, dem allerdings die Absage an die
Mannlichkeit gegeniibersteht, wie sie sich am radikalsten in der Selbstkastration
zeigt. Selbst wenn die Kastration vor allem in der Spitantike verbreitet war und
Konzilsbeschliisse ihr entgegenwirken sollten®’, findet sich noch bei Gregor dem
Groflen in seinen Dialogi das Beispiel des Equitius, der sich im Traum und auf
Rat eines Engels kastrieren lieR, um vollkommen zu sein.* Dass daneben in Fra-
gen des gender das Minnliche dominant war, zeigt sich etwa an der Geschichte
der heiligen Papula, die sich als Mann verkleiden musste, um den von ihr ge-
wiinschten Status zu erreichen.*

In den aufgefithrten Quellen dieses Abschnitts wurden also keine Griinde fiir
eine notwendige Vermannlichung einer heiligen Frau gefunden, die sich an der
virilis-Terminologie ablesen lieRen. Weiterhin konnte nicht geklart werden, ob
viriliter nun stets ,mannlich“ bedeutet oder méglicherweise einem Bedeutungs-

wandel unterlag.

5. Virile Frauen bei ausgewiihlten Kirchengelehrten

Gregor von Nyssa, ein Bischof aus dem 4. Jahrhundert, fragt in seiner Vita Ma-
crinae, ob die Heilige noch Frau genannt werden diirfe, da sie sich iiber ihre
Natur erhoben habe.*® Auch andere Kirchenviter setzten sich mit dieser Thematik
auseinander. Paulinus von Nola, welcher im 5. Jahrhundert verstarb, beschreibt in

einem Brief an seinen Freund Sulpicius Severus das Leben der heiligen Melania

39 Bonifatius, ep. 13, S. 21. Die weibliche Anrede hiele paupercula. Egburg verwendet méglicherweise
die mannliche Form, da sie sich gleichwertig mit ihrem Bruder sieht.

4 TUCHEL 1998, S. 127f.

4 Gregor d. Gr., Dia/agi, 1 cap. 4, S. 36.

42 Gregor von Tours, Liber in Gloria, S. 756f.

43 Gregor v. Nyssa, Vita Macrinae, cap. 2, S. 337. Fiir Gregor ist Makrina die ideale gldubige Christin.
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und sieht in Frauen grundsitzlich das unterlegene Geschlecht.** In einem anderen
Brief betitelt er die heilige Melania mit der mannlichen Namensform Melanius.*®
Bevor Paulinus mit der Beschreibung ihres Lebens beginnt, stellt er sich zunachst
die Frage, ob man diese Frau noch als solche betiteln darf, denn schlie8lich sei sie
viriliter Christin.*® Hier liegt die Vermutung nahe, dass das Adverb fiir ,mannlich*
steht.

Hieronymus, ein Kirchenvater aus dem 4./5. Jahrhundert, beschreibt in seinem
Kommentar zum Epheserbrief: Die Frau wird zum Mann, wenn sie mehr Gott
diene als der Welt* Er sah vor allem die Schwiche der Frau darin, dass sie ihre
Emotionen nicht unter Kontrolle habe. Ein Beispiel hierfiir findet sich in seiner
Vita der heiligen Paula, die ihre Trinen nicht zuriickhalten kann, als sie vom Tod
ihres Mannes und ihrer Tochter erfahrt.”® In einem seiner Briefe iiber Marcella
duflert er allerdings, dass nicht das Geschlecht, sondern die Gesinnung iiber die
Tugend bewerten sollte.** Zudem sagt er, dass eine heilige Frau einem heiligen
Mann gleichgestellt sei.”® Hatte sich in Anbetracht der Chronologie der Nachrich-
ten die Meinung von Hieronymus gedndert? Und: Lisst sich mit dieser Entwick-
lung eine generelle Leitlinie erfassen?

Fiir einen méglichen Meinungswandel iiber die Frau gibt auch die Enzyklo-
padie des Isidor von Sevilla Auskunft, einem Bischof aus dem 6./ 7. Jahrhundert.
Er behandelt zunachst die korperlichen Unterschiede zwischen Mann und Frau,
geht aber dann auf die weibliche Schwiche ein und behauptet, dass die grofite
Tapferkeit (virtus) beim Mann zu finden sei.” Zwar geht er auf das ,virago-Motiv"
ein, nach dem eine junge Frau als virago zu betiteln ist, wenn sie wie ein Mann
handelt oder von mainnlicher Kraft ist. Dennoch aber bleibt sie eine Frau und
Isidor fiigt hinzu, dass fiir die Alten auch eine tapfere Frau als virago galt.”” Denk-
bar ist, dass Isidor hier eine sich gewandelte Ansicht wiedergibt, die sich in einem

Generationenwechsel begriinden lieRe.

4 Paulinus, ep. 29, 6 S. 692 und ep. 29, 7 S. 696.

45 Paulinus, ep. 31,1 S. 728.

46 Paulinus, ep. 29, 6 S. 690.

47 Hieronymus, Kommentar, 531 ff.

* Hieronymus, Witwe Paula, cap. 21, S. 134.

%9 Hieronymus, Witwe Marcella, cap. 5, S. 186.

° Hieronymus, Witwe Marcella, cap. 2, S. 182.

5" 1sidor, Enzy/(/apé'die, X1 Abs. 11, cap. 17-20 S. 438.

52 Isidor, Enzy/(/opé'a’ie, XI Abs. 11, cap. 22 S. 438. HAAG erkennt zu Recht die Diskrepanz zwischen den
beiden Erk|§rungsmode"en von lIsidor, vg]. HAAG 1999, S. 244. Zu vermerken ist zudem, dass in den
untersuchten Viten keine Frau als virago bezeichnet wird.
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Fiir den friankischen Bereich konnte Yitzhak HEN nachweisen, dass es ein ,fest-
stehendes” Schreibrepertoire zur Zeit der Merowinger gab. Dazu zihlten neben
der Bibel auch die Werke Isidors von Sevilla.® Nun lisst sich fragen, wie in der
Bibel Frauen, vor allem weibliche Heilige, dargestellt werden. Laut Catherine
TKACZ werden Frauen mit minnlichen Bezeichnungen betitelt, da es fiir Jesus kei-
nen Unterschied zwischen den Geschlechtern gegeben habe. Als Beispiel kann die
Susanna-Erzihlung aus dem Alten Testament dienen, die das Genoveva-Motiv
aufweist.”® Die Erzihlung selbst wird von der Mehrheit der Forscher auf das 2.
Jahrhundert vor Christus datiert®®: Eine verheiratete Frau weist einen Liebhaber
ab, der sie aus Rache dann des Ehebruchs bezichtigt.” Im Psalm 18 wird die Be-
zeichnung beatus vir verwendet, um Susanna zu ehren. Sie wird zusitzlich als
JBruder“ und ,Nachbar® betitelt.®® Im neuen Testament werden Frauen ebenfalls
mit minnlichen Bezeichnungen beschrieben.®

Fir die Antike dagegen konnte Jacqueline MURRAY feststellen, dass die Frau
erst dann als perfekt galt, wenn sie wie ein Mann handelte.”® Sollte diese Auffas-
sung Kontinuitit bewiesen haben, so wurden Frauen im Mittelalter dann mann-
licher und niherten sich dementsprechend der Vollkommenheit an, wenn sie ihre
Weiblichkeit unterdriickten. Sie waren folglich nicht linger weiblich im Sinne von
weich und schwach.” Allerdings trifft diese Behauptung nicht auf alle Frauen zu,
wie bereits festgestellt wurde. Es gab méglicherweise einen Wandel in der Ansicht
tiber Frauen und ihre weibliche Schwiche, auch wenn sich dieser Ende des 8.
Jahrhunderts wieder relativierte. Die Untersuchung von Katrin HEENE zeigt, dass
virilis genannte Frauen in der Karolingerzeit iiberaus selten waren. Viriliter age
wire in dieser Zeit eher bei minnlichen als bei weiblichen Heiligen verwendet
worden, womit sich beweisen lieRe, dass es sich um einen an die Bibel ange-
lehnten Gebrauch handle und keine geschlechtliche Verbindung bestiinde.®* Diese
Meinung deckt sich zunichst mit den hier entwickelten Ergebnissen. Die Bibel ge-
hérte zum Schreibrepertoire der Merowinger- wie auch der Karolingerzeit, was

vermuten lasst, dass viriliter wie im Psalm 26 geschlechtsneutral gebraucht wurde

53 HEN 2004, S. 232f.

54 Dan. 13.

55 Es handelt sich hierbei um die heilige Genoveva von Brabant.
56 KOENEN 1998, S. 10.

57 KOENEN 1998, S. 2.

58 TKACZ 20064, S. 72f. mit weiteren Verweisen.

59 TKACZ 20064, S. 72f und TKACZ 2006b, S. 254.

% MURRAY 2008, S. 42.

" MURRAY 2008, S. 43.

2 HEENE 1997, S. 252f. und auch LIFSHITZ 2008, S. 90.
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und die Nonne Egbert sich eine minnliche Bezeichnung gab, weil es fiir Frauen in

der Bibel tiblich gewesen ist.

6. Weinende Minner = weibliche Méinner?

Zur Erinnerung: die heilige Anstrudis zeigte ein als virilis bezeichnetes Gesicht, als
sie die Trauer um ihren toten Bruder unterdriickte. Zudem wurde ihre Stirke mit
der eines Mannes verglichen, wodurch der Eindruck verstirkt wird, dass das Ad-
jektiv hier als ,minnlich“ zu deuten ist. Betrachten wir dieses Beispiel niher. Zu
den Vorstellungen iiber den Tod oder die Trauer im Mittelalter gibt es eine reiche
Forschung.63 Grundsitzlich lisst sich festhalten, dass die christliche Trauer der
Zeit stets zwischen zwei Extremen stand, namlich Vernunft und Leidenschaft.®*
Schon Augustinus erwihnt, dass das Klagen und die Trinen die einzige wirkliche
Heilung beim Verlust eines geliebten Menschen seien.® Allerdings hatte sich seine
Ansicht hieriiber geindert, wie man anhand seiner Trauer iiber den Verlust seiner
Mutter Monnica erkennen kann.®

Weinende Miitter, aber auch weinende Viter, sind nicht selten in den Viten
von Heiligen, wie Cordula NOLTE bereits darstellte.”” Folglich scheint es zunichst
nicht ungewéhnlich, wenn ein Mann weinte, vor allem um sein Kind. Doch wie
wird dies in den narrativen Quellen beschrieben? Das Weinen als Ritual® ist bis-
her fiir den Bereich der mittelalterlichen Geschichte hauptsichlich von Gerd ALT-
HOFF erforscht worden, nach dessen Auffassung ein Konig in der Offentlichkeit®
nur wenig Raum fiir Spontaneitit oder Individualitit besessen habe und daher
Tranenausbriiche immer eine bestimmte Funktion erfiillten.”®

Auffillig erscheint, dass bei Gregor von Tours die Herrscher vermehrt wein-

ten, wenn ein Familienmitglied verstorben war oder getétet werden sollte. Konig

% MAROLD 2006, S. 227 mit weiteren Verweisen. Allerdings beschiftigen sich die dort aufgefithrten
Forscher kaum mit der Trauer der Uberlebenden und richten ihren Blick auch nicht auf das Frithmit-
telalter.

4 KIENING 1995, S. 39.

65 Augustinus, Confessiones, IV cap. 5 bis cap. 7, S. 77-80.

6 Augustinus, Confessiones, 1X cap. 12, S. 229-235. Augustinus unterdriickte seine ganze Trauer.

7 NOLTE 1995, S. 176f.

%8 Eine einheitliche Definition von Ritual besteht in der Forschung noch nicht, vgl. ALTHOFF 2001, S. 157
und Buc 2001, S. 189. Nicht einmal die etymologische Herleitung des Wortes Ritual ist gesichert vgl.
PETERMANN 2007, S. 8.

% Der Kommunikationsstil des Mittelalters in der Offentlichkeit war im Ganzen ein demonstrativ-
ritueller, vgl. ALTHOFF 2003b, S. 19 und ALTHOFF 1990, S. 182f.

® ALTHOFF 1996, S. 240ff.
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Gunthramn etwa beweinte den Tod seines Bruders Chilperich.” Dariiber hinaus
traumte er kurze Zeit spater von dem Tod seines Bruders, wobei er erneut Tra-
nen vergoss.”” Konig Childebert 1. bat unter Trinen seinen Bruder Chlothar 1. den
eigenen Neffen nicht zu toten.”® Kénig Chilperich 1. weinte um seine Frau Gals-
vintha.”* Ein Gegenbeispiel zu diesen genannten Kénigen ist die Konigin Chrode-
childe, denn sie weinte nicht um ihren Sohn, der noch in seinen Taufkleidern ver-
starb.”® In den ausgewihlten Quellen der Karolingerzeit lassen sich drei um einen
Familienangehérigen weinende Kénige finden. In den Annales Fuldenses weint
Koénig Ludwig im Jahre 873 aufgrund der Teufelsbesessenheit seines Sohnes

Karl.”® In Einhards Vita Karoli Magni beweint Karl der GroRRe seine Kinder”” und
Thegan erzihlt, dass Ludwig um seinen verstorbenen Neffen Bernhard weint.”®
Wie bereits fiir die Verwendung von viriliter festgestellt wurde, wird auch das
Weinen unterschiedlich hiufig in den Quellen erwihnt.”

Es ist zudem auffillig, dass die Merowingerkonige, die nach ALTHOFF Zere-

moniell und Ritual nur eingeschrankt als Mittel und Medien fiir ihre Machtaus-

0

ibung einsetzten®, solche Emotionen anscheinend &ffentlich zeigten, da das Tri-

nenvergieflen nicht unbedingt zu der ,barbarischen” Lebensart der Merowinger
passte. Allerdings sprechen die jeweiligen Umstinde auch nicht fiir ein rituali-

siertes Weinen, sondern fiir unkontrollierbare Emotionen wie etwa in den Libri

7 Gregor von Tours, Libri historiarum decern, VI 5 S. 328.

7 Gregor von Tours, Libri historiarum decem, VI 5 S. 374.

78 Gregor von Tours, Libri historiarum decem, 11118 S. 119.

7 Gregor von Tours, Libri historiarum decemn, 1V 28 S. 161. Allerdings muss beachtet werden, dass er
sie umbringen lief3.

7 Gregor von Tours, Libri historiarum decem, 11 29 S. 74f.

7® Ann. Fuld, anno 873, S. 87

"Einhard, Vita Karoli Magni, cap. 19 S. 24.

Thegan, Die Taten Kaiser Ludwigs, cap. 23 S. 212.

Gesucht wurde nach den Wortfeldern von: deflere, flere und /acrima. Es wurde nicht zwischen
Tranen der Trauer oder der Freude unterschieden. Gregor von Tours, Libri historiarum decern: 1 44 S.
209;147S.30f;111S.38;113S.41;1158S.46f;117S.48f;1123S.68;1308S.75;1348S.83;1141S.
91; 1M1 5 S.105; 1115 S. 116; M 18 S. 119; 1V 13 S. 144; 1V 28 S.161; 1V 33 S. 166; V 3 S. 197; V 11 S. 206; V
14 S.212; V18 S. 222; V 34 S. 239f;V 39 S. 247; V1 6 S. 275; VI 8 S. 278; V1 34 S. 305; V1 36 S. 307f;
V1 45 S. 317; VI1 1 S. 324fF; VI 5 S. 328; VIl 31 S. 351; V1 32 S. 303; VI 45 S. 318; VII 38 S. 360; VIl 5
S. 374; VII1 12 S. 379; VII1 15 S. 382f; VIIl 46 S. 412; 1X 23 S. 443; 1X 35 S. 456; 1X 42 S. 474; X 1 S.
479ff; X 8 S. 489; X 15 S. 503. Fredegar Con.: 1V cap. 22 S. 129; 1V cap. 36 S. 137; IV cap. 44 S. 142.
LHF: A-Handschrift: cap. 15 S. 261; cap. 24 S. 280f; cap. 28 S. 287; cap. 34 S. 300; cap. 35 S. 303. Ann.
Fuld: anno 850 S. 40; anno 873 S. 77, anno 887 S. 106; anno 896 S. 127. Ann. Bert: anno 839 S. 19.
Ann. Mett: anno 689 S. 7; anno 690 S. 8. Einhard, Vita Karoli Magni: cap. 19 S. 24. Notker, 7aten
Kaiser Karls des GrofSen: 122 S. 30; 11 8 S. 61; 11 14 S. 77. Thegan, Die Taten Kaiser Ludwigs: cap. 6 S.
184; cap. 19 S. 202; cap. 20 S. 208; cap. 23 S. 212; cap. 42 S. 230. Astronomus, Das Leben Kaiser
Lua'ngs'. cap. 19 S. 340; cap. 56 S. 514; cap. 63 S. 546. Regino von Priim, Chron.: anno 746 S. 43;
anno 868 S. 94; anno 874 S. 109.

8% ALTHOFF 2003b, S. 32f.
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historiarum decem, in denen hiufiger von weinenden Mannern berichtet wird als
in anderen Quellen. Méglicherweise gab es im Laufe der Zeit einen Wandel® der
Bedeutung von Trinen.* Vermutlich bildete sich ein ,Ritual des Weinens* zu-
nichst dadurch, dass Trianen als ein Zeichen der Schwiche deklassiert wurden,
welches zu Beginn der Karolingerzeit nicht bei einem Kénig gesehen werden
wollte. Vielleicht wurde hieraus dann ein emotional-taktisches Instrument um ei-
nen Vorteil zu erlangen. Hierbei muss jedoch die Uberlegung beriicksichtigt wer-
den, dass es nicht zwangslaufig als faktisches, sondern als darstellendes Mittel in
den Quellen fungierte.®® War folglich das Weinen in gewissen Zeiten zu unwichtig
geworden, um erwdhnt zu werden?

Trotz der in der Forschung schon fast geforderten Klassifizierung des Weinens
als Ritual in inszenierten Situationen®, sollte nicht vergessen werden, dass Tranen
ein Ausdruck vom unmittelbaren Affekt sind, das heifét als ein eindeutiges Zeichen
von Gefiihlen zu verstehen sind.*® Eine Unterscheidung, ob der Kénig aufgrund
vorgegebener Konventionen weinen musste oder einfach von seinen Gefiihlen

iibermannt wurde, ist daher im jeweiligen Kontext zwingend.

7. Fazit

Der Beitrag beschiftigte sich mit der Frage, ob das Wortfeld um virifis in den
Viten von heiligen Frauen aus der Merowingerzeit mit ,mannlich” oder ,tapfer” zu
iibersetzen sei. Die Untersuchung ergab, dass in den Lebensbeschreibungen aus
dem 7. und dem frithen 8. Jahrhundert den Heiligen keine virilis Attribute zuge-
schrieben wurden. Der Aspekt der weiblichen Schwiche, welche bereits in der An-
tike zu finden ist, scheint im Laufe der Jahre zunichst relativiert worden zu sein,
ist aber ab dem spaten 8. Jahrhundert wieder haufiger in den Viten zu finden. Ein
eindeutiges Ergebnis lasst sich daher nicht schlussfolgern.

Ein Vergleich mit narrativen Quellen aus der Merowinger- und Karolingerzeit
bewies, dass viriliter hauptsichlich in Kampfsituationen, sowohl hinsichtlich eines

korperlich ausgefithrten Kampfes als auch einer geistigen Auseinandersetzung,

81 Schwierig fiir den Forscher ist es, das Wann und Warum des Wandels auszumachen, vg]. ALTHOFF
2003a, S. 295.

82 JusseN 1995, S. 222f.

8 Dass auch historiographische Texte nicht direkte Wahrnehmungen der Realitit wiedergeben kénnen
und der Begriff' der Perspektive auf die Bedeutung, die dem Autor in diesem Zusammenhang grundf
satzlich zuzuschreiben ist, beschreibt ROLLINGER 2006, S. 12f.

84 Auf diesen Missstand verweist DINZELBACHER 2009, S. 7fF.

85 SONTGEN/SPIEKERMANN 2008, S. 9.
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verwendet wurde. Die viriliter Hof- beziehungsweise Klosterfithrung wie sie in der
Vita Bertilae genannt wird, lasst sich gleichsetzen mit der viriliter Regierung von
Odo von Paris und Chlodwig 1. Folglich kann bei diesen Beispielen eine Uber-
setzung mit ,tapfer nicht ausgeschlossen werden. Anders verhilt es sich, wenn zu
dem virilis der Gegensatz feminius genannt wird. Hierbei scheint eine Uber-
setzung mit ,mannlich“ offensichtlich.

Die Meinungen der vier Kirchenvitern konnten ebenfalls kein eindeutiges
Resultat liefern. Frauen erhielten in der heiligen Schrift mannliche Bezeichnungen
und diese wurden keineswegs als Herabwiirdigung verstanden, daher ist zu ver-
muten, dass sich beispielsweise die Nonne Egbert nicht als Mann darstellen wollte,
sondern lediglich auf die Bibel und damit auf ein bestehendes Repertoire zuriick-
griff.

Die Analyse der weinenden Manner ergab, dass die Merowinger-Kénige dur-
chaus Emotionen bei dem Verlust eines Familienmitgliedes zeigten, sie aber nicht
als ,weibisch betitelt wurden. Fiir die Karolingerzeit liefen sich ebenfalls Bei-
spiele finden, aber auch hier wurden die Manner nicht als unmannlich degradiert.

Die hier angestellte Untersuchung wirft einige Fragen auf. Zum einem konnte
keine eindeutige Ubersetzung von viriliter/ virilis abgeleitet werden, zum anderem
spielte das Geschlecht einer heiligen Person méglicherweise zu gewissen Zeiten
keine bedeutende Rolle, beziehungsweise gab es eventuell ein drittes Geschlecht
fir Kleriker, welches weder weibliche noch minnliche Rollenerwartungen zu er-
fillen hatte. Ware die ,Mannlichkeit” eine Voraussetzung fiir die Heiligkeit einer
Frau — miisste diese dann nicht immer erwihnt werden? Vielleicht kénnen diese
Fragen mithilfe weiterer Quellen beantwortet werden, da sich auch nach dem
Frithen Mittelalter viriliter handelnde Frauen wie beispielsweise Christina von
Stommeln finden lassen.®® Letztendlich lieRe sich aber auch in Anlehnung an
Patricia CULLUM und Peter Jeremy Piers GOLDBERG argumentieren, dass es ein ein-
deutiges Konzept von Mannlichkeit und Weiblichkeit im Mittelalter nicht gab.”

8 BHL 1744 [Col. 0432C].
87 CuLLUM/GOLDBERG 2006, S. 308.
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Prinzessin Theudechilde — Lebenswelt und
Handlungsspielriume

1. Einfiihrung

Jim Frithmittelalter [..] konstituiert sich eine europdische Gesellschaft, freilich in
starker zeitlicher und regiona]er Dif‘ferenzierung, die wir dann in Abgrenzung von
Antike und Neuzeit als mittelalterlich’ zu bezeichnen pflegen. Gerade im Frithmit-
telalter werden Denkformen, Leitbilder, Verhaltensnormen und Handlungsmuster
aufgenommen, amalgiert oder neu gefunden, die bis in unsere Gegenwart fort-

wirken.”'

So duflert sich Werner AFFELDT in seinem programmatischen Aufsatz zur 1988
noch so benannten Frauenforschung im Friihmittelalter. AFFELDT betont weiter,
dass diese Forschungen gerade in der Gegenwart verstirkt betrieben werden
sollten, um weitere und genauere Kenntnis iiber das heutige Verhiltnis der Ge-
schlechter und dariiber, wie es historisch gewachsen ist, erhalten zu kénnen.?

An diesem Punkt setzt diese Untersuchung an: Methodisch soll ,das Verhaltnis
der Geschlechter zueinander als eine der wesentlichen sozialgeschichtlichen Kate-

“3 Exemplarisch sollen im Folgenden die Lebenswelt und

gorien begriffen werden.
die Handlungsspielrdume einer frithmittelalterlichen Frau aus der kéniglichen
Schicht, insbesondere in ihrem Status als Tochter, aufgezeigt werden.

In den iiberwiegend historiographischen frankischen und auflerfrankischen
Quellen, die zu den merowingischen Prinzessinnen Auskunft geben, finden sich
insgesamt 26 Tochter merowingischer Kénige, die sich auf sieben Generationen
verteilen. Bedauerlicherweise sind keine Quellen von den Prinzessinnen selbst
iiberliefert. Wie schon von Suzanne WEMPLE* und Hans-Werner GOETZ® heraus-

gestellt, standen alle diese Prinzessinnen unter der Munt ihres mannlichen Kern-

! AFFELDT 1988, S. 54.

* AFFELDT 1988, S. 53.

3 AFFELDT 1988, S. 52.

* WEMPLE 1981, S. 31-33.
® GOETZ 1995, S. 201.
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verwandten, wie zum Beispiel des Vaters, des Bruders bzw. deren Vertreter oder
unter der ihres Ehemannes.

Neben Forschungen zu den frithmittelalterlichen Kéniginnen® beschiftigen
sich einschldgige Untersuchungen zu den merowingischen Prinzessinnen vor-
wiegend mit ihrem gesellschaftlichen Status und seinen Ausdrucksformen.” Auch
Martina HARTMANN® hat jiingst die Funktionen und die Stellung der Frauen der
germanischen Herrscherfamilien des frithen Mittelalters niher erforscht. Wenig
Beriicksichtigung fanden dabei allerdings die Intentionen und Konzepte der be-
handelten historiographischen Quellen, obwohl diese in den letzten Jahren ver-
mehrt in den Blickpunkt der Forschung geriickt sind.’

In einem ersten Schritt werden in diesem Aufsatz die Aussagen iiber eine
Prinzessin des Merowingerhauses in den historiographischen Werken in Hinblick
auf die Standortbedingtheit der Autoren untersucht. Inwieweit hat das von Kir-
chenvitern, der Bibel und rémischen Traditionen gepragte Frauenbild der Auto-
ren auch die Berichterstattung iiber die Prinzessin geprigt?

In der Tradition Werner AFFELDTS wird daraufhin das Verhiltnis der Prin-
zessin zur offenbar strikt mannlich dominierten Kénigsfamilie genauer bestimmt.
In welcher Beziehung stand die Rolle der Kénigstochter zu der ,absoluten
Familie“, die Gerhard LuBICH als Charakteristikum der merowingischen Herr-
schaftspraxis herausgestellt hat? Lubich fiihrt aus, dass das merowingische Konig-
tum sich als eine Verabsolutierung einer Hausherrschaft darstelle, in der das
Modell der Familie auf den gesamtgesellschaftlichen und politischen Rahmen des
Frankenreiches iibertragen werde. Der merowingische Kénig sei darin nichts
anderes als der pater familias, der auflerhalb seiner familia (,Hausgemeinschaft®)
als Herrscher zunichst keinerlei auflerfamiliire Bezugspunkte kannte. Als genea-
logische Spitze des Verbandes der Konigsfamilie sei die Position des Konigs unan-
tastbar, die Nachfolge des Vaters hinge allein von der Durchsetzbarkeit des
[minnlichen] Erben ab." Die Téchter, so LUBICH, entferne man aus dem Haus,
indem man durch ihre Verheiratung kurzfristig wirksame Biindnisse abschliefle

oder indem man sie in ein Kloster abschiebe. Nach Lubich war aus der Perspek-

© NELSON 1999a, S. 301-315; NELSON 1999b, S. 465-476; STAFFORD 1983.

7 EWIG 1974, S. 15-59; MERTA 1988, S. 1-32.

8 HARTMANN 20009.

9 Vgl. dazu HEINZELMANN 1994; JOYE 2005, S. 1-18; GEORGE 2006, S. 227-244; HORMANN 2006, S. 245-
274; COLLINS 2007.

' LUBICH 2007, S. 153.

" LUBICH 2007, S. 151.
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tive der Oberschicht dadurch eine gesellschaftlich wirksame Verwandtschaft aus-
geschlossen, da man sich weder durch Heirat ansippen konnte, noch eine mog-
liche Abstammungsgemeinschaft in weiblicher Linie von Bedeutung war.” Wurde
die merowingische Prinzessin tatsichlich dauerhaft aus dem Haus entfernt oder
partizipierte die Kénigstochter teilweise sogar an dieser ,absoluten Familie“ und
wurde sie von den mainnlichen Verwandten als Teil dieser ,absoluten Familie“
akzeptiert?

In der Forschungsliteratur findet sich oftmals die Uberzeugung, dass die beste
Lebensperspektive der Merowingertochter eine prestigetrichtige Heirat gewesen
sei.® Sicher war die Rolle einer verheirateten Frau ein Lebensmodell fiir adlige
Frauen, wie in den Historien Gregors von Tours iiber Chrodechilde beschrieben',
die als Ehefrau ihren Mann gar zum katholischen Glauben bekehrte.

Doch soll im Folgenden das Thema der prestigetrichtigen Heirat erneut iiber-
dacht werden, um anhand auch der auflerfrinkischen Historiographie der Frage
nachzugehen, ob die Rollenerwartung auf eine prestigetrachtige Ehe der Prin-
zessinnen sich in jeder Generation der merowingischen Prinzessinnen nachweisen
lasst. War die Kénigstochter in der Lage, den Erwartungen ihrer miannlichen Ver-
wandten zu entsprechen? Welcher Zweck wurde mit der Verheiratung der Ké-
nigstochter verfolgt? Wie stattete die Kénigsfamilie ihre in die Ferne ziehende
Tochter aus? Ging die Prinzessin — wie in den frankischen Volksrechten festge-
halten — nach der Eheschliefung de jure ganzlich in die Munt ihres Ehemannes
tiber? Wie verhielten sich mannliche Verwandte der Kernfamilie, wenn die
Tochter oder Schwester in Bedringnis geriet? Wurde schlechtes Verhalten des
Ehemannes der Kénigstochter von minnlichen Kernverwandten der Merowingerin
oder dessen familidren Vertretern geahndet? Spielte es fiir die merowingische
Prinzessin eine Rolle, ob ein minnlicher Nachfolger als Bruder vorhanden war, ob
der Familienzweig weiter fortbestand?

Kurzum: Welche Bedeutung lasst sich fiir die merowingische Konigstochter in
Hinblick auf die Konigsherrschaft ausmachen, welche Wirkung konnte sie fiir den
inneren Zusammenhalt sozialer Gruppen entfalten und welche Rolle spielte sie
dabei in Religion, Politik und Gesellschaft?

"> LUBICH 2007, S. 152.
"3 Beispielhaft hierfiir: WOOD 1994, S. 120; LUBICH 2007, S. 152.
14 Greg. Hist. Franc. 11, 28-31.
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Die hier aufgeworfenen Fragen werde ich an dem Beispiel der Prinzessin
Theudechilde aus dem merowingischen Kénigshaus beantworten. Zum Verstiand-
nis der Lebenswelt Theudechildes ist ein Vergleich mit anderen merowingischen
Konigstochtern, die verheiratet wurden, unumginglich, da die Quellen in Bezug

auf die Ausstattung Theudechildes bei ihrer EheschlieRung schweigen.

2. Zur Ausstattung der Prinzessinnen bei der EheschlieBung

Die Quellen weisen sieben verheiratete Kénigstochter auf, von denen sechs aufler-
halb des merowingischen Reiches an andere Kénige vermahlt wurden. Finf der
Merowingerprinzessinnen wurden mit germanischen Kénigen auflerhalb des Fran-
kenreiches verehelicht — zwei mit Langobarden, zwei mit westgotischen Herr-
schern, eine mit einem Warnenkénig und schliefllich eine Prinzessin mit einem
angelsichsischen Herrscher.® In sechs der sieben Tochtergenerationen gab es
Prinzessinnen, die eine Ehe eingingen. Hier kann als Zwischenbilanz herausgestellt
werden, dass die Erwartung, eine Ehe einzugehen, von einem Grof3teil der Téchter
erfiillt wurde.

Régine LE JAN und lsabelle REAL weisen in ihren Untersuchungen iiber den
Giiteraustausch zwischen den Eheleuten beziehungsweise zwischen der Brautfa-
milie und dem Brautigam vor, wihrend und nach der Ehe darauf hin, dass das
eheliche Biindnis auf Austausch basierte. Getauscht wurden Frauen gegen Freund-
schafts- oder Biindnisversprechungen und Giiter.® In der Ablésung rémischer
Traditionen, in denen in der Mitgift Landbesitz vergeben wurde, griffen die ger-
manischen Traditionen zwar die Mitgift auf, geschenkt wurde jedoch vorwiegend
bewegliche Habe. REAL kommt weiterhin zu dem Schluss, dass Frauen in der Ehe
die bewegliche Habe verwaltet haben.” War die Frau Witwe, verfiigte sie auch
eigenstandig tiber ihre Landereien, dies wurde vor allem bei den Schenkungen an
christliche Institutionen deutlich.®

Bei vier merowingischen Prinzessinnen ist {iberliefert, dass sie mit einer Mit-

gift ausgestattet waren, die aus beweglicher Habe in Form von Schmuck, Kunst-

> EWIG 1991, 47-69; HARTMANN 2009, S. 61-87.
' LE JAN 1993, S. 107-122; vgl. REAL 2002, S. 395.
"7 REAL 2002, S. 395-396.

'8 REAL 2002, S. 403.
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gegenstinden und edlen Stoffen bestand® und dass das Haus der Merowinger fiir

sie Brautschitze erhielt.” In zwei Fillen ist auch ein Gefolge nachweisbar.”

3. Die Prinzessin Theudechilde

Die Lebenswelt der Kénigstochter Theudechilde aus dem 6. Jahrhunderts ist dank
der Forschungsertrige der letzten Jahre klarer geworden. Die Quellenlage ist in
ihrem Fall relativ ungewdhnlich. Eine erste Nachricht iiber sie gibt die aufer-
frankische Historiographie mit Prokop von Caesarea in seinem Gotenkrieg.> Wi-
der Erwarten berichtet der informativste innerfrankische Geschichtsschreiber des
6. Jahrhunderts, Gregor von Tours, in seinen Historien nichts tiber sie. Er erwahnt
sie nur einmal kurz namentlich in seinem Liber in gloria confessorun™, als er von
einem Wunder, das sich zu ihren Lebzeiten ereignet, berichtet. Stattdessen ver-
fasst der Dichter und Bischof von Poitiers, Venantius Fortunatus®, ihr zu Ehren
zwei Gedichte. Schlussendlich ist sie in der urkundlichen Tradition der Kirche von
St.-Pierre-le-Vifs bei Sens im 7. Jahrhundert als Griinderin derselben genannt.
Noch im 10. Jahrhundert wird sie von Flodoard von Reims als grofle Wohltiterin
der Kirche gelobt.”

Der dynastische und historische Hintergrund der Person Theudechildes stellt
sich wie folgt dar: In allen drei auf Childerich 1. folgenden Generationen lassen
sich jeweils Téchter nachweisen. Zu der dritten Generation nach Childerich ge-
hérte auch Theudechilde, die Tochter Theuderichs 1. aus der Ehe mit der Bur-
gunderin Suavegotta. Theuderich 1. war der alteste Sohn Chlodwigs 1., allerdings
nicht von Chrodechilde, sondern wahrscheinlich von einer rheinischen Frankin.
Nach Chlodwigs Tod 511 erhielt er einen groflen Teil des Reiches: ein gutes Drittel
der Francia zwischen Rhein und Loire, ein Drittel Aquitaniens und betrachtliche,
aber schwer abzugrenzende frankische und alemannische Gebiete rechts des
Rheins. Diese fielen zwar wirtschaftlich und kulturell kaum ins Gewicht, bildeten

jedoch ein militarisches Kriftereservoir.?® Es war kein Zufall, dass der austrasische

' Greg. Hist. Franc. 111, 1; Greg. Hist. Franc. VI, 45.
20 Greg. Hist. Franc. VI, 18; Greg. Hist. Franc. 1X, 25.
2 Greg. Hist. Franc. V, 38; Greg. Hist. Franc. VI, 45.
2 Prok. BG 1V, 20.

3 Gregor, lib. in glor. conf. 40.

24 Ven. Fort. Carm. 1V, 25; Ven. Fort. Carm. VI, 3.
** HARTMANN 2009, S. 67.

2 EWIG 2006, S. 31.
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Reichsteil Theuderichs mit Reims und Sens die Anteile der Chrodechildesshne
nach auflen weitgehend abschirmte, da er als einziger voll erwachsener Sohn
Chlodwigs zum Garanten fiir den Bestand des Reiches wurde.” Theuderich 1.
starb Ende des Jahres 533, und sein Sohn Theudebert, der Bruder Theudechildes,
wurde sein Nachfolger. Eugen EWIG stellte fest, dass Theudechilde im Jahr 540
dem Warnenkénig Hermegisklus zur Frau gegeben wurde. Daraus lisst sich
schlieRen, dass Theudebert 1. als Bruder und Vormund diese Heirat in die Wege
leitete.”®

Aufgrund der Mitgiftbeschreibungen anderer Prinzessinnen sowie unter Be-
riicksichtigung der oben vorgestellten Ausfithrungen lIsabelle REALS ist es wahr-
scheinlich, dass auch Theudechilde mit einer Mitgift — bestehend aus beweglicher
Habe — ausgestattet wurde, um so das Biindnis zwischen den Merowingern und
den Warnen® zu festigen und den Status der Merowinger herauszustellen. Die Er-
wartung des mannlichen Verwandten der Prinzessin, des Bruders Theudebert, auf
eine prestigetrachtige Heirat der Theudechilde — in diesem Fall geschlossen zur

Festigung eines machtpolitischen Biindnisses — wurde erfiillt.

4. Prokops Bericht iiber Theudechilde

Mehr iiber diese Ehe erfahren wir durch den byzantinischen Geschichtsschreiber

Prokop von Caesarea. Prokop berichtet Folgendes:

JUber die Warnen herrschte vor gar nicht langer Zeit ein Mann mit Namen
Hermegisklus. Der hatte, um seine Herrschaft zu befestigen, die Schwester des
Frankenkénigs Theudibert geheiratet. Denn seine erste Gemahlin war ihm erst
jiingst gestorben, Mutter eines einzigen Sohnes namens Radigis, den sie seinem
Vater auch hinterlief. Dieser verlobte ihn mit einem Madchen brittischer [sic] Her-
kunft, deren Bruder damals Kénig des Volkes der Angeln war, und hatte der Braut

schon reiche Schétze a]s Morgengabe gegeben.“”

27 EWIG 2006, S. 31-32.

** EWIG 1974, S. 47.

?9 Die Warnen waren nérdlich der Rheinmiindungen ansissig. Zur genauen geographischen Verortung
vgl. DITTEN 1975, S. 184-191.

3° Prok. BG 1V, 20.

178



Theudechilde: Lebenswelt und Handlungsspielrdume

Durch eine iibernatiirliche Vorsehung erkennt Hermegisklus, dass er bald sterben
werde und er ordnet an, sein Sohn Radiger solle die Verbindung mit der bri-
tischen Prinzessin aufgeben und ihr die iibersandten Geschenke als Entschadigung

fir die ihr angetane Schande belassen. Er erklart:

,,[‘..] Ich g]aube nun, dass es den Warnen gréﬁeren Vorteil bringt, wenn sie sich mit
den Franken als mit den Inselbewohnern verschwigern. Denn erst nach langer Zeit
und nur unter Schwierigkeiten ist es den Britten [sic} méglich, zu euch zu ge-
langen, wihrend die Warnen und Franken lediglich durch das Wasser des Rheins
voneinander getrennt sind, so dass sie als unmittelbare und sehr michtige Nach-
barn euch nach Belieben leichthin niitzen oder schaden kénnen. Ganz sicher aber
werden sie uns schaden, wenn nicht verwandtschaftliche Bindung ihnen Fesseln an-
legt.”

Nach seinem vorhergesehenen Tod iibernimmt sein Sohn die Herrschaft iiber die
Warnen; er ,[...] vollzog mit Zustimmung der angesehensten Manner seines Volkes
den Willen des Toten, indem er sogleich die Verbindung mit seiner Verlobten
16ste und sich mit seiner Stiefmutter vermahlte.“** Die britische Prinzessin reist
daraufhin mit ihrem Bruder und einer Armee iiber die See zu den Warnen, be-
siegt diese und nimmt Radiger gefangen.

,Doch wider Erwarten lief} sie [die britische Prinzessin®] ihn weder téten noch tat
sie ihm sonst etwas zuleide, sie warf ihm nur die Schande vor, die er ihr angetan,
und fragte ihn, weshalb er denn das Verlébnis gebrochen und sich mit einer ande-
ren Frau vermihlt habe, wo doch seine Braut in jungfriulichen Ehren stehe. Radigis
gab als Entschuldigungsgrund den letzten Willen seines Vaters sowie den Wunsch
seiner Untertanen an; und er richtete flehende Worte an sie und flocht in seine
Verteidigung vielerlei Bitten ein, wobei er sich auf seine Zwangslage hinausredete.
Wenn sie damit einverstanden sei, wolle er sich gern mit ihr vermihlen und das
bisher an ihr veriibte Unrecht durch sein kiinftiges Verhalten wieder gutmachen.
Die Prinzessin wi"igte ein, worauf Radigis sich seiner Fesseln entledigt und auch

sonst mit aller Freundschaftlichkeit behandelt wurde. Dann verstie8 er sogleich die

3 Prok. BG 1V, 20.
32 prok. BG, 1V, 20.
3 Eig. Anmerkung.
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Schwester Theudiberts und heiratete dafiir die Brittin [sic]. So nahmen die Dinge

dort ihren Verlauf.**

Das schwierige Verhiltnis Prokops zu den Frauen zeigen die Art der Stereotypen
und die Bedenkenlosigkeit, mit der er sie in seinen Werken anwendet.> Der aus
den ethnographischen Exkursen Prokops oben zitierten Passage iiber die aus
machtpolitischen Griinden geschlossene Ehe Theudechildes mit Hermegisklus gibt
Christoph SCHAFER den Stellenwert einer Kuriositit. Die Gestaltung des ethnogra-
phischen Raumes hat bei Prokop den Sinn, die eigene Welt in einem kontrastiven
Licht erscheinen zu lassen. So hat nach SCHAFER auch die Schilderung dieser Ehe-
verhiltnisse neben dem Unterhaltungswert die Funktion, die Ernsthaftigkeit ein-
mal gegebener Eheversprechen bei den Barbaren der im weiteren Werk Prokops
geschilderten Flexibilitit in Bezug auf Heiratsprojekte im Imperium gegeniiberzu-
stellen.®®

Insbesondere das Bild, das Prokop in seiner Geheimgeschichte von dem Cha-
rakter der byzantinischen Kaiserin Theodora, Tochter eines Barenwarters’, ent-
wirft, macht die Benutzung der Stereotype deutlich: Er definiert zuerst die per-
fekte Gemahlin und konstruiert die Person der Theodora als das absolute Gegen-
teil: Sie stamme von einem Tierwarter ab%, sei demnach von niederer Herkunft,
sie sei keine Jungfrau — im Gegenteil, sie arbeite als unkultivierte Kurtisane.*® Sie
greife durch ihren Einfluss auf Justinian in die Regierungsgeschifte ein®® und halte
sich nicht an die der Frau bestimmte hiusliche Sphire*’, die von der rémisch-
senatorischen, minnlichen Oberschicht als dem der Frau angemessenen Platz in
der Gesellschaft angesehen wurde.” So wird eine Barbarin, die Tante Justinians,
kontrastiv zur Kaiserin als einfache und gute Frau beschrieben, da sie sich — im
Gegensatz zu Theodora — nicht in die Regierungsgeschifte einmische.**

Christoph SCHAFER kommt zu dem Schluss, dass in Prokops Werken eine tiefe

Misogynie deutlich wird. Diese, wie auch die Stereotypisierung der Frauenrollen,

3% Prok. BG, 1V, 20.

35 SCHAFER 2006, S. 298.

36 SCHAFER 2006, S. 286-288.
37 Prok. HA 1X, 2.

38 Prok. HA 1X, 11-12.

39 BRUBAKER 2004, S. 9.

4% BRUBAKER 2004, S. 87.

4 BRUBAKER 2004, S. 101.

4> BRUBAKER 2004, S. 89.
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ist fiir eine Analyse der tatsichlichen Situation der Frauen und der Rollenvertei-
lung in der Gesellschaft stark hinderlich.*

Unter Beriicksichtigung von SCHAFERS und BRUBAKERS Uberlegungen aus den
Ereignissen, die Prokop geschildert hat, lassen sich folgende Riickschliisse auf die
Lebenswelt der merowingischen Prinzessin Theudechilde ziehen: Prokops sagen-
haft gefirbter Bericht, der auf Erzihlungen von Angelsachsen am Kaiserhof
zuriickgeht, wird auf die Ereignisse des Jahres 551 datiert. Diese Angelsachsen
diirften, wenn man die Reisezeiten beriicksichtigt, schon 550 Britannien verlassen
haben. Eugen EWIG sowie Martina HARTMANN datieren somit den oben geschil-
derten Vorgang der Heirat Radigers mit der Tochter Theuderichs sowie ihre an-
schlieRende Verstoflung und die Heirat der britischen Prinzessin auf die Zeit nach
547. Zu diesem Zeitpunkt war der Bruder Theudechildes, Kénig Theudebert 1., der
die Ehe geschlossen hatte, bereits tot.** Sein Reich wurde durch die Vormiinder
seines Sohnes Theudowald gelenkt. Die biindnispolitische Wirksamkeit und das
Prestige der Ehe verfiel fir die Warnen also mit dem Tod des erwachsenen, zu
militarischen Schlagen fihigen Merowingerkénigs. An dieser Stelle unterstreiche
ich, dass der Verlust des mannlichen, erwachsenen Kernverwandten einschneiden-
de Auswirkungen auf die Situation Theudechildes hatte. Die Vormiinder Theudo-
walds sahen es nicht als notwendig an oder sahen sich nicht in der Lage, das Fehl-
verhalten Radigers zu ahnden.

Die Prinzessin Theudechilde wird von Prokop dergestalt dargestellt, dass sie
sich in den Willen ihrer Ehemanner fiigte, der im Falle der Entscheidung Radigers,
seine Stiefmutter zu heiraten, durchaus als Regierungsgeschift gesehen werde
muss, da er diesen Entschluss mit Zustimmung der angesehensten Minner seines
Volkes traf. Theudechilde mischte sich demnach also nicht in den Herrschaftsbe-
reich ihres jeweiligen Mannes ein, was ihr in Prokops Augen eine neutrale Schil-
derung einbrachte. Thre (eventuell mehr oder weniger freiwillige) Fiigung unter
den Willen des jeweiligen Ehemannes zeigt ebenfalls, dass sie nach der Eheschlie-
3ung de jure ganzlich in die Munt ihres Ehemannes oder dessen Familie tiberging.
Die Heirat mit ihrem Stiefsohn Radiger hatte fiir Theudechilde persénlich die

Konsequenz, dass sie in den Augen der Kirche eine inzestuose Verbindung ein-

ging.

43 SCHAFER 2006, S. 289-290.
4 EWIG 1991, 51-52; HARTMANN 2009, S. 67.
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5. Venantius’ Fortunatus Gedichte iiber Theudechilde

Theudechilde kann dann aufgrund eines Versgedichtes des Venantius Fortunatus
wieder im frankischen Raum verortet werden, wohin sie mit ihren Kindern zu-
riickkehrte. Der Dichter kam frithestens im Jahr 565 mit Mitgliedern des fran-

t45

kischen Konigshauses in Kontakt®, so dass sein Gedicht iiber die Merowingerprin-

zessin®® nicht frither entstanden sein kann. Venantius Fortunatus beschreibt sie

dergestalt*:

,Kénigin Theudechilde Ruhmreicher Sprof}, aus kéniglichem Gebliite erstrahlend,
dem von den Ahnen der Stamm hochedlen Namen gebracht. Eures Geschlechtes
erneuter Ruhm zieht im Fluge durch die Lande, hier tritt der Bruder, zugleich tritt
dort der Vater hervor. Aber obwohl das vornehme Kind deiner Viter grofRartig auf-
strahlt, wird aufgrund eurer Art euere Ehre vermehrt. Sichtbar wird uns an euch,
was auch immer an jenen gelobt wird: Theudechilde, du hast altes Geschlecht neu
geschmiickt.

]

Deine Rechte verteilt die Kost an ermiidete Arme, daf} du erntest die Saat mit
weitaus reicherer Frucht. Weil du die Armen betreust, bist du satt und nie wirst du
darben, und jene Speise, die nimmt, welcher bediirftig, wird dein. Was auch immer
du reichst einem Armen, gelangt ja zu Christus: Auch wenn niemand es sieht, geht
es nicht unter und bleibt. Kommt einst der jiingste Tag, die Welt fiir immer zu
schlieflen, suchst du, wenn alles vergeht, bessere Wohnsitze auf. Heilige Kirchen, da

du Verfiigungen triffst, sind erneuert: Selbst baust du Christus ein Haus, jener er-

5 ROBERTS 2009, S. 5.

46 Uber diese Lobrede (Ven. Fort. Carm. VI, 3) herrscht eine Forschungskontroverse: Judith GEORGE
sieht in der hier geriihmtem Theudechilde eine andere als die Theuderich-Tochter, mit der Begriinf
dung, dass Vater und Bruder ,erneuerten Ruhm* auf ihr Geschlecht gebracht hitten. Dieser erneute
Ruhm liege in GEORGES Augen bei Abfassung der Lobrede erst kurz zuriick. Vgl. GEORGE 1992, S. 160.
Theudechildes Bruder Theudebert ist jedoch bei Abfassung der Lobrede jiingst erst verstorben, so dass
er und sein Vater als sein Ahn im Gedichtnis der Zeitgenossen noch prisent gewesen sein diirften.
Eine andere Theudechilde aus einer alten, kéniglichen Familie ist den prosopographischen Studien zu
dieser Zeit nicht identifizierbar. EwiG, BRUHL und HARTMANN sehen aufgrund von nachvollziehbaren
handschriftenkundlichen und prosopographischen Untersuchungen in den beiden Theudechildes der
Gedichte des Venantius Fortunatus ein und dieselbe Person, nidmlich die Theuderich-Tochter. Vgl.
EWIG 1991, S. 52; BRUHL 1998, S. 64, Anm. 121; HARTMANN 2009, S. 67. Der Argumentation dieser
Forscher schliefle ich mich aus oben genannten Griinden an.

47 Ven. Fort. Carm. VI, 3, iibersetzt nach FELS 2006, S. 146-147.
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baut eins fiir dich. Du wirkst fiir ihn auf der Erde, er wird dort oben dir geben: So

tauschst du besseres ein, da du den Himmel bekommst.“4®
Judith GEORGE, eine der fiihrenden Forscherinnen zu Venantius Fortunatus®,
untersuchte die Rollen der Geschlechter in seinem Werk.** Sie stellt heraus, dass
er — fiir weltliche wie geistliche Patrone schreibend — einen minnlich orientierten,
institutionellen und hierarchischen Standpunkt hatte. In seinen Schriften verwe-
ben sich, das Verhiltnis der Geschlechter betreffend, germanische und romanische
Traditionen mit dem Verhalten des jeweiligen Individuums.” Fortunatus hatte
starke Wurzeln in der Welt der weltkirchlichen Werte und weniger in der Welt
der monastischen Werte, in der Demut, Armut und Keuschheit eine grofle Rolle
spielten. Durch Patronage von Kirchenbauten, Altiren und durch die Speisung
von Armen konnten minnliche wie weibliche Laien ihre Frommigkeit gleicherma-
8en ausdriicken. Die Grenze in Bezug auf die letzte, ultimative Autoritit lag in
der kirchlichen Weihe, dadurch lag diese Autoritit in den Handen der méannlichen
Kleriker.® Da Frauen vom Stand der Kleriker ausgeschlossen waren, mussten sie
harter arbeiten, um ein Netzwerk zur Patronage aufzubauen — dies hatten sie je-
doch mit den minnlichen Laien ihrer Schicht gemeinsam.” Also spielte in den
Augen des Venantius Fortunatus nicht das Geschlecht die entscheidende Rolle fiir
Patronage und somit fiir ein Lob iiber ein rechtes, gottgefilliges Leben als viel-
mehr Abstammung, Reichtum, Prestige, Ehestand, Persénlichkeit und Ambition.>*
In den oben genannten Zeilen wird Theudechilde also mit den den Laien
positiv anzurechnenden Eigenschaften beschrieben. Sie stammte aus einer edlen

Familie, sie speiste die Armen, spendete fiir Kirchen und stiftete sogar eine solche.

¥ De Theudechilde regina / Inclita progenies, regali stirpe coruscans / cui celsum a proavis nomen
origo dedit: / currit in orbe volans generis nova gloria vestri / et simul hinc frater personat, inde pater.
/ sed quamvis niteat generosa propago parentum, / moribus ex vestris multiplicatur honor. / cernimus
in vobis quia'quid laudatur in illis / ornasti antiquum, Theudechilde, genus. / [] /pauperl'bus fessis tua
dextera seminat escas, / ut segetes fructu fertiliore metas. / unde foves inopes, semper satiata manebis,
/ et quem sumit egens, fit tuus ille cibus. / pervenit ad Christum quidquid /argl'ris egeno: / etsi nemo
videt, non peritura manent. / cum venit extremus finis concludere mundum, / omnia dum pereunt, tu
meliora petis. / ecclesiae sacrae te dispensante novantur: / ipsa domum Christi condis, et ille tuam. / tu
fabricas illi terris, dabit ille supernis: / conmutas melius sic habitura polos. [..]. Ven. Fort. Carm. VI, 3;
zit. nach LEO 1881,

49 GEORGE 1992, GEORGE 1995.

5° GEORGE 2006, S. 227-244.

*' GEORGE 2006, S. 229.

2 GEORGE 2006, S. 236.

3 GEORGE 2006, S. 239-240.

% GEORGE 2006, S. 233.
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Als die Griinderin der Kirche St.-Pierre-le-Vifs bei Sens taucht sie in der urkund-
lichen Uberlieferung derselben im 7. Jahrhundert auf. Trotz der Verstofung durch
ihren zweiten Ehemann Radiger hatte sie die Abstammung, das Prestige und legte
das richtige Verhalten von frommen Laien an den Tag, um in Venantius’ Augen
ein Lob iiber ein rechtes, gottgefilliges Leben zu verdienen. Auch in seinem wahr-
scheinlich 578 verfassten Nachruf beim Tode Theudechildes im Alter von 75 Jah-
ren fithrt er diese Attribute auf: Allerdings spricht hier das nur einmalige Nennen
ihres Status als Ehefrau dafiir, dass der Status ihrer Ehe in den Augen des Venan-
tius Fortunatus (und eventuell auch in Theudechildes eigenen Augen) nicht unbe-
dingt zur Lobpreisung geeignet war, da sie in ihrer zweiten Ehe eine inzestudse
Verbindung eingegangen war.

Yitzhak HEN®® ermittelt ebenso wie Judith GEORGE® als Grundlage fiir die
Patronage von Kultur im merowingischen Frankenreich die Verfiigbarkeit von
materiellen Ressourcen. Das Vorhandensein der materiellen Ressourcen hing auch
nach HEN weniger vom Geschlecht als vielmehr von Abstammung, Reichtum und
Prestige ab.”” HEN zieht ebenfalls das Beispiel des Venantius Fortunatus heran, um
die Patronagetitigkeiten des merowingischen Kénigshauses deutlich zu machen.
Fortunatus bezeichnet die Patrone zumeist mit Begriffen aus der rémischen Ver-
gangenheit. So werden die Manner hauptsichlich mit Termini beziiglich ihres
militirischen Kénnens, ihrer Gerechtigkeit und ihrer Kultiviertheit beschrieben.
Bei Frauenbeschreibungen greift Venantius die Eigenschaften der Frommigkeit,
Ehrenhaftigkeit und die des ,guten Eheweibes” auf. Somit kann man bei der Be-
schreibung seiner Patrone durchaus eine Differenz in den Geschlechtern diagnos-
tizieren.*®

In der Motivation zur Patronage von Kulturgiitern und Personen sieht HEN
keinen Unterschied zwischen den Geschlechtern. Fiir beide Geschlechter ist das
Maizenatentum eine Investition: Menschen investieren, weil sie entweder eine
spirituelle oder eine weltliche Gegenleistung erwarten. Es existierte eine grofe
Vielfaltigkeit an Motiven fir Patronage: religiose, reformierende, kommerzielle,
asthetische, ruhmsuchende, altruistische oder exhibitionistische. Diese Motivatio-

nen sind fir beide Geschlechter gleichermaflen der Antrieb, es lasst sich keine ge-

55 HEN 2004, S. 217-219.
5% GEORGE 2006, S. 233.
57 HEN 2004, S. 217-219.
58 HEN 2004, S. 224.
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schlechterspezifische Differenzierung in der Motivation ableiten.”® HEN wie auch
REAL machen jedoch einen Unterschied in den Handlungsspielrdumen verheira-
teter Frauen gegeniiber denen im Witwenstand aus. Beide verweisen darauf, dass
die verheiratete Frau hauptsichlich tiber bewegliche Giiter verfiigte, wihrend der
Witwe auch Besitz in Form von Landereien zur Verfiigung stand.”

Fiir die Lebenswelt der Theudechilde lassen sich aufgrund der oben vorge-
stellten Quellen und Forschungsergebnisse folgende Riickschliisse ziehen: Venan-
tius Fortunatus geht in keinem seiner beiden Werke tiber Theudechilde ausfiihr-
licher auf ihren Ehestatus ein, der iiblicherweise zu seinem Beschreibungsreper-
toire fiir Frauen gehort und der bei Theudechilde aufgrund ihrer zweiten und
inzestudsen Eheverbindung und ihrer Verstoffung aus derselben zumindest etwas
schwierig zu beschreiben und lobzupreisen wire. Stattdessen beschreibt er sie als
Person, der die nétigen materiellen Ressourcen zur Verfiigung stehen, Patronage
auszuiiben. Diese Ressourcen werden auch darin deutlich, dass er ihr als Nutz-
niefler dieser seine Dichtungen gewidmet hat. Somit muss Theudechilde nach
ihrer Riickkehr in das merowingische Reich iiber materielle Ressourcen verfiigt
haben. Diese kénnen aus ihrer Mitgift stammen, ihr jedoch auch von ihrer Familie
(wahrscheinlich entweder ihrem Neffen Theudowald oder ihrem Onkel Chlothar
1.) nach ihrer Riickkehr iiberlassen worden sein. Da sie die Griinderin der Kirche
St.-Pierre-le-Vifs war, muss ihr auch Landbesitz zur Verfiigung gestanden haben,
den sie der Kirche iiberliefi. Folglich hatte sie mehr Handlungsspielraum als eine

verheiratete Frau, obwohl Theudechilde keine Witwe war.

59 HEN 2004, S. 225-226.
0 HEN 2004, S. 229; REAL 2002, S. 403.
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6. Schlussbetrachtung

Mit dem hier vorgestellten Beispiel der merowingische Konigstochter Theude-
childe kann man einige der oben aufgeworfenen Fragen beantworten.

Zu den Aussagen uber die Prinzessin in den historiographischen Werken in
Hinblick auf die Standortbedingtheit der Autoren lisst sich resiimieren: Das Bild
des Prokop von Theudechilde ist im Gegensatz seiner sonstigen Stereotypisierung
der Frauenrollen von Kargheit, ja fast von Neutralitit geprigt, was daran gelegen
haben konnte, dass die Prinzessin sich nicht in die Herrschaftsangelegenheiten
ihrer Ehemianner einmischte.

Venantius’ Fortunatus Darstellung der Theudechilde passt durchaus in seine
allgemeine Stilisierung der Frau als fromm und ehrenhaft. Die iibliche Frauenlob-
preisung des guten Eheweibes bei Fortunatus fillt in Bezug auf Theudechilde sehr
knapp aus, da sie zumindest in ihrer zweiten Ehe eine in den Augen der Kirche
problematische Verbindung mit ihrem eigenen Stiefsohn Radiger eingegangen war
und aus dieser Verbindung verstoffen worden war. Stattdessen hebt Venantius
Fortunatus in beiden Werken ihre edle Abstammung aus der merowingischen
Kénigsfamilie und ihre GroRziigigkeit hervor.

Die Form des Verhiltnisses der Prinzessin zur ,absoluten Familie“ lisst sich
folgendermaflen bestimmen: Wie oben erliutert, habe man die Toéchter, laut
LUBICH, aus dem Haus entfernt, indem man durch ihre Verheiratung kurzfristig
wirksame Biindnisse abschloss oder indem man sie in ein Kloster abschob. Dies
trifft auch auf Theudechilde zu, die die Rollenerwartung ihrer méannlichen Ver-
wandten auf eine prestigetrichtige Ehe zur Stirkung eines Biindnisses mit Sicher-
heit erfillt hat. Jedoch kann man im Falle der Tochter Theuderichs nicht von
einer dauerhaften Entfernung aus dem merowingischen Koénigshaus sprechen, da
sie dem frankischen Raum nur 8-10 Jahre absent war. Nach ihrer Riickkehr parti-
zipierte die Konigstochter teilweise sogar an der absoluten Familie und wurde von
den minnlichen Verwandten als Teil dieser absoluten Familie akzeptiert. Beweise
dafiir sind die Ausstattung der Prinzessin mit materiellen Giitern nach ihrer
Riickkehr und die Freiheit, mit der sie iiber ihre materiellen Giiter verfiigte, wie
es sonst nur einer Frau im Witwenstand méglich war.

Zur Ausstattung der Theudechilde lasst sich zusammenfassen, dass eine Mit-
gift Theudechildes zwar in den Quellen nicht nachweisbar ist, doch ist durch
Riickschliisse auf Mitgiften und Austausch von Brautschitzen bei vier anderen

merowingischen Prinzessinnen die Ausstattung der Theudechilde mit beweglicher
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Habe bei Heiratsantritt gut denkbar. Auch nach ihrer Riickkehr ins frinkische
Reich muss sie iiber materielle Ressourcen beweglicher Art wie auch in Form von
Landbesitz verfiigt haben, da sie in der Lage war, die Kirche St.-Pierre-le-Vifs zu
griinden.

Das Verhalten ihrer Verwandten gegeniiber ihren Ehegatten lasst sich derart
resiimieren, dass die inzestudse zweite Heirat der Merowingertochter und das
schlechte Verhalten ihres zweiten Ehemannes Radiger durch die mannlichen
Merowinger nicht geahndet wurde. Diese Sachverhalte deuten darauf hin, dass die
Prinzessin bei Heirat de jure ganz in die Munt ihres Ehemannes und seiner
Familie gelangte. Ein weiterer Grund fiir die Nicht-Ahndung des oben beschrie-
benen schlechten Verhaltens des Ehemannes kénnte in der Minderjihrigkeit ihres
Neffens Theudowald gelegen haben, der noch nicht in der Lage war, militirisch
gegen die Warnen vorzugehen und dessen Vormiinder dieses Fehlverhalten nicht
ahnden wollten oder konnten.

Die sichtbaren Zeichen von Theudechildes Patronagetitigkeit im weltlichen
wie im spirituellen Bereich manifestieren sich in den Gedichten des Venantius
Fortunatus und in der Griindung ihrer Kirche St.-Pierre-le-Vifs bei Sens. Dies sind
Zeichen fiir die Bedeutung der merowingischen Kénigstéchter in Hinblick auf die
Kénigsherrschaft, auf ihre Wirkung fiir den inneren Zusammenhalt sozialer Grup-

pen und auf ihre Rolle in Religion, Politik und Gesellschaft.
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