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Senso e valore della metafisica nel pensiero di Antonio Rosmini e di Edmund Husser|

Ripercorrendo la storia della filosofia occidentalecolgono alcuni caratteri distintivi e
divergenti nel valutare il senso e il valore dailatiire alla metafisica: infatti mentre da Platone
discende tutta una tradizione di pensiero che cdroasprimere la metafisica attraverso il
linguaggio allusivo, problematico e suggestivo dielogo, della poesia, del mito, del dramma,
della testimonianza, dell'aforisma, da Aristotetevace deriva una tradizione di pensiero
altrettanto antica e vitale che interpreta la m&tzd come scienza rigorosa, con le sue precise
definizioni, con ragionamenti espressi con il pito grado di limpidezza formale possibile,
con una pretesa di sistematicita e di enciclopealsthe rendono la metafisica il cuore e |l
coronamento del sapere universale.

Alla millenaria tradizione che si rifa a Platongpagengono Plotino, Agostino d’lppona,
Bonaventura da Bagnoregio, Blaise Pascal, Soremké&gaard, Martin Heidegger; nella
seconda, egualmente antica e vitale, possiamo tiraren Anselmo d’Aosta, Tommaso
d’Aquino, Duns Scoto, René Descartes, Baruch SpinGottfried Wilhelm Leibniz, Georg,

Wilhelm Friedrich Hegel, Antonio Rosmini Serbatgrgund Husserl.

1. Lavisionegnoseologica di Rosmini

Rosmini si propone di elaborare una filosofia ausa capace di restaurare il sentimento
religioso e di opporsi efficacemente al deismadeidee illuministiche di impronta ateista.

Nella Introduzione alla filosofia1850) egli chiarisce il rapporto che interconma it suo
rifiuto della rivoluzione e la sua ostilita versidluminismo, inteso come guazzabuglio di
negazioni e di ignoranze, che sotto il nome assdnfdosofia invase tutta I'Europa con piu
detrimento del vero sapere di quello apportatoegsuna invasione barbarica. In esso il Nostro
individua la causa della gravissima corruzione ahsuoi tempi minacciava di morte tutti i
campi della vita sociale: dalla morale al dirithlia politica, alla letteratura, alla pedagogia.

D’altra parte, fin dal 1822, riflettendo sul proivia della storia dellumanita, Rosmini
aveva concluso che un’autentica restaurazioneigmldaveva bisogno di una restaurazione

spirituale e che questa era pensabile solo altiateli una societa cristiana.
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Queste affermazioni ci suggeriscono il filo condtdt per capire il vero significato
dell'impegno assunto da Rosmini per la restaurazibell’'oggettivita sul piano gnoseologico.
Il soggettivismo in tutte le sue forme, da quelialdLocke, alla sua brutta copia francese di
Condillac a quella di Kant, resa particolarmenteqoéosa da quel tanto di apparentemente
vero che contiene, costituisce il grande nemicbattere.

Per assolvere questo arduo compito il Nostro Siaifa dottrina tradizionale dei Padri e dei
Dottori della Chiesa, da Agostino a Tommaso d’Agui in particolare a Bonaventura da
Bagnoregio, ponendo la propria speculazione stgrierdi uno schietto realismo tomistico, ma
senza ignorare gli apporti della filosofia moded@aCartesio sino a Kant. Tale criterio mira a
restaurare il significato vero e dimenticato déliasofia ossia il suo fondo platonico, a partire
da un’impostazione ideologica, cioe di teoria debaoscenza appunto.

Nel Nuovo saggio sull’origine delle idegel 1830 Rosmini critica le teorie gnoseologiche
prevalenti nel 1600 e nel 1700, accusandole dregakse per difetto o per eccesso. Per difetto
peccano le teorie empiristiche e sensistiche, ds&raono meno di quanto fa bisogno per
spiegare i fatti dello spirito; esse infatti preteno di derivare tutta la conoscenza
dall'esperienza. Le dottrine di Platone e di Le#hre quali invece colgono nel segno, in
guanto ammettono qualche cosa di innato per smgdgargine delle idee, peccano dal canto
loro per eccesso, sia in quanto accettano, puf@rma diversa, una certa innatezza di tutte le
idee, sia in quanto concepiscono l'innatezza comsegmza nello spirito delle idee nella loro
totalita, vale a dire sia per quanto riguarda fibloontenuto materiale sia per quanto riguarda,
invece, la loro struttura formale. Sotto questmalti punto di vista, grande é il progresso
compiuto dalla filosofia, secondo Rosmini, per needi Kant: questi, infatti, ha distinto la
materia, cioé i dati sensibili, che non possoneresgnati, dalla forma; cosi che , per lui,
mentre nessuna idea risulta interamente innatée tatsono relativamente alla loro parte
formale. Senonché le forme introdotte da Kant nsfisito umano per spiegare il fatto delle
cognizioni erano diciassette: due per la sensibflib spazio e il tempo), dodici per l'intelletto
(le categorie) e tre per la ragione (I'dea dellraaj I'idea del mondo, I'idea di Dio). Tutto
guesto novero di forme € troppo: il formale deldgione €, per il Roveretano, molto piu

semplice delle diciassette forme kantiane; il ¢aratdi forma dell’intelletto umano e uno solo:
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'idea dell'ente indeterminato, che € l'unica forndellintelletto umano originaria ed
essenziale.

Fino a qui potrebbe sembrare che Rosmini volessialisi a semplificare I'impostazione
gnoseologica kantiana, accettandola pero nellasoat ma non € cosi in quanto egli afferma
esserci un’altra fondamentale differenza tra I'idkdl’essere indeterminato e le molteplici
forme kantiane: mentre tutte le forme kantiane ssoggettive, la vera forma € per essenza
oggetto.

Concludendo per quanto riguarda le differenze fsarfRni e Kant si puo dunque affermare
che la critica di Kant sviluppa la teoria dell’agot nell’intento di dare alle scienze della natura
un sicuro fondamento, che le ponga al riparo da aigacco dello scetticismo, specie di quello
di Hume; la gnoseologia di Rosmini invece fa appelllidea dell’essere, non tanto per
garantire la validita delle scienze della natura, piuttosto per dare un fondamento sicuro alla
metafisica. Il primo si muove entro la problematiedl’illuminismo, pur tentando di superarla;

il secondo si sente totalmente estraneo a taleemterrfilosofica e si ricollega invece alla

tradizione dell’agostinismo medievale, accettandcampiere in via preliminare una critica

della conoscenza, ma solo per poter meglio detemmjrsulla base di essa, i motivi dell’antica
metafisica che resistono all’opera distruttrice gensiero moderno. Rosmini dunque, a
conclusione della sua gnoseologia, costruira uictopedia filosofica che comprendera come
parte essenziale la metafisica, suddivisa in nstafi dell’'essere finito o psicologia, e

metafisica dell'essere infinito o teosofia.

L'idea dellessere e per Rosmini un’idea innata, assere del tutto astratto e
indeterminato, quale possiamo concepire eliminatalpi enti ogni qualita e determinazione, a
eccezione della sola esistenza; tale idea non @ofieodalla mente, ma e da essa ricevuta
passivamente, perché la sua vera origine € in IDidea dell’'essere € dunque al centro della
speculazione rosminiana; si tratta anzitutto dedére ideale, oggetto del nostro intuito
conoscitivo. Essa corrisponde all'idea del mereesgpossibile, come tale distinto dall’essere
reale, ossia dall'esistenza attuale, che ci é sldtadai sensi. La sua origine non € nella mente

umana, ma in quella divina, di cui la nostra namé una semplice partecipazione.



2. Lavisioneetica di Rosmini

Particolarmente importante per la fondazione, iest@ salda visione metafisica, di uno
spiritualismo cristiano e il carattere innato, adoaall'idea di essere reale, di quella di essere
morale.

In parallelo con la formazione della filosofia tetica del Nostro si svolge quella della sua
filosofia pratica. | principi della scienza moraeno infatti del 1831; come nel campo della
filosofia teoretica, anche nella morale Rosminipsbpone di combattere sia I'edonismo e
I'utilitarismo della tradizione illuministica, sih soggettivismo di marca protestante dell’etica
kantiana.

Egli si rifa alle posizioni classiche del tomismadentita del bene con l'essere e la
dottrina della liberta, come scelta alternativa iadonta opposte. Il lume della ragione é il
principio oggettivo non solo della conoscenza, nmcha dell’etica. Esso consente di
distinguere tra il bene soggettivo (eudemonologidel) senso e il bene oggettivo (morale)
dell'intelletto. L'imperativo morale si esprime pRosmini nella formula: segui nel tuo operare
il lume della ragione; esso corrisponde nel corttenalla legge cristiana dell’amore
evangelico: ama gli esseri tutti, secondo la Idagnith nell’ordine dell’essere. Qui la ragione
umana non € pero autolegislatrice, come voleva ,Kanat riconosce un’obbligazione nei

confronti dell'ordine oggettivo voluto da Dio

3. Edmund Husserl ela scienza moder na

Per Husserl il carattere dominante della filosafi@derna, profetizzata da Francesco
Bacone e affermatasi con Galileo Galilei e RenaaoigSio, consiste nella matematizzazione
della realta.

Il pensatore moravo ritiene infatti che lo scopdladscienza sia quello di dominare la
realta;, questo € uno scopo pratico, non teoretica; come la scienza, anche la filosofia
moderna, nella misura in cui ne e influenzata) gérnato allo scopo pratico.

Si é verificato dunque uno spostamento dell'integedalla teoria alla prassi.

La scienza, in un arco di tempo relativamente bf{eeequattro secoli che vanno dalla fine

del ‘500 alla contemporaneita), ha accumulato unere veramente imponente di successi, ma



parallelamente a questo fatto senz’altro positbeone € verificato un altro che comporta gravi
implicazioni.

Tali implicazioni consistono in una progressivaditer di senso del sapere stesso.

Infatti il mondo del sapere € orientato prevalerdgeta a interessi di carattere scientifico,
mentre e trascurata tutta una serie di altri probleon meno importanti per la vita del’'uomo,
problemi quali il dolore, la felicita, il rapporfea gli uomini etc...

In tale tipo di problematicita 'uomo non e piu t&to dal sapere, dato che tutto e trascurato
in funzione del dominio scientifico, mentre nellteshita e durante il Medioevo la filosofia era
sapienza piuttosto che scienza, e assolveva aocjo@stpito di aiuto e di consolazione per gli
uomini. Era in altre parole piu vicina all'uomoduelli che sono i grandi problemi esistenziali.

Bisogna fare anche un’altra premessa per evitasnteali confusioni — dice ancora
Husserl —: la crisi che investe le scienze nonadtdoro rigore scientifico, I'evidenza delle
loro operazioni teoretiche e i loro successi, dmeab si sono imposti in modo vincolante e per
sempre; la legittimita delle loro operazioni metddi resta insomma fuori discussione.

La crisi che Husserl individua nella valutazionegmle delle scienze non investe la loro
scientificita, ma bensi cido che esse, le scienzegdnerale, hanno significato e possono
significare per I'esistenza umana.

Riassumendo allora quanto finora ho detto, rifacemdal pensiero di Husserl esposto ne
La crisi delle scienze europee e la fenomenologia trascendentale,, si nota che malgrado i
continui successi esiste veramente una crisi dell@anza. Tale crisi € dovuta alla riduzione
positivistica della scienza all'idea di una sciemizdatti, e consiste nella perdita di senso da
parte della scienza per la vita: la scienza noacéepiu a dare un senso al “lebenswelt”
(mondo-della-vita).

Ma non é stato sempre cosi, nhon sempre gli intatidgpecificamente umani sono stati
banditi dal regno della scienza.

Come € noto l'umanita europea attua durante il &imaento un rivolgimento
rivoluzionario. Essa si rivolge contro i suoi prédeati modi di esistenza, quelli medievali, li
svaluta ed esige di plasmare se stessa in pieadalibEssa riscopre nellumanita antica un
modello esemplare. Che cosa considera essenziéilod® antico? Nient’altro che la forma

“filosofica” dell'esistenza: la capacita di darbdramente a se stessa, a tutta la propria vita,



regole fondate sulla pura ragione, tratte dallasbfia. Nel Rinascimento dunque l'umanita
europea fondo la propria autonomia resuscitandedlie antico della filosofia come capacita di
rendere razionale il mondo e l'esistenza. L'idedildsofia ereditata dagli antichi nei primi
secoli dell’etd moderna ha il senso di una sciemmdcomprensiva, di scienza della totalita
dell’'essere.

Ma questo ideale rinascimantale di una scienzaconmprensiva apoditticamente evidente
e sviluppantesi all'infinito fallisce. Perché?

Qui inizia la trattazione dell’argomento hussertiashe, a mio avviso, € piu interessante
per I'oggi e che, a distanza di settant’anni dallablicazione della Crisi delle scienze europee,
potrebbe avere dei risvolti di notevole portatdasnbstra vita: il sorgere cioé di questo nuovo
modo di fare filosofia che inizia con Galilei e ckegna il momento di passaggio dalla filosofia
antica-medievale-rinascimentale alla filosofia mode

Secondo Husserl infatti la novita del pensiero nodeispetto a quello antico consiste nel
fatto che il pensiero moderno assegna alla matemathe per gli antichi aveva un compito
finito, un nuovo compito, che & invece infinito:adio di dominare una totalita ideale infinita.

La realta naturale e idealizzata sotto la guiddadalliova matematica e diventa cosi una
molteplicita matematica; questa e propriamentedéematizzazione galileiana della natura.

Cio rimane ancora oscuro a Galileo, ma costitdetta del Nostro, il nascosto presupposto
di senso della sua fisica. Tutti gli aspetti ndiusano disposti in un ordine di gradualita a
seconda della loro perfezione, cioe secondo la approssimazione a oggetti ideali (costruiti
dal pensiero).

Il carattere essenziale di questi oggetti & I'egath. Per mezzo di tali oggetti, ricavati
dall'idealizzazione della natura, se ne costruiscpoi altri di completamente nuovi, e si
dischiude cosi la possibilita di costruire tuttédeme ideali pensabili in generale.

L’inizio di questo processo € la misurazione: gssda a idealizzare e quindi a costruire la
geometria universale, questa € poi applicata ed#a.

Ma tutto cid era gia chiaro agli antichi. Il cobwto nuovo di Galilei consiste nel mostrare
che la vera realta in sé e costituita proprio daglpetti misurabili, cioé dalle forme ideali

matematiche, le cui connessioni ideali vengonostitcire la trama dei rapporti causali.



Tali connessioni rendono possibili le ipotesi, teluzioni, le previsioni. Cosi si viene
costruendo preliminarmente il mondo. Ma non doblmiaoordare che si tratta di una ipotesi
(anche se per Galileo é vera scienza) che rimdaeateche dopo la verificazione, perché la
verificazione non é altro che un seguito infinitoadtre verificazioni, quindi il processo di
approssimazione al vero e infinito.

In altre parole i concetti, ad esempio, della gaomsono immaginati dalla nostra mente
tramite dei corpi naturali, che si avvicinano aggsimativamente alle figure geometriche; la
mente umana, rilevando tale approssimazione, dsserdorme perfette. Gli oggetti della
matematica, insomma, hanno carattere costruito; ghi€ di una intuizione degli oggetti
matematici, si tratta di una costruzione. Noi Ihaesciamo in modo esaustivo, perché ce i
costruiamo noi.

Ecco allora che fin da Galilei I'operazione dedsiper la vita diviene dunque la
matematizzazione e le formule grazie a essa consegasta questa considerazione per capire
come gli indagatori della natura, nell’elaborare nietodo, rivolgessero un interesse
appassionato alle formule, e come via via potesseeate la tentazione di vedere in queste
formule il vero essere della natura stessa.

Ecco allora che la fisica viene geometrizzata, dangetria viene aritmetizzata, mediante
I'impiego del calcolo algebrico, nel quale il sifjoato geometrico passa da sé in secondo
piano, anzi cade completamente.

La stessa aritmetica viene risolta in una analisiamente formale: “dottrina della
molteplicita”, “logistica”; si rischia cosi di cade in un pensiero algebrico estremo, nella
“mathesis universalis” di Leibnitz, cioé in una icaformale onnilaterale.

Col passaggio dalle figure alle formule, dalle fatenai simboli si opera lo svuotamento di
senso della scienza naturale matematica nellaitiezazione”; ossia agiscono ora solamente
guei modi di pensiero che sono indispensabili ateoaica come tale.

Il pensiero originario, che conferisce propriamemiesenso - sostiene Husserl — a questo
procedimento tecnico e una verita ai risultati,ué @scluso. Manca cioé un ritorno al senso
propriamente scientifico. Da questi passi si coglmme sia molto viva in Husserl la
preoccupazione per la problematica fondazionalesaleére, problematica che era gia presente,

come ci ricorda Giovanni Piagain dal 1923 come ci € testimoniato dal cicloedidni tenute



dal filosofo presso I'Universita di Friburgo, radteo sotto il titolo di Erste Philosophie
(Filosofia prima) , anche se solo nella Crisi delle scienze eurtglegoroblematica ricevera la
sua formulazione piu compiuta, traducendosi nelleendicazione husserliana della
fondamentalita della filosofia rispetto alle sciengtesse, in quanto la filosofia si assume il
compito di ricordare a esse la loro origine e iiblscopo nella vita concreta degli uomini. Con
cio risulta evidente che nel pensiero di Husseelvale sulla questione epistemologica una
netta presa di posizione etico-storica in un'epate pareva dimostrare in maniera
drammaticamente concreta l'impotenza di una forma rakionalismo puntato tutto
sull’oggettivita di impronta positivista.

Ma ora e estremamente importante — sottolinedogdfo di Prossnitz — rilevare come gia
con Galileo fosse avvenuta una sovrapposizionent®ido matematicamente costruito al
mondo che si da realmente nella percezione, al masgperito ed esperibile, al mondo
circostante della vita. Tale sovrapposizione éasfaii ereditata dai fisici di tutti i secoli
successivi.

Ma questo mondo realmente intuito, realmente etsped esperibile non muta nemmeno
se noi escogitiamo un’arte particolare, per esengpiell’arte geometrica galileiana che noi
chiamiamo fisica.

Tirando le somme dunque possiamo dire — affermarandusserl — che dopo Galilei via
via il pensiero diventa meramente tecnico, cioéunsémto di operazione e perde
completamente, come simbolo, il suo senso; si diteercioe che il suo fondamento € il
mondo-della-vita: si scambia per vero essere quléoe invece un mero abito ideale, cioe un
metodo, il metodo di prevedere scientificamente.

Galileo considerando il mondo in base alla geomgetm base a ci0 che appare
sensibilmente e che & matematizzabile, compie en&gione estremamente riduttiva della
realta, in quanto astrae dai soggetti come persoda tutte le qualita culturali che le cose
hanno assunto nella prassi umana.

Si puo dire che soltanto con Galileo —afferma Hussai delinea l'idea di una natura
concepita come un mondo di corpi realmente cirgibisicr S€.

Ci dobbiamo ora rendere conto che la concezionk aeiova idea di “natura”, di un

mondo cioe di corpi realmente e teoreticamente édncencluso, provoca ben presto un



cambiamento completo dell'idea del mondo in gemerhimondo si spacca , per cosi dire, in
due mondi: natura e mondo psichico, ma anche taledm psichico, dato il suo specifico
riferimento alla natura, non porta a una mondagitdnoma.

La scissione e la trasformazione di senso del malelte come effetto il riconoscimento
dell’esemplarita del metodo delle scienze naturali.

La scienza naturale matematica, in quanto guidalia dhatematica pura, possedeva gia
una massima razionalita e quindi doveva diventameodello esemplare di qualsiasi autentica
conoscenza. Di conseguenza tutto il mondo dellasmenza, per diventare il mondo della vera
scienza, doveva seguire I'esempio delle scienzeralgto meglio 'esempio della matematica
pura. Naturalmente ebbero in questo senso un pEsw@ale quei successi teoretici e pratici a
cui gia Galileo era giunto.

Cosi il mondo, e in correlazione a esso la filassumono un volto completamente
nuovo.

L’abito ideale che si chiama “matematica e sciematurale matematica”, oppure l'abito
simbolico delle teorie simbolico-matematiche ablanag tutto quello che per gli scienziati o
per le persone colte —dice Husserl- viene a rapptase , in quanto natura obiettivamente reale
e vera, il mondo-della-vita.

Tale abito ideale fa in modo che noi scambiamoilpeero essere quello che invece é
solamente un metodo, un metodo che serve a migdio®mn previsioni scientifiche in un
progresso infinito, le previsioni grezze, le unide risultano possibili all'interno di cio che e
realmente esperito ed e speribile nel mondo-d&dl-vi

Nellambito reale delle proprie indagini e delleoprie scoperte il matematico, lo
scienziato della natura non si rende conto affatie tutto quanto le sue considerazioni
dovranno chiarire esige un chiarimento di fondo pervenire a una conoscenza reale del
mondo stesso, della natura stessa, senza perdeigalidunque, I'interesse piu alto per una
filosofia, per una scienza in generale.

Ed é appunto tale interesse che e stato smarrite s@enza tradizionale, nella scienza
divenuta “tecne”; e qualsiasi tentativo, aggiungasserl, da parte di ricercatori esterni alla

matematica e alle scienze naturali, di ricondurrecienziato a quest’ordine di considerazioni &



respinto come “metafisica’, e in tal modo non étff avvertito e, di conseguenza, non é
indagata proprio quella dimensione che dovrebberegsenetrata.

Rileva ancora Husserl che un tratto fondamentalda deuova visione della natura,
affermatasi a partire da Galileo, considerandoahdo in base alla geometria, in base a cio che
appare sensibilmente e che € matematizzabile eagd#tiasoggetti in quanto persone, in quanto
vita personale, da tutto quanto che in un senstsiasae spirituale, da tutte le qualita culturali
che le cose hanno assunto nell'agire degli uonhi@ipure cose corporee sono il risultato di
tale astrazione, le quali perd0 sono scambiate @atar concreta e nella loro globalita sono
tematizzate come mondo.

Solo con Galileo allora si delinea I'idea di unduna concepita come un mondo di corpi
realmente circoscritto in sé.

Non solo la matematizzazione della realta é divemutmaniera troppo veloce un’ovvieta
—sostiene ancora Husserl- ma tutto questo comportee conseguenza diretta la concezione di
una causalita-naturale in sé conclusa, allintedwlla quale qualunque accadimento é
predeterminato in modo univoco. Ed é proprio da tantesto che derivera ben presto nella
storia del pensiero occidentale il dualismo tipietla filosofia cartesiana.

Questa nuova idea di “natura”, di un mondo cioeatpi realmente e teoreticamente in sé
concluso, determina rapidamente un completo mutemdell'idea di mondo in generale.

Il mondo si spacca in due mondi: natura e mondchjso

Il pensiero classico aveva ricercato ed elaboratwid sui corpi, senza pero porre un
mondo concluso di corpi come tema di una scienzarala universale. La scissione e la
trasformazione di senso del mondo fu l'effetto debnoscimento di quell’esemplarita del
metodo delle scienze naturali che all'inizio dellemoderna era inevitabile — a detta di
Husserl- oppure, in altri termini, del riconoscinedella razionalita delle scienze naturali.

La matematizzazione della natura pertanto, in quatdga e in quanto compito, implicava
la supposizione che la coesistenza della totaifiaiia dei suoi corpi nella spazio-temporalita
fosse, considerata in sé, una coesistenza matamatite razionale; ma le scienze naturali, in
guanto induttive, potevano disporre solamente dacoesso induttivo ai nessi che in sé erano
matematici (a questo punto pare opportuno ricordaeela matematica € la scienza deduttiva

per eccellenza).
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La scienza naturale matematica non doveva quirafferma ancora Husserl- divenire il
modello esemplare di qualsiasi autentica conos@i®a la conoscenza doveva diventare,
anche al di la della natura, una scienza autention, doveva forse seguire I'esempio delle
scienze naturali, 0 meglio 'esempio della mateocaapura, dato che probabilmente, anche in
altre sfere di conoscenza, poteva esistere lattatiohata” di un’evidenza apodittica basata su
assiomi e deduzioni? Non ci si deve per nulla mghave allora se gia in Cartesio si trova
I'idea di una matematica universale.

Cosi il mondo e correlativamente la filosofia assamun volto del tutto nuovo. Il mondo
deve essere in sé un mondo razionale, razionalsemslo nuovo proprio della matematica e
della natura matematizzata; corrispondentemenfitotofia, la scienza universale del mondo,
deve poter essere costruita “more geometricoligiiliamo al titolo del capolavoro filosofico di

Baruch Spinoza é qui d’obbligo) come una teoridani@mente razionale.

4. Lecausedello smarrimento dellafunzionedi regina delle scienze

Muovendo ora da considerazioni piu generali deflassione filosofica husserliana vorrei
evidenziare come obiettivismo scientifico e matemmao positivistico siano, secondo |l
filosofo moravo, le cause fondamentali della cdslle scienze, infatti con I'affermarsi della
scienza moderna, la filosofia ha via via smarr@auia funzione di regina delle scienze, cioé di
scopo ultimo e fondamento del sapere.

Le scienze dunque, separatesi sempre piu dalkofily si sono date metodi indipendenti
al fine di fare della natura oggetto di conosceezaita al fine di instaurare il dominio tecnico
della realta, inverando cosi il sogno baconiano‘@ebnum hominiss. Da tutto cid consegue
appunto I'obiettivismo scientifico, secondo il geiger la scienza non puo esistere altra realta
che non sia ridotta a una relazione oggettiva eematica di causa ed effetto; e a tale
prospettiva non sfugge nemmeno I'essere umano ele scienze biologiche e ridotto a un
oggetto di esperimento, mentre la psicologia spamiade ha addirittura la pretesa di reificare
lo stesso pensiegmosi il senso originariamente umano delle stegsgazioni scientifiche é
andato smarrendo il suo orizzonte di riferimentbpeogresso scientifico, che € uno dei piu alti
risultati del pensiero occidentale, rischia di neiciare la liberta e la soggettivita stessa

dell'uomo.
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Inoltre I'abuso della concettualizzazione scienéifie i fraintendimenti della filosofia
positivistica hanno causato una specie di cecitéigneardi dell’esperienza concreta e genuina,
al punto che siamo indotti a considerare soggetévapparente il mondo dell'esperienza
comune e a ritenere invece reali gli oggetti aftinael mondo della quantita e della matematica.
A tal proposito pare opportuno segnalare che gid Bautroux sin dal 1874 dopo aver
esaminato con cura minuziosa il metodo delle sei@raurali (dalla meccanica, alla fisica, alla
biologia, alla psicologia), aveva capito che questeenze esaminano fenomeni non solo
sempre piu complessi, come affermano i positivasipartire da Auguste Comte, ma anche
eterogenei e irriducibili fra loro. Da ci0 consegthe leggi meccaniche non sono in grado di
spiegare i fenomeni fisici, leggi fisiche sono iadd a spiegare i fenomeni biologici, mentre
leggi biologiche non possono avere la pretesa @bgspe fenomeni psicologici, per cui
l'illusione positivista di spiegare in maniera calgse cioe deterministica tutta la realta si
manifesta in tutta la sua inconsistenza. La stessanza, afferma ancora Boutroux, deve
riconoscere la contingenza delle leggi di naturgeste hanno un valore pratico limitato ad
ambiti circoscritti della realta e non sono capdicidesignare nessuna verita universale; la
natura non é dunque né materiale né meccanicapessenta formazioni sovrapposte, sempre
pit complesse e irriducibili fra loro che soltafiipotesi di una spontanea creativita spirituale
potrebbe spiegare.

Sulla stessa lunghezza d’'onda si esprime il matemftancese Henri Poincaré che nelle
sue opere approfondisce la teoria economica detettrscientifici, proposta dal fisico e
filosofo tedesco Ernst Mach: la scienza non raggm@sun rispecchiamento oggettivo della
realta, essa procede invece con ipotesi e posttdatvenzionali che adopera per esigenze
pratiche, per cui le leggi della scienza non soewt& assolute, secondo le pretese positiviste,
ma semplicemente regole d’azione, tutto cio tuétawdn vuol dire che esse siano arbitrarie,
dato che devono comunque sottoporsi al’esameespirienza

Tornando ora a Husserl egli sostiene che una atteerconseguenza dell’abuso della
concettualizzazione scientifica determina l'int&ll@lismo tipico della nostra cultura, carica di
astrazioni e sempre piu povera di creativita godnganeita; per cui conclude Husserl 'umanita

scientifica europea nel tentativo di razionalizzatemondo della vita” ha perso proprio la
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ragione ultima delle sue operazioni e rischia diees asservita alle sue stesse invenzioni
tecnologiche.

Tutta la filosofia moderna, secondo Husserl, sdstide fra oggettivismo e soggettivismo:

il primo e rappresentato dalla scienza; mentredbado € proprio di quelle filosofie che hanno
capito che il “senso dell’essere ultimo” del moragpartiene al soggetto e alle sue operazioni
ed esperienze prescientifiche, tipica espressiehéntbndo della vita”. Solo la fenomenologia
pero, a detta del Nostro, € stata in grado di dahi@ la soggettivita originaria o soggettivita
trascendentale, proprio grazie all’epogh@oprio, infatti, grazie alla sospensione deldgio
(epoché) e possibile porre in dubbio e metterepfieentesi ogni teoria, ogni concetto o
preconcetto sulle cose sforzandoci successivanuintdescrivere” I'esperienza, cosi come
essa si disvela e nei limiti in cui si manifestapd che il metodo fenomenologico ci ha
permesso di togliere di mezzo i secolari pregiydihe ci impediscono una comunicazione
diretta con le “cose stesse” come si presentaries@trienza in prima persona, cioé con i
fenomeni, riacquisendo cosi la visione ingenugiaria del mondo e di noi stessi, cioe della
nostra coscienza intenzionale.

Tornare alle cose stesse vuol dire tornare allengss alle idee, cioé alle genuine cose
dell’esperienza, ai genuini “fenomeni”: come scienelle essenze la fenomenologia diviene il
fondamento di ogni scienza particolare (proprioseiso della “filosofia prima” di Aristotele),
le cui categorie sono solo parziali idealizzazidell'intera esperienza pre-categoriale di base.
Le scienze, in altre parole, muovono sempre daldoatella vita, ma poi lo dimenticano; cosi
rese schiave delle loro stesse astrazioni, non sog@ado di ritornare al mondo della vita, alle
intenzionalita originarie delle soggettivita corterégli uomini), che vivono il mondo della

vita, a quelle intenzionalita che sono le sorgdntigni senso e di ogni fine razionale umgano

5. Conclusioni

Il ritorno alle “cose stesse” proposto da Husskrbanon e che un rinnovamento in senso
“realistico” della filosofia, con la conseguenteecliminabilitd della dimensione metafisica,
anche se Husserl preferisce chiamarla “ontologiatesa come vigorosa affermazione

dell’autonomia del reale rispetto alle nostre ctituedizzazioni.
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Vi e infatti il rischio sempre piu concreto cheribndo scientifico contemporaneo perda la
ragione ultima delle sue operazioni, avviandosiadece schiavo delle sue stesse conquiste
tecnologiche, dato che le scienze stesse hannaitpedd vista valori e scopi del loro essere,
essendo incappate in una crisi di senso e di ptidspedovuti all’abuso di concettualizzazione
scientifica e al fraintendimento di essa da padepositivisti e dei loro epigoni, che hanno
spinto il sapere scientifico verso una specie ditaenei confronti dell’esperienza genuina e
concreta.

Incappando in tale pregiudizio dunque gran parte ndendo scientifico odierno si e
adagiato a ritenere “soggettivo e apparente” il doodella comune esperienza e a considerare
invece “reali” gli oggetti matematico-quantitatiella concettualizzazione scientifica. Da tutto
cio0 consegue lintellettualismo della cultura conporanea, assediata da un eccesso di
astrazione, lontana dalle sorgenti vitali dellardpoeita e sorda di fronte alle istanze piu
genuine del mondo della vita.

La inderogabile necessita del ritorno a una riedigine della metafisica, che ancori il
sapere a un saldo realismo mi pare essere un temane sia a Rosmini che a Husserl,
personalita filosofiche appartenenti a due epodkierse e con intenti e interessi filosofici
anche profondamente diversi, ma accomunati dabbpesdi ricostituire il significato vero e
molto spesso dimenticato della tradizione filosafeccidentale e che ha nella dimensione

metafisica una delle sue componenti essenziali.
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