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RESUMEN: El articulo es un primer acercamiento al estudio del inédito de
Unamuno «El progreso social-. En €l se .ponen de relieve los temas positi-
vistas que caracterizan su primera etapa intelectual; en particular, la relacion
ciudad/campo, naturaleza/pensamiento, socialismo/progreso, individuo/persona.
Todo ello por medio de una razon dialogica.
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ABSTRACT: The article is a former study on an unpublished work by Unamuno
«El progreso social. In this article his former intellectual studies based os positi-
vist themes are underlined with particular attention to the relation ship between
city and countryside, natural attitudes and thought, socialism and development,
social being and person. The entire analisys is brought about and developed
through a dialogic way.
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En este articulo, en el que queremos desarrollar el estudio de unos de los tantos
inéditos del Rector de Salamanca: El progreso social !, quiero poner de relieve sobre
todo la atencion y el interés fundamental de Unamuno por lo que es el progreso,
entendido en su aspecto cultural, y de como ese concepto esta vinculado al lenguaje
y a la expresion. Y cémo esa atencién se muestra en un didlogo, que sigue funda-
mentalmente la tradicién platonica, mostrandonos un don Miguel cual propugnador
de una razon dialogica.

El didlogo se desarrolla en cuatro distintas jornadas; en cada una de ellas se
traza la preponderancia de algunos temas particulares: la relacién entre campo,
naturaleza, ciudad y el progreso; individuo, persona, sociedad y progreso; libre
albedrio; lenguaje e integracion de la humanidad.

Hay que subrayar ya desde ahora, el hecho de que son tres los personajes
fundamentales que aparecen en el didlogo, cuyos nombres tienen seguramente una
etimologia griega:

1. Fiaperro: de @flog (amigo, amante de) y AeAgol (Delfo, célebre por el

templo y ordculo de: «Condcete a ti mismo»).

2. TEeoFILO, de @idog (amigo, amante de) y 8ed¢ (Dios, nume).

3. Ereuterio: de €tepog (otro en el sentido de alter o alius) y la raiz é\e- (aoristo
del verbo aipéw = convencer).

Si Filadelfo es el que ama al conocimiento introspectivo, que desarrolla un
papel fundamental en el didlogo; Eleuterio es, al contrario, el otro en el dialogo,
que intenta convencer de sus convicciones a los otros actores del dialogo. Por fin,
Tedfilo es el que ama la ciencia divina, la teologia (que aqui parece ser mas teleo-
logia, mas creacion).

Para comprender por completo el didlogo, de todas maneras, hay que poner
de relieve la reflexion de Unamuno, cuales son los temas que prefiere en el momento
en que escribe el didlogo y las lecturas que hace en aquellos mismos anos. Didlogo
que muy probablemente don Miguel escribe en 1899. En efecto, en carta a P. de
Mugica del 8 de mayo de 1899, con referencia a su intensa actividad intelectual,
escribe:

Con todo ello tengo que aranar tiempo para mi obligado paseo, para mis lecturas,
para mi preparacion a las consabidas oposiciones, y sobre todo para ir trazando
—cuando de algin recogimiento gozo— un largo didlogo filosofico, que es hoy
por hoy lo que mds me preocupa, donde pongo mas alma y lo que deseo sea hasta
ahora mi obra capital. Formara, una vez acabado, un buen tomo. Le doy forma de

1. M. de UNAMUNO, El progreso social. Didlogos por Miguel de Unamuno, inédito, en CMU, caja
8/33. Luego se citard directamente en el texto, entre paréntesis, con la abreviacion PS, seguido por el
numero de las paginas indicado en el manuscrito original.

Por lo que se refiere, al contrario, a las otras obras de Unamuno, se citara de las Obras Completas,
ed. Escelicer, Madrid 1966, 1x vols., indicando directamente en el texto, entre paréntesis, el nimero del
volumen en romano, seguido del nimero de las paginas en arabico.
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didlogo para poder expresar puntos de vista opuestos y mezclar inducciones cien-
tificas a ensuenos y fantasias. Es la tal obra mi filosofia?.

Hay que tener en cuenta, ante todo, el hecho de que don Miguel ya a los 19
anos, es decir cuando consigue el doctorado con su tesis: Critica del problema
sobre el origen y prebistoria de la raza vasca (1884), muestra de conocer y utilizar
las teorias de W. Humboldt.

Principio fundamental de la especulacion filoséfica de Humboldt es el reco-
nocimiento del hecho de que en los hombres y en la historia, vive, actia y se realiza
gradualmente la forma o espiritu de la humanidad, que vale como ideal y criterio
de evaluacion de toda individualidad y manifestacion humana. El objetivo funda-
mental de los hombres esta en los hombres mismos, en su formacion progresiva,
es decir en el desarrollo y realizacion de la forma humana que es propia de ellos
mismos. Por eso se necesita una antropologia que determine, ante todo, las condi-
ciones naturales del hombre (= temperamento, seso...) para descubrir con ellas el
ideal de la humanidad: forma incondicionada, a la que ningtn individuo se conforma
perfectamente, pero a la que de cualquier modo hay que mirar como fin al que
hay que acercarse. Quien persigue la busqueda y realizacion de la forma incondi-
cionada de la humanidad, es ante todo el arte, en cuanto €l transforma la realidad
en imagen de la fantasia, separandose de esa manera de la realidad y dando lugar
a un reino ideal. De esta manera supera los limites de la realidad y la limpia e idea-
liza y, representandola en la fantasia, hace de ella una totalidad. Fantasia y tota-
lidad constituyen los dos elementos esenciales del arte y a partir de eso la poesia
tiene una verdad distinta de la de la historia o de la ciencia, porque si ésta expresa
el acuerdo con el objeto observado, la verdad de la poesia expresa, al contrario, el
acuerdo con el objeto imaginado. La historia es, de esta manera, el esfuerzo de la
idea para conquistar su existencia en la realidad; idea que se manifiesta en la historia
encarnandose en una individualidad personal, en un pueblo, nacién..., ademas de
encarnarse en todos aquellos elementos necesarios y determinantes, aparentemente
anonimos, pero que el historiador tiene el papel de distinguir y poner de relieve.
En el momento en que conseguimos conocer esa idea, conoceremos el plan total
del gobierno del mundo, porque ella no hace mas que revelar el curso de los acon-
tecimientos de los que es la fuerza productora y el intendimiento final, es decir la
realizacion de la humanidad.

¢Pero qué nos revela la humanidad?

En primer lugar, la humanidad nos es revelada por el lenguaje, como actividad
de la fuerza espiritual del hombre; ya que, luego, en el alma humana no hay ninguna
fuerza que no sea activa, he aqui que tampoco se puede tener algo tan hondo o
escondido en el hombre que no se pueda expresar, es decir ser (hacerse) lenguajge.

2. M. de UnamuNoO, Carta del 8/05/1899 a P. de Mugica, en Cartas inéditas de M. de Unamuno,
(ed. de S. Fernandez Larrain), Madrid, 19722, pp. 260-261.
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Ahora bien, puesto que el lenguaje es actividad de la fuerza espiritual del
hombre, las lenguas teniendo esta raiz comin humana, tienen todas algo en comun
en la organizacion intelectual. La distincion interviene por el grado en que se expresa
la fuerza creadora del lenguaje, distinto en los distintos pueblos y tiempos; pero
también distintos por sentimiento y fantasia. El sentimiento y la fantasia, en efecto,
determinan sea la distincion de los caracteres individuales, sea los nacionales, de los
que viene la diferencia, la multiplicidad de los lenguajes. El lenguaje es, al fin, el
sentido interno en cuanto llega poco a poco al conocimiento y a la expresion. Por
eso resulta incluso ligado a la parte mas intima del espiritu nacional y precisamente
en la diferenciacion de este espiritu encuentra la dltima raiz de sus distinciones.
El lenguaje es para Humboldt un organismo que vive solo en la totalidad y en la
conexion de sus partes; desde este punto de vista la primera palabra de una lengua
la predice y presupone toda.

De esta manera, el lenguaje pasa a ser de estudio sobre una obra de recogida,
a comprension del fenémeno del lenguaje en su totalidad; eso significa que al
estudio puramente filolégico, se adjunta el filoséfico que busca una interpretacion
de la realidad justo por la caracterizacién mas intima y activa del espiritu humano:
el lenguaje precisamente.

Pero si queremos entrar de lleno en el del dialogo escrito por Unamuno,
pondremos de relieve ante todo el hecho de que hay una fuerte presencia en €l
de la cultura positivista, ya que desde el principio aparece el tema del campo, de
la naturaleza cual lugar en que germinan y maduran los frutos del porvenir, por el
trabajo de los campesinos; lugar en que se pueden encontrar los origenes mas anti-
guos del hombre, los sentimientos mas puros que le caracterizan, porque atun no
aparecen enterrados por los aluviones de la civilizacion que los ha escondido.
Naturaleza que se puede apreciar plenamente solo después de que se la ha sufrido
por el duro trabajo de la tierra. Frente a ella, centro de la concepcion éstetica que
aqui parece expresarse (arte = naturaleza), los sentimientos que se pueden expe-
rimentar son dos fundamentalmente: 1) posesion, cual primera relacion del hombre
con las cosas; 2) contemplacion, la ultima cosa a la que el hombre llega, es decir
alimentar su espiritu con el espiritu de las cosas. Eso puede remitir a Lucrecio, que
sostenia la posibilidad de la contemplacion de todo por parte de un alma serena;
pero también a la vision beatifica (= ver todo en Dios).

El didlogo, en fin, reproduce distintas maneras de concebir el campo, la natu-
raleza y, consecuentemente, la ciudad: si para Eleuterio

en la ciudad me figuro ser un producto de la sociedad, un resultado de las gentes;
aqui [en el campo] es la naturaleza mi producto...me hago ilusion de proyectarla
de mi mismo como de un foco (PS, 4).

El campo corresponde, pues, a mi personal punto de vista sobre ello: lo veo
con mis ojos y me lo represento segin lo que mis 0jos ven; no es, pues, natura-
lismo puro, sino que es mi presencia la que hace que la naturaleza exista y en ella
es donde el individuo vuelve a ser el centro de la accion.
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Por Filadelfo, al contrario:

necesito de la sociedad hasta para pensar. Los mds propios y mds jugosos de mis
pensamientos se me han ocurrido al hacer esfuerzos por comunicar al préjimo la
nebulosa ideal, el concepto en larva, que me escarabajeaba en la mente, de tal
manera que me ha sucedido mas de una vez que al lograr darle forma, encarnarla
en la expresion, me ha resultado tan nueva como me resulté al que me oia. Puedo
asegurarte que cada nueva persona con quien me pongo en trato despierta en mi
algiin nuevo aspecto que yacia dormido y sin uso, alguna afinidad que se perdia.
De aqui lo de que con cuantas mds personas me relaciono mis me enriquezco, no
ya por lo que me dan, cuanto por lo que merced a su excitacion y contacto de mi
mismo tomo. Y por esto ansio sociedad y la necesito. El campo me sirve como de
reposador de los adquiridos pensamientos, como de filtro de mis sensaciones; en
su calma se me sedimentan y en el embobamiento que en su seno me sobrecoge
se me organiza el fruto recogido de la sociedad y comercio con mis semejantes
(ibidem).

Por lo tanto, la ciudad es aqui, como sinénimo de civilizacion, de intercambio
de ideas y de cultura, la que tiene el papel principal para el crecimiento del indi-
viduo; es la que solicita el despertar de aspectos que estin en mi adormecidos y
que el contacto y el intercambio con los otros, contribuye en que aparezcan en mi,
en despertarmelos, porque logra hacerme entrar en contacto conmigo mismo. En breve,
la ciudad representa casi una conciencia refleja, mientras que el campo es el lugar
en que organizar el fruto recogido en la sociedad; el lugar en que al turbulento
aparecer de las ideas y de los pensamientos, sucede el momento contemplador
que sirve para organizarlos.

El dialogo expresa, pues, dos posiciones fundamentales: la naturaleza es
sociedad; 1a sociedad es naturaleza, entendiendo con eso un conocimiento y no
una simple contemplacion de la naturaleza, por la que se pueden estudiar las leyes
que la determinan y utilizarlas para la civilizacion del hombre. De tal manera, se
hace consciente una ley que ya esta en la naturaleza, pero inconscientemente; por
eso de todos modos es importante el campo cual lugar en el que se puede observar
y estudiar cada elemento natural.

Obra de la cultura —afirma Filadelfo— es acercarnos a la naturaleza, de la que
estamos mucho mds cerca que nuestros rudos antepasados. Y a la vez que el hombre
se naturaliza, se hace mas de verdad natural, humaniza a la naturaleza, convirtién-
dola en digna morada suya. Aqui tienes un movimiento convergente, la naturaleza
naturalizando al hombre y éste humanizando a aquélla. En tal accion reciproca el
hombre cuanto mas naturalizado mas capaz se hace de humanizar a la naturaleza,
aplicindole sus propias leyes, y la naturaleza, por su parte, cuanto mds humani-
zada mds y mejor naturaliza al hombre (PS, 5-6).

Pues la naturaleza es mas naturaleza cuando se civiliza, con el trabajo y la
ciencia del hombre, cuando el hombre encuentra en ella su Gltima finalidad humana;
en fin, la naturaleza es para el hombre y no el hombre para ella, aunque en esta
relacion no haya dominio, sino reciprocidad, por la que solo se puede obtener un
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auténtico progreso: el progreso de la Hermandad de todos los seres y del Universo
entero.

Este tema del campo/ciudad, naturaleza/pensamiento, consciencia/incons-
ciencia, es particular del Unamuno de toda su primera etapa intelectual (1884-1897),
ademads de los primeros anos de la segunda etapa (1897-1913).

En estos dos distintos momentos, el tema adquiere naturalmente sentidos
distintos; en el primero, en efecto, lo que caracteriza la reflexién unamuniana es
el dualismo, entre los otros, entre: intrabistoria e historia. Dualismo que encon-
tramos sobre todo en los ensayos En torno al casticismo (1895), en los que expresa
casi la contraposicion entre campo y ciudad,; en efecto, €l identifica en el pueblo
(= populus), en los campesinos destinados al duro trabajo de la tierra la verdadera
sustancia de la historia, su parte mas profunda, porque es expresion de toda una
tradicion cultural, de una tradicién eterna, de la vida auténtica que es al mismo
tiempo progreso y conservacion del pasado; expresion de la historia interna de la
vida de los pueblos, de su autenticidad, de su ser tierra madre que genera y rege-
nera. Todo eso constituye la intrabistoria cual nicleo en que se funden pasado,
presente y porvenir, frente a la que la historia es, al contrario: la historia externa
que toma en consideracion sélo las acciones de los gobernantes, de los reyes; que
expresa la inautenticidad de los politicos; expresa en breve todo lo que puede ser
superficial y pasajero3.

Serd luego en el Discurso en los Juegos Florales celebrados en Bilbao el dia 26
de Agosto de 1901 (IV, 237-243), donde Unamuno deja caer el dualismo bistoria/intra-
historia. En la reconstruccion de la trasformacion y progreso de la ciudad, sea en
sentido econdémico, sea en sentido lingtiistico-cultural, €l no hace ninguna refe-
rencia a la intrabistoria, y, sin embargo, habla de nuestra bistoria y de una cierta
continuidad y desarrollo entre pasado y presente que hay que aceptar para poder
conquistar el porvenir (IV, 239). A partir de este momento, los sentidos antes atri-
buidos a la intrabistoria, se absorben en la historia.

Porvenir que significa progreso y en el que don Miguel, en el didlogo, distingue
dos aspectos: la civilizacion y la cultura. En efecto, en el camino de humaniza-
cion de la naturaleza, Filadelfo indica cuales medios fundamentales: el trabajo y la
ciencia, que constituyen la obra de civilizacién; en contra de esta afirmacion,
Eleuterio contesta:

La obra de la civilizacion... es sobre todo hacer al hombre...al individuo, se
entiende (PS, 6).

Y replica Filadelfo:

Conviene... que para mi propdsito distingamos entre civilizacién y cultura,
distincion que me llevard a mostraros coémo entiendo el progreso en la historia. Hay

3. Cfr. C. MORON ARROYO, El «alma de Espanar, Oviedo, 1999, pp. 88-94.
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para nosotros, como bien sabéis, un ambiente exterior, el mundo de los fenémenos
sensibles que nos envuelve y sustenta, y hay ademds un ambiente interior, nuestra
propia conciencia, el mundo de nuestras ideas, imaginaciones, deseos y senti-
mientos. Nadie creo que en rigor puede decir donde acaba el uno y el otro empieza,
nadie puede con certeza trazar la linea divisoria entre ellos, nadie decir hasta que
punto somos nosotros del mundo que nos rodea o es éste nuestro. Lo mismo digo
«mis ideas, mis sentimientos» que «mis libros, mi reloj, mi sombrero» o «mi brazo», y
digo «mi patria» y hasta «mi persona-! Y jcudntas veces no llamamos nuestras a cosas
de que somos poseidos! Tal vez el concepto de /o mio, precede al de mi mismo, a
mi yo, haciéndose este a luz propia como posesor, que es, como recordibamos, su
relacion originaria con el mundo que le rodea y sustenta. De ese ambiente exte-
rior de que os hablo se nos forma el interior por una especie de condensacion orga-
nica, concentracion del mundo de los fenémenos externos es el de nuestra conciencia,
que a su vez reacciona sobre aquél y en €l se expande. Hay un continuo flujo y
reflujo difusivo entre mi conciencia y la naturaleza, mediante el cuerpo, que cual
placenta los comunica. A medida que se naturaliza mi espiritu saturindose y enri-
queciéndose de realidad externa espiritualizo la naturaleza derramando a ella mi
interna idealidad. Yo y el mundo nos hacemos mutuamente. Y de este juego reci-
proco de acciones y reacciones mutuas brota en mi la conciencia de mi yo, mi yo
antes de llegar a ser seca y limpiamente yo, yo puro. En la conciencia de mi mismo
el nucleo del reciproco juego entre mi mundo exterior, mis extranas, y mi mundo
interior, mis entranas... El hombre, modificado por el ambiente, lo modifica a su
vez y obran uno sobre otro en acciones y reacciones reciprocas. ...La naturaleza
hizo que nos hiciéramos las manos; con ellas nos fabricamos en nuestro mundo
exterior los utensilios y en el interior el uso y la comprension de éstos; los utensi-
lios y su uso enriquecieron, a su vez, nuestra mente y nuestra mente asi enrique-
cida enriquecié el mundo de donde los habia sacado (PS, 7-8).

Sin embargo Eleuterio le interrumpe a Filadelfo en su razonar pidiéndole que
defina la diferencia entre civilizacion y cultura, fin Gltimo del discurso de Filadelfo.
En esta manera muestra, para don Miguel, el origen utilitario de la inteligencia
humana y casi nutritiva*; por consiguiente es utilitario también el conocimiento

porque si el hombre conoce es porque merced al conocer adquirié sus alimentos,
hallindose mas apto para la lucha por la vida quien conocia mejor (PS, 9).

Pero sin con ello no quiere decir que la inteligencia brote del estomago, de un
materialismo historico, puesto que

El estomago y la mente se han hecho y se hacen uno a otra. Esté en sus prin-
cipios, si, muy subordinada la mente al estomago, tiene algo de posesivo el cono-
cimiento, pero poco a poco va haciéndose contemplativo. El hombre, absorbido
en un principio por la naturaleza, tiende a absorverla por la idea. Y este proceso
no se cumplird sino merced a la sociedad, de donde en rigor ha brotado la razén
humana que es un producto social (ibidem).

4. Sobre este tema, don Miguel vuelve también en Del Sentimiento tragico de la vida, cap. 11.

© Ediciones Universidad de Salamanca Cuad. Cit. M. de Unamuno, 38, 2003, pp. 29-45



36 CARMINE LUIGI FERRARO
PARA UN ESTUDIO SOBRE UN INEDITO DE MIGUEL DE UNAMUNO: «EL PROGRESO SOCIAL-

Y entonces la civilizacion es:

el complejo de la ciencia, la literatura, la industria, el derecho, la religiéon de un
pueblo (ibidem);

mientras que

el estado intimo de los espiritus en ese mismo pueblo, las mismas ciencias, arte,
industria, religion y derecho en cuanto encarnados en las conciencias vivas de cada
uno. Las leyes no corresponden siempre al estado medio de la conciencia juridica,
ni la religion al de la conciencia religiosa, ni el arte siempre a las aspiraciones esté-
ticas de los individuos. Pues bien, a este estado intimo de conciencia es a lo que
llamo cultura... es indudable que aun destruida la exterioridad de una civilizacién
cabra trasmitir su cultura. Robinson civilizé su isla con la cultura que llevaba en su
alma (PS, 9-10).

La cultura, por lo tanto, es la semilla de toda futura civilizacion y entre las dos
no hay relacion de causa y efecto, sino reciprocidad. Discurso éste sobre la cultura
y la civilizacion, sobre el que Unamuno vuelve en el ensayo de 1896: Civilizacion
y cultura (1,992-997), en el que se repiten fielmente las mismas palabras que dice
Filadelfo en el didlogo que vamos analizando (cfr. por ej.: I, 992-993) y que hemos
citado arriba, como sucede con otras.

Ahora bien, lo que lleva a la civilizacion es la lengua, y es interesante el analisis
que propone don Miguel sobre la manera de entenderla y al paralelo hecho con
el modelo de progreso cientifico, técnico y en la produccién de maquinas indus-
triales.

Fijaos en la lectura —dice Filadelfo— y ved si un nino que tiene que detenerse
a recordar el valor de cada letra para ir formando palabras puede enterarse, sino
es con grandisimo trabajo, de lo que lee, mientras que nosotros nos damos cuenta
de lo escrito porque percibimos cada palabra de una vez, de ordinario sin leerla
por completo. ...Y esto es asi porque leemos la palabra en unidad, reduciendo a
una percepcion compuesta la agrupacion de letras. Y en general cabe sostener,
como un sutil psicologo sostiene, que cada simple percepcion es un raciocinio
inconsciente, asi como que nuestros raciocinios caminan a hacerse inconscientes,
instantdneos, verdaderas percepciones complejas. ...Sobre grupos, pues, concen-
trados y hechos unidades nos elevamos a nuevos grupos, que volvemos a reducir
a unidad, y asi en proceso ascendente. Y aqui, amigo Eleuterio, tienes la doctrina
que encuentra su paralelo en otra acerca de la relacion entre la civilizacion y la
cultura. Porque yo veo la ley del progreso mas bajo la forma de los ricorsi o reflujos
de Vico, en periodos de ascenso y descenso, en una serie de expansiones y de
concentracion sucesivas, o de diferenciaciones e integraciones que dirian otros
(PS, 12-13).

De la misma manera, puesto que la maquina en el ambito del trabajo, indus-
trial esta realizada por el hombre

con cuanto mas de maquina el trabajo mejor para el hombre, porque le deja tiempo
para levarse a otras alturas, redimiéndole de tener que hacer de maquina €l mismo.
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El progreso consiste en ir reduciendo a acciones reflejas y automadticas las que antes
eran conscientes y calculadas; es un ahorro de energia... Actos primitivamente
calculados y concientes, o que de resultados de un tonteo surgieron, se organizan
en instintos y estos instintos sirven de materia prima a actos inteligentes, con ellos
compuestos. En la ciencia misma cuanto mds automdtica se haga permitird al espi-
ritu elevarse a su filosofia. S6lo se organiza y crece la conciencia merced a la reduc-
cion de complicados grupos de sensaciones o de reflejos a una unidad compleja,
porque asi estas unidades de tal modo formadas sirven de elementos primeros para
nuevas combinaciones superiores (PS, 12).

Eso muestra un acercamiento de don Miguel a los temas positivistas desarro-
llados por Spencer, para el que el desarrollo es un proceso de adaptacion gradual
que va de la accion refleja, cual primera fase de lo psiquico, por el instinto y la
memoria, hasta la razon. Ella contiene nociones o verdades a priori, indepen-
dientes frente a la experiencia precisa y temporal del individuo (también presente
en Leibniz, Kant y en las doctrinas aprioristicas). Y, sin embargo, lo que es a priori
para el individuo, no lo es para la especie humana, porque en ella es producto de la
experiencia que la misma especie ha acumulado por un muy largo periodo de
desarrollo, fijada y hecha hereditaria en la estructura orgdnica del sistema nervioso.

Ahora, si es la lengua la que lleva la civilizacion, o sea la expresion de un cono-
cimiento unitario, he aqui que ella corresponde a una filosofia cual conocimiento
en el grado mas alto de generalidad, a la manera de Spencer; para el que si la
ciencia es conocimiento parcialmente unificado, la filosofia es, al contrario, cono-
cimiento completamente unificado.

Por otra parte, si para Spencer la evolucion es un proceso necesario y continuo,
en el que se alternan evolucion y disolucion, y en el que de cualquier forma la
disolucion es principio para otra evolucion; don Miguel sustituye la disolucién con
la concentracion: expresion ésta de toda una cultura desarrollada en una época
antecedente, como ocurre por ejemplo en la Edad Media con la civilizacion romana.
Sélo de esta manera se puede explicar el progreso que consiste en un

enriquecerse el ambiente social en complejidad para condensarse luego esa comple-
jidad organizandose y descendiendo a las honduras eternas de la humanidad; es
un sucederse de semillas y arboles, cada semilla superior a la precedente, mas rico
cada arbol que el que le precedio. Las civilizaciones son matrices de culturas, y
luego éstas, libertadas de aquéllas... dan origen a civilizaciones nuevas. La semilla
viene del arbol, es verdad, pero no da arbol si del que le produjo no se desprende
(PS, 13)°.

De tal manera, Unamuno introduce al mismo tiempo una concepcion de la

historia como historia contempordnea, ya que la historia presente tiene en si el

5. Muchas de estas expresiones estan también en Civilizacion y cultura, 1, 994.
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pasado y es punto de partida para el futuro; el tema religioso, que caracteriza todas
sus obras, con lo que afirma Tedfilo:

Bien nos dijo Cristo... que si el grano de trigo no cae en la tierra y muere, €l
s6lo queda; mas si muriere lleva mucho fruto (S. Juan XXII, 24) (PS, 14).

También es patente en eso el acercamiento de Unamuno a los temas que han
llevado a una transformacion de la sociedad: el progreso técnico, el aumentado
control del hombre sobre la naturaleza a través de la ciencia; temas éstos que estan
en el origen del nacimiento de la sociologia, en la que precisamente el aumento
de las riquezas materiales lleva a una atribucién de importancia cada vez mayor al
fenémeno de la produccion y en particular al del trabajo material.

La divisién del trabajo se asume, luego, por unos pensadores (Saint Simon,
Comte, Marx, Morgan) cual fenémeno determinante para entender el mecanismo
del sistema social y el paso de una fase histérica a otra. Y si eso es lo que se afirma
durante del siglo xvi, durante del siglo xix la ciencia social partird de eso para
puntualizar que la sociedad humana no se puede entender mas que como historia
que tiene un sentido, un fin racional. La historia es algo sistematico, en resumen,
en el interior de ella sélo se pueden comprender las relaciones sociales.

Si en todo eso, se puede descubrir un cierto materialismo, Unamuno compa-
rando el fenémeno de la produccion, el trabajo material y su subdivisiéon con el
proceso de profundizacion de la lengua por parte del nino, lengua que es espiritu,
como mejor se vera mas adelante, de hecho lo hace mas humano y menos alie-
nante.

Y es tan poco alienante, como el ahorro que permite en términos de tiempo
el trabajo industrial al hombre, y que consiste en la traduccién de actos antes calcu-
lados, conscientes, en instintos, se traduce en mayor elevacion, crecimiento de su
espiritu y, por lo tanto, de la humanidad mas en general.

El fallecer de las civilizaciones es, por lo mas, debido a la letra que regula por
una parte el nacimiento del nuevo espiritu, de la nueva cultura; por otro, sin embargo,
impide el dinamismo, la evolucién y determina de esta manera, en ultima instancia,
su muerte, precursora, sin embargo, de nuevas y fecundas culturas. De aqui que
la muerte sea un elemento vital, por nada negativo; es un elemento consustancial
a la vida del mundo en general, para que se pueda tener progreso.

¢Pero el progreso del hombre es herencia o evolucion?

Precisamente para convalidar nuestra tesis sobre la manifestacién, por parte de
Unamuno, de un concepto de la historia como historia contempordnea, la segunda
jornada de los didlogos se abre continuando el discurso sobre el progreso humano,
donde Filadelfo encuentra la manera de sostener el hecho de que en el presente

tienes que vivir, y en su seno debes buscar la verdadera eternidad. Pasado y porvenir
se nos dan en el presente, y el proceso mismo del tiempo, no existiria para nuestra
conciencia si no atesorasemos merced a la memoria en el presente el pasado, y de
éste sacaramos un reflejo del porvenir. Considera lo que seria un ser que del pasado
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no conservase huella; toda conciencia imposible en €l, imposible, en rigor, el ser
mismo. Lo que es un proceso sucesivo y serial en el tiempo refléjase en un enri-
quecimiento de complejidad en nuestra conciencia, lo que es acaso fuera una serie
cuantitativa es un crecimiento cualitativo para nuestra alma. Gracias a esto hay
progreso; gracias a la tradicion, ni es el progreso mismo mds que progreso de una
tradicion, progreso que va sedimentindose en tradicion a su vez (PS, 21).

Entonces podemos afirmar que el progreso humano es junto herencia (tradi-
cion) y evolucion (porvenir).

Eso muestra la atencién que don Miguel tiene para el debate cientifico del
tiempo sobre seleccion y berencia en el ambito bioldgico, y que trasladado en el
ambito sociolégico se pondria en esta manera: ;lo que progresa es el medio social
o el individuo?

Spencer cree que la sociologia se ocupa de la descripcion del desarrollo de la
sociedad humana hasta el punto al que ha llegado. La sociologia determina las
leyes del desarrollo super-organico y considera la sociedad humana como orga-
nismo cuyos elementos son las familias y, por lo tanto, los solos individuos, hacia
los que la sociologia spenceriana esta orientada. Es, en breve, una concepcion que
se remite directamente a la de la biologia, como estudio de la evolucion de los
fenomenos orgdnicos y de sus causas. Dado que la vida es una combinacion de
fenémenos distintos, contempordneos y sucesivos, que se verifica en correspon-
dencia con cambios contemporineos o sucesivos del medio externo, ella consiste
esencialmente en la funcion de adecuacion. Por esta funcion, se forman y se distin-
guen los 6rganos, para contestar mejor a los estimulos externos.

Aunque referiéndose a eso, Filadelfo cree que en el individuo se hace nativo
mucho de lo que la especie conquista, en el sentido de que todo eso se transforma
en mayor complejidad cerebral, un enriquecimiento del alma.

Eso quiere decir, por una parte, que nosotros los modernos somos superiores
a los antiguos; por otro, eso vale solo con referencia a la vida moderna, pero no
en absoluto. Por cierto, frente a los griegos somos mds hechos, pero no tenemos
que olvidarnos de los grandes descubrimientos que ellos hicieron, no obstante la
pobreza de los medios cientificos y técnicos de que disponian.

Por eso, si cerebralmente seguro que hemos tenido una mejor adaptacion frente
a los griegos que nos ha llevado a una mejoria de la calidad de la vida, y de los
descubrimientos cientificos gracias a las adquisiciones que hemos recibido en
herencia de ellos y por las nuevas circunstancias maduradas; estas mejorias, sin
embargo, no son absolutas, pueden serlo, acaso, solo si se comparan con la vida
moderna. En efecto, hay que tener en cuenta el hecho de que los descubrimientos
de los griegos sucedian en condiciones de pobreza de medios cientificos y técnicos.

Pero aqui creo que se puede incluso destacar la presencia de la psicologia gene-
tica de W. Wundt, dominada por la idea de evolucion, en la que se demuestra la
gradual y progresiva formacion de los productos psiquicos mds complejos, a partir
de los mas simples. La evolucion psiquica es entonces distinta de la fisica, porque
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en la primera brotan nuevas propiedades que no pertenecen a los elementos que
la determinan. De ahi brota en Wundt incluso el principio de la sintesis creadora,

que vale para todas las formaciones psiquicas (percepciones, sentimientos sensi-
bles...).

Mais en general se puede decir que se destacan las principales implicaciones que
lleva consigo la nocién de progreso, como se ha desarrollado en el siglo xix: 1) el curso
de los hechos (naturales o histéricos) constituye una serie unilinear; 2) cada término de
la serie es necesario, porque no puede ser distinto de lo que es; 3) cada término
de la serie realiza un crecimiento de valor sobre el antecedente (proposicion que
se limita en la filosoffa de Hegel, para el que la historia es un circulo en el que las
fases mas altas son las condiciones de las mas bajas, teniendo de esta manera ellas
la misma racionalidad del todo); 4) toda regresion es aparente o constituye el punto
de partida para un ulterior progreso.

Frente a la antigiiedad, los descubrimientos que se hacen hoy pierden mucho
del valor diferencial, puesto que adquieren lo que ya se conoce y lo comparan con
lo que aun no se conoce.

A medida que se complica mas el espiritu se hace mas dificil una ulterior compli-
cacion que equivalga proporcionalmente a las precedentes. Y aqui quiero deciros
que he pensado muchas veces si la productividad del espiritu humano no obede-
cerd a una ley andloga a aquélla que llaman los economistas ley de la producti-
vidad decreciente del suelo, si cada nueva adquisicion espiritual aunque
enriqueciendo al espiritu no lo enriquezca en la proporcién que la precedente.
Acaso la cultura progresa con movimiento uniformemente retardado y con movi-
miento uniformemente acelerado la civilizacion, dando en aquélla, como en el
trabajo, una ley de productividad decreciente, y en ésta, como en el capital, una
de creciente productividad, y compensando la una con la otra (PS, 23).

Existe, entonces, una busqueda de una explicacién de los productos y valores
humanos segin: el medio externo y sus particulares condiciones del momento,
como subrayado por Taine en su Introduccion a la Historia de la literatura inglesa
(1863); y, ademads, parece que Unamuno aqui quiere reducir la vida espiritual a un
mecanismo sustentado por leyes similes por rigurosidad a las naturales, ciertamente
siguiendo a Taine.

Después de los descubrimientos fundamentales realizados por los antiguos
—frente a los que, sin embargo, nosotros somos los mayores, en cuanto llegados
al mundo cuando éste es mas antiguo—, es dificil encontrar un inventor; hoy no
es ya el hombre quien inventa sino

es en rigor la ciencia quien inventa, la ciencia que es una gran maquina, cuyo movi-
mento basta vigilar (PS, 24).

En este momento interviene Eleuterio para subrayar lo importante que es lo
fundamental del individuo para que se pueda tener ciencia y por lo tanto progreso;
el individuo es causa del progreso y es también el efecto de €l.
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Por su parte Filadelfo no niega en absoluto todo eso, es mis, introduce otro
elemento importante del progreso: el lenguage, en el que eso lo que es real, es
precisamente el elemento individual, el lenguaje de cada uno. En efecto, aunque
la lengua castellana sea lengua de millones de individuos que se entienden entre
ellos por medio de aquella lengua, lo que hace evolucionar aquella misma lengua
son unas pequenas revoluciones que cada individuo cumple, aunque sélo sea por
la introduccion de una distinta pronunciacion de una palabra. Y son pequenas
revoluciones, porque la evolucion de la lengua no se hace segtn un flujo continuo
que se pueda comparar con una linea, sino que es un flujo constituido por dife-
renciales, es decir sucede en el cambio de lenguaje de un individuo a otro; mejor
dicho, en la sucesion de individuos (PS, 25-26) y es de origen actistico (= imitacion
de la palabra oida) mids que fonica.

La diversidad de individuos y su sucesion es, pues, la causa intima de la evolu-
cion del lenguaje; un hombre que viviera mil anos es lo probable que acabaria
hablando lo mismo que en su ninez. Generalizad el caso; no es el individuo el que
progresa ni la causa, en rigor, del progreso mismo; lo es la sucesioén de individuos
diversos, siendo su diversidad de origen social, hija del 4ambito. Si la humanidad
fuese, como expresa cierta vieja metafora, un individuo, no progresaria... (PS, 20).

Frente a esta posicion de Filadelfo que parece que quiere expresar la nece-
sidad de una sociedad de la comunicacion, la Unica en la que hay intercambio y
enriquecimiento de ideas, que favorece el conocimiento humano, ademds la unidad
de la humanidad, recordandonos de tal manera temas comtianos, ademas de traernos
a la memoria una influencia de Humboldt, del que hemos hablado antes.

En efecto, encuentra la manera de afirmar:

Podemos hablar cada uno en nuestra lengua y entendernos todos, porque el
lenguaje, como todo, se hace mds universal a medida que mas individual se hace
(PS, 43).

El lenguaje es el medio para la integracion de la humanidad, por la armoniza-
cion de la intuicion y el concepto de patria, base antecedente de la futura inte-
gracion, la de la patria universal. El lenguaje es el testigo de la conciencia refleja
que tiene el hombre y que lo distingue de los otros animales; pero es también
lo que distingue las distintas patrias, y en el interior de ellas a menudo incluso las
regiones, contribuyendo en la diferenciacion de las razas, que no son fisiolégicas
(= Volkgeist tedesco), sino historicas y culturales y que se hacen patentes precisa-
mente por un empleo comun del lenguaje. De tal manera, Unamuno presenta una
concepcion de la humanidad como totalidad e historia, en la que los fenémenos
sociales —como en este caso el lenguaje— no se pueden entender de por si, sino
solo si se distinguen los origenes y su destino temporal, y por eso su funcién en
el entero proceso historico.

En efecto, el lenguaje en apariencia divide, pero en realidad contribuye funda-
mentalmente a la creacion de la raza bistorica, algo que se va formando justo por
la integracion historica de las distintas culturas de las que las lenguas son portadoras.
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Puede y debe hablarse de raza espanola, francesa o inglesa, siempre que se
entienda lo que con esa denominacién quiere expresarse, que no es consangui-
neidad de origen. Y con estas grandes razas historicas, en mayor y mds continuo
comercio mutuo cada vez, preparase la integracion final, la unidad verdadera del
linaje humano, o si quieres en vez de unidad unién, término final y no de arranque,
ad quem y no a quo que habria dicho un escolastico. La integracion esta al fin (PS, 55).

Precisamente por este motivo, es decir porque la integracion esta al final de la
humanidad y no al principio, lo que hay que hacer entre tanto es ir diferencian-
dose y estudiar las lenguas para aprender la cultura ajena, mas que esperar a que
ésta se traduzca a la lengua propia y sufra un empobrecimiento. Empobrecimiento
debido al hecho de que en cada lengua esta toda la historia y el espiritu de un
pueblo determinado (= la lengua es la sangre de la raza, como Unamuno afirma
en los ensayos de: En torno al casticismo); al contrario, si yo aprendo aquella
lengua, me enriquezco a mi mismo, puesto que con ella absorbo incluso el espi-
ritu de aquel pueblo. En esta integracion final del lenguaje humano, Filadelfo coloca
también el pacto social de Rousseau, que este expone como principio y no fin de
la sociedad, por una ilusién igual a la de los que pusieron la unidad del lenguaje
humano al principio. Eso representa la esperanza, el sueno que un dia identifique
el ser con el querer:

en que todo hombre sea porque quiere ser, y quiera serlo porque lo sea, cuando
esté perfectamente socializado..., o mejor, personalizado (PS, 50);

y eso porque personalizar quiere decir integrar sociedad e individuo. Identificando

el ser con el querer se elimina el pesimismo schopehaneriano que procede de una
identificacion, aunque opuesta:

Siendo entonces cada uno en todos los demas y todos en cada uno, micro-

cosmos reflexivo el individuo en quien el universo por la sociedad se refleje, la

voluntad de ser, que es la esencia de cada cosa segin Spinoza... serd voluntad de
ser en los demds y todos en uno (ibidem).

Pero aquella concentracion del didlogo en los conceptos de individuo y sociedad
vuelve cuando Eleuterio remacha su no negar

el valor de la ley exterior pero quiero que sea reflejo y exteriorizaciéon de mi ley
interior, objectivacion de ésta, socializacion de mi espiritu individual (PS, 38).

El individuo es entonces para la sociedad y ésta para el individuo

Porque bien mirado socializar a la voluntad individual, haciendo de la persona
sociedad, que es lo propio de la moral, concurre con individualizar a la voluntad
social, haciendo de la sociedad persona, que es lo propio del derecho (PS, 40).

En Civilizacion y cultura, don Miguel sobre este tema encuentra la manera de
afirmar:

¢Si es el individuo para la sociedad o €sta para aquél, preguntas? La cosa es
clara: el para, la finalidad, no tiene sentido sino tratindose de conciencias y voluntades,
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el para es volitivo, lo natural es el cémo, lo intelectual el porqué. El para apunta a
mi conciencia, el mundo y la sociedad son para mi, pero yo soy sociedad y mundo
y dentro de mi son los demds y viven todos. La sociedad es toda en todos y toda
en cada uno (I, 996).

En breve, la sociedad no es una entidad abstracta que tiene leyes propias, a
las que los individuos tienen que someterse y adecuarse, sino que ella estd formada
por individuos concretos que se dan normas para la convivencia.

Y con respecto a la sociedad, al individuo y a las leyes, Eleuterio y Filadelfo
encuentran incluso la manera de debatir sobre esta relacién y su correlacion con
la libertad. Si Eleuterio sostiene que lo mas importante es el individuo y su libertad,
de la que sélo puede brotar también la libertad de la sociedad y entiende por
libertad la ausencia de una ley exterior, objetiva, escrita, que mata y hace esclavos,
declarandose por una ley que sea interiorizacién

interiorizacion y ain mejor intimacion de la ley, el hacerla intima, carne de nuestra
alma... (PS, 35).

Filadelfo por otro lado, parte de la sociedad como elemento fundamental para
que existan los individuos; considera pues la libertad como conciencia de la ley y
ésa en cuanto ley externa tiene el papel de hacernos conscientes de la que es
ley interior haciéndonos libres. La ley, en breve, nos hace libres, como el Estado
nos hace hombres. Pero en este momento los dos se concentran en el sentido de
libre albedprio: si Eleuterio cree que éste es la negacion de la ley; Filadelfo al contrario
utiliza las leyes deterministas e intenta explicar la cuestion fundamental. Es decir:
sun acto de la voluntad humana puede tener un principio absoluto?

Frente al estimulo

a la fuerza empleada, si, cada acto volitivo, como toda accién del universo, tiene
comienzo absoluto ya que el existir es un continuo y no interrumpido crearse, prin-
cipio que expresan los tedlogos diciendo que la conservacion es una creacion conti-
nuada, mas en cuanto a la direccion y forma de ese impulso, de manera que se
dirija a este o aquel objeto, no, no puede tener comienzo absoluto. Si, pues, llamas
libertad de albedrio al comienzo absoluto del impulso mismo todo es libre con
tal libertad en el universo, y en otro caso no lo es nada (PS, 37).

Filadelfo reputa, en breve, que entre determinismo y libre albedrio hay un
severo vinculo y que el uno necesite del otro.

En resumidas cuentas, encontramos un didlogo con dos maneras distintas de
concebir la libertad: 1) autodeterminacion, por lo que la libertad es ausencia de condi-
ciones y limites; 2) necesidad, que aun fundandose en la autodeterminacion,
atribuye, sin embargo, ésta Gltima a la totalidad (mundo, estato, sociedad) a la que
el hombre pertenece.
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Pero tenemos que poner de relieve que ademis de que aparezcan los conceptos
de individuo y sociedad, también aparece el concepto de persona, distinta del
individuo que es el dtomo social, y constituyente el papel (en latin persona es la
mdscara del actor) que cada uno representa en el mundo:

es el contenido del individuo humano, éste en cuanto social. No es ficil definir
conceptos asi, pero cabria decir que individuo es el hombre en cuanto continente,
como cerrado en si, y persona en cuanto contenido y producto del ambiente social
que le rodea. Y asi como una superficie es finita en cuanto limitada por lineas que
de las superficies colindantes la superan, e infinita en si, en cuanto son sus partes
infinitas, asi el hombre todo lo que de limitado tiene en cuanto individuo tiene de
ilimitado en cuanto persona (ibidem).

De esta manera, don Miguel nos presenta la persona como concepto que trans-
ciende al individuo, acaso no tenido en consideracion por el positivismo y por la
ciencia sociolégica que de €l se desarrollé, porque sus presupuestos materiales le
impedian confrontarse con cuanto de ilimitado hay en el hombre: por otro, muestra
su oposicién a cualquier forma de individualismo absoluto, que termina dando
una individualidad vacia de contenido y contra la que hay que buscar

dentro de ti tu roca viva, el fondo comin que te une a tu hermano y préjimo, el
eco de la unidad organica que con él formaste en un tiempo, cuando eras germen
de germen, busca la especie en ti y te encontrards. La conciencia de la especie es
la base de la sociabilidad, se ha dicho (Giddings) (PS, 41).

Se introduce entonces otra diferencia entre la sociedad que tiene como base la
divison del trabajo, y la sociabilidad, algo mas profundo, mas intimo y trascen-
dente como lo es la persona frente al individuo, que podemos descubrir por medio
de un cuidado examen de nosotros mismos, un conocimiento de nosotros del que
s6lo puede brotar el didlogo con los otros. Filadelfo, en efecto, sostiene que hay
que darse cuenta, adquirir conciencia del hecho de que nosotros somos el producto
de la humanidad que llevamos toda dentro de nosotros:

A eso, a la plena conciencia de nuestra unidad debemos llegar... a ser todos
una carne y una sangre y entonces serd la ley intima. No importa que nos diferen-
ciamos, que cuanto mas nos diferenciemos mas potente obrara la integracion. Sélo
en vista de la integracion tienen las diferencias valor positivo, y la integracion surge
del fondo de semejanza (PS, 42).

En breve, la distincion, la heterogeneidad tiene un valor cultural muy alto
que confluye al final en la configuracion de una unidad cultural general de la huma-
nidad. Pero no solo. Si antes Filadelfo, en efecto, expresa la necesidad del contacto
con la sociedad, con la ciudad para poder elaborar y expresar sus ideas, sus
conceptos, contrariamente a lo que dice Eleuterio, que prefiere el campo como
reapropiacion de si mismos. Ahora bien, Filadelfo parece conjugar la vida en la
ciudad, como vida en estricto y continuo contacto y didlogo con los otros, con la del

© Ediciones Universidad de Salamanca Cuad. Cat. M. de Unamuno, 38, 2003, pp. 29-45



CARMINE LUIGI FERRARO 45
PARA UN ESTUDIO SOBRE UN INEDITO DE MIGUEL DE UNAMUNO: -EL PROGRESO SOCIAL-

campo, que se necesita para la soledad que sabe ofrecer y con ella la posibilidad
de conocerse a si mismos, para descubrir el rasgo comin que me une a los otros.
Sobre este tema Unamuno escribe también en Soledad (1905):

No hay mas didlogo verdadero que el didlogo que entablas contigo mismo, y
este didlogo solo puedes entablarlo estando a solas. En la soledad, puedes cono-
certe a ti mismo como projimo; y mientras no te conozcas a ti mismo como al
préjimo, no podrds llegar a ver en tus projimos otros yos. Si quieres aprender a
amar a los otros, recogete en ti mismo (I, 1252).

Hoy, en particular en este momento historico, se oye hablar tanto de civiliza-
cion occidental, civilizacion cristiana opuesta erroneamente, a la civilizacion oriental,
a la civilizacion musulmana.

Pues bien, ;nosotros podemos negar el hecho de que en la denominada civi-
lizacion occidental no hay importantes aportaciones culturales que vienen de la
oriental?

Es suficiente pensar en que la predicacion de Jesus se hizo en oriente y que
tambi¢n en oriente se han desarrollado las primeras comunidades cristianas. Es
suficiente pensar en el hecho de que hay quien sostiene que las reflexiones de los
primeros filosofos griegos (Platon, Aristoteles) no son originarias de Grecia, sino
inspiradas en fuentes mas orientales.

El pensamiento, la filosofia, al final, se transporto en Occidente por aquel muy
extenso dominio que fue el Imperio Romano, que conquisté la cultura en el momento
en que conquisto la antigua Grecia. Originariamente, pues, se podria hablar de un
occidente que es fundamentalmente expresion de fuerza y riquezas (en sentido
general) con lo conquistado.

Los romanos, sin embargo, entendieron pronto algo, que acaso a nosotros hoy
nos escapa: la integracion necesaria para poder mantener un dominio tan extenso
y primer ejemplo de globalizacion completa; supieron reconocer y respetar las
culturas de los pueblos conquistados e introducir de esta manera en ellos el respecto
por la propia, que con ellas se enriquecia. Llegaron de esa manera a una configu-
racion unitaria de la cultura romana con la de los pueblos conquistados.

Pero este patrimonio cultural, aunque construido por los romanos, es un patri-
monio de la humanidad, al que cada pueblo con sus distinciones, ha contribuido.
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