La evangelizacion de la gran ciudad:
la vision urbana de Ignacio de Loyola

Michael Sievernich

A primera vista puede parecer algo extrafio o periférico hablar de una visién
urbana de Ignacio de Loyola. Sin embargo, no cabe duda de que, a causa de su tipo de
vida y de su espiritualidad, Ignacio desarrollé una relacicn especifica con el espacio
urbano. De manera préctica y a la vez programadtica infundic esta relacion a la Compania

de Jesus que fundd. El comprendio la ciudad como un espacio para la 'vida buena'! que
debe formarse en lo ‘politico’; que tiene unas exigencias 'pastorales’ y que necesita una
animacion ‘mistagégica’; la ciudad es asi un espacio para la busqueda y el encuentro de
Dios. Con esto trazd Ignacio implicitamente una ‘'teologia de la ciudad'. Por esto, lo
extrafio es mds bien que la vision urbana tan clara de Ignacio y la caracteristica urbana
en vias de desarrollo de la Compaiia de Jesus hayan recibido hasta ahora tan poca
atencion y estén todavia por descubrirse.

Por consiguiente, en lo que sigue me propongo descubrir el tipico medo de
proceder ignaciano en su referencia al espacio urbano, valiéndome para esto del extenso
cuerpo de las cartas e instrucciones, al tiempo que quiero aclarar también el lugar de
este modo de proceder en la historia asi como la actualidad de la comprensién cristiana
de lo urbano.

1. Un afo decisivo de la temprana modernidad (1521)

El afo de 1521 fue un aho decisivo tanto para el Nuevo como para el
Viejo Mundo. En el Nuevo Mundo, en agosto de ese aho cayé y se convirtié en
cenizas, después de un sitio de casi dos ahos por los conquistadores espafoles,
México-Tenochitlan, capital del imperio azteca. El cronista y testigo ocular
Bernal Diaz del Castillo describié en su Historia verdadera el esplendor de esta
Gran Ciudad de México y su caida con palabras conmovedoras: 'Nos quedamos
admirados, y deciamos que parecia a las cosas de encantamiento que cuentan
en el libro de Amadis, por las grandes torres y cles y edificios que tenian
dentro en el agua, y todos de calicanto. ...Y después de bien mirado y conside-
rado lo que habiamos visto, tornamos a ver la gran plaza y la multitud de gente
que en ella habia, unos comprobando y otros vendiendo..., y entre nosotros
hubo soldados que habian estado en muchas partes del mundo, y en Constantino-
pla, y en toda ltalia y Roma. y dijeron que plaza tan bien compasada y con tan-

1 Tomas de Aquino. De regno ad regem, en Opera omnia, (ed. Leonina), 1.42. Roma 1979, 466.
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to concierto y tamaha y llena de tanta gente no la habian visto'?. Esta ciudad
laguna tan bella y artisticamente arreglada, que les recordé a Venecia y que
era mas grande que todas las ciudades europeas de la época, fue conquistada y
destruida finaimente, en 1521. Sus habitantes se convirtieron militarmente en
derrotados, y culturalmente en huérfanos atrapados en el 'laberinto de la
soledad'.

Del otro lado del Atlantico, este mismo afo de 1521 tuvo importancia
decisiva para dos hombres que, siguiendo su inspiraciéon reformadora de la
Iglesia, querian 'edificar' las ciudades en la dimension espiritual, pedagbgica y
moral. Se trata de los dos contemporaneos y 'reformadores’ Martin Lutero
(1483-1546) e Ignacio de Loyola (1491-1556). La importancia histérica del
pequeho burgués aleman y del noble vasco es de sobra conocida, asi como los
caminos diferentes que escogieron para su reforma y que atrajeron la sospe-
cha de herejia. 1521 fue un afo decisivo para ambos, en el que uno y otro per-
dieron su movilidad: uno, por la excomunion y por el edicto de Worms de
Carlos V, quien en mayo de 1521 emitiera la cédula real en contra de aquél; el
otro, por la lesién en la pierna derecha, que sufriera ese mismo mayo de 1521
durante la defensa de Pamplona. Ambos se retiraron a un castillo, uno a
Warburg para estudiar, el otro al castillo de los Loyola, que se convierte en su
lecho de convaleciente. En 1522 ambos dejaron su castillo para volver a las
ciudades. El ambito donde se moveran ambos son las ciudades: Lutero mas bien
en las pequefias, ciudades provinciales en las regiones de habla alemana:
Eisleben, Erfurt, Wittenberg, Leipzig, Worm, Augsburg (con la excepcién de un
viaje a Roma, el 'nido de ratas' [WA 41, 222}); Ignacio, conforme a su educa-
cion cortesana, en las capitales de la region europea y mediterrdnea, en
Pamplona, Barcelona, Alcald, Salamanca, Paris, Londres, Venecia, Jerusalén,
Roma. A ambos mueve su amor a la Sagrada Escritura: aquél a la traduccién
académica de la Biblia y a un comentario a ella; éste, a la meditaciéon practica
de la vida de JesUs en los 'Ejercicios' y en Tierra Santa. Ambos defendieron la
inmediatez entre el sujeto religioso y Dios, al considerar al Crucificado:
Lutero esbozé desde alli una teologia de la cruz, mientras que Loyola concibio
como consecuencia el seguimiento del Crucificado. También en su eclesialidad
se dividieron sus caminos: aquél polemizando contra Roma y el Papa, éste vin-
culandose expresamente con Roma y con las misiones del Papa respectivo.

Ambos, Lutero y Loyola, reconocieron la importancia del espacio urbano
para la predicacién del evangelio y la reforma de la Iglesia: La correspondencia
de Lutero abarca 3599 cartas, de las que nada menos que una cuarta parte se
dirige a las ciudades, imitando estilisticamente las cartas paulinas. Muchas ve-

2 Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la Conquista de la Nueva Espafa, introd. y notas Joaquin
Ramirez Cabanas, México 1983, 13? ed, caps. 87 y 92.
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ces subraya en su correspondencia la importancia que la educacién y de las es-
cuelas tienen para las ciudades, y pide que se actlie en consecuencia. La co-
rrespondencia de Loyola cuenta con 6742 cartas, dirigidas predominantemente
a los miembros de la orden. También Ignacio reconocio la gran importancia de
las ciudades para la renovacion cristiana; pero él no escribié 'cartas-mision'
como Lutero, sino que envié a los miembros de la joven Compafifa de Jesus a
las ciudades, recomendandoles a menudo como actividad pastoral la 'edificacion
y el provecho espiritual de las ciudades'. Durante la vida de Ignacio la llegada
de los jesuitas a una ciudad se combina, en la mayoria de los casos, con la fun-
dacién de un colegio para la educacién de la juventud. ;Qué relacidn con las ciu-
dades desarrolla Ignacio durante el transcurso de su vida?

2. lgnacio y las ciudades
Hay diversas versiones de un proverbio que reza como sigue:
Bernardus valles, montes Benedictus amabat,
Oppida Franciscus, magnas Ignatius urbes.
‘A Bernardo le gustaban los valles; a Benito los montes;
a Francisco los pueblos pequenos, y a Ignacio las grandes ciudades'.
Esta relacién de Ighacio con las ciudades grandes y célebres se concluye
a) de su biografia, misma para la que él es el 'peregrino’ de los grandes centros urbanos;
b) de su espiritualidad, que lo coloca ante la alternativa ‘Jerusalén o Roma,' y
c) de su experiencia interior de mision, que lo empuja a la 'edificacion' espiritual de las ciudades.

2.1. Peregrino por los Mundos Urbanos

Una crisis vital, a la que la herida en la pierna precipitara, llevd a
Ignacio, en el castillo de Loyola, desde la experiencia espiritual de consolacién
y desolacion hasta la discrecion de espiritus y la decision de dejar la carrera
cortesana y militar por una vida de peregrino y penitente. Ya aqui se le pre-
senté la idea de una peregrinacion a Jerusalén, a la ciudad de la muerte y resu-
rreccién de JesUs, misma que en los mapas medievales aparece como el centro
del mundo. Después de su estancia de Montserrat (en donde como en el libro de
caballeria de Amadis veldé sus armas delante de la imagen de la Virgen negra),
y después de la experiencia mistica de Manresa, emprendié en 1523 el viaje a
Jerusalén. En esta peregrinacién, la situacién fundamental del hombre en bus-
queda de Dios (homo viator) se combina tanto con la motivacidn espiritual de la
carencia ascética de una patria y del 'Cristo peregrino' (del que hablara la
Legenda Aurea de Jacobo de Voragine), como también con la idea de la cruzada
y de la reconquista de la Tierra Santa. Sin embargo, a su regreso de Tierra
Santa se encontrd ante la pregunta: ;qué hay que hacer? (quid agendum) a la
que contesté con la decisién de estudiar y a la que siguié el deambular del
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'pobre peregrino Iiigo' por las ciudades de Europa. En Barcelona adquirio el co-
nocimiento necesario del latin (1524-1526), en Alcald de henares, centro cis-
neriano de estudios humanisticos, estudié filosofia (artes; a causa de los ejer-
cicios espirituales se llegd a sospechar que él fuera uno de los alumbrados, e
Ignacio se vio sujeto a procesos inquisitoriales; de alli pasé a Salamanca
donde, sin embargo, lo esperaban 'grillos y cadenas' semejantes (1526-1527).
Las dificultades y la voluntad seria de estudiar lo llevaron a Paris (1528-
1535), por entonces la mas grande ciudad europea, la cual brillaba al mismo
tiempo como capital intelectual. con su Universidad en el quartier latin y con
sus 4,000 estudiantes aproximadamente. Durante su estancia de ocho ahos alli.
haria también viajes (de emndigo) a Brujas, Amberes y Londres.

Ya antes de que culminara sus estudios de Artes con el titulo de
'Maestro', se habia hecho de un circulo internacional de amigos, con los que en
1534, en la capilla de los Martires en Montmartre, hizo votos que incluyen
también una peregrinaje a Jerusalén, aunque con una alternativa: Si dentro de
un aflo no hubiera transporte en barco y 'si no consiguiesen permiso para que-
darse en Jerusalén, volver a Roma y presentarse al Vicario de Cristo, para
que los emplease en lo que juzgase ser de mas gloria de dios y utilidad de las
almas'. De Paris pasaron por las ciudades francesas Poitiers y Bordeaux y las
ciudades espafolas Pamplona, Madrid y Toledo a Valencia; desde alléd por barco
a Geénova y por Bolonia a Venecia, lugar de cita de los 'amigos en el Sehor’
(1535-1537). Puesto que debido a la guerra contra los Turcos no hubo posibili-
dad de pasar a Jerusalén, los compaferos se ejercitaron en la pastoral urbana
en ciudades del norte de ltalia tales como Padua, Siena, Venecia, Vicenza y
Ferrara; con sus predicaciones en las calles hicieron 'mucho ruido en la ciudad’
y convirtieron a muchas personas. Finalmente entré en vigor la cladusula del
voto de Montmartre referente al Papa y, después de deliberaciones en Vicenza,
en las que tomaron el nombre de 'Compafia de Jesus', los compaferos viajaron
en pequenos grupos por Siena a Roma. Ante las puertas de la ciudad eterna, en
la capilla de camino de La Storta, Ignacio 've' en una visién como Dios Padre lo
pone con su Hijo pobre cargando la cruz; para Ignacio esto fue sin duda alguna
una confirmacién de su camino a Roma, aunque esperara alli 'ventanas cerra-
das' y 'muchas contradicciones’.

Con la llegada a, e instalacion en Roma de la minima Compafia de Jesus.
todavia no aprobada, tocaron a su fin los muchos afios de peregrinacion por las
ciudades de Europa (con excepcién de Alemania) y sus instituciones académi-
cas. Ignacio y los suyos se habian dado cuenta del reto urbano y habian com-
prendido-que Roma, la sede del Papa, habia de convertirse en su Jerusalén. El
Papa Paulo Ill en 1538 permitié a los jesuitas el trabajo pastoral en la ciudad,
haciéndoles unas pregunta que no fue transmitida por Nicolds Bobadilla y que
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puntualiza la nueva orientacién: ;Por qué desean tanto irse a Jerusalén? Una
Jerusalén buena y verdadera es ltalia, si quieren producir fruto en la lglesia de
Dios'.

2.2. El apostolado urbano en ARoma

La ciudad en las que los pretj pellegrini desarrollaron su actividad ya no
era la Roma antigua con sus palacios, teatros y templos y con mas o menos un
milléon de habitantes. Por la caida del imperio romano y el ataque de los germa-
nos, la metrépoli tan orgullosa de los Césares se convirtié en el contexto de la
desurbanizacién europea de la temprana Edad Media, en un lugar relativamente
pequefo al interior de los muros aurelianos (el numero de sus habitantes en la
Edad Media se estima entre 15 y 30 mil). Sélo en la Edad Media tardia se pro-
dujo una reconstruccion de la ciudad bajo el mando de los Papas renacentistas,
aunque esta reconstruccion ya no se haya hecho en continuidad con el urba-
nismo cristiano, es decir con una interpretacién cristiana del antiguo plano de
la ciudad, caracterizada por una disposicién cruciforme de las grandes basili-
cas cristianas con el Coliseo al centro, tal como se expresa en el programa de
construccion imperial del siglo IV y papal del siglo XV (San Pedro - S. Juan de
Letran; Sta. Maria La Mayor - S. Pablo extramuros). Las ideas urbanisticas de
los Papas renacentistas recogieron mas bien la doctrina de la construccion ur-
bana de Vitruvio, y formaron el ‘cuerpo politico' de la ciudad a la medida del
hombre, es decir en un centro que se extiende radialmente. En esta Roma del
siglo V, cuya reconstruccién decayd de nuevo por el Sagqueo de Roma de 1527,
empezaron a frabajar los jesuitas. Sus actividades dieron a entender en primer
lugar cémo habrian de responder (primero pragmatica y luego programatica-
mente) al reto de la ciudad dominada por el papado y con aproximadamente 40
mil habitantes aquellos padre reformados (preti riformati), que en 1540 lle-
garian a obtener su reconocimiento.

Sus actividades no se limitaron a determinadas capas sociales, sino que
tomaron en cuenta el espectro total de la sociedad urbana de Roma, desde los
Papas hasta las prostitutas, desde los sabios hasta los nifios pequefios, desde
los nobles hasta los marginados judios y pobres. Trabajaron sobre todo en los
campos pastoral, social y pedagdgico. Ante la muy extendida ignorancia en co-
sas de fe y ante Ia disolucion de costumbres, Ignacio y sus compaheros se de-
dicaron al servicio de la palabra: predicaron en las iglesia y en las plazas.
Impartieron la enseflanza catequética a los nifos. Se esforzaron por el bienes-
tar espiritual y humano de los judios: Ignacio instalé una casa para los catecu-
menos judios y obtuvo del Papa (en 1542) que los nedfitos ya no pierden, como
antes, todos sus bienes. Impartieron los 'Ejercicios Espirituales’ y subrayaban
en ellos sobre todo los ejercicios de la 'Primera Semana’, en la que el sacra-
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mento de la penitencia juega un papel decisivo. fueron a los hospitales de la
ciudad para ofrecer ayuda espiritual a los enfermos. Finalmente, sirvieron de
consejeros a principes y cardenales; Ignacio intervino como mediador entre
gentes nobles en rifla, entre familias como los Colonna y en animosidades de
ciudades como Roma, Tivoli o Valencia.

A estas actividades pastorales se sumaron otras de indoles social cari-
tativa, con las que, durante su estancia en Roma, Ignacio reacciond ante las
necesidades sociales de la ciudad. A esta preocupacién obedece, por ejemplo,
que en la grave hambre del invierno entre los afios de 1538 y 1539, se aten-
diera a la alimentacién y el hospedaje de cientos de necesitados en la casa
Frangipani, tercer alojamiento de los amigos que ocupan desde 1538. Hubo
también la obra de Santa Marta, una especie de 'casa de mujeres' para prosti-
tutas 'convertidas', cuya direccion espiritual, pero también material, mantuvo
Ignacio hasta 1548, cuando la pasé a otras manos. En estrecha relacién con la
obra de Santa Marta encontramos una hermandad fundada en 1545, la
Compafia de las Virgenes Miserables (Compagnia delle Vergini Miserabili) que
se ocupaba de las hijas de las cortesanas, para defenderlas del peligro en que
se encontraban. Con la participacién de Ignacio se formaron en la ciudad dos
centros para los 'nifios callejeros' del Cinquecento, hospicios para las victimas
de la guerra, del hambre y de la peste que erraban por las ciudades buscando
su sobrevivencia. No ha de callarse el que en todas estas obras caritativas los
jesuitas cooperaban estrechamente con los laicos comprometidos, quienes par-
ticipaban donando dinero, o como miembros y auxiliares de unas hermandades.

Finalmente, al lado de las actividades reformadoras religiosas y socia-
les, tenemos que mencionar también los trabajos en los campos académicos vy
pedagogicos que Ignacio y su 'Compafia’ desarrollaron en la ciudad eterna. Los
maestros parisinos eran particularmente aptos para elics, debido a su alto
grado de formacion. Asi dos companeros, Fabro y Lainez, ensefaron gratuita-
mente la teologia en la Sapienza, la Universidad de Roma. En 1551 se abrié en
la Via de Aracoeli el Colegio Romano bajo la direccion del francés Jean
Peiletier. Esta institucién, deseada por Ignacio y generosamente apoyada por
Francisco de Borja, Duque de Gandia, misma que més tarde se convirtiera en la
Universidad Gregoriana, pudo ofrecer una instruccién gratuita a alumnos de
muchas naciones. Un afio después se realizé la fundacion del Colegio Germdnico
para estudiantes de una Alemania confensionalmente dividida. Se fundaron co-
legios no solamente en Roma, sino también en otras ciudades europeas; en vida
de Ignacio se dio un total de 46 (19 en ltalia, 18 en Espafa, 3 en Portugal,
ademas en Paris, Loviana, Colonia, Viena, Praga, Billom). Estos colegios y
metodo de ensefianza condensado en la Ratio Studiorum debian adquirir una im-
portancia para la ‘formacion de la conciencia catélica moderna' tan grande
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como la 'edificacion' de las ciudades siempre subrayada por Ignacio no esbozé
una utopia del Estado y de la Ciudad como Tomés Moro (Utopia, 1516) o
Tommaso Campanella (Citta del sole, 1602); mas bien se adentré pragmatica-
mente en la situacion urbana ya existente, para renovarla desde dentro.

La visién urbanistica de Ignacio quedé visualizada en un grabado, hecho
en Amberes en 1610, que presenta una vista de Roma y de las casas y obras
(domus et opera pietalis) de la Compafiia de Jesus. En el centro de la ciudad se
encuentra la casa central {casa profesa e Iglesia del Gesu), hacia la que las
demas obras estan radialmente ordenadas. Con una 'estrategia sagrada’ (como
dirfa Thomas M. Lucas) Ignacio habia escogido conscientemente, cerca de la pe-
quefa iglesia Santa Maria della Strada, el centro del cuerpo de la ciudad como
sede principal definitiva de la Compafia de Jesls y lo habfa ampliado en el
curso del tiempo.

Sin embargo, esta sede principal ‘in alma Urbe Roma,' habria de ser no
solamente el centro de las actividades romanas, sino también el centro de las
actividades de toda la Compafiia de Jesus, que es una comunidad ad dispersio-
nem. Asi dice una carta de Ignacio (31 de octubre de 1547) a Antonio de
Araoz: 'porque como es cabeca en quanto se rije y mueue desde aqui (Roma) la
Compahia toda, y estémago en quanto de aqui se despensa y distribuye a sus
miembros lo que mantiene el bien seer y fruttuoso proceder dellos, asi se
puede llamar coracon, tanto por seer principio de los otros miembros, quanto
porque parece ser silla de la vida de todo el cuerpo de la Compaiiia, y de donde
esta se influye a los otros miembros; pues sin lo de Roma, por mucho que
creciessen en quantidad, parece podrian mal en su ser mantenerse.’

3. 'Renovacion' espiritual y social de las ciudades

La experiencia que Ignacio tuvo de las ciudades en sus afios de peregrino
y su relacion especial con la ciudad de Roma determinan también su relacidén
con las demas ciudades y su modo de proceder referido al espacio urbano. En un
analisis semantico de sus cartas, la palabra 'ciudad™ da la imagen siguiente:

3.1 Relacién con las ciudades

La opcidn ignaciana por el espacio urbano se confirma negativamente por
el hecho de que la pregunta por el mundo rural (segln el anélisis de D.
Bertrand) casi no encuentra interés. Esto, sin embargo, no significa un menos-
precio, sino que indica aquella caracteristica urbana que caracterizé la

3 g campo semantico incluye los siguientes conceptos: ciudad [cibdad], cidade, citta [cita], civitas,
metrépoli, municipio, oppidum, pueblo, urbs.
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Compafila de Jests desde el principio. Todavia hacia el final de su vida, el
Maestro Ignacio se llena de orgullo por ser citadino de Paris.

Cuando Ignacio describe una comunidad, se sirve con gusto de la meta-
fora de un organismo, en la que confluyen motivos antiguos (polis), biblicos
(iglesia) y del renacimiento (el hombre como medida). Asi, ve metaféricamente
a la Compania de Jesis como un organismo, como un cuerpo, cuya unidad esta
garantizada por el amor de los miembros entre si y con la cabeza (el superior).
También a las ciudades las comprende como organismos vivos, como un cuerpo
con cabeza y miembros, como la ciudad de Barcelona. Asi, escribe al Rector
del Colegio de Coimbra: el lugar de la Compafia deberia encontrarse ‘'mas den-
tro del cuerpo de la ciudad.' Ignacio tiene una relacion realmente corpérea con
las ciudades; como cabeza del cuerpo de la Compafia tiene correspondencia con
las cabezas de las ciudades cuando éstas, impresionadas por la fama o el 'olor’
de la nueva Compahia, dirigen sus solicitudes a él. Asi les explica a los sefiores
de la 'noble ciudad’ Mamertina los medios empleados por la compafia para al-
canzar la felicidad eterna, a saber la instruccién espiritual, la formacion y la

“virtud. O bien, se ve obligado a informar a las autoridades de Pavia que por
falta de personal no puede mandar gente a su 'ciuidad catdlica'. Cartas seme-
jantes salen a las ciudades italianas de Parma y Palermo. También Ignacio su-
fre cuando el cuerpo de una ciudad se enferma, sea por la peste corporal como
en Colonia en 1553 o en Paris en 1554, sea por la peste espiritual de la herejia
como en Viena o en Génova. Y se alegra cuando se supera la peste o cuando una
ciudad como Messina le parece particularmente inclinada a las ‘cosas diuinas'.

En la correspondencia se transparenta también cémo las ciudades reac-
cionan de por si como organismos vivos, cuando piden la presencia de miem-
bros de la Compahia de Jesus, como cuando Messina los pide para un colegio, o
cuando Palermo los pide para atender a los huérfanos; o cuando Florencia so-
licita al Padre Lainez como predicador® y cuando Néapoles desea al Padre
Salmerdn, en que éste es sustituido, sin embargo, por el Padre Bobadilla, ya
que la presencia de aquél es indispensable en Verona.

Las solicitudes no vienen solamente de ciudades europeas, sino también

de ultramar, como Chiapas, de parte de Juan de Arteaga, compafero temprano
de Ignacio y segundo obispo de chiapas; de Michoacan, de parte del obispo
Vasco de Quiroga (1547), como de México (1547). En realidad, Ignacio ya en
- 1549 quiere mandar misioneros a México, y en 1555 se discute la fundacién de
un colegio en México, 'quod Novae Hispaniae in India occidentali caput est'.
Pero sélo en 1572 los jesuitas pueden arraigarse alli, después de que la Ciudad

de México en una carta a Felipe Il los habia pedido: 'nos a parecido dezir y

4 Ganta del 21 de mayo de 1548 a Jeronimo Doménech (M! Epp. i, 119).
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representar a V. Magestad, que los fervorosos operarios de la sagrada
Compania... seran de mucha utilidad en las ciudades recién fundadas, en
particular en esta gran ciudad de México.'

Las ciudades no sélo piden, sino que también dan testimonio del trabajo
positivo de los compafieros en ocasion de las denuncias durante el primer ano
romano, segun escribe lgnacio, en una carta del afio 1538, a su bienhechora
Isabel Roser: 'Las ciudades de Siena, Bolonia y Ferrara mandaron sus testimo-
nios auténticos aqui [a Roma]. Y el Dugue de Ferrara [Ercole Il d'Este] no sdlo
mandé testimonios; tomd personalmente a pecho el asunto 'por el deshonor que
a Dios N.S. se hacia en nosotros... viendo el fructo que en su ciudad se auia he-
cho, y ansi en las otras ciudades por donde hemos andado’. También mas tarde
algunas ciudades, por ejemplo Messina, afirman su satisfaccion por el trabajo
de los jesuitas.

3.2 Opcion preferencial por la ciudad

La relacién de Ignacio con las ciudades se ha desarrollado pragmatica-
mente en un largo proceso, pero también ha revestido la forma de un principio.
Como principio fundamental puede verse la ‘edificacion’, que a su vez refleja el
binomio ignaciano del ‘mayor servicio divino' apostdlico-espiritual y del
'mayor bien universal' socio-politico: 'el bien quanto mas universal es mas di-
vino'. Aplicado a las ciudades, en las cartas e instrucciones habla Ignacio, en
térmulas estereotipadas, del bien comun de la ciudad, y mas a menudo todavia
de su ‘edificacion' espiritual y social. La importancia que cobra este principio a
los ojos de Ignacio se ve en el hecho que en varias instrucciones explica la edi-
ficacion de las ciudades y el modo de proceder urbano. Asi, por ejemplo, en una
instruccién dirigida al padre Pelletier y destinada a usarse en Florencia,
Népoles y Moddena (1551), como también en otra para Clermont (1556).
Ademas, las Constituciones de la Compania de JesUs preven explicitamente que
los miembros sean enviados 'a las ciudades', para la 'edificacion mayor de los
proximos y servicios de Dios nuestro Sefior.'

Otro principio de la opcién urbana se refiere a la seleccién de los lugares
de la actividad jesuita y cabe bajo la palabra ‘concurso’: Caeteris paribus han
de preferirse aquéllos en donde se encuentran muchas gentes y en el que con-
fluyen los recursos espirituales y financieros. Esto son sobre todas las ciuda-
des, como lo muestra ejemplarmente una carta al provincial portugués Simao
Rodrigues (1547): que en Sevilla se aprovechen de buena gana las oportunida-
des en el servicio de la ‘charisima iglesia’. 'Y parece que nos aprovechariamos
mal de la occassion que Dios nos imbia, si no quisiéssemos con ayuda spiritual
concurrir a la temporal que se nos offrece. Ultra desta razén, que es en lo que
a la Compaiiia [de JesuUs] toca, aun ay otra de parte de aquellos pueblos, espe-
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cialmente Seuilla, donde, por el concurso de mucha gente y otras particulares
circunstancias, con racén se esperaria gran fructo, si uviesse quien los rebo-
luiesse y supiesse ayudar.' También un lugar mariano de peregrinacion como
Loreto goza, para Ignacio, de una cierta preferencia para la fundacién de un
colegio, porque ahi se reune tanta gente. La generalizacién del principic del
‘concurso; se encuentra en las Constituciones de la Compafiia de Jesis, donde
reza que porque el bien es mds universal, [ha de preferirse] 'la ayuda que se
hiciese a gentes grandes como a las Indias, o a pueblos principales o a
Universidades. donde suelen concurrir mas personas, que ayudadas podran ser
Operarios para ayudar a otros...'

El tercer principio de la ‘movilidad’, que presupone la disponibilidad, re-
sulta naturalmente de los dos primeros. Si ha de procederse buscando el mayor
bien comun y escogiendo los lugares de mayor concurso, entonces la Compafiia
de Jesuls debe ser tan movil y flexible que pueda emplear sus fuerzas segun las
necesidades materiales y espirituales, tomando en cuenta la receptividad de la
gente y la existencia de personas idéneas. Por esto, Ignacio no preve la vincu-
lacion con un lugar determinado, sino la vinculacién la hace depender de la si-
tuacién. Esta es la concepcion de la orden® que Ignacio presenta también al Rey
Fernando |, hermano del Emperador, que habia pensado en Claude Jay como
candidato al cargo de obispo de Trieste. Ignacio fundamenta de la siguiente ma-
nera el rechazo a dicha propuesta: 'Esta Compafiia y los particulares della han
seydo juntados y vnidos en vn mismo espiritu, es a saber, para discurrir por
vnas partes y otras del mundo entre fieles y enfieles, segin que nos sera man-
dado por el sumo pontifice; de modo que el espiritu de la Compahia es en toda
simplicidad y baxeza passar adelante de ciudad en ciudad, y de vna parte en
otra, no atacarnos en vn particular lugar.' Esta movilidad aprovecha a las ciu-
dades; un obispo Jay estaria limitado a su di6cesis, mientras que un Padre Jay
‘podria en muchas ciudades... hazer gran fruto en el Sefor' o seguir, si esto no
se pudiera lograr.

3.3 El ‘'modo de proceder' urbano

Siguiendo estos principios, Ignacio desarrolla en las cartas e instruccio-
nes formulaciones precisas sobre cémo y con qué medios ha de ponerse en
practica la edificacion de la ciudad. ;En qué consiste este modo de proceder ur-
bano? Una instrucciéon a Pelletier (1551) menciona 'para la edificaciéon y el
fruto espiritual de la ciudad' la ensefianza de los idiomas antiguos y ejercicios
de disputacion, el catecismo dominical, la formacién moral de los estudiantes,

5 La movilidad tiene también rango constitucional; las Constituciones (N2 304) afirman que es vocacion
de los jesuitas’...discurrir y hacer vida en qualquiera parte del mundo donde se supera mas servicio de
Dios y ayuda de las animas'.
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las predicaciones, la formacion continua del clero en la Sagrada Escritura, teo-
Jogia y moral (casos de conciencia), la discusién de las herejias, la adminis-
tracién del sacramento de penitencia, ‘las platicas espirituales, los ejercicios
espirituales de la primera semana, el trabajo pastoral en cérceles y hospita-
les, las buenas obras al servicio del préjimo 'teniendo siempre ante los ojos el
mayor servicio de Dios, el bien comln y el buen olor de la Compafiia.' Otras
instrucciones que se refieren al modo de proceder en la ciudad contienen de-
terminaciones semejantes, pero agregan, como las instrucciones escritas en
1556 para Clermont, para Praga (1556) o para Ingolstadt (1556) el ejemplo
de las virtudes cristianas y la oracién, asi como la solicitud de realizar las
predicaciones y la ensefianza catequética en la lengua del pais.

Para la 'edificacion’ se les atribuye un papel especial a los colegios, los
cuales han se ser un 'ornamento de la ciudad,’ como el Colegio Romano, y deben
irradiarse a todo el cuerpo de ella. Esto vale para los 46 colegios fundados en
tan sélo 16 afios (1540-1556) -es decir, un promedio de casi 3 por afo-, pero
también para los planes de fundaciones de colegios en Jerusalén, Constantino-
pla y Chipre, mismo que no llegaron a ponerse en practica. Una carta a Fernan-
do | sobre la proyectada fundacion de un colegio en Praga, la metrépoli de
Bohemia, en la que sélo un 15% de la poblacién se mantenia catdlico, informa
sobre el papel que Ignacio atribuye a los colegios en la ciudad: entre los medios
aptos, un colegio es muy Uutil 'para ayudar con el ejemplo, la doctrina y el
servicio de la palabra y de los sacramentos a los habitantes de Praga y otros
que alli suelen juntarse.' Esto no vale solamente para Europa, sino también
para uliramar, por ejemplo para los colegios de Goa (India) y de San Salvador
de Bahia (Brasil), segun se desprende de una carta a Diego Mird, el rector del
colegio de Coimbra.

Ihigo, el peregrino de los ambientes urbanos internacionales, como pre-
pdsite general se encuentra totalmente al servicio de las ciudades terrenas. En
su conciencia y la de su Compafia, en las que peregrinacion y 'misidon’ se con-
virtieron en sindénimos, las ciudades y los paises lejanos juegan un papel deci-
sivo. Aun asi, la fidelidad a esta mision fluye de la esperanza que tenemos
como peregrinos: 'teniendo nuestra permanente ciudad en el celestial reyno.’

4. La opcidn urbana en la historia y en la actualidad

La opcidn urbana, que Ignacio desarrollé en la temprana modernidad y dio
en herencia a la Compahia de Jesus, ;cdémo se inserta en la historia y en la
actualidad de la relacién cristiana con la ciudad?

Desde la revolucion urbana hace aproximadamente 10.000 afios en Medio
Oriente (Jericd), el desarrollo de las ciudades estd estrechamente vinculado
con la religion. También la tradicién judio-cristiana estd muy vinculado con la
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cultura citadina. Un simbolo ilustra esto con fuerza y claridad: la historia de
salvacion en la primera pagina de la Biblia, empieza en el jardin del paraiso
(Gen 2, 4-25), en el que irrumpe el pecado, y termina, en su Uitima pagina, en
la 'santa ciudad Jerusalén', aquella ciudad que ya no conoce la muerte, las la-
grimas, el llanto y la tribulacién, ni tampoco un templo, porque ha sido consti-
tuida como la morada de Dios entre los hombres (Apoc. 21). También el camino
de JesUs conduce del campo (Galilea) a la ciudad (Jerusalén). Sobre todo la
obra lucana de la impresién que Jesus deba evangelizar predominantemente las
ciudades (Lc 4,43). Las ciudades son igualmente [a meta de los misioneros
cristianos, por ejemplo para el citadino Pablo (Hech 21,39), cuya estrategia
de misién mira hacia las ciudades helenisticas: hacia Antioquia y Efeso en Asia
menor; hacia Filipo, Tesaldnica, Atenas y Corinto en Grecia y, finalmente, ha-
cia la capital Roma. Con razén Wayne Meeks llama al apdstol: 'San Pablo de las
ciudades'®. Asi, se produjo répidamente la ‘transicién del cristianismo del
mundo de Palestina estructurado alrededor del agro, a la cultura urbana-hele-
nistica de la cuenca mediterrdnea'’”. Los cristianos primitivos son citadinos de
tal manera que el término que designa a los que habitan en el campo, 'pagani’,
se convirtié en sindnimo de 'no creyentes'. El cristianismo es, en palabras de
Adolf von Harnack, una 'religién urbana'8.

Los cristianos primitivos se sentian responsables de las ciudades terre-
nas y por las siguientes caracteristicas se convierten en el 'aima de las ciuda-
des' (carta a Diogneto): por una nueva forma de vida, es decir una praxis de
‘comunién’, por una nueva ética de hermandad que rompe la antigua sociedad de
clases, subvierte la institucién de la esclavitud (carta a Filemoén), que da una
posicion de igualdad a los forasteros y marginados y asi integra todo el espec-
tro urbano de las capas sociales. La impresién méas fuerte en el mundo pagano
la origin6 el ejercicio del amor cristiano al prdjimo, es decir la hospitalidad y
el cuidado de los pobres, el servicio a los enfermos y la sepultura de los
muertos, la preocupaciéon por las viudas y los huérfanos. Asi surgié una
‘profundizaciéon cristiana de las antiguas tradiciones democraticas', una fusién
de los elementos compatibles del cristianismo y de la urbanidad antigua, como
lo muestra también la aplicacion de la palabra griega profana 'ekklesia’
(asamblea a la iglesia. Para Pablo, la iglesia existe en 'forma de ciudad', en
Corinto (1 Cor 1,2) o en otras partes.

w. a Meeks, Saint Paul of the Cities, en: <174>Civitas Religious Interpretations of the City<175>. ed.
por P.S. Hawkins, Atlanta Ga. 1986, 15-23.

7@, Theissen, Studien zur Soziologie des Urchristentums (WUNT 19) Tibingen 1983, 2a ed., 268.

8 Adolf von Harnack, <174>Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten<175>, Leipzig. 1924, 4a ed., 948.
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Para el resto de la historia deben bastar unas cuantas indicaciones: la
misidn de la iglesia primitiva salié de las ciudades; en ellas tenian su sede los
obispos, cuyos oficios, por lo general, aun actualmente llevan el nombre de una
ciudad. El obispo occidental Ambrosio de Mildn (339-397) alcanzé tanta fama
como protector de los pobres de su ciudad como su colega oriental Juan
Criséstomo (344-407) de Constantinopla. Isidoro de Sevilla (ca. 560-636),
ante el derrumbe del mundo urbanc antiguo por las migraciones, se vio obligado
de reconstruir las ciudades (civitas) a partir del espiritu cristiano. La urbani-
zacion de toda Europa en los siglos Xl y Xl hizo que Tomas de Aquino, dentro
del cuadro de su teoria politica, reflexionara sobre las ciudades (De regno,
1265), y condujo a la urbanizacion de la forma de vida monastica (6rdenes
mendicantes); Francisco de Asis y sus frailes menores fueron conmovidos por
aquellos pobres que fueron producto del proceso de urbanizacién. Las catedra-
les de la Edad Media no fueron primordialmente iglesias de la comunidad, sino
que su planta y su béveda impregnaron la ciudad con el signo de la cruz y la
imagen de la 'Jerusalén celeste’. Al comienzo de la modernidad, la opcién igna-
ciana por las ciudades se inserta en esta historia que, en el caso normal, se
refiere a ciudades ya existentes, aungue puede conducir a la fundacién de nue-
vas ciudades si las circunstancias lo exigen. El ejemplo de las 'reducciones' je-
suiticas entre los Guaranies semindémadas en América Latina asi lo atestigua.

La construccion de estas reducciones segin sistemas de coordenadas en
angulos de 90 grados con la plaza central ('tabla de ajedrez’) indica el principio
urbano usado por los espafioles en la época colonial. No se inspiré en las tradi-
ciones urbanas de la América Antigua, cuya grandeza era obvia en Cuzco y
Tenochtitlan, sino en el ejemplo antiguo del Vitruvio, cuyas ideas formaron la
construccion de las ciudades del Renacimiento y cuyos modelos se hicieron
normativos también para las ordenanzas urbanas de Felipe Il del afio de 1573
(Ordenanzas de Descubrimiento, nueva poblacion y pacificacidn de Jas Indias).

Las ciudades coloniales que, como la 'encomienda’ tenian también une
funciéon evangelizadora del continente, mientras tanto han cambiado dramati-
camente de rostro. Muchas de ellas, desde las olas de migracién del siglo XIX y
sobre todo debido a la modernizacién y la migracién interna de los Ultimos cin-
cuenta afos, han crecido hasta llegar a ser una megaldpolis sin limites. Las
cinco ciudades mas grandes eran en 1950, Nueva York, Londres, Tokio, Paris
y Shanghai, y ninguna de ellas tenia mas de 13 millones de habitantes. En el afio
2000, las dos ciudades mas grandes seran la Ciudad de México (25 millones) y
Sao Paulo {22 millones), seguidas por Tokio, Shanghai y Nueva York. Si
Latinoamérica es el continente mas catdlico y méds urbano, la Iglesia se encuen-
tra ante unos retos enormes. Que es consciente de ellos, lo muestran los es-
fuerzos practicos por los pobres en las zonas limitrofes de las ciudades y la
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preocupacién por una pastoral urbana. Asi subraya el Documento de Puebla que
las ciudades son el 'motor de la nueva civilizacidn universal', pero que estan
marcadas por la inhumanidad y el pecado (No. 429) y requieren de una nueva
evangelizacion (No. 433). E! Documento de Santo Domingo confirma esto (No.
255) y llama a la iglesia de Latinoamérica a una 'evangelizacién inculturada' de
las grandes ciudades (No. 298).
Ante estos retos hay tres cosas que podemos aprender de Ignacio:
a. Una opcion clara por las ciudades y un acercamiento realista a ellas y sus problemas.

b. Una pastoral orientada por el principio de la ‘edificacién’, que une espiritualidad y bien comun: ‘el bien
quanto mas universal es mas divino'.

c. La opcién urbana, cuya meta son los jovenes y que se esfuerza por su formacion.

Quien tome en serio estos impulsos, redescubrira las ciudades como un
nuevo campo misionero, como lo hace Juan pablo Il en su Enciclica Redemptoris
Missio (1990): 'Lugares privilegiados deberian ser las grandes ciudades, donde
surgen nuevas costumbres y modelos de vida, nuevas formas de cultura, que
luego influyen sobre la poblacion. Es verdad que la opcién por los Ultimos' debe
llevar a no olvidar los grupos humanos mas marginados y aislados, pero tam-
bién es verdad que no se pueden evangelizar las personas o los pequenos grupos
descuidando, por asi decir, los centros donde nace una humanidad nueva con
nuevos modelos de desarrollo’ (n? 37).

Tomado de La Espiritualidad ignaciana ante el siglo XXI,
México, Universidad Iberoamericana. 1993, 87-106 pp.



