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1. Johdanto

1.1 Tutkimustehtédva
Toisella vuosisadalla kristillisyys haki muotoaan. Paavalilainen kisitys

kristillisyydesti etsi yhé edelleen paikkaansa, mutta ei endd pelkéstddn
vastakkainasettelussa juutalaisuuden kanssa, vaan my0s laajemmassa kontekstissa
pakanakulttuurin ja kristillisyyden monimuotoisuuden keskelld. Oli tarkeda 16ytda
vastaus kysymykseen, miké yhdistda kristittyjd ja miké erottaa heiddt omaksi
ryhmékseen. Toinen keskeinen kysymys oli, miten ryhméan ulkopuolisiin,
”muihin”, tulisi suhtautua. Tédssa tutkielmassa etsin vastausta nédihin kysymyksiin
toisen vuosisadan deuteropaavalilaisista pastoraalikirjeistd. Kéytdn apunani
sosiaalitieteellistd ndkokulmaa, ennen kaikkea sosiaalisen identiteetin teoriaa ja
itsekategorisointiteoriaa.

Toisen vuosisadan kristillisyyden haasteet kiinnostavat yhad nykypéivéna,
silld kristittyjen vdlinen polemiikki on hyvin samantyyppisté vield kaksituhatta
vuotta myohemminkin. Sosiaalipsykologinen ldhestymistapa tarjoaa uudenlaisen
tarkastelukulman sille, miksi ylipddtdaan pastoraalikirjeiden kaltaisia tekstejd on
ollut tarpeellista kirjoittaa ja mik& merkitys niilld on ollut kristittyjen yhteisen
sosiaalisen identiteetin muotoutumisessa. Raamatuntutkimuksessa huomiota ei
voida kiinnittdd yksiloiden identiteettiin, silld tekstit, joiden pohjalta tutkimusta
tehddin, on kirjoitettu huomattavasti toisenlaisessa kontekstissa kuin
nykymaailman individualistisen kulttuuri ja sen jadsentdmiseen kiytetyt
yksildidentiteettiteoriat. Yksiloiden sijasta on luontevaa kiinnittdd huomio ryhmiin
ja niiden vilisiin suhteisiin. Tata tutkielmassa hyddynnettavdd ndkokulmaa
kisitellddn tarkemmin padluvussa 2.

Tutkielmassa tarkasten, millaisin keinoin pastoraalikirjeet, eli Ensimmé&inen
kirje Timoteukselle (1. Tim.), Toinen kirje Timoteukselle (2. Tim.) seka Kirje
Titukselle (Tit.), rakentavat kristittyjen sosiaalista identiteettid toisella
vuosisadalla. Tarkastelun keskidssé on itsekategorisointiteorian valossa se, milld
tavalla pastoraalikirjeet tukevat kristittyjen itseméaérittelya eli millaiset piirteet
madrittavat kristittyjd ryhméni. Tédhdn kysymykseen paneudun tarkemmin luvussa
4. Sosiaalisen identiteetin ndkokulmasta tarkastelen sitd, miten tdima madrittely
tapahtuu suhteessa muihin, harhaoppiseksi kutsuttuun ulkoryhmiin. Millainen on

se vastustajajoukko, joka torjutaan pastoraalikirjeissd? Miksi torjunta on



tarpeellista vai onko se? Lisdksi selvitian, millainen merkitys Paavalin

auktoriteetilla on sosiaalisen identiteetin muotoutumisessa.

1.2 Lahteiden esittely

Tutkielman ldhteind ovat Uuden testamentin pastoraalikirjeiksi kutsutut
Ensimmainen kirje Timoteukselle, Toinen kirje Timoteukselle seké Kirje
Titukselle. Aluksi tarkastelen sitd, milld perusteella pastoraalikirjeitd voidaan
tarkastella yhtend kokonaisuutena téssa tutkielmassa. Tdmaén jélkeen esittelen

yksitellen jokaisen kirjeen kontekstia ja sisdltod oleellisilta osin.

1.2.1 Pastoraalikirjeet yhtenadisen tarkastelun kohteena
Siséllollisesti pastoraalikirjeet vastaavat seurakuntia uhkaaviin ulkoisiin ja

sisdisiin haasteisiin koskien erityisesti epdyhtendisyyden uhkaa.
Pastoraalikirjeiden keskeisié aiheita ovat totuus ja todellinen usko, kristittyjen
suhde juutalaiseen ja kristilliseen asketismiin, naisen asema seurakunnassa,
kirjoitusten ja tradition vilinen suhde seki seurakunnan rakenne ja hierarkia.'
Toisin kuin useimmat Paavalin nimissi kirjoitetut kirjeet?, pastoraalikirjeet on
osoitettu yksittéisille henkildille kokonaisen seurakunnan sijaan. Kuitenkin
kirjeistd kdy selvisti ilmi, ettd pastoraalikirjeilld on ollut laajempikin kuulijakunta:
esimerkiksi lopputoivotus “armo teille” (1] xapic ped’ Lu@V) esitetddn monikossa
(1. Tim. 6:21; 2. Tim. 4:22; Tit. 3:15) ja kirjeiden aiheet koskettavat koko
seurakuntaa.

Eris kiinnostava tutkimuksessa kiistelty aihe on ollut pastoraalikirjeiden
yhtendisyys. Voidaanko néitd kolmea kirjetté tarkastella yhtendisena
kokonaisuutena ja jos ndin on, niin miksi? Kaikissa kolmessa kirjeessd on omia
erityispiirteitd, joita tarkastelen myohemmin tdssd luvussa. Erityisen kiistanalaista
yhtendisyyden tarkastelussa on ollut se, voidaanko Toinen kirje Timoteukselle
katsoa kuuluvan osaksi pastoraalikirjeitd. Yhtendisyyden puolesta on kuitenkin
painavia perusteita. Kaikista kolmesta pastoraalikirjeestd 10ytyy piirteitd, jotka
erottavat ne aidoista Paavalin kirjeista ja jotka liittdvat ne toinen toisiinsa.
Keskeisimmat ndistd ovat sanastollisesti “’terve” opetus (Tfic vylovoveng
dwaockaAiog) (1. Tim. 1:10; 2. Tim. 4:3; Tit. 1:9), hyvd omatunto (cuveldncemg
ayaOnc) (1. Tim. 1:5; 2. Tim. 1:3) sekd motog 6 Adyog —formula (1. Tim. 1:15; 2.
Tim. 2:11; Tit. 3:8), jotka toistuvat kauttaaltaan pastoraalikirjeissi ja joita ei yhtd

' Aageson 2008, 3.
2 Kirje Filemonille on vastaava yksityiselle henkilolle osoitettu kirje.

2



luonteenomaisesti ja merkittdvissd méérin tavata muualla Uuden testamentin
kirjeissd.’

Kirjeiden pseudepigrafisuudesta ei ole tutkijoiden keskuudessa taytta
yksimielisyyttd, mutta lukuisten argumenttien perusteella se vaikuttaisi
todennédkoisimmaltd vaihtoehdolta. Pastoraalikirjeiden tematiikka sopii hyvin
toisen vuosisadan kristittyjen maailmaan: esimerkiksi kirjeissd on nihtdvissa jo
organisoitunut seurakuntarakenne (1. Tim. 3:1-7; 2. Tim. 2:1-2; Tit. 1:5-9).
Historialliselle aikajanalle sijoitettuna pastoraalikirjeissé ilmitulevat tapahtumat
eivit sovi yhteen Apostolien tekojen ja aitojen Paavalin kirjeiden luomaan kuvaan
Paavalin eldmaista. Lisdksi sanastollisesti pastoraalikirjeet eroavat paljon aidoista
Paavalin kirjeisti ja niissi on runsaasti omaa erityissanastoa.” Kirjeissi vallitsee
vahva oikean ja vaddrin opetuksen vélinen vastakkainasettelu (esim. 1. Tim. 6:20;
2. Tim. 2:16; Tit. 3:9), eiki kirjoittaja juurikaan keskustele vastustajiensa kanssa.
Tédhén palaan tarkemmin pastoraalikirjeiden retoristen keinojen tarkastelun
yhteydessa luvussa 2.4. Ylipdatdan polemiikki harhaoppisten kanssa sopii
enemman toisen vuosisadan kristilliseen kontekstiin, ei niinkdédn ensimmaisella
vuosisadalle aitojen Paavalin kirjeiden joukkoon.” Vaikka tutkijoiden keskuudessa
ei ole selkedd yksimielisyyttd siitd, ettd pastoraalikirjeitd voitaisiin pitdd varmasti
saman kirjoittajan kirjoittamina, evidenssin valossa vaikuttaa kuitenkin silté, ettd
kaikki kolme kirjettd liittyvét siséllollisesti yhteen ja ne ovat kaikki
pseudepigrafisia.

Pastoraalikirjeiden ajoituksestakaan ei ole tarkkaa yksimielisyytta ja
kirjoitusajankohdan arvioidaan ajoittuneen noin vuosien 95—145 jaa. vilille.®
Richard Pervon mukaan pastoraalikirjeet voidaan ajoittaa jopa niinkin tarkasti
kuin noin 120-125 jaa. Hinen mukaansa kirjeistd kdy ilmi tietoisuus kirjoitusta
evankeliumista, mahdollinen Apostolien tekojen tunteminen, selvit viittaukset
Markioniin ja orastava gnostilaisuus, samankaltaisuus Apostolisten isien ja
Polykarpoksen kanssa.” Schnelle puolestaan ajoittaa pastoraalikirjeet 100-luvun
alkupuolelle, sillé kirjeiden kuvailema seurakunnan jirjestdytyminen eroaa
kirkkojarjestyksestd, jonka Ignatius ja Polykarpos edellyttdvit omissa

kirjoituksissaan 110—130-luvuilla. My6s Paavalin henkilohahmon korostuminen

? Witherington 2006, 55.

* Schnelle 1998, 328-330.

3 Dibelius & Conzelmann 1972, 2.
® van Nes 2013, 156.

7 Pervo 2010, 83.



kirjeissi viittaa ensimmdisen ja toisen vuosisadan taitteeseen.® Kirjeiden
ajoittuminen ensimmadisen ja toisen vuosisadan taitteeseen vaikuttaakin ndin ollen
perustellulta ajoitukselta.

Koska kirjeet ovat pseudepigrafisia, on kirjeiden aidosta
kirjoituskontekstista vaikea sanoa varmasti mitédén. Historiallinen tilanne ja
kirjeissd esiintyvat henkilohahmot on siirretty pois oikeasta historiallisesta
kontekstistaan eikd niiden perusteella voi suoraan paitelld, millaiseen tilanteeseen
pastoraalikirjeet on kirjoitettu.” Vaikka pastoraalikirjeiden syntykontekstit
eroaisivat toisistaan hieman, ne kuitenkin edustavat keskendin samanlaista
kisitystd paavalilaisen tradition tulkinnasta ja kristillisestd uskosta. Lisdksi on
selvid, ettd vaikka pastoraalikirjeitd ei ole osoitettu tiysin samalle yleisolle', ne
sijoittuvat samankaltaiseen tilanteeseen, jossa seurakuntia haastavat
harhaoppisiksi nimitetyt opettajat, ja kisittelevit sisédllollisesti samankaltaisia
ongelmia, joita toisen vuosisadan alkupuolen kristilliset seurakunnat kohtasivat,

eli mitd merkitsee kristittynd oleminen ja eldminen.

1.2.2 Ensimmainen kirje Timoteukselle
Ensimmainen kirje Timoteukselle on Paavalin nimissa kirjoitettu kirje

Timoteukselle. Kirje on suunnattu Efesokseen, jossa seurakuntaa héiritsevit
vieraita oppeja levittdvit opettajat (1:3). Ensimmadinen kirje Timoteukselle on
pastoraalikirjeistd pisin ja siind henkilokohtaiset elementit on eniten hdivytetty
taka-alalle. Tekstissd ei juurikaan kerrota Paavalin ja Timoteuksen vilisestd
suhteesta tai Paavalin eldmin vaiheista.'' Sen vuoksi kirje ei muistuta genreltéin
varsinaista kirjettd, vaan tutkijoiden keskuudessa siind on ndhty ennemminkin
piirteitd kehittyvéstd kristillisestd kirkkojérjestyksestd, joita alkoi kehittya toisella
vuosisadalla (esimerkiksi Didache). Kuitenkaan Ensimmaéinen kirje Timoteukselle
el vastaa aivan tatd genred, silld se on kirjoitettu Paavalin nimissi osoitettuna
yksityiselle henkil6lle ja tekstin ohjeet ovat pddasiassa suunnattu yksittdiseen
seurakunnallisten tilanteiden ratkaisemiseen. Taméan vuoksi kirjeessd on nihty
yhteyksid Polykarpoksen Kirjeeseen Filippildisille. Genreltdan Ensimmadinen kirje
Timoteukselle vastaa parhaiten mandata principis —kirjetti, eli se sisdltdd kaskyja

johtajalta. Sosiaalisen identiteetin rakentumisen ndkdkulmasta timé on

¥ Schnelle 1998, 333.

? Aageson 2008, 10.

' Esim. Kirjeet Timoteukselle Efesokseen ja Kirje Titukselle Kreetalle.
"' Dibelius & Conzelmann 1972, 1.
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merkittavaa, silld tillaiseen genreen kuuluvan tekstin itse tarkoitus on osoittaa
asenteisiin ja kiytokseen liittyvid yleisid ohjeita.'?

Sosiaalisen identiteetin ndkokulmasta tarkasteltuna Ensimmaéinen kirje
Timoteukselle antaa runsaasti materiaalia erityisesti itsemaérittelyn tarkasteluun.
Kirje siséltid laajasti ohjeita seurakunnalle ottaen huomioon kaikki seurakuntaan
kuuluvat. Ohjeita on rukoukseen (sekéd miehille ettd naisille, 2:1-15), kaitsijan
(énioxomoc) (3:1-7) ja seurakunnanpalvelijan (dtdkovog) valintaan (3:8—13),
leskille (5:3—16), vanhimmille (5:17-20) seki orjille (6:1-2). Siséltonsé puolesta
Ensimmainen kirje Timoteukselle ja Kirje Titukselle ovat téltd osin hyvin ldhelld
toisiaan. Muista pastoraalikirjeistd poiketen Ensimmadinen kirje Timoteukselle
sisdltdd ne harvat tekstikohdat, joissa kirjoittaja vastaa vastustajien opetukseen
muotoilemalla omaa teologiaansa (1:7-11; 4:3-5, 7-8; 6:5-10). Sosiaalisen
identiteetin muotoutumisen ndkdkulmasta erityisesti ndma kohdat tuovat esille
ulko- ja sisdryhmén viélistd vertailua. Vastustajien kuvauksessa oikeasta uskosta

luopuminen ja poiskdéntyminen korostuvat.

1.2.3 Toinen kirje Timoteukselle
Toinen kirje Timoteukselle on myds Paavalin nimissa kirjoitettu kirje, jonka

vastaanottajaksi on nimetty ilmeisesti sama Timoteus kuin edellisessd. Toinen
kirje Timoteukselle poikkeaa sisélldllisesti eniten kahdesta muusta
pastoraalikirjeestd. Kirje edustaa pastoraalikirjeistd eniten perinteistd, Uudesta
testamentista 10ytyvaa kehottavaa kirjettd, toisin kuin Ensimmaéinen kirje
Timoteukselle ja Kirje Titukselle, jotka keskittyvit enemmin yleisempiin
ohjeisiin seurakunnalle. Kirjeelle on luonteenomaista yksityiskohtaiset kuvaukset
Paavalin eldméanvaiheista (esim. 1:8,17), henkil6iden nimien mainitseminen
(esim. 1:15-16) seké kirjoittajan ja vastaanottajan vdlisen henkilokohtaisen
suhteen esiin tuominen (esim. 1:4)."

Kirje ei sisélléd lainkaan eri thmisryhmid koskevia ohjeita ja kehotuksia eikd
mainintoja seurakunnan jarjestyksestd, vaan fokuksessa on Timoteuksen
ohjeistaminen tehtivéssi tilanteessa, jossa seurakunnan keskuudessa on
hajaannusta ja “totuudesta eksyneitd” opettajia. Néitd vastustajia kuvataan usein
mainitsemalla heidét nimelté. Kirjeen liittdmistd yhteen kahden muun

pastoraalikirjeen kanssa on kyseenalaistettu juuri hyvin henkil6kohtaiselta

2 Dibelius & Conzelmann 1972, 6-7; Johnson 2001, 138-140.
13 Marshall 1999, 12.



vaikuttavan luonteensa vuoksi.'* Tiltd osin Toinen kirje Timoteukselle eroaa
kahdesta muusta pastoraalikirjeestd myos sosiaalisen identiteetin muodostumisen
ndkokulmasta. Paavalin auktoriteetin korostaminen ja henkilokuvan esille
tuominen on osoitus prototyyppisen johtajuuden korostamisesta, joka on

merkittivi tekijd sosiaalisen identiteetin rakentumisen kannalta."’

1.2.4 Kirje Titukselle

Kirje Titukselle, pastoraalikirjeistd lyhyin, on niin ikddn Paavalin nimissa
kirjoitettu kirje. Se on osoitettu Kreetalla olevalle Titukselle (Tit. 1:1,4-5), jonka
tehtdvind on jirjestdd asioita ja asettaa jokaiseen kaupunkiin vanhimmat (1:5).
Samoin kuin Ensimmaéinen kirje Timoteukselle, myds Kirje Titukselle sisdltda
runsaasti yleisid ohjeita seurakuntaeldmaén jarjestdmiseen, ikdan kuin ylhaaltapain
annettuina ohjeina ja edustaa mandata principis —kirjeen genred.'® Kirje Titukselle
poikkeaa Ensimmaisesti kirjeestd Timoteukselle selvimmin kirjeessd kuvatun
seurakuntarakenteen puolesta. Kirjeessa Titukselle annetaan ohjeita liittyen
vanhimpiin (mpeofitepog) (1:6) sekd seurakunnan kaitsijaan (€ricxomog) (1:7-9),
jotka ikddn kuin rinnastetaan toisiinsa, eikd kirjeessd mainita mitién
seurakunnanpalvelijoista (dtdkovog). Tutkijoiden keskuudessa onkin esitetty, etti
Kirje Titukselle olisi ajoituksellisesti varhaisempi kuin Ensimmaéinen kirje
Timoteukselle juuri sen vuoksi, ettd kirjeen seurakuntarakenne néyttéé olleen
vihemmin kehittynyt.'”

Kirjeessé Titukselle annetaan kaytokseen liittyvid ohjeita seurakunnan
vanhimpien ja kaitsijoiden liséksi koskien myds vanhoja sekd nuoria miehid ja
naisia (2:1-7) ja orjia (2:9—-10). Kuten Ensimmaisessa kirjeessd Timoteukselle,
myo0s tissé kirjeessd sosiaalinen identiteetti muotoutuu ennen kaikkea
itsemédrittelyn kautta, ohjeita antamalla. Kirje on pastoraalikirjeistd ainoa, jossa
vastustajia nimitetddn suoraan harhaoppisiksi (3:10). Kirjeessi juutalaisuus

korostuu vastustajien piirteista.

1.3 Aikaisempi tutkimus
Pastoraalikirjeiden aikaisempi tutkimus on keskittynyt ennen kaikkea kirjeiden

aitouden selvittimiseen. Ensimmaisen kerran pastoraalikirjeiden aitous

kyseenalaistettiin jo kaksi vuosisataa sitten (Schleiermacher 1807) eikd keskustelu

"4 Dibelius & Conzelmann 1972, 7.

15 Titd tarkastellaan lihemmin tutkielman luvussa 4.3.
16 Johnson 2001, 140.

'7 Marshall 1999, 2.
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tutkijoiden parissa ole laantunut vield tdysin tdndkddn pdivani. Tutkijat jakautuvat
padsdintdisesti kolmeen ryhmidn aitouskysymyksen kannalta: 1) pastoraalikirjeet
ovat aitoja Paavalin kirjeitd (esim. Johnson 2001), 2) pastoraalikirjeet sisdltavit
osia aidoista Paavalin teksteistd (esim. Hanson 1966) tai 3) pastoraalikirjeet ovat
pseudepigrafeja (suurin osa tutkijoista, esim. Dibelius & Conzelmann 1972,
Marshall 1999)."® Pastoraalikirjeiti tutkittaessa tihin kysymykseen on aina
tarpeellista perehtyd. Sosiaalisen identiteetin ndkokulman kannalta on oleellista
pystya sijoittajamaan tekstit kohtuullisella todennidkoisyydelld tiettyyn aikaan ja
paikkaan, minkd vuoksi on tirkedd ottaa kantaa myds kirjeiden
pseudepigrafisuuteen. Kuten ylli esitettiin, pseudepigrafisuus vaikuttaa evidenssin
valossa uskottavimmalta vaihtoehdolta. Sosiaalisen identiteetin muotoutumista
kisitellessd tullaan my6s huomaamaan, miten pastoraalikirjeiden itsemairittely
eroaa suhteessa aitoihin Paavalin kirjeisiin.

Toinen keskeinen ja kiinnostava kysymys pastoraalikirjeitd koskevassa
tutkimuksessa on ollut se, millainen vastustajajoukko on kirjeiden kuvauksien
taustalla. Kuten my6hemmin tutkielman luvussa 3 tullaan huomaamaan,
tutkijoiden keskuudessa on ollut hyvin monenlaisia ndkemyksid vastustajajoukon
edustamasta ajattelusta. Sosiaalisen identiteetin ndkdkulmasta tarkasteluna on
oleellista 16ytdd relevantti vastaus siihen, keitd vastustajat ovat, silld sosiaalinen
identiteetti muotoutuu aina suhteessa ymparilld oleviin ryhmiin. Sen vuoksi myos
tissd tutkielmassa on perehdyttiva tarkemmin siihen, millaista keskustelua aiheen
tiimoilta on kdyty. Sosiaalisen identiteetin ndkdkulma mahdollistaa myds hieman
laajemman perspektiivin vastustajien profiilin selvittimiseen.

Tutkielman kannalta erityisen kiinnostava kysymys on Paavalin perinnon
kehittyminen varhaisen kirkon traditiossa, jota tutkimuksessaan on tarkastellut
erityisesti James W. Aageson (2008). Paavalin auktoriteetin ja johtajuuden
késittely sosiaalisen identiteetin ndkokulmasta auttaa ymmartimaan
syvéllisemmin sitd, miksi pastoraalikirjeet antavat tietynlaisen kuvan Paavalista.
Pastoraalikirjeiden sosiaalista maailmaa ovat tarkastelleet erityisesti David C.
Verner (1983) sekd Margaret Y. MacDonald (1988). Sosiaalinen todellisuus
kirjeiden taustalla liittyy tiiviisti sosiaalisen identiteetin ndkokulmaan, silla
ndkokulma pyrkii hahmottamaan juuri tekstin taustalla olevaa sosiaalista
todellisuutta. Varsinaisesti sosiaalisen identiteetin ndkokulmasta pastoraalikirjeiti

ei ole vield juurikaan tutkittu. Ainoastaan Jack Barentsen (2014) on artikkelissaan

'8 prior 1989, 14-19.



tarkastellut johtajuuden ylldpitdmistd stereotyypittdmisen avulla Ensimmaisessa
kirjeessd Timoteukselle. Tdma tutkielma tarjoaa siis osaltaan tuoreen ndkdkulman
pastoraalikirjeitd koskevaan tutkimukseen ja selvittdd, millainen oli toisen

vuosisadan paavalilaisten kristittyjen itseymmarrys.



2. Sosiaalisen identiteetin nakokulma
Tutkielmassa hyddynnin sosiaalitieteellisti menetelmédd, sosiaalisen identiteetin

ndkokulmaa. Sosiaalisen identiteetin ndkokulma jakautuu kahteen teoriaan:
sosiaalisen identiteetin teoriaan seki itsekategorisointiteoriaan. Téasséd luvussa
esittelen sosiaalisen identiteetin ndikdkulman teoriat seki tarkastelen niiden
soveltuvuutta pastoraalikirjeiden tutkimukseen. Koska teorioiden soveltamisen
kohteena ovat toiselta vuosisadalta perdisin olevat (verrattain poleemiset)
kirjalliset tekstit, on perusteltua tarkastella myds pastoraalikirjeiden retoriikkaa.
Tamain luvun lopussa késittelen pastoraalikirjeiden retoristen keinojen merkitysta

erityisesti sosiaalisen identiteetin ndkdkulman kannalta.

2.1 Sosiaalisen identiteetin teoria
Ranskalaisen sosiaalipsykologi Henri Tajfelin (1912—-1982) ja hdnen oppilaansa

John C. Turner (1947-2011) kehittdma sosiaalisen identiteetin teoria pyrkii
selittimadn ryhmien vélisid suhteita seké yksilon suhdetta sisd- ja ulkoryhmasn."
Tajfelin méaritelman mukaan sosiaalinen identiteetti on osa yksilon
mindkésitystd, joka muodostuu ryhméén kuulumisesta ja sithen liitetyisti tunteista
ja merkityksistd. Sosiaalisella identiteetilld tarkoitetaan siis késitysté itsesta
ryhmén jdsenend. Tétd ryhméé kutsutaan sisdryhmaéksi. Ryhméédn kuuluminen on
tietoista, silld on merkitysté yksilolle ja sithen liittyy tunteita. Sosiaalisen
identiteetin teorian taustalla on ajatus siité, ettd yksilo pyrkii ldhtokohtaisesti
luomaan positiivisen késityksen itsestdén, eli hanelld on tarve muodostaa
positiivinen identiteetti. Ryhmén jdsenyys puolestaan vaikuttaa joko positiivisesti
tai negatiivisesti tdhin kisitykseen. Koska yksilolld on vélttiméttd myos useita
ryhméjdsenyyksid, ryhmén sosiaalinen identiteetti on osa yksilon késitysta
itsestddn. Koska yksilo pyrkii positiiviseen mindkuvaan, my0s sosiaalinen
identiteetti pyritddn ndkemadn positiivisena. Ulkoryhmélld puolestaan tarkoitetaan
sosiaalista ryhmad, jonka jaseneksi yksild ei identifioi itsedn.*’

Tajfelin mukaan ryhmien vélinen vertailu on keskeisena osana sosiaalisen
identiteetin rakentumisessa ja teoria pyrkii selittdméadn sitd, millé tavalla vertailu
tapahtuu positiivisen sosiaalisen identiteetin luomiseksi.”' Sosiaalisella
kategorisoinnilla tarkoitetaan luonnollista prosessia, jossa yksilo jasentidd

todellisuutta helpommin ymmarrettidvaan muotoon ja kokoaa ryhmaéksi yksiloita,

"% Jokiranta & Luomanen 2013, 71, 74.

2% Tajfel 1971b, 61; Tajfel 1981, 254; Hogg & Abrams 1990, 2; Jokiranta & Luomanen 2013, 74—
75.

! Tajfel 1981, 256-258; Esler 2003, 20.



joita yhdistévit toiminta, pyrkimykset ja uskomukset.?” T#ti kategorisointia
tehddin seka sisdryhmasta (itsekategorisointi) ettd ulkoryhmaisti. Ulkoryhmésta
tehtdavid kategorisointia kutsutaan stereotyypittimiseksi. Koska mikdan ryhma ei
koskaan elé tyhjiossd, muotoutuu sosiaalinen identiteetti aina suhteessa muihin
olemassa oleviin ryhmiin. Tdma tapahtuu vertailemalla ”meitd” ympérilld oleviin
muihin”.*’

Sosiaalista identiteettid yllapidetddn padasiassa ryhmien viliselld vertailulla,
jolloin ulkoryhmai néhdaén kielteisessd valossa sisdryhmén sosiaalisen identiteetin
vahvistamiseksi. Ryhmien vilisissd vertailutilanteessa yksilolld on taipumusta
syrjid ulkoryhmii ja suosia omaa sisdryhmédédnsé vahvistamalla positiivisella
tavalla sisdryhmaén identiteettid. Vertailua tapahtuu erityisesti sellaisten ryhmien
vilill4, joiden suhde toisiinsa on epdvakaa tai joiden suhdetta ei koeta
oikeutetuksi.** Tilanteissa, joissa sisiryhmén positiivinen sosiaalinen identiteetti
joutuu haastetuksi, ilmenee litkkuvuutta tai luovuutta. Sosiaalisella liikkkuvuudella
tarkoitetaan sitd, ettd yksilo pyrkii irrottautumaan ryhmén identiteetistd, jos se on
mahdollista joko siirtymilld pois ryhmaéstd tai identifioitumalla toiseen ryhmaéén,
jonka sosiaalinen identiteetti on positiivinen. Sosiaalisella luovuudella puolestaan
tarkoitetaan muutosta, jolla pyritddn saavuttamaan takaisin haastettu positiivinen
identiteetti. Luovuuden keinoja ovat uusien vertailu-ulottuvuuksien keksiminen,
ryhmén arvojen uudelleen arviointi (esim. heikkous onkin vahvuus) tai vertailu-

. 2
ulottuvuuden muuttaminen.?’

2.2 Itsekategorisointiteoria
Tajfelin oppilas John C. Turner (1947-2011) jatkoi sosiaalisen identiteetin teorian

kehittdmistd edelleen ja keskittyi tarkastelemaan ryhmien vélisen vertailun sijaan
ryhmid itsessdén. Turner alkoi tarkastella sosiaalisen identiteetin muotoutumista
ryhmén omista ehdoista kisin: on katsottava, millaisilla kriteereilld minésta”
tulee ”me”. Turnerin itsekategorisointiteoriassa sosiaalinen identiteetti rakentuu
ryhmien vélisen vertailun sijaan sisiryhmin oman maéérittelyn kautta. Sisdryhmén
on erottauduttava positiivisesti muista ryhmisté, ja tdima tapahtuu ryhmien vélisen

vertailun lisiksi Turnerin kuvaileman itsekategorisoinnin keinoin.

22 Tajfel 1971b, 62.

 Tajfel 1971b, 64; Tajfel 1981, 258.

 Tajfel 1971a, 35; Helkama et al. 1999, 309-312.

% Turner & Brown 1971, 204-205; Helkama et al. 1998, 312; Hogg & Abrams 1998, 27.
?® Jokiranta & Luomanen 2013, 74-75.
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Itsekategorisointiteorian idea perustuu sosiaaliseen kategorisointiin. Tata
tapahtuu ulkoryhmaén lisédksi myo6s sisdryhmén kohdalla. Sisdryhmén kohdalla
tapahtuvaa sosiaalista kategorisointia kutsutaan depersonalisaatioksi: yksilo
pyrkii ndkemé&én itsensd samanlaisena muiden ryhmén jdsenten kanssa eli
jakamaan samanlaiset toimintatavat, pyrkimykset ja uskomukset kuin muut
ryhméaén kuuluvat jasenet. Yksiloiden samanlaisuus rakentuu tyypillisten ryhméan
edustajien kautta, joita kuvataan késitteilld esimerkki ja prototyyppi. Esimerkki on
konkreettinen historiallinen henkild, jonka ajatellaan edustavan ideaalia ryhmén
jasentd. Prototyyppi on puolestaan pitkdkestoinen, jopa abstrakti, yleiskuva
ideaalista jdsenesti, joka ilmentdd ryhmén luonnetta: sitd, millainen hén on ja
millé tavalla hdn kdyttaytyy. Prototyyppiys ei ole staattinen, vaan voi muokkautua
erilaisissa konteksteissa ja riippua ryhmien vilisesta vertailusta. Prototyypin
tarkein tehtdva on minimoida ryhmén sisdiset erot ja maksimoida erot
ulkoryhmiin.*’

Daniel Bar-Tal on tuonut teologisesti kiinnostavan tarkastelukulman
itsekategorisointiteoriaan: ryhmén uskomukset, joiden kautta voidaan selvemmin
hahmottaa itsekategorisoinnin ulottuvuuksia. Ryhmén uskomukset koostuvat
neljdstd osasta: 1) normeista, 2) arvoista, 3) tavoitteista ja 4) ideologiasta.
Normeilla tarkoitetaan ryhmin kesken yhteisesti jaettuja kdyttdytymissidintd;ja, eli
sitd, mitd saa ja mité ei saa tehda. Arvoilla tarkoitetaan kdyttdytymiseen tai
olemiseen liittyvid ihanteita, joita pidetddn sosiaalisesti hyvéksyttdvimpind. Ne
voivat olla muodollisia méarayksia tai perdisin kulttuurisesta kontekstista, ja ne
liittyvét ideaaleihin, joita ryhmaé tavoittelee. Tavoitteilla tarkoitetaan siti
tulevaisuuden tasoa, jota ryhma tavoittelee yhdessd. Ideologia on puolestaan
hieman vaikeammin havaittavissa oleva, kaikkien edelld mainittujen taustalla
vaikuttava ajattelumaailma.?® Téssd tutkielmassa tarkastelen
itsekategorisointiprosessia Bar-Talin jaottelun mukaisesti.

Ryhmin toiminnan osana on oleellisesti prototyyppinen johtajuus.
Johtajuudella tarkoitetaan prosessia, jonka tarkoituksena on vaikuttaa ryhméan
jdseniin sitouttavasti ja mahdollistaa yhteisten tavoitteiden toteutuminen.
Prototyyppisend johtajana pidetdin sitd, joka edustaa maksimaalisella tasolla
ryhmén prototyyppid. Johtaja méarittelee itsensd ryhmén jaetun sosiaalisen

identiteetin perusteella ja osoittaa, mitd yhteisté tilld on ryhméin muiden jdsenten

27 Oakes et al. 1994, 53—54; Esler 2003, 172.
28 Bar-Tal 2000, xii, 4-8; Esler 2014, 35-36.

11



kanssa ja toisaalta sen, miki tekee hinesti erityisen.” Toisin sanoen
prototyyppinen johtaja tdytyy olla joko sisdryhmin esimerkki tai prototyyppi.
Tilanteessa, jossa historiallinen henkilohahmo on muuttunut ideaaliksi ja jopa

myyttiseksi hahmoksi, on raja esimerkin ja prototyypin vilille vaikea vetia.*°

2.3 Sosiaalisen identiteetin nakb6kulman soveltaminen
toisen vuosisadan tekstien tutkimukseen

Nykyaikaisten sosiaalisen identiteetin nikokulman soveltaminen toisen
vuosisadan tekstien tutkimukseen ei ole ongelmatonta. Missd mielessd ne voidaan
tuoda yhteen ja vilttyd onnistuneesti anakronismilta? Sosiaalisen identiteetin
ndkokulman kéytt6d raamatuntutkimuksessa on perusteltu sen vankalla
empiiriselld tutkimustaustalla, jonka perustella sosiaalisen kategorisoinnin
voidaan katsoa koskevan kaikkia thmisié paikasta tai ajasta riippumatta, koska
sosiaalinen kategorisointi on niin olennainen osa prosessia, jossa thminen
havainnoi ympiristoddn.”' Raamatuntutkimuksessa sosiaalisen identiteetin
ndkokulman uranuurtaja on Philip Esler, joka on tutkinut mm. Galatalaiskirjetta ja
Roomalaiskirjetti sosiaalisen identiteetin nikokulmasta.*

Jotta sosiaalisen identiteetin ndkdkulmaa voidaan soveltaa historiallisiin
teksteihin, on kaksi kriteerid taytyttava: 1) teksti ja sen kuvaamat ryhmat
sijoittuvat laajaan kollektiiviseen kulttuuriin sekd 2) olemassa olevien ryhmien
vililld on selvisti havaittavissa sosiaalista vertailua.*® Ryhmien vilistd vertailua ei
aina tapahdu, mutta kun kilpailevien ryhmien koko, funktio ja emotionaalinen
merkitys ovat riittdvén 14helld toisiaan, vertailun tarve kasvaa. Vertailun
lahtokohtana voidaan pitdd kollektiivisen kulttuurin olemassaoloa:
individualistisessa kulttuurissa ryhmén jasenyyden merkitys ei korostu yhtélailla
eivitka yksilot ole yhté sitoutuneita ryhmien viliseen vertailuun. Kollektiivisessa
kulttuurissa ryhmén positiivisen sosiaalisen identiteetin merkitys korostuu ja paine
sitoutua oman sisdryhmén aseman yllépitdmiseen on vahva. Tamain kriteerin
pohjalta sosiaalipsykologisen nikdkulman soveltaminen sopii hyvin toiselle

vuosisadalla sijoittuvien pastoraalikirjeiden tarkasteluun, silld valimerellinen

>’ Haslam 2004, 40, 45; Esler 2014, 33-34.

*% Esler 2003, 223-224.

31 Nikki 2015, 60.

32 Kts. Esler 1998, 2003.

3 Kollektiivisella kulttuurilla tarkoitetaan kulttuuria, jossa ryhmén (esim. etnisen ryhman,
perheen, ammattikunnan) tarpeet menevét yksilon tarpeiden edelle ja jossa ymmarrys itsesti
muotoutuu ennen kaikkea sosiaalisten suhteiden kautta. Kollektiivinen ja individualistinen
kulttuuri eivit varsinaisesti ole toisiaan poissulkevia vaihtoehtoja, vaan ndmé néhdéan
ennemminkin jatkumona. Baker 2012, 133.
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antiikin kulttuuri, jossa tekstit ovat syntyneet, oli hyvin ryhméorientoitunut ja
kollektiivinen.** Toinen kriteeri téyttyy, kun kilpailevien ryhmien viliset
ideologiat ovat vertailtavissa keskenédén. Pastoraalikirjeiden syntykontekstissa,
antiikin kulttuurissa, vallitsi kilpaileva ilmapiiri, silla kunniaa pidettiin keskeisend
sosiaalisena arvona ja toisaalta kisitys hyvyyden rajallisuudesta oli vallitseva.>
Naéiden lisdksi pastoraalikirjeiden taustalla on tilanne, jossa seurakuntien opillinen
ja kdytannollinen yhteniisyys on haastettu®, jolloin voidaan todeta olemassa
olevien ryhmien kilpailevan samasta sosiaalisesta statuksesta.

On myds hyvi tarkastella sitd, missd mielessd voidaan puhua varsinaisista
ryhmistd toisen vuosisadan kristilliselld kentélld. Pastoraalikirjeissé ei
eksplisiittisesti ilmaista mink&4n ryhmén nimea: kirjeissé ei kerrota sitd, keitd
”me” olemme, eikd myoOskéddn anneta tarkkaa médrittelya siitd, keitd oikeastaan
vastustetaan. Vaikka ryhmisti ei varsinaisesti voida puhua spesifeilld nimill*’,
pastoraalikirjeistd kdy ilmi kahtiajako meihin” ja ”muihin”, mika sosiaalisen
identiteetin ndkokulmasta tarkasteltuna jo itsessdédn osoittaa sosiaalisen
kategorisoinnin olemassaolon ja vertailuun perustuvan suhteen.

Sosiaalipsykologinen ndkdkulma pyrkii hahmottamaan tekstin taustalla
olevaa sosiaalista kontekstia. Tutkimuksen kohteena olevat l4dhteet ovat kirjallisia
eivitkd suoraan sosiaalisesta todellisuudesta nousevia. Haasteena on se, ettei
tekstien taustalla olevaa sosiaalista todellisuutta tunneta tidysin. Siksi
tutkimuskohteen kontekstin riittdvd tunteminen on olennaista. Tutkimuksen
kannalta onkin tirkedd, ettéd tekstit kyetdan sijoittamaan aikaan ja paikkaan
riittavilld tarkkuudella.”® Pastoraalikirjeiden tapauksessa suurimmaksi haasteeksi
menetelmin soveltamisessa nousee se, ettei kirjeiden syntyhistoriaa, ajoitusta tai
kirjoituspaikkaa pystyté tarkasti méérittelemadn eika kirjeiden kirjoittajasta tai
vastaanottajasta ole tarkkaa tietoa. Tdman vuoksi ei voida olettaa, etti
pastoraalikirjeiden perusteella voitaisiin hahmottaa niiden taustalla oleva koko
sosiaalinen todellisuus. Kirjeiden poleeminen luonne on kuitenkin osoitus
vastustajista erottautumisesta ja sosiaalisesta kategorisoinnista. Néin ollen
sosiaalisen identiteetin ndkokulman soveltaminen pastoraalikirjeiden
tutkimukseen ei ole tuloksetonta, vaan mahdollistaa kirjeiden kuvaaman

rajanvedon ja itsemddrittelyn ldhemmaén tarkastelun.

3% Esler 1998, 46; Baker 2012, 133—134.

35 Esler 1998, 47-48.

3¢ Aageson 2008, 3.

37Vrt. esim. Galatalaiskirjeessi israclilaiset vs. pakanat. Esler 1998, 86-88.
38 Jokiranta & Luomanen 2013, 80.
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2.4 Pastoraalikirjeiden retoriset keinot
Retoristen keinojen huomioon ottaminen on tirkedé, kun tutkitaan tekstin taustalla

olevaa historiallista tilannetta ja kokonaiskontekstia. Koska sosiaalitieteellinen
ndkokulma hahmottelee tekstin takana olevaa todellisuutta, josta teksti puhuu ja
jota se heijastelee, on tdrkedd tarkastella tekstid itsessddn ja sen retorisia keinoja.
Erityisesti pastoraalikirjeiden kohdalla retoristen keinojen huomioiminen on
keskeistd tekstien poleemisen luonteen vuoksi. Tdméan vuoksi tarkastellaan sita,
miten pastoraalikirjeet sijoittuvat toisen vuosisadan kirjalliselle kentdlle ja milla
tavalla tekstit pyrkivét vaikuttamaan lukijoihinsa. Sosiaalisen identiteetin
nikokulmasta retoristen keinojen tarkastelu on myds mielenkiintoista: retoriikka
on erds tdrkeimmisté kirjallisista keinoista osoittaa ulkoryhméan olemassaoloa ja
erottautua vastustajasta.”

Retoristen keinojen tunnistaminen ja huomioonottaminen estié tekstien
lukemisen liian kirjaimellisesti. Pastoraalikirjeiden tarkastelussa on pidettiva
mielessd varovaisuus tekstin tulkinnan kanssa ja ymmarrettdva sen retoriikkaa,
jotta véltettdisiin niin kutsuttu mirror-reading —lmio. Télla tarkoitetaan sité, ettd
tekstistd l0ytyvien kieltojen ja vastakkainasettelujen pohjalta voitaisiin peilata
vastustajien toimintatapoja tai ne tulkittaisiin suorana vastauksena johonkin
véitteeseen tai kiistaan. Pelkdstdén tilld menetelmalld tekstistd voidaan saada
varsin vidristyneitd késityksid tekstin taustalla olleesta tilanteesta.*® Tdmén vuoksi
tekstin kontekstin tunteminen on oleellista ja retoristen keinojen huomioiminen
adrimmdisen tarkess."’

Poleeminen retoriikka oli hyvin tavanomaista antiikin teksteissé, eivitka
pastoraalikirjeet tee tdhan poikkeusta. Luke T. Johnsonin mukaan poleemisen
tyylin ensisijaisena tarkoituksena on osoittaa vastustajan olemassaolo eikd sen
tarkoituksena ole niinkddn kiistda vastustajien viitteitd, vaan ennen kaikkea luoda
yleisolle negatiivinen kuva vastustajista.** Pastoraalikirjeiden retorisia keinoja
tarkastellut Robert Karris toteaa, ettd kirjeiden kirjoittajalla vaikuttaisi olevan
kolmenlaisia pyrkimyksié: 1) hin pyrkii tekeméén selvdd pesderoa oman

opetuksensa ja harhaoppisten opettajien vélille, 2) hidn haluaa osoittaa, ettd vain

3 Du Toit 1994, 404.

0 Kostenberger 2010, 10—11.
* Esler 1998, 64.

2 Johnson 1989, 432-433.

14



hin vilittdd aitoa totuutta sekd 3) hinen tarkoituksenaan on ennen kaikkea saada
lukijat tuntemaan inhoa vastustajia kohtaan.*

Pastoraalikirjeiden kirjoittaja nostaa vain harvoin esille vastustajien ajattelua
vastaamalla siihen omalla teologiallaan (1. Tim. 1:7-11; 4:3-5, 7-8; 6:5-10).*
Sosiaalisen identiteetin ndkdkulmasta ndmé kohdat ovat niitd, joissa kirjoittaja
pyrkii palauttamaan positiivisen identiteetin sosiaalisen luovuuden avulla: talloin
otetaan tarkasteluun vééra opetus tai tulkinta, joihin kirjoittaja vastaa
muotoilemalla omaan opetukseensa sopivan vastauksen. Nditd kohtia tarkastellaan
tarkemmin varsinaisen analyysin yhteydessa luvuissa 3 ja 4.

Muutoin pastoraalikirjeiden retoriikka pitdytyy vahvasti poleemisessa
tyylissé, jolle on 16ydettavissd paralleeleja hellenistisesta retoriikasta. Kirjoittajan
retoriikan erityispiirteet ovat yksittdisten henkildiden nimien mainitseminen seké
traditioon tukeutuminen.* Muilta osin pastoraalikirjeet noudattavat vahvasti
hellenistisen retoriikan tyylid, jossa vastustajia mustamaalataan joko
eksplisiittisesti tai implisiittisesti. Pastoraalikirjeiden retoriikassa yleisid syytoksid
vastustajista ovat*’:

1) Tekopyhyys ja valheellisuus (1. Tim. 4:2)

2) Ristiriitaisuus: eivit tee sitd, mitd opettavat (2. Tim. 3:5; Tit. 1:16)

3) Opetuksen tyhjanpdiviisyys (1. Tim. 1:4; 2. Tim. 2:16; Tit. 1:10)

4) Kiistat (1. Tim. 6:4; 2. Tim. 2:23; Tit. 3:9)

5) Ahneus: nautintojen ja rahan rakastaminen (1. Tim. 6:5,10; 2. Tim. 3:4;
Tit. 1:11)

6) Noituus (2. Tim. 3:8)

7) Paheluetteloissa esiintyvien paheiden harjoittaminen (1. Tim. 1:9-10; 2.
Tim. 3:2-4)

8) Moraalittomuus tai vaaristynyt moraali (Tit. 1:15)

9) Epdilyttivien henkil6iden esiin nostaminen (1. Tim. 1:20; 2. Tim. 1:15,
2:17-18)

10) Turmeleva vaikutus (2. Tim. 3:13)

11) Tuomiolle joutuminen (1. Tim. 3:6)

12) Yhteys paholaiseen (1. Tim. 5:15)

“ Karris 1973, 563-564.

* Johnson 2001, 73.

> Karris 1973, 549.

% Vastaavan tyyppisid retoristen piirteiden listauksia, joita apuna kiyttien olen laatinut tissi
esitellyn listauksen: kts. Karris 1973, 552—-554; Johnson 1989, 432—433; Du Toit 1994, 405-410;
Nikki 2015, 38-39.
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Ylldmainituista esimerkeistd voidaan todeta pastoraalikirjeiden sisdltavin
varsin runsaasti antiikin teksteille tyypillistd poleemista retoriikkaa. Selvimmin
esiin nousee moraalittomuuden ja valheopetuksen yhdistdminen toisiinsa, mika
lapéisee pastoraalikirjeet kauttaaltaan.*” Kirjoittaja ei siis pyri ensisijaisesti
opettamaan, millaista kdytOsta tulee valttdd, vaan pyrkii luomaan yleisolleen
negatiivisen kuvan vastustajista ja pilkkaa heitd.** Sosiaalisen identiteetin
nikokulmasta retoriikka toimii kirjallisissa ldhteissd keinona vahvistaa ryhmén
sosiaalista identiteettid osoittamalla ulkoryhmén olemassaolon ja luomalla siitd
negatiivisen kuvan. Vastustajan osoittamisen liséksi poleemista tyylid kiytetdan
positiivisen ideaalin korostamiseen osoittamalla sen negatiivinen vastakohta
(erityisesti 2. Tim. 2-3).*’ Sosiaalisen identiteetin nakokulmasta tilld on erityinen
merkitys itsekategorisointiprosessissa: vastustajien kuvaaminen negatiivisena
vahvistaa sosiaalista kategorisoitumista omaan sisdryhméén ja sen ideologiaan,
tavoitteisiin, arvoihin ja normeihin.

Streeten mukaan pastoraalikirjeiden kirjoittajalla on selked retorinen
strategia. Ensiksi hin korostaa vastustajien védrid toimintatapoja osoittamalla
niiden valheellisen luonteen ja teeskentelyn (esim. 1. Tim. 1:7). Tdméin jélkeen
kirjoittaja vetoaa selvisti tunnetun ja tunnustetun Paavalin auktoriteettiin oikeana
ja parempana vaihtoehtona. Témén vuoksi kirjoittaja pyrkii nimenomaan
osoittamaan kirjeissd ohjeiden tulevan juuri autenttiselta Paavalilta, ei niinkdén
tdmédn seuraajilta. Kolmanneksi kirjoittaja muodostaa oman vaihtoehtoisen
toimintamallin, joka on yhdenmukainen ympér6ivén sosiaalisen todellisuuden
kanssa toisin kuin harhaoppisiksi nimetyilli vastustajilla.*

Pastoraalikirjeiden poleemisuus ja retoriikka osoittavat sen, ettd
tutkimuksessa on oltava tarkkana sen suhteen, mité tietoa teksteistd oikeastaan
voidaan saada vastustajista. Toisaalta huolellinen retoriikan tarkastelu auttaa
huomaamaan selvemmin myds ne piirteet, joita vastustajien opetuksesta voidaan
todeta olevan nihtivissi.”' Kaikkia kuvauksia vastustajista ei siis voida ottaa
todesta ja ajatella niiden kuvaavan tekstin taustalla olevaa todellisuutta. Toisaalta
retoristen keinojen erottamisen jélkeen tekstiin jad myos piirteitd, joita ei voi
perustella pelkistdédn retorisella analyysilld. N&ita piirteitd tarkastellaan

perusteellisemmin analyysin yhteydessa seuraavassa luvussa.

* Dibelius & Conzelmann 1972, 2.
8 Karris 1973, 554.

* Johnson 1989, 433.

3% Streete 1999, 300.

ST Karris 1973, 562.
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3. Sosiaalinen identiteetti suhteessa vastustajiin
Téssé luvussa tarkastellaan sitd, milld tavalla pastoraalikirjeisséd sosiaalinen

identiteetti muotoutuu suhteessa ulkoryhmiin, eli vastustajiin, niin kutsuttuihin
harhaoppisiin. Keitd ovat nuo vastustajat? Milld tavalla heistd puhutaan ja milla
tavalla heihin suhtaudutaan? Vastustajien piirteiden hahmottaminen auttaa
16ytdméén vastauksen sithen, miksi ylipddtdan oli tarpeellista vahvistaa sosiaalista
identiteettid. Tdman vuoksi tarkastelen ensinni sitd, keitéd pastoraalikirjeiden
kuvaamat vastustajat todenndkdisimmin edustavat. Sen jélkeen analysoin
tarkemmin sitd, milla tavalla identiteetin rakentuminen tapahtuu suhteessa ndihin
vastustajiin. Lisdksi pohdin, missd mielessa pastoraalikirjeiden kuvaamien
vastustajien voidaan katsoa edustavan sosiaalisen identiteetin ndkdkulmasta

katsottuna niin sanottua ulkoryhméa.

3.1 Pastoraalikirjeisséa esiintyvéat harhaoppiset vastustajat
Pastoraalikirjeiden keskeinen sisdltd on tehdé eroa oikean ja véddran opetuksen

vililld. Pastoraalikirjeissd vastustajat kieltdvit jonkin osan oikeasta opista, mutta
kirjeiden perusteella on vaikea rekonstruoida vastustajien harhaoppia, silld tekstin
kirjoittaja ei tuo selvisti esille vastustajien piirteiti.’* Vastustajien olemassaolo
lapdisee pastoraalikirjeet, mutta opista poikkeavien vastustajien teologista profiilia
on haasteellista hahmotella tarkasti kirjeiden perusteella.”” Valeopettajia vastaan
taisteleminen ei tapahdu pelkéstdan uskomustasolla, vaan liittyy olennaisesti
elaméantyyliin. Pastoraalikirjeiden taustalla ei siis vaikuta olevan pelkistiddn
opillista kiistaa, vaan kysymys on myds sosiaalisista seikoista, joihin palaamme
tarkemmin luvussa 4.>* Vastustajien tarkkaa profiilia ei pastoraalikirjeissd tuoda
suoraan ilmi, esimerkiksi nimedmalld harhaoppia tai sithen liittyvaa litkettd, vaan
késitys vastustajista hahmottuu ennemminkin kirjeissd kuvailtujen yksittdisten
piirteiden perusteella. Néiti piirteitd tarkastelemalla ei ole kuitenkaan tdysin
mahdotonta saavuttaa jonkinlaista nikemysta siitd, keitd vastustajat ovat
mahdollisesti olleet.

Vaikka vastustajien yhtendisyydesté ei voida saada tdyttd varmuutta,
sosiaalisen identiteetin ndkdkulmasta vastustajat voidaan kuitenkin maaritella
edustamaan ulkoryhmaa, silld ulkoryhma on se, josta sisdryhmé pyrkii

erottautumaan ja jonka kanssa sosiaalista identiteetti ei jaeta. Retoristen keinojen

32 Dibelius & Conzelmann 1972, 2.
33 Pervo 2010, 86.
% MacDonald 1988, 226.

17



tarkastelun yhteydessd huomattiin, ettd pastoraalikirjeissd timénkaltaisia
erottautumispyrkimyksid on selvésti havaittavissa. Tdssd mielessd on perusteltua
nimittidd vastustajia ulkoryhmaéksi, vaikka he eivit todellisuudessa edustaisikaan
mitddn yhtendistd ryhméé, joka jakaa saman ideologian, tavoitteet, arvot tai
normit. Vastustajien profiilin selvittiminen on tirkeéa, kun tarkastellaan
sosiaalisen identiteetin rakentumista, silld sosiaalinen identiteetti muodostuu aina
suhteessa toisiin. [lman ulkoryhméa eli muita, ryhméaan kuulumattomia,
sosiaalista identiteettis ei muodostuisi.”

Seuraavassa taulukossa nostan esiin pastoraalikirjeiden kohdat, joissa
eksplisiittisesti kerrotaan vastustajien piirteistd ja toiminnasta. Taulukon
tarkoituksena on luoda yleiskuva siitd, millé tavalla pastoraalikirjeissd kuvaillaan
vastustajia. Yleisen tarkastelun jialkeen edetddn luontevasti kohti tarkempaa

analyysid.

Taulukko 1. Tekstikohdat, joissa kuvataan vastustajia

1. Tim. 1:3—4  Erait levittavit vieraita oppeja ja harrastavat taruja ja loputtomia
sukuluetteloja, jotka johtavat turhiin tutkiskeluihin eivatka
palvele Jumalan suunnitelmaa, joka avautuu vain uskolle.

1. Tim. 1:6 Erdit ovat kddntyneet pois rakkaudesta, joka tulee puhtaasta
syddmestd, hyvistd omastatunnosta ja vilpittdmastd uskosta ja
jaarittelevat joutavia

1. Tim. 1:7 He haluavat esiintyé lainopettajina, vaikka eivét itsekdin
ymmaérrd, mitd puhuvat ja mitd niin varmasti vaittavat

1. Tim. 1:19-20 Jotkut ovat hylédnneet hyvin omatunnon ja haaksirikkoutuneet
uskossaan; nditd ovat Hymenaios ja Aleksandros, jotka ovat
pilkanneet Jumalaa

1. Tim. 4:1-3  Jotkut luopuvat uskosta ja alkavat seurata eksyttdvid henkid ja
pahojen henkien opetuksia luottaen tekopyhiin valehtelijoihin,
joiden omassatunnossa on polttomerkki ja jotka kieltavit
menemastd naimisiin ja syOmastd ruokia

1. Tim. 4:7 Hylkda jumalattomat ja joutavat tarut

1. Tim. 5:15 Jotkut ovat kddntyneet seuraamaan Saatanaa

1. Tim. 6:3 Joku opettaa toisin eikd seuraa Herramme Jeesuksen Kristuksen
terveellisid sanoja ja uskomme mukaista oppia

1. Tim. 6:4 Hénell4d on kiihked halu viitella ja kiistella

1. Tim. 6:5 He ovat menetténeet jarkensi, kadottaneet totuuden ja pitdvét
uskontoa vain tulolédhteena

1. Tim. 6:10 Monet havittelevat rahaa ja ovat eksyneet pois uskosta

1. Tim. 6:20-21 Torju jumalattomat tyhjét puheet ja vastaviitteet, joita tiedon
nimelld kulkeva valhetieto keksii. Jotkut ovat eksyneet sen
tunnustajiksi ja eksyneet pois uskosta.

2. Tim. 1:15 Aasian maakunnassa kaikki ovat luopuneet minusta, heidén
joukossaan Fygelos ja Hermogenes

> Tajfel 1981, 258.
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3:10-11

He riitelevit

Epépyhien ja tyhjdnpéivéisten puheiden puhujat menevit
jumalattomuudessa yhi pitemmaélle ja heiddn oppinsa levidd
kuin syopa. Heitd ovat Hymenaios ja Filetos, jotka ovat eksyneet
pois totuudesta ja véittivit, ettd ylosnousemus on jo tapahtunut
Pysy erossa typeristd ja asiattomista vaittelyista

IThmiset rakastavat vain itsedén ja rahaa, ovat rehentelevid ja
poyhkeitd, herjaavat ja ovat vanhemmilleen tottelemattomia,
kiittiméattomid, jumalattomia, rakkaudettomia, leppymaéttomid,
panettelevia, vékivaltaisia ja raakoja, kaiken hyva vihollisia,
petollisia, hdikdileméttomid, rakastavat enemmén nautintoja
kuin Jumalaa ja ovat ulkoisesti hurskaita, mutta kieltdvét uskon
voiman

Namaé tunkeutuvat koteihin ja kietovat valtaansa syntien
rasittamia naisia, jotka ovat alttiita uusille opetuksille

Niin kuin Jannes ja Jambres vastustivat Moosesta, niin tuollaiset
villitsijdt vastustavat totuutta, ovat menettidneet jarkensa ja
heidédn uskonsa on kelvoton

Kelvottomat ihmiset ja petkuttajat menevét pahuudessa yhi
pitemmalle, eksyttdvit muita ja eksyen itse

Ihmiset eivit siedd kuulla tervettd oppia. He tukkivat korvansa
totuudelta ja kddntyvéit kuuntelemaan taruja

Demas on tdhédn maailmaan mieltyneend jittdnyt minut
Kupariseppéd Aleksandros on vastustanut kiivaasti meidén
opetustamme

Varsinkin ympérileikattujen joukossa on monia kurittomia,
tyhjdnpuhujia, jotka johtavat toisia harhaan

He villitsevit kokonaisia perheitd esittimalla oman voiton
toivossa vddrid oppejaan

Erds heiddn maamiehensi, heidin oma profeettansa, on sanonut:
”Petturi Kreetan mies, peto ilked, ahne ja laiska”

He kertovat juutalaisia taruja ja ovat kddntaneet selkdnsa
totuudelle

Heidén mielensd ja omatuntosakin on likaantunut

Vaittavat tuntevansa Jumalan, mutta teoillaan kieltdvit hinet.
He ovat inhottavia ja tottelemattomia, kykenemattomia
tekemddn mitdén hyvaa

Typerit viittelyt, sukuluettelot sekd lakia koskevia riitoja ja
kiistoja

Harhaoppinen ihminen on kieroutunut ja tekee syntid

Kuten taulukkoa tarkastelemalla voidaan todeta, vastustajien piirteiden kuvailu

sekoittuu tiiviisti yhteen pastoraalikirjeissd esiintyvin poleemisen retoriikan

kanssa.’® Vastustajia kuvataan toisaalta antiikin retoriikalle tyypillisilld tavoilla,

mutta toisaalta taulukosta on ndhtévissd myd0s tiettyja erityispiirteitd, jotka

vaativat lisda tarkastelua. Pelkédn taulukon perusteella ei siis vield voi suoraan

36 Kts. luku 2.4 Pastoraalikirjeiden retoriset keinot, erityisesti listaus poleemiselle retoriikalle
yleisimmisté syytoksista.
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hahmottaa sitd, millaista kantaa vastustajat edustavat. Tdimén vuoksi seuraavaksi
eritellddn taulukosta nousevia erityispiirteitd, joita tutkijat ovat tulkinneet muuan
muassa varhaisen gnostilaisuuden ja juutalaisuuden piirteiksi. Taulukon
tekstikohtien lisdksi tarkastellaan mydhemmin tésséd luvussa myos
pastoraalikirjeiden muuta evidenssii, jonka pohjalta késitys vastustajien profiilista

tarkentuu.

3.1.1 Varhaisen gnostilaisuuden piirteet
Taulukko 2: Tekstistd nousevat gnostilaiset piirteet

1. Tim. 6:20-21 t0c Pefnrovg kevopmwviog kal avtifEoelg T YeLdmvOLLOL
YVOGEMG, TV TIVEG EMAYYEAAOLEVOL TTEPL TNV TUGTIV NGTOYNCOV.
Jumalattomat tyhjit puheet ja vastaviitteet, joita tiedon nimelld
kulkeva valhetieto keksii. Jotkut ovat eksyneet sen tunnustajiksi
ja eksyneet pois uskosta.

1. Tim. 4:3 KOAOVTOV YouEly, dnéyachol Bpopdtov
Kieltdviat menemaistd naimisiin ja syomaisté ruokia

2. Tim. 2:17-18 ®v éotv “Ypévonog kai Piknroc, oftiveg mepi v aAnOsiov
notoynoav, Aéyovieg [tnv] avactacty on yeyovévat
Heitd ovat Hymenaios ja Filetos, jotka ovat eksyneet pois
totuudesta ja véittivét, ettd ylosnousemus on jo tapahtunut

Eris tutkijoiden keskuudessa laajasti kannatettu kdsitys on ollut se, ettd
pastoraalikirjeiden kuvaamat vastustajat edustaisivat gnostilaisuuden varhaista
muotoa.”’ Keskeisimmat syyt tihin tulkintaan ovat vastustajien selvit askeettiset
taipumukset, vihamielisyys luotua maailmaa kohtaan seki spirituaalinen kasitys
ylosnousemuksesta. Tutkijat ovat kiinnittdneet huomionsa erityisesti tiedon
nimelld kulkevaan valhetietoon (1. Tim. 6:20), jossa mainitaan gnostilaisuuteen
viittaava tunnussana yvdoic. Askeettiset taipumukset kayviét erityisesti ilmi
naimisiinmenon ja joidenkin ruokien syomiseen liittyvisté kielloista (1. Tim. 4:3;
my0s epdsuorasti kehotus juoda viinid 1. Tim. 5:23). Vihamielisyys luotua
todellisuutta kohtaan liittyy kiintedsti askeettiseen ajatteluun, mutta toisaalta
nikyy my0s siind, ettd pastoraalikirjeiden kirjoittaja korostaa voimakkaasti kaiken
luodun hyvyyttd (1. Tim. 4:4). Vastustajien sanotaan véittdvén, ettd ylosnousemus
on jo tapahtunut (2. Tim. 2:17-18), mika sopii yhteen gnostilaisen

vertauskuvallisen ylosnousemuskisityksen® kanssa. Pastoraalikirjoittaja ottaa

*7 Marshall 1999, 48.

¥ Vrt. esim. Gnostilaisesta yldsnousemuskasityksesti kertovat teksti Tutkielma ylésnousemuksesta
(s. 49): "Irrottaudu jakautumisen kahleista, niin sinulla on jo nyt ylosnousemus. Jos se, joka
kuolee, tietdd, ettd hin kuolee — héinhdn joutuu kohtaamaan kuoleman, vaikka hénelld olisi vield
monta elinvuotta jdljelld tissd eldmdssd — miksi siis sind et pitdisi itsedsi ylosnousseena? ” Hella
2001, 162-163, 171.
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my0s tiukkasanaisesti kantaa naisten rooliin kieltden heitd opettamasta
seurakunnassa ja korostaen lasten synnyttdmisen merkitystd soteriologisessa
kontekstissa (1. Tim. 2:11-12,15), miké voidaan tulkita my0s osaksi
antignostilaista polemiikkia. Nédiden piirteiden liséksi teksteistd 10ytyy runsaasti
juutalaisuuteen viittaavia piirteitd, joiden perusteella onkin ajateltu
gnostilaisuuden muodon olleen hyvin juutalaiskristillisesti varittynyttd. Taruihin
ja genealogioihin (1. Tim. 1:3; Tit. 1:14) liittyvét viittaukset on yhdistetty
juutalaiskristilliseen gnostilaisuuteen, jossa Vanhan testamentin materiaalia
kéytetddn gnostilaisen kosmologian pohjalla.”

Ei ole kuitenkaan itsestddn selvéa, ettd 1. Tim. 6:20 viittaisi suoraan juuri
gnostilaisuuteen. Vastustajien viitetddn esiintyvén lainopettajina (1. Tim. 1:7),
mikd on suorastaan ristiriidassa gnostilaisuus-hypoteesin kanssa. ”Vastaviitteet,
joita tiedon nimelld kulkeva valhetieto keksii” (1. Tim. 6:20) saattaa
yksinkertaisesti viitata siihen, ettd vastustajien opetukseen on liittynyt uskon
tarkeyden korostamisen lisdksi jokin tiedollinen ulottuvuus, jota puolestaan
pastoraalikirjeiden kirjoittaja ei pida tarkeédna tai edes hyviksy. Tété tukee se,
miten harvoin pastoraalikirjeissd esiintyy tietoon ja tietdmiseen liittyvaa
sanastoa.®’ Johnsonin mukaan yvéoic-sanan kiytto ei vélttimitta viittaa
gnostilaisuuteen, vaan sen merkitys on tdssd kontekstissa laajempi. Sana viittaa
ennemmin pastoraalikirjeiden kirjoittajan ja vastustajien véiliseen kontrastiin:
harhaoppisten vastustajien opetus on valheopetusta sen totuuden tuntemisen (1.
Tim. 2:4, 4:3) rinnalla, josta pastoraalikirjeiden kirjoittaja opettaa.®’
Gnostilaisuus-hypoteesi vaikuttaa riippuvan varsin paljon vain yhden jakeen (1.
Tim. 6:20) tulkinnasta eikd pastoraalikirjeiden teksti tue riittdvédn vahvasti viitteita
vastustajien gnostilaisista piirteistd,®” silld muita gnostilaisuutta tukevia
argumentteja (esim. askeettiset kdytdnndt, juutalaiset piirteet, késitys
ylosnousemuksesta) voidaan kiyttdd perusteluina myds vastustajien toisenlaisen
profiilin luomisessa, kuten analyysin edetessd tullaan huomaamaan.

Gnostilaisuuden lisdksi vastustajissa on néhty proto-montanolaisia seki
markionilaisia piirteitd. Proto-montanolaisuutta on perusteltu vastustajien
korostuneella spirituaalisuudella, eksyttdvien ja pahojen henkien seuraamisella (1.

Tim. 4:1). Markionin teokseen Antithesis on nihty suora viittaus Ensimmaisessa

% Roloff 1988, 234-237; Marjanen 2005, 6-9.

9 ywdoig (1. Tim. 6:20), ywooke (2. Tim. 1:18, 2:19, 3:1); Vain liittyneeni totuuteen (aAndeia)
emtyvootg (1. Tim. 2:4; 2. Tim. 2:25, 3:7; Tit. 1:1), emywookew (1. Tim. 4:3). Marjanen 2005, 8-9.
%! Johnson 2001, 312.

%2 Marshall 1999, 51.
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kirjeessd Timoteukselle (dvtiBéoelg Thc yevdwvopov yvocemg) (1. Tim. 6:20), ja
toisaalta my0s ylosnousemuksen kieltiminen kielii markionilaisesta késityksesti
ja Jeesuksen ihmisyyden korostaminen (1. Tim. 2:5, 3:16) voidaan ndhda
markionilaisuuden vastustamisen piirteind.® Toisaalta markionilaiset hyviksyivit
my6hemmin pastoraalikirjeet osaksi kaanoniaan, minkd vuoksi Markionin
yhdistdminen vastustajiin vaikuttaa epatodennédkdoiselti. Lisdksi Markioniin
viittaamisen ongelmaksi muodostuu pastoraalikirjeiden ajoitus: kirjeet pitdisi
ajoittaa lihemmas vasta toisen vuosisadan puoliviliin, miké on varsin my6hdinen
ajoitus eikd vaikuta perustellulta.* Vastustajien identifioimista maagikoiksi on
perusteltu viittauksella Jannesiin ja Jambresiin (2. Tim. 3:8-9), seki vastustajia
nimittimistd petkuttajiksi (yontec) (2. Tim. 3:13).%° Muilta osin teksteissi ei ole
kuitenkaan riittdvisti evidenssid, jotta vastustajat voitaisiin identifioida

maagikoiksi, eivitkd mitkdan muut vastustajiin liitetyt piirteet viittaa tihén.®

3.1.2 Juutalaiset piirteet
Taulukko 3: Tekstistd nousevat juutalaiset piirteet

1. Tim. 1:3-4  mpocéyev poboig Kai yeveaoyiolg dmepdvtolg, aitveg
gx{nmoeig Topéyovoty paAlov
harrastavat taruja ja loputtomia sukuluetteloja, jotka johtavat
turhiin tutkiskeluihin

1. Tim. 1:7 0éLovTec slvar vopodiddokaiot, p voodveg uite & Aéyovoty
unte mepi tivov dofeParodvton
He haluavat esiintyé lainopettajina, vaikka eivét itsekdan
ymmarrd, mitd puhuvat ja mitd niin varmasti vaittavét

1. Tim. 4:1-3  Jotkut luopuvat uskosta ja alkavat seurata eksyttdvid henkid ja
pahojen henkien opetuksia luottaen tekopyhiin valehtelijoihin,
joiden omassatunnossa on polttomerkki ja kieltivdt meneméasta
naimisiin ja syomasté ruokia

1. Tim. 4:7 Bepnrovg kai ypamoelg pohovg
jumalattomat ja joutavat tarut
2. Tim. 4:4 €mi TOLG PHOOLVG EKTpaTnGOVTOL
kddntyvit kuuntelemaan taruja
Tit. 1:10 gloty yap moAlol [Kkai] avuToTaKTOl, LOTOLOAOYOL Kol

QPEVATATOL, LAAIOTO O1 €K TIV TEPLTOUTC
Varsinkin ympérileikattujen joukossa on monia kurittomia,
tyhjdnpuhujia, jotka johtavat toisia harhaan

Tit. 1:14 npocéyovies Tovdaikoic poboig
kertovat juutalaisia taruja

Tit. 1:15 névto Koboapd Toig Kabapoic  Toic 68 HEMOUUEVOLS KOl AmIoTOLG
000V Kabapov, GALL pepiovtol avTdv Koi 6 voig Kol 1
GLVEIONOIC

83 Smith 2015, 30.

% Dibelius & Conzelmann 1972, 92; Roloff 1988, 374.
85 Smith 2015, 29-30.

% Karris 1973, 561.
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Puhtaille kaikki on puhdasta, mutta epdpuhtaille ja epauskoisille
el mikdin ole puhdasta, vaan heidédn mielensd ja omatuntosakin
on likaantunut

Tit. 1:16 0gov opoAoyodoty gidévar
Viittavit tuntevansa Jumalan

Tit. 3:9 popac {nmoelg kol yevearoyiag Kol Epelg Kol [Layog VOLIKAG
Typerit viittelyt, sukuluettelot seké lakia koskevia riitoja ja
kiistoja

Pastoraalikirjeiden kuvailemista vastustajista on néhtdvissd runsaasti juutalaisia
piirteitd, joista osa on samoja, jotka voidaan yhdistdd myos gnostilaisuuteen.
Selkeimmat perusteet juutalaisuuden puolesta ovat vastustajien kertomat
juutalaisten tarut (Iovdaikoig pvooig) (1. Tim. 1:4, 7; 2. Tim. 4:4; Tit. 1:14) seka
genealogioiden (yeveaAoyioc) harrastaminen (1. Tim. 1:4; Tit. 3:9). Myyttien ja
genealogioiden liittyvit todennikdisesti Vanhan testamentin rabbiiniseen
tulkintaan (halakha, haggadah). Viite, ettd vastustajat sanovat tuntevansa Jumalan
(Tit. 1:16) voidaan liittd4 luontevasti myds juutalaisuuteen, jossa Jumalan
tunteminen ilmenee ennen kaikkea suhteessa pakanoihin. Pastoraalikirjeet, jotka
on suunnattu erityisesti pakanakristittyjen seurakuntiin Efesokseen ja Kreetalle,
mahdollistavat tillaisen tulkinnan juutalaiskristillisistd vastustajista.®’
Harhaanjohtajia sanotaan 16ytyvin erityisesti ympdarileikattujen joukosta (ék tiv
neprropt|c) (Tit. 1:10), miké osoittaa suoraan vastustajien yhteyden
juutalaisuuteen tai juutalaiskristittyihin. Askeettisuus oli yleistd muutamien
juutalaisten ryhmittymien keskuudessa, ja ruokailuun liittyvat rajoitukset (1. Tim.
4:3) kuuluvat olennaisesti osaksi juutalaista eliméntapaa ja uskoa.®®

Lakia koskevat kiistat liittyvdt myos olennaisesti vastustajiin (Tit. 3:9).
Vastustajien kerrotaan haluavan esiintyviin lainopettajina (0 ovtsg elvat
vopodwaokaror) (1. Tim. 1:7), mikd on usein tulkittu vastustajien juutalaiseksi
piirteeksi. Kuitenkin kyseessd on hieman ironinen tapa esittdd vastustajat: he
haluaisivat (BéAovteg) esiintyd lainopettajina, mutta todellisuudessa he eivit sitd
valttdmattd ole. Sana lainopettaja (vopodiddckarog) on kristillisistd teksteistad
16ytyva termi, jota kdytetddn juutalaisista opettajista (Luuk. 5:17; Ap.t. 5:34),
mutta sen merkitys on myos poleeminen ja se voidaan ndhdé jopa halventavana
sanana. Vaikka sen perusteella ei voida péatelld varmasti vastustajien juutalaista
taustaa, osoittaa se kuitenkin sen, ettd vastustajien opetuksessa laki on ollut

erityisessd roolissa. Identiteetin rakentamisen kannalta tekstikohta on olennainen:

7 Marshall 1999, 207; Mounce 2000, Ixix—Ixx.
% Dibelius & Conzelmann 1972, 65; Marshall 1999, 46.
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kirjoittaja vertaa omaa nidkemystédén laista vastustajien késitykseen, joka ilmeisesti
perusteiltaan on oikea, mutta jota he kiyttavit védrin.®” Taman vuoksi kirjoittaja
luovalla tavalla arvioi uudelleen lakikidsitystddn: laki on toki hyvi, kunhan sitéa
kaytetddn oikein (1. Tim. 1:8).

Juutalaiseen viitekehykseen ei kuitenkaan sovi opetus ylosnousemuksesta
(2. Tim. 2:18) eiké naisten verrattain vapaa toiminta seurakunnassa.’’ Myds
vastustajien askeettiset piirteet voivat viitata niin gnostilaisuuteen kuin
juutalaisuuteenkin, mutta my6s muita mahdollisia tulkintoja on olemassa, kuten
jatkossa tulemme huomaamaan. Epédilemittd vastustajien opetukseen on kuitenkin
liittynyt ainakin opetusta laista sekéd jonkinlaisia myyttejd, ja ympaérileikattuja on

ollut mukana harhaoppisten opettajien joukossa.

3.1.3 Naiset merkittavassa roolissa vastustajien piirissa
Vastustajien piirteitd kuvaavan taulukon lisdksi pastoraalikirjeissd on lisdksi

paljon muuta materiaalia, jonka perusteella harhaopin luonnetta voidaan
tarkastella. Naisilla vaikuttaa olevan varsin vahva rooli kirjoittajan vastustamien
valeopettajien toiminnassa sen perusteella, miten pastoraalikirjeissd suhtaudutaan
naisten asemaan seurakunnassa. Erityisesti nuoria leskid néyttdisi olevan mukana
valeopettajien toiminnassa (1. Tim. 5:13) ja he ovat alttiita harhaoppisten
vastustajien opetukselle (2. Tim. 3:6-7).”' On hyvin erikoista, etti kirjoittaja
liittdd harhaoppiset valeopettajat néin tiiviisti yhteen tietyn sosiaalisen ryhmén
kanssa, mikd puoltaisi kisitysta siitd, ettd nimenomaan naiset olivat mukana
harhaopin levittimisessa. > My®s kirjoittajan vahva kielto naisten opettajana
toimimista kohtaan (1. Tim. 2:11-14) viittaa sithen, ettd naiset toimivat
seurakunnassa aktiivisesti ja tdhin toimintaan on liittynyt jotakin kyseenalaista.”
Paten mukaan harhaopin taustalla voidaan nihdé yhteyksid Efesoksessa
vallinneeseen Artemis-kulttiin. Téhdn viittaavat erityisesti naisten pukeutumiseen
liittyvat ohjeet (1. Tim. 2:9-10), joiden hdn esittdéd vastustavan Artemis-papittarille
tyypillistd koreaa pukeutumista. Myds naisten vapaaseen toimintaan
seurakunnassa liittyva polemiikki (1. Tim. 2:11-14) on tyypillinen osoitus naisten
roolista osana Artemis-kulttia.”* Artemis-kulttia tutkinut Strelan kuitenkin toteaa,

ettd kehotus hillittyyn kédytokseen ja ulkomuotoon (1. Tim. 2:9) ei ole ristiriidassa

% Marshall 1999, 372-373.
7 Marshall 1999, 46.

" MacDonald 1988, 188.
2 Verner 1983, 178.

> MacDonald 1988, 188.
™ Pate 2013, 252.
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Artemis-kultin kanssa, vaan ennemmin painvastoin: myos kulttiin kuuluvilla
naisilla oli temppeliin mentéessd pukeutumisohjeita, jotka edustavat ennemmin
pastoraalikirjeiden kuvailemaa hillittyi linjaa kuin niissé kiellettyi koreilua.”

Pastoraalikirjeiden antama kuva naisia villinneisté vastustajista vaikuttaa
liittyvén toisella vuosisadalla vaikuttaneisiin askeettisiin liikkeisiin.” Erityisesti
naisten suosimaa askeettisuutta edustaa toisen vuosisadan teksteihin lukeutuva
Paavalin ja Teklan teot. Dennis R. MacDonald esittda, ettd sekd Paavalin ja
Teklan tekojen etta pastoraalikirjeiden kirjoittajat olisivat tunteneet saman
suullisen perinteen Paavali-legendoista, jotka nykyisin tunnetaan nimenomaan
Paavalin tekojen kautta.”” Yhteisen tradition olemassaolosta kertoo se, etti
pastoraalikirjeissd ja Paavalin ja Teklan teoissa on ndhtdvissa lukuisia
yhtenevéisyyksid. Molemmissa teksteissd esimerkiksi mainitaan nimeltd Paavalin
tyotovereita (Onesiforos, Titus) ja vastustajia (Demas, Hermogenes,
Aleksandros).”

Paavalin ja Teklan teot kertoo nuoresta Tekla-nimisesté neitsyestd, joka
kieltdytyy menemastd naimisiin ja alkaa sen sijaan seurata Paavalin opetuksia,
joissa korostuu ennen kaikkea askeettisuuden ihannointi ja sen merkitys
pelastuksen kannalta.” Tillaisten kertomusten on ajateltu olleen suosittuja naisten
keskuudessa naimattomuuden thannoinnin ja ennen kaikkea vahvan naiskuvan
vuoksi.*” Pastoraalikirjeissd naisen asema on kuitenkin tiysin toinen. Niissd
kehotetaan painokkaasti meneméén naimisiin ja synnyttdmaan lapsia, ja
suhtaudutaan torjuvasti kaikkeen askeettisuuteen (1. Tim. 4:1-3). Ylipdétian
pastoraalikirjeiden taustalla vaikuttava arvomaailma on saanut vahvasti vaikutteita
kreikkalais-roomalaisen yhteiskunnan mallista, jota tarkastellaan enemmén

luvussa 4.2. Pastoraalikirjeissd mainitut vanhojen naisten tarut (ypaddgig po0ovg)

7 Strelan 1996, 155.

’® Marshall 1999, 50.

”7 MacDonald 1983, 65.

78 MacDonald 1983, 60; Barrier 2009, 41.

7 naképot o dyfv v ohpka TnpRoavtes, 6Tt avtol vads Beod yeviicovtat. pakdpot ol &ykpatei,
6T a0TOlg AaAnceL 0 BedC. paKkapot ol AToTAEAUEVOL TG KOGU® TOVT®, OTL AVTOL EVOPEGTIGOVGLY
@ 0ed. pakdpot oi EYOVTEG YOVaTKaG MG PN EYOVTEG, OTL ADTOL KANPOVOUNGOVGY TOV BedV.
Autuaita ne, jotka pitivdt lihansa puhtaina: he ovat Jumalan temppeli. Autuaita ne, jotka
hillitsevdt itsensd: heille Jumala puhuu. Autuaita ne, jotka pysyvdt erossa tdstd maailmasta: he
ovat Jumalalle mieluisia. Autuaita ne, joilla on vaimot, mutta jotka ovat niin kuin heilld ei olisi: he
ovat Jumalan perillisid. (APTh 3.5)

oTEPEL O€ VEOLG YUVOIK®DV Kol TapBEvoug dvdpodv, AEydV AA®G AvAoTAG1S DUTV 00K 0TV, S0V
U1 Gyvol petvnte Kol TV 6apKo. U LOAOVNTE AALG TNPONTE AyViV.

Mutta hén [Paavali] houkuttelee vaimoja nuorilta miehiltd ja neitsyitd aviomiehiltd sanoen, ettd
ylosnousemusta ei ole, jos ette pysy puhtaina ettekd saastuta lihaanne, vaan piddtte sen puhtaan.
(APTh 3.12) Barrier 2009, 78-79, 98-99.

% MacDonald 1988, 183.
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(1. Tim. 4:7) liittyvat siis todenndkoisesti ndihin suullisesta perinteesta
tunnettuihin kertomuksiin Paavalista ja Teklasta. Liséksi pastoraalikirjeissa
askeettista eldmdntapaa pidetdan pahojen henkien vaikutuksen tuloksensa (1. Tim.
4:1), kun taas puolestaan Paavalin ja Teklan teoissa askeettisen eldméintavan
kautta Jumala puhuu ihmiselle (APTh 3:5). Huomionarvoista on myds se, miten
pastoraalikirjeissd kielletddn naista opettamasta (1. Tim. 2:12), kun taas Paavalin
ja Teklan teoissa Tekla opettaa, julistaa ja jopa kastaa itsensd.”!

Pastoraalikirjeiden on néhty esittdvin vaihtoehtoisen kuvan Paavalista ja
tdméan opetuksista: suullisesta perinteestd tutun radikaalin askeetti-Paavalin
vastustaminen johti sosiaalisesti konservatiivisen liikkkeen syntyyn kirkossa.*
MacDonaldia kritisoinut Barrier toteaa, ettd uskottavammalta vaikuttaa kuitenkin
se, ettd sekd pastoraalikirjeiden ettd Paavalin ja Teklan tekojen taustalla olisivat
toisistaan erilliset kdsitykset kristillisestd, erityisesti paavalilaisesta, perinndsta ja
traditiosta, eikd varsinaista yhteistd suullista traditiota. Hinen mukaansa se, ettd
pastoraalikirjeissd ei mainita kertaakaan Teklaa, on jo itsessdén hyva peruste
kyseenalaistaa yhteisen suullisen tradition olemassaolo. Liséksi tekstien teologiset
painotukset ovat hinen mukaansa niin yleisid ja ominaisia toisen vuosisadan
kristillisyydelle, ettei niiden voida tulkita olevan vastauksia toisilleen, vaan
osoittavat pikemminkin kirjoittajien itsendisti ajattelua.* Vaikka tekstien taustalla
el voida valttamattd ndhda yhtendistd suullista traditiota, on kuitenkin ilmeista,
ettd toisella vuosisadalla on ollut toisistaan poikkeavia késityksid Paavalin

opetuksesta.**

3.1.4 Vastustajat poikkeavan paavalilaisen tulkinnan edustajina
On siis mahdollista, ettd vastustajat ovat muita kristittyjd, jotka poikkeavat

pastoraalikirjeiden kirjoittajan edustamasta paavalilaisuudesta. Toisella
vuosisadalla paavalilaisia traditioita oli olemassa useita erilaisia, mihin padsyyné
oli mitd ilmeisimmin Paavalin opetuksen ja perinnén monitulkintaisuus.™
Esimerkiksi Paavalin opetus kuolemasta ja ylosnousemuksesta (Room. 6) on
hyvin moniselitteistd. Samoin monitulkintaisuutta on saattanut aiheuttaa miesten
ja naisten ykseys Kristuksessa (Gal. 3:28), misti heijastelee pastoraalikirjeiden

antamat ohjeet naisten asemasta seurakunnassa (1. Tim. 2:11-14).

81 MacDonald 1983, 53, 58-59.

%2 MacDonald 1983, 62-66; Aageson 2008, 195.
83 Barrier 2009, 41, 43.

8 Lehtipuu 2015, 304.

85 MacDonald 1983, 97.
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Samantyyppisid vadrinymmarryksid 10ytyy my0s aidoista Paavalin kirjeista.
Kiistaa lain merkityksestd on ollut juutalaiskristittyjen kanssa (Room. 7; Gal. 3;
Fil. 3:1-11; Kol. 2:8-23), ruokarajoitukset ovat aiheuttaneet konflikteja (Room.
14; 1. Kor. 8; Kol. 2:16-23), seksuaalinen asketismi on ennenkin ollut ongelmana
seurakunnissa (1. Kor. 7:1-16) sekd vadrinymmarryksid on ollut ylosnousemusta
koskien (1. Kor. 15:12-34; Fil. 3:10-21).*® Pastoraalikirjeiden vastustajien
askeettiset piirteet ja késitys siitd, ettd ylosnousemus on jo tapahtunut, viittaa
vahvasti toisen vuosisadan kristilliseen askeettisuuteen, jossa tyypillisesti
ylosnousemus kasitettiin hengellisesti ja mahdolliseksi tapahtuvan jo tdssa
elimissi siveellisyyden harjoittamisen kautta.®’ Kirjeissi esiintyvit vastustajien
juutalaiset piirteet voisivat yhtélailla olla ndin ollen juutalaiskristittyjé, jotka ovat
tulkinneet Paavalin opetuksia omista ldhtokohdistaan késin.

Vastustajat ovat mitd ilmeisemmin olleet aiemmin pastoraalikirjeiden
kirjoittajan edustaman opin mukaisia kristittyjd, jotka sittemmin ovat kdéntyneet
pois oikeasta uskosta. Tété ajatusta tukee se, ettd useissa tekstikohdissa
vastustajien mainitaan luopuneen tai kddntyneen pois uskosta ja Paavalin
opetuksista. Verbit dotoyéw, eksyd (1. Tim. 1:6, 6:21; 2. Tim. 2:18), dmoctpépw,
kddntyd pois (2. Tim. 1:15, 4:4; Tit. 1:14), éxtpénw, kddntyd pois, muuttaa
suuntaa (1. Tim. 1:6, 5:15, 6:20; 2. Tim. 4:4) viittaavat sithen, etti vastustajat ovat
alemmin tunnustaneet oikeaa uskoa, mutta ovat sittemmin kdéntyneet siiti
poispiin ja lihteneet véiradan suuntaan.®® Pastoraalikirjeiden kirjoittajan mukaisen
paavalilaisen opetuksen torjunta ilmenee, kun kirjoittaja kertoo kaikkien
”luopuneen minusta” (2. Tim. 1:15). Torjunta voi koskea Paavalia
henkil6kohtaisesti, mutta konteksti huomioiden todennidkdisempi tulkinta on se,
ettd vastustajat torjuvat Paavalin version kristillisen opetuksen sanomasta.® Myos
tapa, jolla kirjoittaja kehottaa Timoteusta pitimédn huolen siitd, mikd on uskottu
hinen haltuunsa (mopadin’®) (1. Tim. 6:20, 2. Tim. 1:12, 14) viittaa siihen, etti

myds vastustajat ovat saattaneet viittdd edustavansa paavalilaista ajattelua.’’

% Marshall 1999, 47.

%7 Erityisesti toisen vuosisadan apokryfinen akta-kirjallisuudessa, esim. Johanneksen ja Tuomaan
teoissa. Lehtipuu 2015, 300.

% LSJ; Mounce 2000, 26.

% Marshall 1999, 717.

% Mopadikn tarkoittaa talletusta, joka on annettu jonkun huolehdittavaksi. Sanaa voidaan kayttii
myds kuvainnollisesti tarkoittamaan opetuksen eteenpdin antamista, mika tdssd yhteydessa
tarkoittaa evankeliumia ja apostolista opetusta, joka on perdisin "Paavalilta”. Marshall 1999, 675.
*! Marshall 1999, 47.
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Tekstien perusteella néyttéisi siis siltd, ettd vastustajat nousevat ryhman
sisdltd. On mahdollista, ettd vastustajat ovat voineet olla osa paikallisten
seurakuntien vanhimpia (npeofitepor).”” Tdhin viittaa erityisesti se, etti
Timoteusta kehotetaan harkitsemaan kétten paille panemista tarkoin, jotta ei
joutuisi osalliseksi toisten synneistd (1. Tim. 5:22) ja se, etti kirjoittaja painottaa
sitd, ettd seurakunnan kaitsijan on pitdydyttiva ”oppimme mukaisessa,
luotettavassa sanassa” (Tit. 1:9). Tituksen tehtdviksi on annettu vanhimpien
asettaminen seurakuntiin aiemmin annettujen ohjeiden mukaan (Tit. 1:5), mutta
nyt kirjeessd annetaan kuitenkin ohjeita heitd koskien, minka perusteella voidaan
ajatella juuri aiempien ohjeiden olleen riittiméttomid ongelmien ilmettya
seurakunnassa. Kasitys siité, ettd vastustajat nousevat itse asiassa oman
viiteryhmaén sisélta eivitké ole ns. ulkopuolelta tulevia vastustajia, saa erityisesti
tukea tekstikohdista, joissa kirjoittaja nimedd vastustajia. Vastustajat ovat tai ovat
historiallisesti olleet nimeltd tunnettuja yhteison jasenid. Hymenaioksesta ja
Aleksandroksesta kerrotaan, ettd he ovat hyldnneet hyvdn omatunnon ja
haaksirikkoutuneet uskossaan (fjo TIveC ATOCAUEVOL TEPL TV TUGTLV EVOLAYNCOV)
(1. Tim. 1:19-20). Kirjoittajalla on ollut mahdollisuus kurinpidollisiin toimiin (1.
Tim. 1:20), mika viittaisi sithen, ettd vastustajat nousevat nimenomaisesti yhteison
sisdltd. Koska kirjeet ovat pseudepigrafisia, henkilohahmot voivat olla myds
fiktiota, mutta todenndkdisimmin hahmot viittaavat joihinkin historiallisiin

hahmoihin, jotka ovat olleet tunnettuja varhaisen kristillisyyden piirissa.”

3.1.5 Yhteenveto

Edella esitettyjen tarkastelujen perusteella pastoraalikirjeiden esiintuomat
harhaoppisten opettajien piirteet ovat moninaiset. Piirteet yhdistimalla ei pystytd
hahmottamaan yhté tunnettua toisella vuosisadalla vaikuttanutta ryhmad, vaan
ennemminkin moninaiset piirteet vaikuttaisivat viittaavan siihen, etta kaikki
vastustajat eivit edusta samoja ajatuksia, vaan kyseessd on monia yksittéisia
poikkeuksia. Erdand hallitsevan piirteend ndyttdisi kuitenkin olevan askeettisuus.
Pastoraalikirjeiden vastustamat harhaoppiset opettajat vaikuttavat nousevan oman
yhteison siséltd, eivétkd niinkdédn yhteison ulkopuolelta. Uskottavimmalta
vaihtoehdolta vaikuttaa, ettd pastoraalikirjeiden vastustamat harhaoppiset opettajat
ovat edustaneet poikkeavaa tulkintaa paavalilaisesta ajattelusta, eivatkd niinkdan

puhtaasti varhaista gnostilaisuutta, juutalaisuutta tai juutalaiskristillisyytta.

%2 Barentsen 2014, 395.
3 Marshall 1999, 413; Johnson 2001, 145.
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Sosiaalisen identiteetin ndkokulmasta katsottuna kysymykseksi muodostuu
se, missd mielessd voidaan edelleen puhua vastustajista ulkoryhméani. Barentsenin
mukaan® sosiaalisen identiteetin nikokulmasta tarkasteltaessa vastustajia ei voida
suoranaisesti ndhda ulkoryhmina, silld valeopettajia ei voida identifioida tarkasti
osaksi jotain tiettyd ryhmittymad. Hdnen mukaansa vastustajat ovat ennemminkin
vain yhteison sisdlla olevia yksittdisid poikkeuksia, mikd vaikuttaakin
tarkastelujen perusteella uskottavalta ehdotukselta.” Téllainen nikemys
ulkoryhmén maéérittelystd jaa kuitenkin varsin suppeaksi. Ulkoryhméni voidaan
pitda sisdryhmin, pastoraalikirjeissd oikeaoppisten kristittyjen, ulkopuolelle
jaavaa joukkoa, josta pyritddn erottautumaan. Vaikka pastoraalikirjeiden
kirjoittaja ei osoita vastustajien edustavan mitéén tiettyd, eksplisiittistd ryhmaéa,
vastustajat kuitenkin kuvataan kollektiivisena joukkona.’® Eslerin mukaan
tilanteissa, joissa ei ole tiysin ilmeistd, puhutaanko samaan sisdryhméain
kuulujista vai onko kyseessé todellinen skismaattinen ryhmien vilinen tilanne, on

tutkimuksellisesti selkedmpéd puhua kahdesta eri ryhmésta.”’

3.2 Sosiaalisen identiteetin muotoutuminen ryhmien
védlisen vertailun avulla

Sosiaalisen identiteetin teorian keskeinen ajatus on se, ettd sosiaalinen identiteetti
rakentuu ennen kaikkea ryhmien vélisen vertailun avulla. Ulkoryhmalla
tarkoitetaan tissd yhteydessd harhaoppisia vastustajia ja sisairyhmalla kirjoittajan
edustamaa terveen opin mukaisia kristittyja. Seuraavaksi tarkastelen sitd, missi
madrin ja milld tavalla timé vertailu ilmenee pastoraalikirjeissa.

Vastustajista kdytetddn vain muutamia erilaisia nimityksia
pastoraalikirjeissd. Margaret MacDonaldin mukaan voimakas ilmaisu vastustaja,
avtikeipevog (1. Tim. 5:14) voidaan tulkita viittaavan ennemmin ei-Kristittyihin
vastustajiin kuin muihin kristittyihin.”® Tt tulkintaa tukee se, ettd termi voidaan
ymmiirtdi tarkoittavan henkilod, joka vastustaa evankeliumia.” Luvussa 4.1
tarkastellaan perusteellisemmin sitd, mitd evankeliumilla oikeastaan tarkoitetaan
pastoraalikirjeiden kontekstissa. Harhaoppinen ihminen, aipetikog dvOpwmog (Tit.

3:10) puolestaan viittaa henkil6on, jolla on lahkolaisia ndkemyksid, joita hdn

% Barentsenin tutkimus keskittyy Ensimmiiseen kirjeeseen Timoteukselle, eiki kata
tarkastelussaan kaikkia kolmea pastoraalikirjettd. Barentsen 2014, 389—406.

% Barentsen 2014, 402.

% Tistd lisaa luvussa 3.2.

°7 Esler 2003, 27.

% MacDonald 1988, 168.

% Marshall 1999, 605.
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edistdd seurakunnassa.'” Kuitenkin padsiintoisesti pastoraalikirjeissi vastustajia
kuvataan epdmadrdisesti termeilld ”jotkut” tai “erdat” (tig) (esim. 1. Tim. 1:3,6,
5:15; Tit. 1:12). Sosiaalisen identiteetin ndkdkulman valossa vastustajien
kuvaileminen epdmadriisesti vahvistaa negatiivista stereotypiaa: vastustajat

101 o] oo
9 T4hin kasvottomuuteen on

ndhdédédn kasvottomana ja yhtendisend joukkona.
helppo liittda kirjeiden kirjoittajan kuvaamat negatiiviset piirteet, kuten syytokset
turhista tutkiskeluista, ymmartamattomyydesté tai tyhjanpuhumisesta (1. Tim.
1:4,7; Tit. 1:10-11). Huomattavaa on, ettd Toinen kirje Timoteukselle poikkeaa
tdssd suhteessa kahdesta muusta pastoraalikirjeestd. Toisessa kirjeessd
Timoteukselle vastustajia kuvataan padsaantoisesti nimedmalld henkil6t (2. Tim.
2:17,4:10, 4:14) tai kuvaamalla pahelistan avulla véltettdvdd toimintaa tai
ominaisuuksia (2. Tim. 3:2-8). Tédssd mielessd Toinen kirje Timoteukselle
hy6dyntédé eniten poleemiselle retoriikalle tyypillistd tapaa osoittaa olemassa
oleva vastustaja paheluetteloiden ja nimeltd mainitsemisen keinoin.

Parhaiten ryhmien vélinen vertailu ilmenee tilanteissa, joissa
pastoraalikirjeiden kirjoittaja tarttuu vastustajien ajatteluun, antautuu teologiseen
keskusteluun ja perustelee oman ndkemyksensi oppinsa mukaisen opetuksen
valossa. Kuten jo retoristen keinojen yhteydessa todettiin, tillaisia tekstikohtia
tulee pastoraalikirjeissd vastaan vain harvoin (1. Tim. 1:7-11; 4:3-5, 7-8; 6:5—
10). Sosiaalisen identiteetin rakentumisen kannalta ndma ovat kuitenkin
merkittdvid tekstikohtia, silld néissé kirjoittaja muotoilee teologiaansa ennen
kaikkea suhteessa vastustajien opetukseen, joka haastaa identiteettid. Vanhan
testamenttiin tukeutuminen oikean opin perusteena tulee pastoraalikirjeissa ilmi
useissa kohdissa. Tdma oli toisen vuosisadan ortodoksian puolustamisessa yleinen
tapa osoittaa harhaoppisten opetusten védriksi ja toisaalta saada tukea omalle

opetukselleen.'*

Vanhan testamentin argumentatiivinen kdytté harhaoppisia
vastaan osoittaa, ettei pastoraalikirjeiden kirjoittajalla ja vastustajilla ollut
merkittdvad erimielisyyttd kirjoitusten arvovallasta ja ettd ristiriitakysymykset
ovat olleet sellaisia, ettd nithin on ollut l16ydettdvissd perusteita Vanhan

testamentin teksteisti. '

"% Marshall 1999, 337.

19T Ryhmien vilisessd vertailutilanteessa on tyypillistd, ettd ulkoryhma stereotyypitetdén niin, etti
se ndhddin yhtendisend ja ulkoryhmén yksildiden véliset erot pienind. Oakes et al. 1994, 54-55;
Du Toit 1994, 406.

"2 Bauer 1972, 195.

' Bauer 1972, 199.
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Ensimmaiinen esimerkki tdstd on keskustelu lain merkityksestd (1. Tim. 1:7—
11). Vastustajien kerrotaan esiintyvit lainopettajina, vaikka ovat
ymmartdméttomid. Tahdn kirjoittaja vastaa toteamalla ikddn kuin itsestdin

selvyyten ja ennalta tunnettuna asiana (oidauev), etti laki on hyva.'®

Kuitenkin
kirjoittaja tdsmentéa, ettd lain hyvyyden ehtona on se, ettd sitd kdytetddn lain
tarkoituksen mukaisesti (€av tig adT® vopiveg xpficOat) (1. Tim. 1:8-10). Téssa
huomataan paavalilaisen lakikésityksen muuttuneen: lain hyvyys on aiemmin ollut
ehdoton (esim. Room. 7:16), mutta nyt pastoraalikirjeissi ehdollistettu.'® Lain
tarkoituksenmukaista kéyttdd seuraa pahelista (1. Tim. 1:9-10), jonka muotoilussa
kirjoittaja kayttdd tukenaan dekalogia (Ex. 20:3—4,12-16; Deut. 5:6-8,16-20'").
Kirjoittaja ei listan avulla osoita sitd, mitd syntid vastustajat tekevit, vaan pyrkii
ennemminkin osoittamaan lain rajoitukset: laki on sdddetty syntisid ihmisia
varten, eikd silld ole muuta tarkoitusta kuin osoittaa synti.'’” Koska vastustajat
kuvataan lainopettajiksi (1. Tim. 1:7), sosiaalisen identiteetin ndkdkulmasta
kirjoittaja pyrkii tuomaan uuden ndakdkulman lakiin, josta vastustajilla on selvésti
vadra tulkinta. Lain tarkoituksenmukaista kayttod korostamalla kirjoittaja tekee
pesderoa vastustajien vaarddn tulkintaan'®®, jossa laki késitetdn rajoittavana
(esim. ruokien ja naimisiinmenon kieltdiminen, 1. Tim. 4:3). Kirjoittaja ei niinkdin
pyri hahmottelemaan paavalilaisesta lakikasityksestd poikkeavaa nikemystd, vaan
ennen kaikkea tuomaan esille jo aiemmin tunnetun lakiksityksen.'*

Toinen merkittiva tekstikohta késittelee sitd, kuinka vastustajien kerrotaan
kieltdvdn naimisiinmenon ja tiettyjen ruokien syomisen (1. Tim. 4:3—4). Tdhédn
kirjoittaja vastaa tukeutuen kaiken luodun hyvyyteen (Gen. 1:31), minka
hyvédksyminen on osoitus totuuden tuntemisesta ja uskomisesta, eli terveen opin
mukaisesta identiteetistd. Askeettisen eldméintavan vaatimukset ndin ollen
halventavat Jumalan luomisty6td. Terveen opin mukaista on hyvéksyéd Jumalan
luomistydn tulokset ja ottaa ne vastaan oikealla asenteella eli kiittden (peta
evyapiotiag). Kaiken luodun hyvyyden lisdksi kirjoittaja menee teologiassaan

vield pidemmalle: Jumalan sana ja rukous jopa pyhittavét (ayidletor) kaiken (1.

"% Roloff 1988, 72.

1% Dibelius & Conzelmann 1972, 22.

19 >»1umalattomat, rienaajat, pyhdinhapiisijat” vrt. sinulla ei saa olla muita jumalia, dld tee
itsellesi jumalankuvaa; "isdn- ja didinmurhaajat” vrt. kunnioita isddsi ja ditidsi; “tappajat” vrt. dld
tapa; “’siveettdmait, miesten kanssa makaavat miehet” vrt. d@ld tee aviorikosta; ’sieppaajat” vrt. dld
varasta; “’valehtelijat, valanrikkojat™ vrt. dld todista valheellisesti toista ihmistd vastaan.

"7 Mounce 2000, 30-31, 44.

'% Marshall 1999, 373.

1% Mounce 2000, 44.
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Tim. 4:5)."'" Askeettisuuden harjoittaminen ja Jumalan luodusta luopuminen ei
kuulu kirjoittajan edustaman terveen opin mukaiseen kristityn kaytokseen.

Ruumiinharjoittamisen (copatikn yopvacio) suhde oikeaan uskoon
(evoéPewa''") on yhtilailla kiistanalaista (1. Tim. 4:7-8). Ilmeisesti vastustajien
opetukseen kuuluu jonkinlaista ruumiinharjoittamista, mika jilleen viittaa
vastustajien askeettisiin taipumuksiin.''> My6s oikean opin mukaisen kristityn
eldmddn kuuluu harjoittelu (yopuvélw), mutta ruumiin sijaan harjoittelun kohteena
on oikea usko ja Jumalaa kunnioittava asenne. Téssd kohden kirjoittaja siis
luovalla tavalla muuttaa tarkastelukulmaa: harjoittelu on kylla hyvéksi, mutta ei
sellainen harjoittelu, jota vastustajat harrastavat. Tdhdn hén tarjoaa vastaukseksi
uskon harjoittamisen, jonka merkitysté kirjoittaja perustelee silld, ettd sithen
liittyy lupaus sekd nykyisestd ettéd tulevasta elaméstd. Ruumiinharjoittamisella ei
puolestaan ole samanlaista soteriologista arvoa, sillé siitd on vain hyotyé vain
vihin aikaan (0Aiyov).'"

Vastustajien kerrotaan kayttdvéan uskoa (€0céfeio) myds tulon tai voiton
lahteend (voulovrov mopiopov) (1. Tim. 6:5-10). Retorinen tarkastelu osoittaa,
vastustajien kuvaaminen ahneeksi on erds tavallinen poleeminen tapa erottautua
heistd. Kuitenkin kirjoittaja jatkaa jdlleen muotoilemalla omaa teologiaansa, miké
viitannee sithen, ettei kyseessa ole pelkdstiin retorinen keino, vaan vastustajien
opetuksen taustalla on aito voiton tavoitteluun liittyva ongelma. He kdyttavit
uskoa véirin saaden siitd jollakin tavalla hyotyé itselleen. Hieman aiemmin
kirjoittaja nostaa esiin seurakunnan vanhimpien ansaitseman taloudellisen tuen (1.
Tim. 5:17-18), jonka oikeutusta hdn perustelee viittaamalla jilleen kirjoituksiin
(Deut. 19:15, 25:4). Vastustajien ongelmallinen opetus on saattanutkin liittya
vadrinkdytoksiin vanhimpien elatuksessa. Kirjoittaja muuttaa taas
tarkastelukulmaa: oikea usko on toki rikkauden ldhde (mopiopog péyag), mutta
hengellisessd mielessd, eikd siis siind mielessd, jossa vastustajat sitd kayttavit.
Rikkaus tulee vain yhteydessd oikeaan asenteeseen, tdlld kertaa yhdessi
tyytyvéisyyden (peta avtapkeiog) kanssa. Taté kirjoittaja perustelee tukeutuen
tunnettuun sanontaan "Emme me ole tuoneet mitddn mukanamme maailmaan
emmekd voi viedd mitddn tailtd pois” (1. Tim. 6:8), jolle paralleeleja 10ytyy

Vanhasta testamentista (Job. 1:21; Saarn. 5:14). Tyytyvéisyyteen liittyméton

"% Johnson 2001, 248.

"1 edoéPeta-sanan merkitysti osana terveen opin mukaista kristityn identiteettii késitelldéin
tarkemmin luvussa 4.2.

"2 Dibelius & Conzelmann 1972, 68.

"> Mounce 2000, 252.
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rikkauden tavoittelu johtaa lopulta tuhoon ja perikatoon (1. Tim. 6:9), mutta
tyytyviisyys liittyy olennaisesti uskoon (gbcéfeia), jolla puolestaan on merkittava
soteriologinen arvo.''* Kirjoittaja osoittaa jalleen véirin tavan toimia, mutta myds
tarttuu sithen esitellesséén oikeaoppisen version vastustajien toimintatavasta.
Ajatuksellinen ldhentyminen vastustajien kanssa liittynee siihen, ettd vastustajat
nousevat oman ryhmaén siséltd ja tlld tavalla kirjoittaja pyrkii osittain
palauttamaan heité opillisesti oikeaan kuriin.

Vaikka teksteistd on 10ydettdvissd ndma muutamat kohdat, joissa ryhmien
vilistd vertailua on selvésti ndhtévissd, pastoraalikirjeissd sosiaalinen identiteetti
muotoutuu suhteessa ulkoryhméin kuitenkin ensisijaisesti retoristen keinojen
avulla. Vastustajista puhuttaessa kirjoittaja pyrkii ennen kaikkea luomaan heisti
negatiivisen kuvan, ei niinkdén kuvaamaan heidin vdiraa oppiaan tai virheellista
tapaansa toimia. Niitd ylldmainittuja muutamaa poikkeusta lukuun ottamatta
pastoraalikirjeiden kirjoittaja ei antaudu teologiseen keskusteluun vastustajiensa
nidkemyksen kanssa, vaan pyrkii kokonaisvaltaisesti mustamaalaamaan heitd. Syy
tdhan vaikuttaa ilmeiseltd: myds vastustajat tukeutuvat paavalilaiseen
auktoriteettiin, mika tekee teologisen argumentoinnin turhaksi. Pastoraalikirjeiden
tarkeimpéna tehtdvina ndyttdd olevan ensisijaisesti oikeanlaisen paavalilaisen
tulkinnan vakiinnuttaminen eikd ulkopuolelta tulevien vastustajien
mielenmuuttaminen tai sisiryhmééin kuuluneiden vastustajien palauttaminen
takaisin osaksi yhteisdd. Ryhmien vilinen vertailu ei ndytéd olevan
pastoraalikirjeissd pddasiallinen keino erottautua vastustajista ja muodostaa
sosiaalista identiteettid. Harhaopin tunnistaminen kuitenkin johtaa
itseméérittelyyn, jonka ilmenemistd pastoraalikirjeissé tarkastelemme

- 11
seuraavaksi.' "

14 Johnson 2001, 294; Saarinen 2008, 103—104.
15 MacDonald 1988, 173.
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4. Terveen opin mukainen kristitty
Tassd luvussa tarkastelen sitd, milld tavalla itsekategorisointia tapahtuu

pastoraalikirjeissd. Analyysissd kdytin apuna Bar-Talin jaottelua ryhmén
uskomuksista. Millaisia ryhmén yhteisid uskomuksia pastoraalikirjeistd on
16ydettivissd? Millaiset ovat pastoraalikirjeiden taustalla vaikuttavat ideologia ja
tavoitteet? Tamén jidlkeen analysoin kdytokseen liittyvid normeja ja arvoja, joihin
pastoraalikirjeiden mukaan sisdryhméin kuuluvien tulisi kategorisoitua. Miten siis
“terveen opin” mukaiset kristityn tulee kayttdytyé ja miksi? Lisdksi tarkastelen
lyhyesti pastoraalikirjeiden kuvaamia ideaalikristityn esimerkkejé, joita mainitaan
kirjeissd muutamia. Toisin kuin aidoissa Paavalin kirjeissa, joissa tasapainoillaan
tdmédn maailman ja tulevan Jumalan valtakunnan vilill4, pastoraalikirjeissi
keskitytddn ennemminkin 16ytdméin tapoja eld kristittyni tissd maailmassa.''
Pastoraalikirjeet hahmottelevat sitd, millainen sosiaalinen eldmé on mahdollista
erityisesti kristityille, jotka eldvét pakanoiden ja kirjeiden kuvaamien vastustajien
keskelld."'” Tamén vuoksi sosiaalinen identiteetti vaikuttaa rakentuvan
pastoraalikirjeissd vahvasti juuri itsekategorisoinnin kautta.

Luvun toinen keskeinen tavoite on analysoida prototyyppisen johtajuuden
ndkokulmasta pastoraalikirjeiden kirjoittajan luomaa kuvaa Paavalista. Mitd
pastoraalikirjeissd kerrotaan Paavalista? Voidaanko sanoa, ettd pastoraalikirjeiden
antama kuva Paavalista on jopa hieman myyttinen? Missd mielessé kirjeiden
Paavali edustaa prototyyppisté johtajuutta? Ndiden kysymysten lisdksi tarkastelen
sitd, mikd merkitys sosiaalisen identiteetin kannalta on silla, etti
pastoraalikirjeiden esittdma Paavali on juuri kuvatunlainen. Lopuksi vield
tarkastelen sitd, mikd merkitys ja rooli kirjeiden vastaanottajilla Timoteuksella ja
Tituksella on sosiaalisen identiteetin muotoutumisen kannalta.

Sisdryhmista kdytdn nimitystd sisairyhmad, terveen opin mukainen kristitty
tai yksinkertaisesti kristitty. Pastoraalikirjeissi itsessddn sisdryhméstd ei
varsinaisesti kiytetd mitddn yhtendistd nimitystd, minkd vuoksi méérittely on
tarpeellinen. Kaikissa kolmessa kirjeessa kirjoittaja puhuu usein monikon
ensimmaisessd persoonassa, erityisesti yhteistd uskoa korostavissa tekstikohdissa
(esim. 1. Tim. 3:16; 2. Tim. 1:9-10; Tit. 2:11-14). Kuitenkin toisinaan jaa
epaselviksi, puhuuko kirjoittaja yhteisesti “meistd” tarkoittaen koko laajempaa

kuulijakuntaa vai tarkoittaen ennemmin itseddn yhdessé kirjeen vastaanottajan,

16 MacDonald 1988, 163.
17 pervo 2010, 234.
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Timoteuksen (1. Tim. 1:5; 2. Tim. 1:14) tai Tituksen (Tit. 3:3) kanssa. Vain
muutaman kerran sisdryhmésta kdytetdén erityistd nimitysté: valitut (tovg
gxhektong, 2. Tim. 2:10), Jumalan valitut (ékAextdv Oeod, Tit. 1:1) ja Jumalan
ithminen (6 t0d 0god GvOpwmog) (2. Tim. 3:17). Sisdryhméan nayttdd kuuluvan
merkittdvd madrd pakanakristittyjd, silld evankeliumia ja uskoa julistetaan
pastoraalikirjeiden mukaan kansoille (80voc''™) (1. Tim. 2:7; 1. Tim. 3:16; 2.
Tim. 4:17) ja kirjeiden kontekstin perusteella voidaan olettaa kuulijakuntaan

kuuluneen merkittivd méara hellenistikristittyja.

4.1 Jaetut uskomukset: Ideologia, tavoitteet
Itsekategorisoinnin tarkastelu pastoraalikirjeissd ldhtee liitkkeelle kysymyksesta,

mité terveen opin mukainen kristitty uskoo. Tédhédn kysymykseen vastaamalla
voidaan 10ytdd ideologia, jonka perustalle pastoraalikirjeet rakentavat sosiaalista
identiteettid. Seuraavaksi tarkastelen siis sitd, millaisena kristillinen usko
ndyttiytyy pastoraalikirjeiden perusteella. Ideologiaan linkittyy vahvasti myos
tavoitteet, eli tulevaisuuden taso, jota ryhmé yhdessa tavoittelee. Tavoitteena
voidaan pitdd pyrkimystd, jota kohti uskon perusteella ollaan menossa. Tata
voidaan tarkastella katsomalla, mita teksti puhuu pelastuksesta ja tulevasta
elamaistd. Millaisena néyttiytyy pastoraalikirjeiden eskatologinen ja
soteriologinen perspektiivi?

Pastoraalikirjeissd Jumala ennen kaikkea kuvataan pelastajana (cwtnp) (1.
Tim. 1:1, 2:3, 4:10; Tit. 2:10), etenkin uskovien pelastajana (1. Tim. 4:10). Tdma
Jumalan aktiivinen rooli pelastajana on hyvin luonteenomaista pastoraalikirjeiden
teologiassa.''” My®s Jeesusta nimitetdin pelastajaksi useaan otteeseen (2. Tim.
1:10; Tit. 1:4, 2:13, 3:6). Pelastaja (cwtnp) sanana viittaa vahvasti hellenistiseen
kulttuuriin, jossa erityisesti keisarikultissa sanaa kaytettiin tavallisesti epiteettini.
Juutalaisuudessa termi ei ole ollut laajasti kdytossd, etenkddn Messiaaseen
liitettynd. Toisaalta Septuagintassa Jumala kuvataan muutamaan otteeseen
pelastajaksi.'*® Onkin tirked kysymys, mikid merkitys cotip —sanan kiytolld on
pastoraalikirjeissd. Dibelius ja Conzelmann esittivit, ettd termi on joko lainattu
hellenistisestd kulttuurista tai sitd on kéytetty tarkoituksellisesti osoittamaan

keisarikultin vastustamista. Heiddn mukaansa jalkimmainen on todenndkdisempi

'8 | SJ: Sanan merkitys viittaa pakanakristittyihin tai vieraisiin kansoihin.
"9 Roloff 1988, 359.
120 Marshall 1999, 292.
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pastoraalikirjeiden kontekstissa'?', mutta toisaalta sanan kéytto voi olla
kirjoittajan tapa pyrkid vakiinnuttamaan kristittyjen asemaa yhteiskunnan
keskelld. Sosiaalisen identiteetin muotoutumisen kannalta hellenistisesta
kulttuurista adoptoitu tapa puhua Jumalasta ja Kristuksesta voisi olla osoitus siita,
ettei terveen opin mukainen uskominen vélttimattd edellytd tdstd maailmanajasta
irrottautumista, kuten askeettiset liikkkeet ovat puolestaan voineet opettaa.
Pastoraalikirjeissa Jumalaa kuvataan myos ikuiseksi kuninkaaksi,
kuolemattomaksi, ndkyméttomaiksi ja ainoaksi Jumalaksi (1. Tim. 1:17). Tamén
kuvauksen perusteella keisarikultin vastustaminen vaikuttaa kuitenkin
varteenotettavalta tulkinnalta, kun Jumalan kuninkuutta korostetaan. Lisaksi
Jumalan kerrotaan olevan yksi (1. Tim. 2:5), eldva Jumala (1. Tim. 4:10), kaiken
eldmén ldhde (1. Tim. 6:13), kuninkaiden Kuningas ja herrojen Herra (1. Tim.
6:15), joka yksin on kuolematon, joka asuu valossa, jota ei voi ldhestyé, jota
yksikéddn ihminen ei ole ndhnyt eikd voi ndhda (1. Tim. 6:16). Monoteistisen
uskon korostaminen (1. Tim. 1:17, 2:5) on juutalainen uskontunnustus ja tarkein
rukous (Deut. 6:4), ja my0s pastoraalikirjeissd madrittdva tekija osana kristityn
uskoa. Mouncen mukaan tdmén korostaminen voidaan ndhda kirjoittajan
pyrkimyksené haastaa vastustajien lahkolainen eksklusiivinen jumalakasitys ja
vahvistaa omaa universaalia késitystddn yhdestd Jumalasta, joka on kaikkien

ihmisten Jumala.'*

Juutalaiseen uskontunnustukseen liittyminen vahvistaa
kisitysta siité, etteivét vastustajat edusta varsinaisesti juutalaisuutta. Liséksi
luomisen merkitystd korostetaan: Jumala on kaiken eldmén 1dhde (1. Tim. 6:13) ja
kaikki Jumalan luoma on hyvad (1. Tim. 4:4). My0s ithmisen luomisjirjestykseen
otetaan kantaa (1. Tim. 2:13). Luomisen hyvyyden ja tirkeyden korostaminen
viittaa sithen, etteivdt vastustajat vélttaimaittd jakaneet samaa nidkemysta;
esimerkiksi askeettisen eldméantavan ihannointiin liittyi usein kriittinen
suhtautuminen luotuun todellisuuteen.'*

Pastoraalikirjeissa keskeinen uskon kohde on Kristus Jeesus, jonka
pelastusteosta kerrotaan varsin runsaasti. Onkin merkille pantavaa, etta
suurimmaksi osaksi puhutaan Kristus Jeesuksesta (Xp1ot0¢ 'Incodc), ja hyvin
harvoin Jeesus Kristuksesta. Bellevillen mukaan sanajérjestys on merkittivé, silla
sanaparissa jalkimmadinen sana kuvailee edellistd. Pastoraalikirjeissd uskon

kohteena on siis Kristus, joka on tullut ilmi historiallisessa Jeesuksen

2 Dibelius & Conzelmann 1972, 103.
122 Mounce 2000, 61, 87.
123 de Villiers 2012, 378-379.
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pelastustyossd, eikd niinkddn Jeesus, joka on Messias tai voideltu. Bellevillen
mukaan tdimin tyyppinen sanajirjestys esiintyy erityisesti silloin, kun
pyrkimykseni on tarkentaa Kristukseen tai pelastukseen liittyvia oikeaa oppia.'**
Mielestdni tilld tarkennuksella korostetaan Kristuksen historiallisuutta ja
thmisyyttd. Lisdksi Kristuksesta puhutaan usein Herrana (x0p1og) (esim. 1. Tim.
1:2; 2. Tim. 1:2), joka on harvinainen suora kytkds Paavalin kristologiaan.'*’
Pastoraalikirjeistd puuttuu Paavalille ominaisen kristologian korostuksista
ristiteologia ja Kristuksen kanssa kérsiminen, vaikka kirsimyksen teema tulee
muuten vahvasti esiin erityisesti Toisessa kirjeessid Timoteukselle.'*

Kristuksen Jeesuksen ihmisyyden korostaminen nousee esille: hdnen
kerrotaan olleen ihminen (1. Tim. 2:5, 3:16) ja Daavidin jdlkeldinen (2. Tim. 2:8).
Vaikka Jeesuksen mainitaan olevan Daavidin jilkeldinen, pastoraalikirjeissd ei
kuitenkaan missddn vaiheessa tuoda esille sitd, ettd Jeesuksen eldma olisi Israelin
kansan messiaanisen odotuksen tayttymys. Daavidin jélkeldisyydelld viitataan
pastoraalikirjeissd puhtaasti Jeesuksen ihmisyyteen. Ihmisyyden korostamisessa
voidaan ndhda viitteitd antidoketistiseen polemiikkiin, johon ei muutoin puututa
ollenkaan, minké vuoksi selitys vaikuttaa epitodennikéiseltd.'?” Thmisyyden
korostamisen merkitys saattaakin mieluummin 16ytya askeettisuuden
vastustamisesta: kirjoittaja pyrkii osoittamaan, ettei kannata dualistista késitysti
maailmasta ja ettei lihallinen eldmaé ole itsessdén pahaa, koska Kristuskin on
kdynyt sen lapi.

Jeesuksen kuolemalle ja ylosnousemukselle annetaan pastoraalikirjeissa
paljon painoarvoa. Kristus Jeesus on yksi vélittdjad (peoitnc) Jumalan ja thmisten
vélilla (1. Tim. 2:5), joka antoi itsensd lunnaiksi kaikkien puolesta (1. Tim. 2:6).
Hénen kerrotaan olevan heritetty kuolleista (2. Tim. 2:8), julistettu vanhurskaaksi
Hengen voimasta (1. Tim. 3:16), korotettu kirkkauteen (1. Tim. 3:16) ja ettd
enkelit saivat ndhdd hénet (1. Tim. 3:16). Hén antoi itsensd alttiiksi lunastaakseen
meidét vapaaksi kaikesta laittomuudesta (dvopioc) ja puhdistaakseen omaksi
kansakseen tekemédén hyvid tekoja (Tit. 2:14) ja tuli maailmaan pelastamaan
syntisid (1. Tim. 1:15). Pelastus on siis Jumalan teko, joka on tapahtunut
Kristuksen kautta ja koskee syntisid. Marshallin mukaan téllainen korostus on

pyrkimys vastustaa gnostilaista pelastuskésitystd, mutta todennikoisemmin se

124 K ts. esim. Gal. 3:26, 4:14. Belleville 2013, 226.
125 Marshall 1999, 288.

126 Roloff 1988, 359.

127 Roloff 1988, 360.
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liittyy jalleen askeettisuuden vastaisuuden korostamiseen.'*® Kokonaisuudessaan
pastoraalikirjeiden kristologia ei sisdlld mitddn poikkeavia muotoiluja, joita ei
tunnettaisi varhaiskristillisessé traditiossa ja muualla Uudessa testamentissa.'>
Bellevillen mukaan kristologiset tekstikohdat ovat ennen kaikkea poleemisia ja
niiden tirkein tehtivi on osoittaa oikea oppi,"** joka niyttiytyy tarkastelun
perusteella ennen kaikkea suhteessa askeettisuuteen.

Lakiin suhtaudutaan pastoraalikirjeissd myoOnteisesti, vaikka varsinainen
paavalilainen opetus laista puuttuukin kokonaan. Kirjoittaja kertoo lain olevan
hyva (kadog 6 vopoc) (1. Tim. 1:8), mika korostaa yhteytti aitojen Paavalin
kirjeiden lakikésitykseen (Room. 7:16). Toisin kuin useimmissa aidoissa Paavalin
kirjeissd (vrt. Room. 2:17-29 tai Gal. 3) pastoraalikirjeiden kirjoittaja ei laista
puhuttaessa tee lainkaan eroa juutalaisuuteen, vaan ennemminkin paavalilainen
soteriologia ja ero juutalaiseen lakikisitykseen on jo olemassa taustaoletuksena.
Kirjoittaja luonnehtii vastustajiaan lainopettajina esiintyviksi (1. Tim. 1:7), mutta
toisaalta samalla turvaa oman selustansa antinoministiselta vaarinymmarrykseltd
tuomalla selvisanaisesti esiin lain tirkeyden ja merkityksen (1. Tim. 1:8-10).""
Terveen opin mukaisiin kristittyihin lukeutuu myo6s lainoppinut Zenas (Tit. 3:13),
joten lain merkityksen ymmartdminen kuuluu yhteen terveen opin mukaisen
kristillisen identiteetin kanssa. Lain merkitys ei sindnsd poikkea pastoraalikirjeissd
Paavalin aitojen kirjeiden lakiteologiasta, silld sen tarkoituksena on osoittaa synti
ja tehda terve oppi tarpeelliseksi. Pastoraalikirjeissd keskitytdén ainoastaan
puuttumaan lain oikeaan kdyttoon, josta vastustajilla on selvésti ollut kirjoittajan
ndkokulmasta viéra kisitys.

Pastoraalikirjeissa evankeliumi (€dbayyeiiov) on keskeinen osa tervetta
oppia, vaikka sen sisdllostd kerrotaan eksplisiittisesti varsin vdhédn. Sen sanotaan
olevan iéti Jumalan kirkkautta julistava. Evankeliumi kertoo lain olevan hyvé, kun
sitd kdytetddn lain tarkoituksen mukaisesti ja ettd laki on sdddetty erityisesti niiden
takia, jotka toimivat vastoin tervettd oppia (tf] Vylvovgn S16acKaA AVTIKELTOL)
(1. Tim. 1:11). Evankeliumin siséltoon kuuluu oleellisesti Jeesuksen kuolema ja
ylosnousemus (2. Tim. 1:10, 2:8). Evankeliumin ohella kirjoittaja puhuu

opetuksesta (010ackaliio, A0yoq) ja kehotuksesta (mapayyeria), joiden tarkka

128 Marshall 1999, 292.

129 Roloff 1988, 358.

130 Belleville 2013, 242.

B Dibelius & Conzelmann 1972, 22.
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suhde evankeliumiin jii kuitenkin hieman epéselviksi.'*” Kuitenkin vaikuttaa
siltd, ettd evankeliumi, jolla selvésti viitataan Kristuksen pelastustyohon, on se
motivaatio, jonka vuoksi oikea opetus on tarpeellista ja minkd vuoksi sitd
annetaan. Oikean opin mukaista opetusta kutsutaan “’terveeksi opetuksesi” (11
vylovovor dwackoriq) (1. Tim. 1:10, 6:3; 2. Tim. 1:13; Tit. 2:1) ja tdhdn
opetukseen sisdltyy niin ideologinen taso kuin kéyttdytymiseen normit. Opetuksen
nimittdmiselld “terveeksi” on vahva poleeminen merkitys. Nimittdmalld oikeaa
oppia terveeksi kirjoittaja tulee viitanneeksi vairdén opetukseen “’sairaana”, mika
stereotyypittia vastustajien opetusta negatiivisesti.'>> Karrisin mukaan kirjoittaja
asettaa oikeaoppisuuden mittariksi Kristuksen Jeesuksen sanojen mukaisen
terveen opin, joka johtaa myds oikeanlaiseen kiytokseen.'** Oikealla opetuksella
on oleellinen merkitys pelastuksen kannalta, silld terveen opin kuulemisella on
pelastava vaikutus (1. Tim. 4:16), ja toisaalta vadrilla opetuksella on turmiollinen

vaikutus pelastuksen nikokulmasta (2. Tim. 2:14)."*°

Opetuksen lisdksi myds
totuus (dAn0e1a) rinnastetaan implisiittisesti evankeliumin kanssa. Totuudella
tarkoitetaan Kristuksen Jeesuksen pelastustyotd (1. Tim. 2:5-7), koko terveen
opin ydintd. Totuuden tunteminen (éniyvoowv aAnbsiog) on Jumalan tahdon
mukaista ja liittyy pelastukseen (1. Tim. 2:4) ja Paavalin tehtdvéni on saattaa
Jumalan valitut totuuden tuntemiseen (Tit. 1:1). Totuuden tunteminen on koko
opetuksen padmdiira ja siten kristityn identiteettid madrittdvd ominaisuus.
Totuuden tunteminen on myds poleeminen ilmaus ja se erottaa vastustajan terveen
opin mukaisesta kristitysti, silld vastustajia luonnehditaan usein totuuden
kadottaneiksi, sen vastustajiksi tai sille selkénsd kddntaneiksi (1. Tim. 6:5; 2. Tim.
3:8; Tit. 1:14). Seurakunta on pastoraalikirjeiden mééritelman mukaan totuuden
pylvis ja perustus (1. Tim. 3:15), milld perustellaan seurakunnan johtajien
auktoriteetti. Téhdn palataan tarkemmin luvussa 4.4.

Uskoon (miotig) liittyva sanasto on hyvin keskeinen pastoraalikirjeissd ja
liittyy tiukasti késitykseen pelastuksesta. Itse termi ei sindnsd sisélld mitddn uutta
merkitystd, joka olisi ominaista vain pastoraalikirjeiden teologialle, vaan
noudattelee pitkilti samaa linjaa paavalilaisen teologian kanssa. Usko esiintyy

pastoraalikirjeissd yleensd merkityksessd “’kristillinen usko” tai synonyymisené

132 Aageson 2008, 95.
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totuuden kanssa.'*®* Mouncen mukaan miotic-sanaston laaja kéyttd on osoituksena
siitd, ettd pastoraalikirjeiden vastustajat hyokkasivit uskoa” vastaan.'”’ Vaikuttaa
kuitenkin ennemmin siltd, ettd usko on se, joka maarittdd kristityn identiteettia
olennaisesti pastoraalikirjeiden perusteella. Kirjoittaja kdyttdd miotig-sanastoa jopa
hieman retorisessa mielessd nimittdessdin vastustajia uskosta luopuneiksi tai siitd
poiskédédntyneiksi (drwbém, dotoyéw) (1. Tim. 1:19, 6:21; 2. Tim. 2:18). Lisdksi
vastustajien uskoa kuvataan kelvottomaksi (dd0kipoc) (2. Tim. 3:8) ja Titusta
kehotetaan nuhtelemaan heiti, jotta he tulisivat uskossaan terveiksi (Tit. 1:13).
Usko on ennen kaikkea se asia, joka maarittdd Jumalan valitut (Tit. 1:1).
Adjektiivia motog kédytetddn my0ds usein kuvaamaan kristittyjd. Uskollisuus
(motog) on myds itse Kristuksen ominaisuus (2. Tim. 2:13), mika liittdd kristityn
identiteetin Kristukseen. Epdusko (dmotia) (1. Tim. 1:13; Tit. 1:15) puolestaan on
midrittelevi tekijd siind, ketkd eivit kuulu tihén joukkoon."*® Epduskoistakin
pahemmaksi sanotaan kuitenkin sitd, joka on kieltdnyt uskonsa (tfjv miotiv
fpvnton) (1. Tim. 5:8). Uskon kieltdmiselld tarkoitetaan tdssa kaytdnnollisella
tasolla irrottautumista oikean uskon mukaisesta kiaytoksestd, mutta toisaalta my0s
sitd, ettd aiemmin on tunnustanut uskonsa, mutta myShemmin kieltinyt sen.'*’
Talla kirjoittaja viitannee vastustajiin, jotka ovat aiemmin kuuluneet sisiryhmain,
mutta sittemmin jattineet kirjoittajan opin mukaisen uskon.

Kristillisen uskon universaalius korostuu pastoraalikirjeissd. Jumala haluaa
kaikkien tulevan tuntemaan totuuden ja pelastuvan (1. Tim. 2:4) ja kaikkien
puolesta tulee rukoilla (1. Tim. 2:1-7). Pastoraalikirjeiden mukaan usko ei ole
jotain salattua, vaan julkista, kaikille julistettua ja ennen kaikkea yleiseen
ilmapiiriin sopivaa.'* Samantyyppistd universaaliin suuntaan muuttuvaa
paavalilaista ekklesiologiaa on ndhtévissd myos Kolossalaiskirjeessd (Kol. 1:23)
ja Efesolaiskirjeessd (Ef. 1:9-10)."*"! Uskon avoimuus kaikille ihmisille
perustellaan juuri silld, ettd my0s kristityt ovat aiemmin olleet ymmartdmattomia
ja tottelemattomia (Tit. 3:2—7). Kédytanndssd katsoen pastoraalikirjeistd puuttuu
kokonaan kielteisyys maailmaa kohtaan ja ajatus erottautumisesta entisesti

eldmdsti ja eldméintavoista. Uskon avoimuuden korostamisen taustalla voidaan

136 Marshall 1999, 214; Mounce 2000, cxxxii.
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nihdi pyrkimys vakiinnuttaa yhteison paikkaa osana yhteiskuntaa.'** Kirjoittaja
luo vaihtoehdon vastustajien joukosta kumpuavalle askeettisuuden ihannoinnille:
kaikille avoimen uskon, jonka toteuttaminen on mahdollista ympéardivin
sosiaalisen todellisuuden keskelld.'* Usko on avointa kaikille, ja epduskoa
pahempaa onkin uskon kieltdminen (1. Tim. 5:8). Tamén vuoksi kirjoittaja ei pyri
aktiivisesti endé palauttamaan osaksi yhteisod yhteisostd poiskddntyneitad
harhaoppisia vastustajia, vaikka kddantymyksen ja palaamisen mahdollisuutta ei
toisaalta kielletdkddn. Sen sijaan kirjoittaja kehottaa ojentamaan vastustelevia
lempedsti ja ounastelee Jumalan antavan heiddn mielensd muuttua niin, ettd he
tulevat tuntemaan totuuden (2. Tim. 2:25). Totuuden tunteminen ja uskominen
edellyttavit kuitenkin mielenmuutosta (petdvolav), jota ilman jéa oikean uskon
ulkopuolelle.

Pelastuminen ndhddén pastoraalikirjeissé kristityn eldmén tdrkeimpéna
tavoitteena. Pelastukseen, jolla tarkoitetaan ikuisen eldmén saamista (gig {onv
aicdviov), johtaa pastoraalikirjeiden mukaan oikeanlainen usko Kristukseen
Jeesukseen (1. Tim. 1:16; 2. Tim. 3:15). Tekojen vaikutus pelastukseen torjutaan
pastoraalikirjeissd (2. Tim. 1:9, Tit. 3:5) ja armon merkitysti korostetaan.'**
Pelastuksen yhteydessd pastoraalikirjeissé ei kuitenkaan puhuta lainkaan
ylosnousemuksesta, joka mainitaan kirjeissd vain kerran puhuttaessa
Hymenaioksen ja Filetoksen levittdmaésta vaarastd opetuksesta, jonka mukaan
ylosnousemus on jo tapahtunut (2. Tim. 2:18). Implisiittisesti kdy kuitenkin ilmi,
ettd pastoraalikirjeiden mukaan ylosnousemus ei ole vield tapahtunut, vaan on
vasta tulossa. Ylosnousemuksen luonteesta tai sen yhteydestd pelastumiseen ei
kuitenkaan voida sanoa mitéén pastoraalikirjeiden tekstievidenssin perusteella.

Eskatologia nidkyy pastoraalikirjeissd erityisesti profeetallisissa ilmauksissa
tulevista ajoista ja viimeisistd paivisti (€v VOTEPOIS KAPOTS, €1 EKelvnV TNV
nuépav, &v éoydroig nuéparg) (1. Tim. 4:1; 2. Tim. 1:2, 1:18, 3:1, 4:3, 4:8).
Néiden mukaan viimeisind pdivind ihmiset luopuvat uskostaan, kayttaytyvét
sopimattomasti eivitké siedd kuulla tervettd oppia. Tulevien aikojen tapahtumista
verbimuotoina kaytetddn futuuria (dmootmoovrai, 1. Tim. 4:1; éveticovtar, 2.
Tim. 3:1; Eoton yap xopog, 2. Tim. 4:3), vaikka tekstikohdat paéatyvit kuvaamaan
lopulta ldsné olevia vastustajia, joiden opetusta tulee karttaa ja itse opettaa toisin

(1. Tim. 4:1-3; 2. Tim. 3:5; 2. Tim. 4:4-5). Tass4 mielesséd nyt jo—ei vield —
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jannitteen ja ldhiodotuksen voidaan sanoa ndkyvéan pastoraalikirjeissa.
Lahiodotusta edustaa myds se, ettd pastoraalikirjeissd Jeesuksen ilmestymisen,
émoavern'*, odotus on lasnd (1. Tim. 6:14; 2. Tim. 4:1; Tit. 2:13). émpdaveto-
sanaa ei kéytetty toisella vuosisadalla keisarikultin yhteydessé, toisin kuin sen
rinnakkaista sanaa mopovcia, vaan sen merkitys madrittyy Vanhan testamentin
tradition pohjalta ja silld on selked eskatologinen merkitys.'*® Kirjoittaja antaa
Timoteukselle tehtidvéksi hoitaa maaréttyé tehtdvaa Jeesuksen ilmestymiseen
saakka (péypt thg émoeaveiag) (1. Tim. 6:14), minka perusteella ldhiodotus ei
ndytd vield hiipuneen. Timoteuksen mainitaan toki olevan nuori (1. Tim. 4:12),
mutta ilmestymisen odotetaan silti ilmeisesti tapahtuvan timén eldmén aikana.
Tarkasta ajankohdasta tai odotuksen pituudesta kirjeissé ei kuitenkaan puhuta
mitdédn, vaan todetaan ainoastaan, ettd Jumala antaa sen aikanaan tapahtua (fjv
Kapoig idioig dei&el) (1. Tim. 6:15).

Pastoraalikirjeiden eskatologinen perspektiivi on kiinnostava. Vaikka kirjeet
keskittyvit vahvasti vastaamaan kysymykseen, millé tavalla kristitty voi elda tdssi
maailmassa, on eskatologinen nikokulma silti mukana. Dibeliuksen ja
Conzelmannin mukaan viivadstynyt paruusia ei ndytd olevan kirjoittajalle ongelma,
jota olisi syytd kasitelld.'*” Toisaalta pastoraalikirjeissd korostuu vahvasti
nykyisen ajan ja eskatologisen odotuksen vélinen jénnite, silld Kristuksen
ilmestymisen (émpdvela) teema ndyttédé olevan niin keskeinen, ettei sitd voi
sivuuttaa.'*® Vaikka pastoraalikirjeisti on 16ydettivissi paavalilaisen eskatologian
piirteitd, seurakunnan jérjestystd koskevat ohjeet osoittavat selvisti vihentynytti
mielenkiintoa tiysin akuuttia lopunaikojen odotusta kohtaan.'*’ Kristuksen
ilmestymisen odottamisen esilld pitiminen muistuttaa kuitenkin siité, ettei
paruusian viivistymistd pidetd varsinaisena ongelmana, vaan se tulee tapahtumaan
ennemmin tai myShemmin, ja se toisaalta antaa merkityksen tille elimalle.'

Kuvailemalla yhteisten uskomusten piirteita kirjoittaja nostaa esiin ne
uskomukset, jotka edellytetddn yhteisoon kuuluvalta kristityltd ja tuo ilmi opin,
johon vastaanottajan on sitouduttava identifioituakseen kirjoittajan kuvailemaksi

kristityksi. Ideologian puolesta pastoraalikirjeet noudattavat aidoista kirjeista

13 ¢mpaveia-sanalla on sotilaallinen konnotaatio ja se merkitsee hyvin konkreettista (Jumalan)

pelastavaa viliintuloa. Uskonnollisessa kontekstissa sanalla ei tarkoiteta myyttistd tapahtumaan,
vaan historiallisesti todennettavaa tapahtumaa. Towner 1986, 434.
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tuttua Paavalin teologiaa, tosin korostaen uskoa ja sen universaaliutta. Kristuksen
thmisyys on myos tirkedd tunnustaa. Kristityksi identifioituvan térkein tavoite on
pelastuminen tulevaisuudessa, mutta akuutti eskatologinen odotus ei niyttiydy
kovin vahvana endd pastoraalikirjeissd. Uskomusten tarkoituksena on myos
implisiittisesti tehdé eroa vastustajien opetukseen korostamalla niitd uskomuksia,

jotka eniten eroavat vastustajien késitysten kanssa.

4.2 Kaytokseen liittyvat arvot ja normit
Sosiaalinen identiteetti rakentuu itsekategorisointiprosessissa ideologian ja

tavoitteiden lisdksi my0Os arvojen ja normien kautta. Tamin tarkasteluun
pastoraalikirjeet antavat runsaasti materiaalia, silld suurin osa pastoraalikirjeiden
sisdllostd koskee seurakunnalle annettavia ohjeita. Arvoilla tarkoitetaan
kayttdytymiseen liittyvid ihanteita, jotka vaikuttavat normien taustalla. Normeilla
puolestaan tarkoitetaan konkreettisia ohjeita siitd, miten sosiaalisen identiteetin
jakavan yksilon on kéyttdydyttdva ja millaista kiytostd on véltettava.
Pastoraalikirjeissd harhaoppisia vastaan taisteleminen ei tapahdu vain opillisella
tasolla, vaan ennen kaikkea keskidssd on sosiaaliset seikat ja elaméntyyliin
liittyvit kiistat."”! Kirjeet on kirjoitettu kertomaan, milld tavalla seurakunnassa on
kayttaydyttava (1. Tim. 3:14-15). Yksityiskohtaisten ohjeiden taustalla on vahva
kdytdnnollinen erottautuminen yhteisod uhkaavista harhaoppisista vastustajista.
Vastustajien torjuminen tapahtuu ennen kaikkea kaytdnnon ohjeiden kautta eiké
niink&dén teologisiin kiistoihin liittymiselld (2. Tim. 2:23). Kirjoittaja ei juurikaan
osoita kiinnostusta kérsivillisyyteen tai intoon keskustella oppia haastavien
kanssa, vaan kehottaa kiytdnndn eldmissi erottautumaan vastustajista.'>
Kirjoittaja pyrkii siis ennen kaikkea luomaan uutta, vahvempaa sosiaalista
identiteettid itsekategorisoinnin avulla sen sijaan, ettd pyrkisi liittdméaéin tai
palauttamaan vastustajat osaksi yhteisoa.

Pastoraalikirjeiden keskeisind arvoina vaikuttavat selvésti olevan
kreikkalais-roomalaisen yhteiskunnan ihanteet.'> Erityisen vahvasti kreikkalais-
roomalaisen kulttuurin perhemalli nousee esille kristittyjen keskeisend arvona:
seurakunta on Jumalan perhekunta (oixovopio 0god, oikog Ogod) (1. Tim. 1:4; 1.

Tim. 3:15; 2. Tim. 2:20).">* Seurakunnan jirjestys saa mallinsa siis yhteiskunnan
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patriarkaalisesta perhekisityksesti ja siind esiintyvisti suhteista.'> Kyse ei
valttamattd ole pelkéstddn kritiikittomastd kreikkalais-roomalaisen sosiaalietitkan
hyviksymisestd, vaan pastoraalikirjeiden esittimé perhemalli voi olla my0s
hellenismijuutalaisuuden vaikutusta.'”® On kuitenkin merkittivia, ettd kirjoittaja
nikee seurakunnan (ékkAnocia) sosiaalisena perusyksikkona, joka saa
jarjestyksensi kotitalouden mallista (oikog 8go®) (1. Tim. 3:15)."” Kreikkalais-
roomalainen perhemalli seurakunnan mallina on pastoraalikirjeiden keskeinen
arvo, josta eri sosiaalisille ryhmille annettavat normit kumpuavat. Poikkeuksellista
on, ettd pastoraalikirjeissd ei kertaakaan mainita seurakunnan vertauskuvana
Kristuksen ruumista (Room. 12:4-5; 1. Kor. 12:12-27; Ef. 1:23; Kol. 1:24), vaan
seurakunta ndhdiin yksinomaan perhemallin mukaisena Jumalan perhekuntana.
Téassd kohden pastoraalikirjeet ndyttdisivét eroavan merkittdvésti paavalilaisesta
ajattelusta. MacDonaldin mukaan taustalla on kreikkalais-roomalaisen kulttuurin
aristoteelinen ajatus siité, ettd yksityinen perheyhteis6 on esimerkki koko
vallitsevan yhteison tilasta, ja ndin ollen yhteis66n kuuluvan yksilon huono kéytos
voi horjuttaa koko yhteison eldméa. Perheyhteisoon kuuluu erilaisia yksildita,
joilla on jokaisella oma tehtivinsi ja roolinsa.'”® Samankaltaisia aristoteelisen
ajattelun peruja sisdltyy kuitenkin my0s Kristuksen ruumis -ajatteluun: ruumis
ndhtiin mikrokosmoksena, joka on ikédén kuin pieni versio koko ympérdivista
todellisuudesta. Seurakunta Kristuksen ruumina koostuu eriarvoisista osista,
yksiloistd, joilla on omat tehtivinsa ja paikkansa.'” Seurakunnan nikeminen
Kristuksen ruumiina ja toisaalta Jumalan perhekuntana ovat siis pohjimmiltaan
hyvin samankaltaisia kdsityksid seurakunnasta, vaikka kielenkéytté onkin
erilaista. Molemmat ndkemykset seurakunnan olemuksesta sisdltavit ajatuksen
hierarkkisesta jarjestyksestid ja korostavat voimakkaasti ykseyden merkitysta
yksildiden erilaisuudesta huolimatta ja painottavat erityisesti oikeanlaisen
kaytoksen merkitystd ykseyden sdilyttimisen ja yhteison puhtaana sdilymisen
kannalta.

Perhemallin liséksi kdytokseen liittyvien normien taustalla on
pastoraalikirjeiden arvoja kuvaava sana evcéfeta (1. Tim. 2:2, 3:16, 4:7-8, 5:4,
6:3-6, 11; 2. Tim. 3:5; Tit. 1:1), jolla tarkoitetaan Jumalaa kunnioittavaa

asennetta. Kreikkalais-roomalaisessa kulttuurissa sana liittyy ylipdédtiaén

155 Marshall 1999, 508—509.
156 Verner 1983, 18.

157 Verner 1983, 1.

158 MacDonald 1988, 189.

159 Martin 1995, 15-16, 92-93.
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kunnioittamiseen: termilld ilmaistaan sisdisen asenteen kaytannollistd
ilmentymista ja kunnioittaminen voi kohdistua niin jumaliin, hallitsijaan,
vanhempiin kuin kanssaihmisiinkin. Pastoraalikirjeissd tdma sekulaari sana tulee
kayttoon uskonnollisessa kontekstissa. Pastoraalikirjeiden kirjoittaja pohjaa
kristillisen eldmén ja etiikan timén sanan varaan.'®® Termin tarkka kaantdminen
on vaikeaa, ja usein se on kddnnetty merkitsemaan hurskautta, oikeaa uskoa tai
jumalisuutta'®'. Sanan merkitys on kuitenkin laajempi viitaten koko kristityn
moraaliin, jossa yhdistyy usko Jumalaan ja siitd seuraava oikeanlainen
elaméantyyli. eboéPewa on kristityn identiteetin erds keskeisimmistd maarittdjista ja
sanaa kéytetddn pastoraalikirjeissd myos poleemisessa merkityksessa.
Ulkoryhméén kuuluvien eldmiai ja toimintaa ei mééritd Jumalaa kunnioittava
asenne, vaan heiti kuvataan jumalattomiksi (doéfewa) (2. Tim. 2:16; Tit. 2:12).
Sanana e0céPela on hyvin hellenistivéritteinen ja sen kayttd on todennikoisesti
osoitus siitd, ettd kirjoittajalla on pyrkimys ankkuroida kristillinen usko osaksi
kreikkalais-roomalaista yhteiskuntaa.'®* gedcépea linkittyy Jumalaan ja
pelastukseen: sithen liittyy lupaus nykyisestd ja tulevasta eldmasti (1. Tim.
4:8).'%

Oikeasta uskosta ja Jumalaa kunnioittavasta asenteesta (e0céf€1o) seuraa
luonnollisesti hyvit teot (2. Tim. 3:17). Hyvien tekojen (kxaA®v Epywv, Epyov
ayaBov) tekeminen kuuluu erottamattomasti kristityn eldméén ja ne voidaan nahda
jopa eldméntarkoituksena, vaikka tekojen vaikutus torjutaan pastoraalikirjeissa
hyvin selvdsanaisesti (2. Tim. 1:9; Tit. 3:5). Kristuksen lunastustyon tarkoitus oli
puhdistaa “meidédt omaksi kansakseen, joka tekee kaikin voimin hyvid tekoja”
(Tit. 2:14). Hyviksi teoksi mainitaan seurakunnankaitsijan tyo (1. Tim. 3:1).
Liséksi erityisesti naisten tulee olla tunnettuja hyvisti teoistaan: se on leskien
luetteloon kelpaavan edellytys (1. Tim. 5:10) ja Jumalaa palvelevan naisen
kaunistuksena (1. Tim. 2:10). Hyvien tekojen merkitykseen siséltyy lasten
kastavattaminen ja vieraanvaraisuus. Hyvit teot asetetaan vastakohdaksi syntien
kanssa (1. Tim. 5:24-25) eskatologisessa merkityksessd. Marshallin mukaan puhe
syntien ja hyvien tekojen ilmitulemisesta viittaa tulevaan tuomioon, jolloin kaikki
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teot ovat jumalallisen tuomion kohteena. °* Hyvit teot kytkeytyvét myos

pelastukseen puhuttaessa rikkaista. Hyvien tekojen kerddminen rahan sijaan
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rikkaudeksi on hyvé perustus tulevaisuutta varten, misté voittona on todellinen
elama (tfig dvimg Lotg) (1. Tim. 6:19). "Todellisella eldmalld” viitataan selvisti
pelastukseen, mutta toisaalta se siséltdd my0s tdssd eldmassé elettdvin
todellisuuden, eli aidon kristillisen eldmén.'® Hyvien tekojen kautta kristitty tuo
ndkyvéksi oman identiteettinsi ja todellisen uskonsa, vaikka niilla ei pelastuksen
kannalta olekaan suoranaisesti merkitystd. Tekojen merkitys liittyy yhteison
ykseyden ja yhtendisyyden vaalimiseen: hyvien tekojen kautta sosiaalinen
identiteetti tulee niakyviksi, kun taas puolestaan vastustajat horjuttavat
identiteettid kayttdytymalld sopimattomasti.

Hyvien tekojen lisdksi terveen opin mukaiselta kristyltd odotetaan
tietynlaisiin normeihin sitoutumista. Hillitty kdyttdytyminen ja puhe (60y10¢),
jota edellytetddn niin miehiltd kuin naisilta (1. Tim. 2:2, 11), liittyy vahvasti
teologiseen traditioon, mutta myds toisen vuosisadan antiikin filosofiseen
ideaaliin. Hillitty puhe on viisaan thmisen hyve. My0s naisten on mahdollista
saavuttaa hillityn puheen ja kdytoksen hyve, ja on oikeastaan tarkoitettu
positiiviseksi maininnaksi naisista.'®® Kuuliaisuus (bmotayn, dnotdoom) (1. Tim.
2:11, 3:4; Tit. 2:5,9, 3:1) on tirked ominaisuus niin naisille, orjille sekd
seurakunnan kaitsijan lapsille, mika liittyy luonnollisesti ajatukseen seurakunnasta
perheend. My®ds esivaltaa kohtaan tulee olla kuuliainen (Tit. 3:1). Kuuliaisuuden
vastakohtana esitetddn kurittomuus (édvvmdtaktot), joka on vastustajia luonnehtiva
ominaisuus (Tit. 1:10). Orjien tirkein tehtdvé on pysyd omassa
yhteiskunnallisessa roolissaan, kunnioittaa isdntddnsa ja noudattaa timén tahtoa
(1. Tim. 6:1-2; Tit. 2:9-10). Miesten kdyttdytymiseen ei puututa samassa
mittakaavassa kuin muiden. Miehille annettavien ohjeiden keskiosséd on oikea
rukous (1. Tim. 1:8) seka yleisluonteiset ohjeet vanhoille miehille (Tit. 2:2) ja
nuorille miehille (Tit. 2:6). Miehid koskevissa ohjeissa normeiksi asetetaan
raittius, arvokkuus, maltillisuus ja hillitty kdytos, sekd terveen uskon, rakkauden
ja kestdvyyden osoittaminen. Pastoraalikirjeistd puuttuu kokonaan ohjeet lapsille
(lukuun ottamatta seurakunnan kaitsijan lapsia), aviomiehille ja orjien isdnnille
(vrt. Kol. 3:18-4:1; Ef. 5:21-6:9). Sen sijaan nuorille ja vanhoille miehille
erikseen annettavat ohjeet (Tit. 2:2—7) alleviivaavat hierarkian olemassaoloa.'®’

Naisten rooli seurakunnassa tuodaan esiin selvésti. Naisen tehtdvand on

kuunnella opetusta hiljaa ja kuuliaisena eikd nainen saa opettaa tai hallita miesta
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(1. Tim. 2:11-12). Taustalla on mahdollisesti ollut tilanne, jossa harhaoppiin on
liittynyt naisen korostunut rooli seurakunnassa, kenties juuri opettajana. Kuten jo
edellisessd luvussa todettiin, kyseessd on saattanut olla varhainen gnostilaisuuden
muoto, Efesoksessa vaikuttanut Artemis-kultti tai todenndkoisimmin askeettinen
tulkinta paavalilaisuudesta. My0s vaddarinymmaérrys Paavalin ohjeista (1. Kor.
11:12) naisen ja michen vilisesti suhteesta voi olla harhaopin taustalla.'®® Joka
tapauksessa on selvéd, ettd naisten rooli harhaopin piirissi on syy sithen, miksi
naisten rooliin otetaan nédin vahvasti kantaa ja mitd ilmeisimmin vastustajien
piirissd perinteinen naisen rooli on kyseenalaistettu. Naisten rooliin toisten naisten

opettajina suhtaudutaan kuitenkin positiivisesti (Tit. 2:3-5)."®

Kirjoittaja
perustelee naisen roolia tukeutuen luomis- ja syntiinlankeemuskertomuksiin. Han
muistuttaa, ettd ensin luotiin Aadam, sitten vasta Eeva (1. Tim. 2:13; Gen. 2:7,22)
ja ettd nainen antoi pettdd itsensd rikkoen kiaskyn (1 yovn é€amatnOsica év
napafacel yéyovev) eikd petetyksi joutunut Aadam (1. Tim. 2:14; Gen. 3:6,13).
Kirjoittaja tulkitsee luomis- ja lankeemusjérjestyksen olevan osoitus myos
seurakunnissa nikyvista jarjestyksestd. Tassd mielessd kirjoittaja noudattaa
vahvasti kreikkalais-roomalaisen perhemallin ihanteita, mutta saa sille myds tukea
kirjoituksista. Kirjoittaja jatkaa teologiansa eteenpdin kehittdmistd tuoden esiin
taustalla vaikuttavat arvot. Hinen mukaansa nainen pelastuu lapsia synnyttamélla,
jos tdma pysyy uskossa ja viettdd Jumalalle pyhitettyd elaméa (1. Tim. 2:15).
Vastaavaa ajatusta ole 16ydettdvissd muualta paavalilaisista teksteistd eika
Uudesta testamentista. Naisen pelastuminen lasten synnyttdjand viitannee tdssa
avioliittoon ja perhe-eldmééin kokonaisuutena. Pastoraalikirjeissd normaali perhe-
eldma on kristillisen eldmén ideaali ja sitd kautta voi myos varmuudella saavuttaa
eskatologisen tayttymyksen.'”® Normaalin perhe-elimin soteriologisen
merkityksen korostaminen on kirjoittajan pyrkimys torjua seurakunnissa
vaikuttavaa sukupuoliyhteyteen kriittisesti suhtautuvaa askeettista ajattelua.
Liséksi pastoraalikirjeiden kirjoittaja kehottaa nuoria leskid meneméén
naimisiin (1. Tim. 5:14), vaikka pastoraalikirjeiden tekstien perusteella
ilmiselvésti on olemassa kulttuuri, jossa vain kerran naimisissa olleita leskid
pidetdén arvossa (1. Tim. 4:9). Dennis MacDonaldin mukaan kirjoittaja ei kehota
nuoria leskid meneméén uudelleen naimisiin vaan oikeastaan kieltda kirjeissi

useita kertoja uudelleen naimisiinmenon. Hinen mukaansa kirjoittajan esiin
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nostamat nuoret lesket eivét olisikaan aitoja leskié (ai ovtwg ynpor) (1. Tim.
5:16), vaan neitsyitd, joita my0s Ignatius ja Tertullianus tunsivat kirjoituksissaan

neitsyt-leskina.'”

Uskottavammalta vaikuttaa kuitenkin se, etté kirjoittaja todella
kehottaa aitojakin nuoria leskid meneméén naimisiin, koska ilmeisesti juuri he
ovat vastustajien opetuksen padkohderyhméi (2. Tim. 3:6—7). Nuorien leskien
naimattomuuden kdytinto on siis ollut olemassa, mutta se on kddntynyt itsedén
vastaan harhaoppisten opettajien innostaessa nuoria leskid vairin opetuksen
piiriin eli askeettiseen eldmaéntyyliin. Pastoraalikirjeiden kirjoittajan on vastattava
haastettuun identiteettiin ja hin tekeekin sen muuttamalla aiemmin hyviaksytyn
tavan toimia kehotukseksi menné naimisiin. Tdémé kehotus tukee myds laajemmin
pastoraalien esittelemid paavalilaista kristillisyytté, jossa kristillinen seurakunta
ndhdédédn perhekuntana. Perheen perustaminen, lapsien synnyttiminen ja
kasvattaminen onkin uusi pelastukseen vieva tie. Télld tavalla kirjoittaja osoittaa
vadraksi tavaksi toimia vastustajien ihaileman askeettisen eldméntavan.

Kiésitys seurakunnasta perhekuntana nousee esille erityisesti ohjeissa, joita
annettaan koskien seurakunnan kaitsijaa (érickomog) ja seurakunnanpalvelijoita
(ovdkovog) (1. Tim. 3:1-12, Tit. 1:7-9). Seurakunnasta huolehtiminen rinnastetaan
suoraan perheestd huolehtimiseen (1. Tim. 3:5), miké vahvistaa késitysté siitd, ettd
pastoraalikirjeiden keskeisend arvona on kreikkalais-roomalainen perhemalli.
Seurakunnan kaitsija on ikddn kuin seurakunnan perheenpdd, paterfamilias, mika
kay ilmi vaatimuksesta pitdd hyvaa huolta omasta perheestéin (1. Tim. 3:4, 12).'7
Seurakunnan kaitsijan on oltava moitteeton, harkitseva, raitis, vieraanvarainen,
lemped ja sopuisa (1. Tim. 3:2-3) sekéd hurskas, oikeamielinen ja itsensd hillitseva
(Tit. 1:9). Normit ovat hyvin samantyyppiset kuin seurakunnan miehille annetut
ohjeet. Erityisesti perheenpdén ominaisuuksiksi luettavat piirteet, kuten huolen
pitdminen perheesti ja lasten kasvattaminen (1. Tim. 3:4), mainitaan kunnollisen
seurakunnan kaitsijan kriteereiksi. Kaitsijan tehtdviksi mainitaan opettaminen (1.
Tim. 2:3), terveelld opetuksella toisten rohkaiseminen sekéd vastustajien viitteiden
kumoaminen (Tit. 1:9). Seurakunnan palvelijan on niin ikdéin oltava arvokas ja
vilpiton, seka tutkitusti moitteeton (1. Tim. 3:8,10). Heidédn tehtdvéikseen annetaan
uskon salaisuuden tunteminen (pvotiplov tiig iotewc' ) (1. Tim. 3:9) seki
perheestdédn huolenpitdminen (1. Tim. 3:12). Kirjeessé Titukselle annetaan ohjeita

my0s seurakunnan vanhimpia (npesfotepoc) koskien: timén tulee olla myos

"' MacDonald 1983, 76.
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'3 Viittaa yksinkertaisesti esimerkillisyyteen uskossa. Dibelius & Conzelmann 1972, 58.
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nuhteeton yhden vaimon mies ja tdmén lasten on oltava uskovia (Tit. 1:6).
Kaitsijaan ja seurakunnan palvelijoihin liittyvét tarkat ohjeet voivat kielid siitd,
ettd juuri seurakuntien johtajuuden tasolla olisi ilmennyt ongelmia ja
harhaoppinen opetus henkil6ityisi heithin. Tdma vaikuttaa perustellulta
ndkemykseltd, silld kaitsijaa, palvelijoita ja vanhimpia koskevat ohjeet ovat usein
vastakohtaisia vastustajista esitettyjen kuvausten kanssa. Esimerkiksi jokaisen
ndistd on oltava yhden vaimon mies (pudc yovoukog avip) (1. Tim. 3:2,12; Tit.
1:6), kun taas vastustajat kieltdvit naimisiinmenon (1. Tim. 4:3)."”*
Itsemédrittelyn avulla kirjoittaja asettaa jélleen rajan sille, minkélainen kadytos on
hyviksyttiavii terveen opin mukaiselle kristitylle.

Normien noudattamista perustellaan silld, ettd annetut kdytdsohjeet ovat
Jumalan mielenmukaisia (Tit. 2:10) Hyvien tekojen tekemétti jattdmisen
seurauksena usko jaa hedelméttomaéksi (Tit. 3:14). Kaytos siis tuo oikean uskon
ndkyviksi. Normien olemassaoloa perustellaan my®os sillé, ettd ilman oikeaa
kdytostd Jumalan sana saattaisi joutua pilkan kohteeksi (Tit. 2:5). On tirkedd, ettei
vastustajilla ole mitddn pahaa sanottavaa terveen opin mukaisesta kristitysta,
varsinkaan seurakunnassa johtoasemassa toimivasta henkilostd (Tit. 2:8).
Pastoraalikirjeissd annetaan erityistd painoarvoa sille, miltd yhteiso ndyttaa
ulkopuolisten silmin (1. Tim. 3:7), toisin kuin muissa Uuden testamentin kirjeissa,
joissa korostuu ennemminkin vastakulttuurisuus. Syy tdhdn vaikuttaa olevan
ennen kaikkea sosiologinen eiki niinkéin teologinen.'” Ulkopuolisten
hyviksynti oli tirked yhteison olemassaolon kannalta.'’® Tahén syyni lienee
pyrkimys vakiinnuttaa yhteison asema osaksi yhteiskuntaa ja tulla toimeen
yhteiskunnan torjuvassa ilmapiirissi.'”’ Omaksumalla ympardivin yhteiskunnan
normeja ja sisdllyttimalld ne osaksi uskovien eldméntapaa toisen vuosisadan
kristillisyys turvasi olemassaolonsa ja mahdollisti rauhallisen elon rinnakkain
hellenistisen yhteiskunnan pluralistisen kulttuurin kanssa.

Pastoraalikirjeiden kehotusten tavoitteena on pyrkié kohti sosiaalista
harmoniaa, ja ndin vahvistaa yhteis6d. Yksilon tulee kdytoksellddn kieltdd oma
kunniansa ja henkilokohtaiset motiivinsa yhteisen edun vuoksi.'”® Sosiaalisen
identiteetin rakentuminen ldhtee ylhddltdpdin annetuista ohjeista, jotka

todenndkdisesti olivat seurakuntalaisille ennestddn tuttuja ympéaroivasta
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yhteiskunnasta. Normeja noudattamalla oikea usko (evcéfeia) tulee nikyvéksi ja
tuo 1lmi yhteisen sosiaalisen identiteetin, johon terveen opin mukainen kristitty
sitoutuu. T4lld tavalla erottautuminen vastustajista tapahtuu kaytdnnon tasolla.
Pastoraalikirjeisséd ilmitulevien arvojen ja normien perusteella terveen opin
mukainen kristitty sitoutuu Jumalaa kunnioittavaan asenteeseen, josta kumpuavat
hyvit teot. Seurakunnan jirjestys pohjautuu kreikkalais-roomalaisen yhteiskunnan
perhemalliin, jonka perusteella myds seurakunnassa vallitsee tarkka hierarkia.
Seurakunnan kaitsija on ikdén kuin perheenpéa, joka johtaa seurakuntaa
rakkaudellisesti, mutta kuitenkin edellyttden kunnioitusta, kuten perhemallissakin
oli tapana. Miehen rooliin kuuluu esimerkillisyys erityisesti itsehillinndssa ja
oikeassa uskossa. Naisen rooli seurakunnassa puolestaan on olla kdytokseltddn
sived, mukautua miehen tahtoon ja toteuttaa tehtdviinsa ditind. Pastoraalikirjeissi
on nédhtivissd kristinuskon muuttuminen lahkolaisuudesta vahitellen kohti
laajempaa yhteisod, kirkkoa. Ennen kaikkea se tulee ilmi yhteison ideologiasta:
avoimuus yhteiskunnan vaikutteille lisddntyy ja kirjeissd kannetaan huolta
sosiaalisesta arvostuksesta. Uskon universaaliutta korostetaan ja yhteisossa

ilmenee jirjestdytymisen tarvetta ja johtajuuden muotoutumista.'”’

4.2.1 Ideaalikristityn esimerkit
[tsekategorisoinnin ndkdkulmasta on mielenkiintoista tarkastella

pastoraalikirjeiden esiin tuomia henkilGita, joita kirjoittaja pitdd esimerkillisiné
kristittyind. Pastoraalikirjeistd ainoastaan Toinen kirje Timoteukselle antaa
muutamia esimerkkejd samaistuttavista henkildisté, joiden esimerkillisyys
rohkaisee myds tavallisia kristittyjd toimimaan vaaditulla tavalla.'®

Onesiforos esitetddn positiivisessa valossa esimerkillisend henkilond (2.
Tim. 1:16—18). Hanen kerrotaan rohkaisseen Paavalia eiké ole hdvennyt tata
vankeudesta huolimatta. Lojaalius Paavalia kohtaan ja sinnikés auttaminen
ndhdiin hyveellisind piirteind. Onesiforos mainitaan esimerkkiné henkilostd, joka
todella pitdytyy Paavalin antamassa opissa ja hinet otetaan esille vastapainona
Fygelokselle ja Hermogeneelle, joiden mainitaan luopuneen Paavalin opetuksista.
Onesiforoksen esimerkillisyys perustuukin ennen kaikkea juuri oikeaoppisessa
Paavalin opetuksessa pysymiseen ja on esimerkkinid Timoteukselle Paavalin opin

seuraamisesta.

17" MacDonald 1988, 201.
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Erityisen merkillepantavaa on, etta kirjoittaja nimedi kaksi naista,
Timoteuksen isodidin Looiksen seki didin Euniken (2. Tim. 1:5) vilpittdmén
uskon esikuviksi. Apostolien tekojen perusteella Timoteuksen &didin tiedetddn
olevan kristitty juutalainen (Ap.t. 16:1; hénté ei tosin mainita nimeltd), mutta
isodidin kristillisyydesté ei ole viitteitd. [sodidin ja didin ottaminen puheeksi
viitannee esivanhempiin, joista kirjoittaja puhuu myos omalla kohdallaan (2. Tim.
1:3)."*! Téllainen sukupolvien jatkumo vilpittdmassd uskossa perustelee erityisesti
Timoteuksen roolin ja esimerkillisyyden oikeutusta, mutta my0ds osoittaa, ettei
esimerkillisyys vélttdmatta liity pelkdstddn yksilon asemaan yhteisdssé, vaan
ennen kaikkea kumpuaa oikeasta uskosta, joka on mahdollista jokaiselle. Myds
nainen voi olla esimerkillinen kristitty: ditiys, uskossa pysyminen ja Jumalalle
pyhitetty eldma kuuluu oleellisesti esimerkillisen naiskristityn piirteisiin (1. Tim.
2:15) ja tastd esimerkkind kirjoittaja tuo esiin nima naiset.

Toisen kirjeen Timoteukselle esittelemat ideaalikristityn esimerkit
alleviivaavat tehokkaasti niitd arvoja ja normeja, joita kirjoittaja pyrkii tuomaan
pastoraalikirjeissé esiin. Samoin kuin vastustajien nimeltd mainitseminen myos
esimerkillisten kristittyjen nimeltd mainitseminen on kirjoittajan kayttima
retorinen keino, jolla pyritdén luomaan sosiaalisen identiteetin kannalta
samaistuttavia mielikuvia. Kuitenkaan esimerkillisié kristittyjd ei mainita nimeltd
laheskddn yhtd usein kuin vastustajia eikd muissa kirjeissd kuin Toisessa kirjeessd
Timoteukselle. Téhdn syynd lienee nimenomaan se, ettd pastoraalikirjeissi
esimerkillinen kristillisyys ilmenee ldhes yksinomaan kirjoittajan kuvaamassa

Paavalissa, jota tarkastelen seuraavaksi.

4.3 Paavalin prototyyppinen johtajuus

[tsekategorisointiprosessissa sosiaalisen identiteetin rakentumiseen vaikuttaa
my06s vahvasti prototyyppinen johtaja, joka edustaa maksimaalisella tasolla
ryhmén prototyyppid. Prototyyppisen johtajan tehtdvéna on ilmentda ryhmén
luonnetta ja olla ryhmén jasenten ndkdkulmasta helposti samaistuttava hahmo,
mutta toisaalta osoittaa oma erityisyytensa. Pastoraalikirjeissd prototyyppista
johtajaa edustaa kirjeiden kirjoittajana esiintyva Paavali, jonka merkitysti
sosiaalisen identiteetin kannalta tarkastelen seuraavaksi.

Pastoraalikirjeissd Paavalia kuvataan apostolina (dmdotorog) (1. Tim. 1:1,

2:7;2. Tim. 1:1, 11; Tit. 1:1), julistajana (xfipvg) (1. Tim. 2:7, 2. Tim. 1:11) ja

81 Dibelius & Conzelmann 1972, 98.
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kansojen tai pakanoiden (£6voc) opettajana (610dockaroc) (1. Tim. 2:7, 2. Tim.
1:11, 4:3). Paavalin auktoriteetti on perdisin suoraan Jumalalta ja Kristukselta
Jeesukselta, jotka ovat asettaneet ja madrdnneet tdimédn tehtivéadn (1. Tim. 1:1; 2.
Tim. 1:1; Tit. 1:3). Ndin ollen hén ei ole kuka tahansa opettaja, vaan nimenomaan
jumalallinen valtuutus tekee hénesti erityisen ja myods kompetentin antamaan
ohjeita seurakunnille. Paavali on asetettu palvelustehtidvéén, silld Herran sanotaan
katsoneen hinet luotettavaksi (miotdc) (1. Tim. 1:12). Luotettavuus (miot6¢) on
olennaisesti myos Kristuksen olemukseen kuuluva ominaisuus (2. Tim. 3:13) ja se
on totuuden tuntemisen rinnalla toinen keskeinen kristityiksi luettavien
identiteettid madrittava piirre (1. Tim. 4:3). My06s opin mukaista sanaa nimitetdan
luotettavaksi (motod Adyov) (Tit. 1:9) ja teologisia lausuntoja alleviivaa usein
motdc 6 Adyoc-formula (1. Tim. 1:15, 3:1, 4:9; 2. Tim. 2:11; Tit. 3:8)."* Paavali
on tissd luotettavuudessaan erityisen esimerkillinen, koska on sen perusteella
saanut erityisen tehtdvan. Ominaisuudessa on myods jumalallinen aspekti, mika
vahvistaa Paavalin arvovaltaa. Luotettavuus on kuitenkin ominaisuus, joka on
jokaisen kristityn kdden ulottuvilla, ja jonka perusteella tunnistaa terveen opin
mukaisen uskon, mistd Paavali on nimenomaisesti esimerkkind muille.

Paavalin prototyyppisyydesti kertoo se, ettd hidnen sanotaan olevan
syntisisti suurin (GpopToAoDC, B¢ TpdTOHC sipt y®) (1. Tim. 1:15). Hinen
eldméanhistoriansa osoittaa kddntymyksen ja parannuksen tekemisen
mahdollisuuden, silld hin on ollut aiemmin herjaaja, vainooja ja vékivallantekija
epauskon (dmiotio) vuoksi (1. Tim. 1:13). Historian esiintuominen 1dhentaa
Paavalia pastoraalikirjeiden torjumien vastustajien kanssa, silld myos heitd
nimitetddn implisiittisesti herjaajiksi (BAdoenuoc) (2. Tim. 3:2). Ollessaan
syntisistd suurin hdn on kokenut suurimman kérsivéllisyyden ja armon osakseen.
Taman vuoksi hidnelld on erityinen tehtdva ja asema: juuri hianen kauttaan Kristus
Jeesus osoittaa karsivillisyytensad suuruuden (1. Tim. 1:16). Paavali esitetddn
prototyyppind kristitystd, jonka eldmaéssé laki ei ole endé tarpeellinen, vaan jossa
korostuu armon merkitys ja evankeliumi tulee eldviksi.'® Nain Paavalia voidaan
pitdd prototyyppisend johtajana: hdn on maksimaalisella tasolla saavuttanut sen,
mistd kaikki kristityt saavat osansa. Samalla harhaoppisiin vastustajiin avautuu

uusi ndkokulma: heité ei pelkdstdan pyritd mustamaalaamaan, vaan kuvaamalla

'82 Aageson 2008, 48.
183 MacDonald 1988, 205.
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Paavalin syntisyyttd kirjoittaja pyrkii tarjoamaan heille mahdollisuuden palata
terveen opin piiriin.

On tirkedd huomata, ettei kirjeiden kirjoittaja viittaa varsinaisesti
historialliseen persoonalliseen Paavaliin, vaan ennemminkin poleemiseen ja
profetaaliseen Paavaliin (1. Tim. 4:1; 2. Tim. 3:1), jolla on tietoa ja auktoriteettia
médrittid oikeaoppinen kristillisyys.'** Pastoraalikirjeissd Paavali kuvataan
vahvana, auktoritatiivisena johtajana, ikddn kuin ikonisena hahmona. Paavali ei
endd taistele apostolin tunnustuksesta, vaan hdnet kuvataan pelastushistorian
sankarina, jolla on korvaamaton merkitys oikean opin ja evankeliumin eteenpéin
viemisessd.'™ Paavali, jonka apostolisuus on perdisin Jumalalta, néyttiytyy
itsekin ikddn kuin transsendenttina hahmona. Jumala, joka on Luoja, Vapahtaja ja
Pelastaja, on asettanut Paavalin palvelijakseen ja apostoliksi, ja tilla
valtuutuksella Paavalin kautta tulevat evankeliumi, ohjeet ja esimerkki ovat
periisin suoraan Jumalalta.'® Itse apostolin virka ei ole varsinaisen tarkastelun
kohteena eiki apostolisen auktoriteetin yleisen konseptin voida sanoa
pastoraalikirjeiden perusteella olevan vield kehittynyt. On selvii, ettd Paavali on
pastoraalikirjeiden pddhenkil6. Paavali on tradition takaaja, sen oikeaoppinen
tulkitsija ja elimin esimerkki kristityille."®” Paavali on ainoa apostoli, jonka
pastoraalikirjeet mainitsevat. Paavalin henkilohahmo on mallina (bmotvnwoig) (1.
Tim. 1:16) kristityille — ja nimenomaan ainoa malli.'® Pastoraalikirjeissd
jumalallisen ja paavalilaisen auktoriteetin vilinen ero on epéselvd. Kiy kuitenkin
selviksi, ettd ainoastaan Paavalin antaman opetuksen ja julistuksen kautta totuus
ja harha voidaan erottaa toisistaan (1. Tim. 4:16, Tit. 2:15)."*

Pastoraalikirjeistd tulee ilmi varsin paljon tietoa Paavalin liikkeistd ja
tyotovereista. Hanen kerrotaan muun muassa ldhteneen Makedoniaan (1. Tim.
1:3), olevan vankina (2. Tim. 1:8) ja viettdvén talven Nikopoliissa (Tit. 3:12).
Suurin osa pastoraalikirjeisséd ilmitulevista Paavalin eldiménvaiheista on vaikea
sijoittaa historiallisen Paavalin eldmén aikajanalle, joka on hahmoteltu Apostolien
tekojen ja Paavalin aitojen kirjeiden perusteella. Esimerkiksi Makedoniaan
lahteminen ja vankeus on vaikea sovittaa Paavalin eliménvaiheisiin, mikéd

puolestaan antaa lisdvahvistusta sille, ettd pastoraalikirjeet todella ovat

'8 Smith 2015, 2.

185 Pervo 2010, 94-95.

'8 Aageson 2008, 93.

%7 Dibelius & Conzelmann 1972, 8-9.
'8 pervo 2010, 87, 311.

'8 Aageson 2008, 96.
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pseudepigrafisia.'” Paavalin elimanvaiheiden kuvailulla on kuitenkin vahintdin
retorinen merkitys, vaikka niiden historiallinen pohja olisikin fiktiota.
Historiallisten vaiheiden esiintuominen ja Paavalin eldmistd kertominen osana
kirjeiden siséltdd vahvistaa késitystd Paavalin roolista koko kirkon apostolina ja
esimerkillisyydestd ahkerasta tyostd evankeliumin eteenpéin viemisessa.
Tyd6tovereiden nimeltd mainitseminen toimii ainakin osittain Paavalin
auktoriteetin vahvistamisena.

Identiteetin kannalta keskeiset tekstikohdat ovat kuvauksia siitd, milla
tavalla Paavali on ollut esimerkillinen uskossaan: nimé kuvaukset vahvistavat
Paavalin prototyyppisté johtajuutta. Teksteissd tuodaan useissa kohdin esille se,
miten Paavali on itse esimerkillinen antamissaan ohjeissaan. Omatunnon puhtaus
on terveen opin mukaisen kristityn ominaisuus, missa Paavali on esimerkillinen
(2. Tim. 1:3). Kirjoittaja kehottaa pyrkiméan erityisesti hurskauteen, rakkauteen,
kestidvyyteen ja lempeyteen (1. Tim. 6:11), joita Timoteuksen kerrotaan
seuranneen laheltd (tapoaxorovBéw'') Paavalin elimissd (2. Tim. 3:10). Toisessa
kirjeessd Timoteukselle korostetaan runsaasti Paavalin kirsimyksid evankeliumin
vuoksi. Hénen kerrotaan kérsivian (ndoym) ja olevan kahleissa niin kuin rikollinen,
mutta hén ei silti hiped evankeliumia (2. Tim. 1:12, 2:9). Lisdksi hdn on kokenut
lukuisia vainoja ja kirsimyksid Antiokiassa, Lystrassa ja Ikonionissa (2. Tim.
3:11). Kuitenkin kaikkeen kédrsimykseen siséltyy myos voitto: hin on kilpaillut
hyvin kilpailun (kaAov dy@dvo nydviouat), juossut perille (tov dpopov teTédeka)
ja silti usko on sdilynyt, mistd palkinnoksi on luvassa vanhurskauden seppele (2.
Tim. 4:7-8). Herra on my0s auttanut kiarsimyksissa (2. Tim. 4:17). Atleettiseen
kilpailuun viittaaminen oli yleinen metafora marttyyriudelle varhaiskristillisessa
kirjallisuudessa. Kirjoittajan tarkoituksena on osoittaa, kuinka Paavali jatko1
tyotddn viimeiseen saakka tiedossa olevasta tulevasta kuolemasta tai

192 T41lainen ehdoton antautuminen

kohtaamistaan karsimyksistd huolimatta.
uskolle ja evankeliumille osoittaa Paavalin prototyyppistéd johtajuutta. Sisdryhméan
ideologiaan kuuluva vahva usko ilmenee todellisena Paavalin elamésséd ja edustaa
sitd ideaalia, jota kohti jokaisen oikeaoppisen kristityn tulee pyrkia.

Paavali on esimerkillinen my0s seurakunnan kaitsijalta vaadittavassa

iséllisyydessd. Tama ilmenee kirjeiden alkupuolella, kun Paavali puhuttelee

" Dibelius & Conzelmann 1972, 3.

P! ropakorovdém merkitsee tissi kontekstissa todennikoisesti “seurata, olla tietoinen ja
tarkkailla”. Marshall 1999, 783.

2 Pervo 2010, 89.
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Timoteusta ja Titusta omiksi pojikseen (yviiorov'*® tékvov) (1. Tim. 1:1, 2. Tim.
1:2, 2:1, Tit. 1:4). Paavali kuvataan spirituaalisena isdné hengellisille pojilleen.
Tama kasvattaa kirjeiden ohjeiden vilitykselld ”lapsiansa” tottelevaisiksi ja
uskovaisiksi.'** Kehotus ulkopuolisten arvonantoon ei kuitenkaan niyti
toteutuneen Paavalin eldmaéssé: hdn on saanut osakseen paljon kdrsimysti
evankeliumin tdhden (2. Tim. 1:12), on vankeudessa (2. Tim. 1:16) ja oikeudessa
puolustautuessa kukaan ei tullut hdanen avukseen (2. Tim. 4:16). Télt4 osin
voidaan todeta, ettd Toinen kirje Timoteukselle poikkeaa merkittavisti
Ensimmadisestd kirjeestd Timoteukselle, jossa ulkopuolisten arvonannolle
merkitystd painotetaan kristityn identiteetin kannalta (1. Tim. 3:7). Toinen kirje
Timoteukselle puolestaan vakuuttaa, ettd jokainen Jumalaa kunnioittavaa
eldméntapaa noudattava ithminen joutuu vainotuksi (2. Tim. 3:12).

Vaikka kérsimyksen teema korostuu Toisessa kirjeessda Timoteukselle,
kirjoittaja ei kehota kirsimédén yhdessa Kristuksen kanssa, kuten Paavalin aidoissa
kirjeissd kehotetaan (esim. Room. 8:17), vaan kdrsimys jaetaan Paavalin
kanssa.'”” Erityisen merkittivia on, ettd pastoraalikirjeissi prototyyppiseksi
johtajaksi ei aseteta Kristusta, vaan nimenomaan apostoli Paavali.
Pastoraalikirjeissa opetuksen painopiste on hurskaassa elaméssa (evcéfeia),
uskossa (miotig) ja siveellisessd kdytoksessd. Kyse ei siis ole pyrkimyksessé kohti
Jeesuksen asettamaan kaytidnnollistd esimerkkid, vaan kirjeissd kuvattujen
Paavalin antamien yksityiskohtaisten normien noudattamista. Téhén lienee syyna
se, ettd kirjeiden kirjoittajan intentiona on saada kristityt erottautumaan
kaytokseltddn harhaoppisista, jotka my0s edustavat kristillistd uskoa ja myds
mahdollisesti vetoavat Paavalin auktoriteettiin. Paavali on prototyyppi kristitysta,
joka kérsii evankeliumin sanoman vuoksi. Téllaisen kuvan antamisen keskeisend
tarkoituksena on toimia yhteison jdsenille rohkaisuna ja tukea seurakuntaa
haastavassa tilanteessa.'*® Vaikka Paavalin roolia pastoraalikirjeissi
korostetaankin, ei hdnta kuitenkaan loppujen lopuksi missddn vaiheessa rinnasteta
itse Kristuksen kanssa. Armo, rakkaus ja oikea opetus ovat aina perdisin Jumalalta
ja Kristukselta, ja Paavalin rooli on ainoastaan vilittdd niitd eteenpdin ja varjella
niitd."”” T4ma4 asetelma selittyy parhaiten silld, etti pastoraalikirjeiden torjuman

harhaopin taustalla on kristillisyys, jossa ongelmana on joko Paavalin

193 LSJ: yviioloc merkitsee avioliitossa syntynytti laillista perijda.
%4 Streete 1999, 304.

193 Aageson 2008, 45.

1% MacDonald 1988, 205.

17 Saarinen 2008, 186—187.
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auktoriteetin kyseenalaistamista tai erilainen tulkinta Paavalin opetuksista.
Edellinen vaikuttaa kuitenkin varsin epdtodennékoiseltd ottaen huomioon, ettei
Paavalin apostolista auktoriteettia juurikaan puolusteta tai sille anneta mitenkédén
korostetusti perusteluita pastoraalikirjeissa.

Paavalin prototyyppinen johtajuus osoittaa sitoutumista yhteison
ideologiaan, tavoitteisiin, arvoihin ja normeihin seki korostaa Paavalin
auktoriteettia oikean opin suojelijana. Pastoraalikirjeet eivit keskity teologian
kehittdmiseen, silld niiden funktio on ennen kaikkea yhteison puolustamisessa
harhaoppisia opettajia vastaan. Pastoraalikirjeiden tarkoituksena on luoda
sellainen kuva Paavalista, joka palvelee yhteison rakentumista.'”® Koska
pastoraalikirjeet ovat pseudepigrafisia, niiden antama kuva Paavalista on myds
itsessédn tirked osa kirjeiden sisiltod."”” Koska kirjeiden torjuman harhaopin
luonne néyttda liittyvdn védarinlaiseen paavalilaiseen tulkintaan kristinuskosta,
kirjeiden antamalla Paavali-kuvalla on merkittava tehtdvi identiteetin
rakentumisen kannalta. Pastoraalikirjeiden Paavali ei ole vain harhaoppisia
vastaan taisteleva kristittyjen sankari, vaan ennen kaikkea merkittdvé vaikuttaja ja
linkki kirkon traditiossa. Pastoraalikirjeet kokoavat yhteen ja muotoilevat
paavalilaista perintdd, jota pyritddn vilittiméén eteenpdin toisella vuosisadalla
kirkossa uudelle sukupolvelle.”’ Paavalin johtajuuden korostamisen liséksi
identiteetin muotoutumista tukee my0ds Paavalin antama valtuutus paikallisten
seurakuntien johtajille, Timoteukselle ja Titukselle, joiden roolia tarkastellaan

seuraavaksi.

4.4 Oikean opin legitimointi
Prototyyppisen johtajuuden lisdksi pastoraalikirjeiden vastaanottajiksi nimetyilla

Timoteuksella ja Tituksella on merkittidvéa rooli oikean opin ja kidytoksen
toteutumisessa ja identiteetin rakentumisessa. Tédssa luvussa tarkastelen sita,
millaisina hahmoina Timoteus ja Titus ndyttiytyvit pastoraalikirjeissé seké sitd,
mikd merkitys ndiden kahden roolilla on sosiaalisen identiteetin rakentumisen
kannalta. Pastoraalikirjeissé ei tuoda eksplisiittisesti esiin sitd, mikd Timoteuksen
ja Tituksen rooli seurakunnissa on, mutta vuorovaikutus prototyyppisen johtajan
Paavalin kanssa implikoi jonkinlaista johtajuutta. Teksteistd kdy myds ilmi heille

kuuluvia tehtivié. Pastoraalikirjeet on osoitettu nimenomaan Timoteukselle ja

198 Pervo 2010, 88.
19 Childs 1984, 383.
290 Aageson 2008, 156.
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Titukselle, ei koko seurakunnalle. Paavalin auktoriteetti ja ohjeet vélittyvit siis
niiden henkil6iden kautta seurakunnille.*"’

Pastoraalikirjeissd Timoteus kuvataan Paavalin hengelliseksi pojaksi (1.
Tim. 1:2; 2. Tim. 1:2). Timoteuksen &iti Eunike ja isoditi Loois mainitaan
osoituksena vilpittdémén uskon jatkumosta, josta myds Timoteus on osallinen (2.
Tim. 1:5). Timoteus on taustaltaan luotettava ja uskossaan esimerkillinen kristitty,
silld hén ei ole vastakddntynyt ja hidnen ditinsé ja isoditinsad edustavat
thannekristittyjd sekd uskonsa puolesta ettd naisen roolissaan, silld heidat
mainitaan diteind. Pastoraalikirjeiden ohella Timoteus esiintyy myds Apostolien
teoissa ja aidoissa Paavalin kirjeissd. Timoteus on Paavalin opetuslapsi (Ap.t.
16:1; 1. Kor. 4:17) ja tdimén varhaiskristillisyydessé tunnettu tyotoveri, minka
vuoksi pseudepigrafiset kirjeet ovat osoitettu télle luotetulle ja arvostetulle
henkil6lle. Timoteuksen didin kerrotaan olevan juutalainen, mutta timén isidn
sanotaan olevan kreikkalainen (Ap.t. 16:1). Timoteuksen kerrotaan olevan
ympdrileikattu (Ap.t. 16:3). Koska kirjeiden todellinen vastaanottaja on
todennékoisesti ollut joku muu kuin historiallinen Timoteus, Timoteuksen
henkilohahmo on siten keskeinen osa kirjeiden sisdltdd samoin kuin kirjeiden
antama kuva Paavalista.

Tituksen kerrotaan olevan yhtélailla Paavalin hengellinen poika ja saman
uskon tunnustaja (Tit. 1:4). Tituksen tehtdvéksi on annettu jirjestda asiat Kreetalla
ja asettaa vanhimmat jokaiseen kaupunkiin (Tit. 1:5). Titus on siis jonkinlainen
seurakuntien yleinen johtohahmo. Muuta tietoa Tituksesta ei juuri tuoda esiin
pastoraalikirjeissé. Titus on tuttu hahmo muista Paavalin kirjeistd ja tunnettu
Paavalin tyotoveri (Gal. 2:1; 2. Kor. 8:23). Tituksen kerrotaan olleen
ympdrileikkaamaton kreikkalainen (Gal. 2:3). Tituksen esimerkillisyytta ei
Timoteuksen tapaan tuoda yhtd selvisti ilmi, mutta kuitenkin hinen arvovaltaansa
korostetaan ja kirjoittaja kehottaa olevan vaheksymatta tita (Tit. 2:15).

Timoteuksella ja Tituksella on keskeinen rooli toimia apostolin edustajana:
he symboloivat paikallisten johtajien tayttd auktoriteettia, minké kautta myos
Paavalin jumalallinen auktoriteetti vilittyy eteenpiin seurakuntien johtajille.***
Timoteuksen ja Tituksen tehtdviin kuuluu seurakuntien vanhimpien ja kaitsijoiden
valitseminen ja tehtdvdin asettaminen (1. Tim. 5:22; Tit. 1:5). Téll4 tavalla

Paavalin auktoriteetti linkittyy tiiviisti seurakunnan jirjestykseen ja hierarkiaan, ja

2 MacDonald 1988, 207.
202 MacDonald 1983, 68, 70.
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takaa my0s oikean opin sdilymisen. Keskeinen keino oikeuttaa oikean ja terveen
opin siirtyminen on rajoittaa seurakunnissa karismaattisia auktoriteetteja. Tadmén
kirjoittaja ratkaisee antamalla jumalallisen auktoriteettinsa méadrittelemilleen
kirkon johtajille.*** Seurakunnan rakenne itsessééin vilittdd paavalilaista terveen
opin ideaa edustaessaan kreikkalais-roomalaisesta kulttuurista perittyd
perhemallia, minkd vuoksi on luontevaa, ettd auktoriteetti kytkeytyy vahvasti
seurakunnan rakenteeseen.”"*

Timoteuksen kerrotaan saaneen armolahja kitten péélle panemisen kautta,
jonka ovat tehneet joko vanhimmat (1. Tim. 4:14) tai Paavali (2. Tim. 1:6). Kétten
paélle panemisella oli useita erilaisia merkityksid varhaisessa kristillisyydessa ja
sen juuret 10ytyvit jo Vanhasta testamentista (Deut. 34:9). Se oli tapa valittaa
Henki sille, joilla sitd ei ollut (Ap. t. 8:17), parantaa sairas (Mark. 6:5), siunata
uskonnollisesti epdpuhtaita, heikkoja tai nuoria (Mark. 10:16) sekd osoittaa vallan
siirtoa toiselle tai tehtdvéddn asettamista (Ap. t. 6:6). Tehtdvéidn asettamisesta
lienee kyse kirjeissid Timoteukselle.*”> Myos Timoteuksella sanotaan olevan
oikeus katten péélle panemiseen (1. Tim. 5:22), mikd ndyttdisi olevan osoituksena
siitd, ettd Timoteuksen tehtdviin kuului vanhimpien asettaminen tehtaviin
seurakunnassa.’’® Kitten péille panemista ovat edeltineet profetaaliset sanat,
joiden perusteella Timoteus on saanut vastaanottaa tehtdvénsa ja armolahjan (1.
Tim. 1:14). T4lla tavalla kirjoittaja osoittaa Timoteuksen tehtdvin jumalallisen
luonteen ja motivoi titi toimimaan vaikeassa tilanteessa. Armolahjan (yapiopo®’)
saamiseen liittyy olennaisesti kitten péélle paneminen, joten tissd kontekstissa
sen merkitys mité ilmeisemmin liittyy Timoteuksen tehtdvéén ja on jonkinlainen
edellytys tehtdvistd suoriutumiseen.””® Armolahjasta muistuttaminen viitannee
jéalleen Timoteuksen tehtdvin jumalalliseen valtuutukseen ja sen tarkoituksena on
rohkaista Timoteusta oikean opin vaalimisessa (2. Tim. 1:7). Kirjeessd Titukselle
el mainita kertaakaan armolahjaa eiké kitten péélle panemista, ja Tituksen tehtidva
perustuu ainoastaan Paavalin mééraykseen (Tit. 1:5).

Toisessa kirjeessd Timoteukselle kirjoittaja keskittyy paljon hipeédn

teemaan. Timoteusta kehotetaan olemaan hdapedmatta (2. Tim. 1:8), vaikka syytd

*% MacDonald 1983, 70.

2% Aageson 2008, 97.

*% Dibelius & Conzelmann 1972, 70-71; Mounce 2000, 263.

2% Marshall 1999, 620-621.

%7 Sanasta esiintyy UT:ssa kahtalaista merkitysti: silld tarkoitetaan yksilon samaa spesifid lahjaa
Jumalalta (Room. 12:6) tai laajemmassa, yleisemmassd merkityksessa tarkoittaen ylipaatdan
Jumalan lahjaa, kuten esim. Henkeéd (Room. 1:11). Marshall 1999, 564.

*% Marshall 1999, 565.
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hépeddn ndyttiisi olevan, silld Paavali on vangittuna kuin rikollinen, seurakuntaa
vaivaa hajanaisuus ja identiteetti on haastettu. Téstd hipedmattomyydestd on
Timoteukselle esimerkkind itse Paavali (2. Tim. 1:12) ja my0s Onesiforos (2.
Tim. 1:16). Timoteuksen tehtdvina on seurata prototyyppisen johtajan ja
esimerkillisen kristityn esimerkkii omassa toiminnassaan.”” Karsimisen
tematiikka on vahvana Toisessa kirjeessd Timoteukselle, ja my06s tdssd Timoteusta
kehotetaan seuraamaan Paavalin esimerkkii. Kirjoittaja kehottaa Timoteusta
kdrsimddn yhdesséd (copkaxorafém) (2. Tim. 1:8, 2:3) evankeliumin tdhden,
mutta yhdessé kirsimiselld viitataan kédrsimiseen yhdessd Paavalin kanssa, ei
yhdessi Kristuksen kanssa.?'® Timoteuksen esimerkillisyys perustuu ensisijaisesti
Paavalin esimerkin imitoimiseen.

Timoteuksen arvovallan edellytys on oikean uskon séilyttiminen (1. Tim.
1:19; 2. Tim. 1:13). Timoteuksen osalta vilpiton usko on peruja jo aiemmilta
sukupolvilta, minka perusteella ei ole syytd epéilld Timoteuksen uskon
vilpittomyyttd. Kirjoituksilla ja opetuksella on oleellinen rooli uskon
vahvistumisessa (1. Tim. 4:6). Kirjoituksia pidetidin pastoraalikirjeiden mukaan
tarkeind, silld niitd kehotetaan lukemaan d4neen seurakunnalle ja niiden sanotaan
olevan hyddyllisid kasvatukseksi Jumalan tahdon mukaiseen eldméén (1. Tim.
4:13; 2. Tim. 3:16). Vahvistuminen uskonopissa koskee yhti lailla Timoteusta ja
Titusta kuin kaikkia muitakin kristittyjd, jotka haluavat toimia Kristuksen
palvelijoina. My0s heidén tulee vahvistua uskossaan voidakseen toimia
auktoriteetteina seurakunnissa.”'' Oikeaa uskoa, jossa Timoteuksen tulee seurata
Paavalia ja joka aiheuttaa my0s kédrsimystd, kuvataan erilaisilla vertauskuvilla.
Uskova on kuin Kristuksen Jeesuksen kelpo sotilas, urheilija, joka sdént6ja
noudattaen saa voitonseppeleen, ja raskaan tyon tehnyt maamies, joka saa
ensimmadiisend osansa sadosta (2. Tim. 2:3—6). Kdrsimyksen teeman esiin tuomalla
kirjoittaja perustelee sitd, miksi ylipdétidén seurakunnassa on haastava tilanne ja
miksi harhaoppisia opettajia on ilmennyt seurakunnan keskelle. Vaikeuden
kuuluvat olennaisella tavalla uskon kilvoitteluun ja niiden kestdminen johtaa
lopulta ikuiseen kirkkauteen (2. Tim. 2:10). Uskon séilyttdminen ja Paavalin
antamasta terveestd opetuksesta kiinni pitiminen on ratkaisu vaikeuksiin (1. Tim.

4:6; 2. Tim. 2:7; Tit. 2:1).

29 Johnson 2001, 358-359.
210 Marshall 1999, 703—704.
2 de Villiers 2012, 371.
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Seurakunnan hierarkialla on pastoraalikirjeiden mukaan hyvin syvillinen
tarkoitus uskon sdilyttdmisessd. Seurakunta on totuuden pylvés ja perustus
(otdhog kai E0paimpa), minkd vuoksi seurakuntalaisten on kayttaydyttava ja
jarjestaydyttdva pastoraalikirjeiden kuvaamalla tavalla (1. Tim. 3:15). Totuus on
synonyyminen evankeliumille tarkoittaen sanoman ydintd, Jumalan pelastustyoté
Kristuksessa. Totuuden tunteminen maérittad perustavanlaatuisesti kristityn
identiteettid ja seurakunnan olemusta. Seurakunnan tehtdvéni on suojella
evankeliumia.?'? IIman seurakuntaa ja sen hierarkiaa totuuden tunteminen ei ole
mahdollista. Paavalin tehtdviksi on annettu saattaa Jumalan valitut tuntemaan
totuus (Tit. 1:1), ja timén tehtdvin hédn antaa eteenpiin Timoteukselle ja
Titukselle, jotka valittdvét sitd edelleen seurakunnan kaitsijoille ja vanhimmille.
Tdhén tehtdviin perustuu seurakunnan johtajien auktoriteetti. Kuitenkaan
pastoraalikirjeiden ensisijainen tarkoitus ei ole suosia mitdén tiettyd, tarkasti
méidriteltyd seurakunnan rakennetta. Tdma ilmenee siind, ettd Kirjeesséd Titukselle
tuodaan esiin erilainen seurakuntarakenne kuin Ensimmaisessé kirjeessi
Timoteukselle. Ensimmaisessé kirjeessd Timoteukselle puhutaan seurakunnan
kaitsijoista (éniockomoc) ja palvelijoista (d1dkovog), ja vanhimmat (tpesPdTepog)
mainitaan ainoastaan kitten péélle panemisen yhteydessa. Kirjeesséd Titukselle
mainitaan ainoastaan kaitsijat ja vanhimmat. Toisessa kirjeessd Timoteukselle ei
mainita mitddn seurakunnassa toimivista opettajista tai tyontekijoistd, vaan
ainoastaan Timoteus ndyttdisi olevan opetusvastuussa. [Imeisesti juuri
harhaoppisten opettajien ilmestyminen osaksi yhteisdd on luonut tarpeen antaa
raamit seurakunnan institutionalisoinnille.’"> Seurakunnan jérjestdytyminen
vaikuttaa olevan vasta alkutaipaleella, eikd varsinaista kirkkojarjestysti ole vield
ly6ty lukkoon. Seurakunnan hierarkiaa eniten méaarittavét raamit tulevat
kreikkalais-roomalaisesta perhemallista, jossa jokainen seurakuntalainen
noudattaa yhteiskunnallista rooliaan.

Pyhilld Hengelld on keskeinen merkitys Paavalin sanoman varjelemisessa ja
Timoteuksen ja Tituksen haltuun uskotun (mapafnkn) tallessa pitdmisessi
(pvrdoow®') (1. Tim. 6:20, 2. Tim. 1:12, 14). Haltuun uskotulla tarkoitetaan
nimenomaan paavalilaista perintdd, terveen opin mukaista traditiota, jonka avulla
harhaoppisia vastustajia vastaan taistellaan. Haltuun uskotulla viitataan

todenndkoisesti evankeliumiin, jonka synnyttdmasti opetuksesta seuraa hurskas

*'2 Mounce 2000, 222.
>3 MacDonald 1988, 219-220.
21* puddooo merkitys on vartioida ja suojella, mutta my®s pitéi ja noudattaa. Mounce 2000, 65.
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elama. Pyhdn Hengen sanotaan asuvan “meissd” (Tvevpatog ayiov tod
gvolkodvtog &v uiv) (2. Tim. 1:14), jolla kirjoittaja tarkoittaa joko Paavalia ja
Timoteusta, tai kaikkia kristittyjd. Jalkimmaiinen tulkinta, jolla viitataan Pyhin
Hengen asuvan kaikissa kristityissd, on Marshallin mukaan todennékdisin, silla
monikkomuotoa kdytetddn monissa tekstikohdissa viittaamaan kollektiivisesti
kristittyihin (esim. Tit. 3:5). Ei siis ole perustelua tulkita, ettd Pyhad Henki tulee
vain Paavalin ja Timoteuksen osaksi.”"> Henki on voiman, rakkauden ja terveen
harkinnan henki (2. Tim. 1:7), ja se auttaa evankeliumin julistustehtdvissa, mutta
el ole julistajan yksinomaisuutta. Tdllainen ajattelutapa korostaa jilleen uskon
universaaliutta ja osoittaa erottautumista vastustajista, jotka viittdvit tuntevansa
Jumalan (Tit. 1:16). Kirjoittajan edustama ja Timoteuksen ja Tituksen kautta
vilittyvad opetus on sellaista, jonka eteenpidin viemisti itse Jumala varjelee.

Barentsenin mukaan Paavali ja Timoteus muodostavat ikddn kuin
sisiryhméin oman alaryhmén, jossa he yhdessé edustavat kristittyjen
prototyyppisti johtajuutta.”'® Kuitenkin tekstien perusteella Timoteuksen ja
Tituksen suhde Paavalin on hierarkkinen, silli heitd kutsutaan nimenomaan timéin
pojiksi, eikd pastoraalikirjeissd missddn tekstikohdassa tyotovereiksi. Liséksi
Timoteuksen ja Tituksen esimerkillisyys luotettavina kristittyind perustuu
ainoastaan sithen, ettd he seuraavat Paavalin antamaa esimerkkiéd ja ovat timén
opetukselle uskollisia (1. Tim. 4:6; 2. Tim. 1:13; Tit. 2:15), eika heiti ole asetettu
tehtdviinsd Jumalan méérdyksestd, vaan Paavalin. Timoteus, joka on tehtdvissidin
profeetallisten sanojen perusteella, ei ole saanut tehtdvéadnsé suoraan Jumalalta,
vaan vilillisesti. Paavalin sanotaan olevan asetettu tehtdvaansa kristityille
esimerkiksi (bmotomwotg) (1. Tim. 1:16), ja puolestaan Timoteuksen tehtédvana on
pitdd Paavalin opetuksia omana esikuvanaan (bmotonmwoig) (2. Tim. 1:13).
Timoteus itse ei siis ole samanlainen esimerkki kuin Paavali. Sen vuoksi
Barentsenin nikemys yhteisestd prototyyppisestd johtajuudesta ei vaikuta
perustellulta. Timoteuksen ja Tituksen rooli on toimia paavalilaisen perinnon
perijoind ja huolenpitdjind, kun Paavali itse ei ole endd paikalla. Perijiaseman
puolesta puhuu Timoteuksen ja Tituksen esittdminen Paavalin todellisina
(yvnoog) poikina.

Sosiaalisen identiteetin ndkdkulmasta Timoteuksen ja Tituksen rooli on

toimia Paavalin perinnon huolehtijoina. Heidén tehtdvéndédn on véilittdd Paavalin

15 Marshall 1999, 715.
216 Barentsen 2014, 393.
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opetusta seurakuntiin asettamalla niihin sopivat kaitsijat ja vanhimmat. Timoteus
ja Titus ovat prototyyppisen seurakunnan kaitsijan, Paavalin tottelevaisia
hengellisid lapsia (1. Tim. 3:4), joiden esimerkillisyys perustuu eniten Paavalin
auktoriteetin kunnioittamiseen ja tdmén opetukselle uskollisena pysymiseen.
Ennen kaikkea Timoteuksen ja Tituksen tehtdvdnd on toimia Paavalilta saadun

arvovallan perusteella vadrdn opin torjujina ja aidon paavalilaisuuden varjelijoina.
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5. Johtopaatokset

Sosiaalinen identiteetti muotoutuu pastoraalikirjeissd kahtalaisesti: suhteessa
vastustajiin vastaamalla heiddn opetuksensa sisdltdihin kirjoittajan muotoileman
teologian avulla, mutta ennen kaikkea itseméérittelyn avulla luomalla selvit
kayttdytymisnormit, joita noudattamalla terveen opin mukainen usko tulee
ndkyviksi. Vastustajat, joita kirjeissd kuvataan, edustavat todenndkoisimmin
kirjoittajan tulkinnasta poikkeavaa késitystd paavalilaisesta teologiasta, jota he
tulkitsevat askeettisesti korostaen. Syyni tdhén voivat olla Paavalin ja Teklan
teoista nykyisin tunnettu suullisen perimétiedon vaikutus seki erityisesti Paavalin
perinndn monitulkintaisuus, joka ndyttdd olleen tavallista toisen vuosisadan
kristillisyydessd. Vaikka monet tutkijat ovat esittdneet varhaisen gnostilaisuuden
olevan pastoraalikirjeiden vastustajien ajattelumaailman taustalla, samat
argumentit sopivat yhtd hyvin kuvaamaan paavalilaisen kristinuskon vaihtelevia
tulkintoja. Vahvimman tuen saakin viite, etteivit pastoraalikirjeiden vastustajat
ole yhtenidinen toisella vuosisadalla vaikuttanut liike, vaan vastustajat ovat
ennemmin yhteison sisiltd nousevia yksittdisid poikkeuksia, joilla on poikkeava
tulkinta paavalilaisesta perinteesté pastoraalikirjeiden kirjoittajan kanssa.

Sosiaalista identiteettid rakennetaan erityisesti poleemisen retorisia keinoja
hyodyntdmallé: vastustajien olemassaolo osoitetaan retoristen keinojen avulla ja
heidat esitetddn korostetun negatiivisessa valossa. Ryhmien vélinen vertailu tulee
esille ennen kaikkea tekstikohdissa, joissa pastoraalikirjeiden kirjoittaja vastaa
vastustajien vadriin opetuksiin omalla teologiallaan, jonka tukena kirjoittaja
kayttdd usein viittauksia Vanhaan testamenttiin. Kirjoituksiin viittaaminen
osoittaa, ettd seka kirjoittaja ettd todennidkdisesti myos vastustajat tunnustivat
niiden arvovallan, miké sulkee pois ajatuksen vastustajien markionilaisesta
taustasta. Sosiaalinen identiteetti ei kuitenkaan ensisijaisesti muotoudu
pastoraalikirjeissd ryhmien vélisen vertailun kautta, vaan kirjoittaja pyrkii
mustamaalaamaan vastustajat retoristen keinojen avulla. Tdhén syyné vaikuttaa
olevan se, ettd vastustajat nousevat oman yhteison sisiltd ja tukeutuvat myos
paavalilaiseen auktoriteettiin eivitkd varsinaisesti uhkaa identiteettid ryhmén
ulkopuolelta.

Ryhmien vélisen vertailun sijaan pastoraalikirjeisséd sosiaalinen identiteetti
rakentuu ennen kaikkea itsekategorisoinnin avulla. Téhén kirjeiden sisallosta
16ytyy runsaasti materiaalia, silld kirjeet sisdltdva paljon ohjeita seurakunnalle ja

kuvauksia uskon sisdllostd. Ideologian tarkastelun perusteella terveen opin
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mukainen kristitty on monoteisti, joka liittyy juutalaiseen uskontunnustukseen.
Tatd voidaan pitdé osoituksena siitd, etteivét vastustajat edusta juutalaisuutta.
Jeesuksen ihmisyyden korostaminen on tdrkeéa, silld sen avulla osoitetaan, ettd
askeettinen eldmaéntapa ja kriittinen suhtautumisen luotuun todellisuuteen on
tarpeetonta. Lakiin suhtaudutaan positiivisesti, mikd myoskin asettaa vastustajien
juutalaisuuden kyseenalaiseksi. Terve oppi kumpuaa evankeliumista, jonka ydin
on Kristuksen pelastustydssi. Pastoraalikirjeiden teologia noudattaa pitkilti samaa
linjaa Paavalin aitojen kirjeiden kanssa eikd kirjeiden antama opetus kristillisen
uskon siséllostd tuo esiin mitddn Uuden testamentin kirjeistd poikkeavaa.

Tutkimustulosten perusteella voidaan sanoa, ettd pastoraalikirjeet pyrkivét
rakentamaan kristittyjen sosiaalisista identiteettid ennen kaikkea maaritteleméalla
ryhmalle yhteiset normit, jotka koostuvat jaetuista uskomuksista ja kaytannoista.
Pastoraalikirjeissd olevien ohjeiden taustalla vaikuttaa kreikkalais-roomalaisen
kulttuurin perhemalli, josta seurakunta saa mallinsa. Perhemalli on ohjeena niin
seurakunnan jarjestykselle kuin myos yksittdiselle kristitylle. Kdytokseen
liittyvien normien ihanteet ja arvot kumpuavat kreikkalais-roomalaisesta
yhteiskunnasta sekd Jumalaa kunnioittavasta asenteesta (e0c€peia).
Hellenismikristillisyyden vaikutus ja pyrkimys vakiinnuttaa kristillinen yhteiso
osaksi yhteiskuntaa ovat keskeisimmait syyt ympérdivin yhteiskunnan arvojen
adoptoimiseen. Perhemalli saa tukea my06s luomis- ja lankeemuskertomuksista.
Normien noudattamisen térkeys perustuu siihen, etti terveen opin mukainen usko
tulee valttamattd ndkyviin hyvien tekojen ja oikeanlaisen kdytoksen muodossa.
Normalisoimalla perhe- ja avioliittoeldmaa kirjoittaja torjuu vastustajien
askeettisen eliméntavan, ja toisaalta osoittaa, ettd jo toisen vuosisadan alussa
kristillinen seurakunta alkoi muuttaa muotoaan lahkolaisuudesta kohti laajempaa
ja avoimempaa yhteisod, kirkkoa. Tétd ajatusta tukee myos pastoraalikirjeissa
tapahtuva universaalin uskon korostaminen. Itsekategorisoinnin tarkastelu
osoittaa, ettd sosiaalinen identiteetti muotoutuu aina suhteessa ulkoryhmaéén,
vaikka se ndyttdisi tapahtuvan pidasiassa annettujen ohjeiden kautta.
Itsekategorisointia analysoimalla saadaan nimittéin lisdé vihid siitd, keitd
pastoraalikirjeissd esiintyvit vastustajat oikeastaan voisivat olla. Erityisesti
naisille annettavien ohjeiden perusteella askeettinen paavalilaisuuden tulkinta
vaikuttaisi olevan vastustajien ajattelunmaailman taustalla.

Ajatus siitd, ettd vastustajat edustaisivat poikkeavaa tulkintaa paavalilaisesta

kristillisyydesti, saa tukea, kun tarkastellaan pastoraalikirjeiden antamaa kuvaa
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Paavalista. Paavalin auktoriteetin ja prototyyppisen johtajuuden korostaminen
viittaa vahvasti sithen, ettd polemiikki on todella koskenut Paavalin perinnén
oikeaa tulkintaa. Paavali esitetddn pastoraalikirjeissd ikdén kuin myyttisend
hahmona, joka kaikilla mahdollisilla tavoilla edustaa kristityn prototyyppié.
Paavali on ainoa apostoli, joka mainitaan pastoraalikirjeissd ja hdnet asetetaan
erityisasemaan esimerkillisyytensd vuoksi. On my®0s kiinnostavaa, ettei
prototyypiksi aseteta Kristusta eikd hdnen esimerkkiinsé viitata kertaakaan
annettaessa kdytdnnon ohjeita seurakunnalle. Paavali, joka on saanut
valtuutuksensa ja tehtdviansa Kristukselta ja Jumalalta, on ainoa esikuva kristityn
elamalle. Kirjeiden vastaanottajien, Timoteuksen ja Tituksen, rooli on toimia
Paavalin perinndn eteenpdin viejind ja kirjoittajan esittelemén paavalilaisen
opetuksen suojelijoina, miké jélleen kerran tukee ndkemysta vastustajien
poikkeavasta kristillisen uskon tulkinnasta.

Sosiaalisen identiteetin ndkdkulman soveltaminen pastoraalikirjeisiin avaa
tuoreen ndkokulman siihen, milla tavalla kirjeet tuovat ilmi toisen vuosisadan alun
kristittyjen itseymmarrystd. Paavalilaisesta perinnosté oli olemassa monenlaisia
tulkintoja, joista pastoraalikirjeet edustavat poikkeuksellisen
yhteiskuntamyonteistd tulkintaa, jonka tarkoituksena on pyrkid vakiinnuttamaan
kristillisen uskon asemaa osana kreikkalais-roomalaista yhteiskuntaa.
Pastoraalikirjeissd ryhmien vélisen vertailun tarkastelussa vaikeuksia tuottaa
eniten se, etteivit pastoraalikirjeiden ulko- ja sisdryhmét ole tarkasti
madriteltidvissa tekstievidenssin pohjalta eikd perusteellisen tarkastelunkaan
jélkeen tdysin varmasti madriteltdvissd. Lisdksi pastoraalikirjeiden kohdalla
kontekstiin sijoittaminen oli haastavaa kirjeiden pseudepigrafisen luonteen vuoksi.
Sosiaalisen identiteetin rakentumista on silti teksteissé selviasti havaittavissa, sillda
tekstit ovat luonteeltaan poleemisia ja niistd kdy selvésti ilmi jakautuminen
”meihin” ja "muihin”. Sosiaalinen identiteetti muotoutuu pastoraalikirjeissd ennen

kaikkea itsekategorisoinnin avulla.
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