provided by Kirchlicher Dokumentenserver

Deuterocanonical and

Cognate Literature
Yearbook 2011


https://core.ac.uk/display/83647355?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

Deuterocanonical and
Cognate Literature

Edited by

Friedrich V. Reiterer, Pancratius C. Beentjes,
Nuaria Calduch-Benages, Benjamin G. Wright

De Gruyter



Yearbook 2011

Emotions from Ben Sira to Paul

Edited by
Renate Egger-Wenzel and Jeremy Corley

De Gruyter



ISSN (Print) 1614-3361
ISSN (Internet) 1614-337X

Library of Congress Cataloging-in-Publication Data

A CIP catalog record for this book has been applied for at the Library of Congress.

Bibliographic information published by the Deutsche Nationalbibliothek

The Deutsche Nationalbibliothek lists this publication in the Deutsche Nationalbibliografie;
detailed bibliographic data are available in the Internetat http://dnb.dnb.de.

© 2012 Walter de Gruyter GmbH & Co. KG, Berlin/Boston
o Printed on acid-free paper
Printed in Germany

www.degruyter.com



Emotionen mit Gott — Aspekte aus den
Gebetsaussagen im Sirachbuch

WERNER URBANZ

Wie keine andere Weisheitsschrift vor ihm enthalt das Sirachbuch eine
Fiille von Texten {iber das Gebet. Nicht nur die grofsen Gebete in den
Kapiteln Sir 22-23; 36 und 51 sind dabei von Relevanz. Auch viele be-
schreibende oder parédnetische Passagen lassen etwas von der wich-
tigen Rolle des Gebets fiir den Weisheitslehrer sowohl in Praxis als
auch Reflexion erkennen.! Im folgenden Beitrag werden die Gebetsaus-
sagen und deren Umfeld nach Aspekten von Emotionen untersucht,
um spezifische Nuancen zu dieser Thematik zu gewinnen. Im Rahmen
des gebotenen Umfangs kann dies nur ein kleiner Baustein zur Frag-
stellung sein.”

1. Klage bei Armut, Krankheit und Gefahr

Die Gebetsgattung der Klage bringt die widrigen Seiten des Lebens,
Note, Gefahren, Angste, Sorgen und alles was lebensmindernd den
Menschen bedrangt, zur Sprache.? Dies geschieht nicht richtungslos,
sondern im Blick auf Gott hin, auf den man (noch immer) sein Vertrau-

1  Hinweise und Uberblicke bieten: MARBOCK, Sir 15,9f; GILBERT, Pri¢re, 236; GILBERT,
Prayer; REITEMEYER, Weisheitslehre, 11-48, und URBANZ, Gebet, 4-19.

2 Der Untersuchung wird die griechische Texttradition zugrunde gelegt: Zahlung
nach Reiterer, Zahlsynopse; Text nach ZIEGLER, Sapientia. Die deutschen Uber-
setzungen orientieren sich an KARRER/ KRAUS, Septuaginta. Weiters wird mit einem
weiten Verstandnis von Emotionen gearbeitet. Vgl. die Fragestellungen im alttesta-
mentlichen Bereich: WAGNER, Emotionen; GILLMAYR-BUCHER, Emotion, 280. Zur an-
regenden Diksussion im systematisch-theologischen Bereich LAUSTER, Theologie,
bes. 59-60.

3 Vgl die einfache terminologische Unterscheidung in Lob und Klage von WESTER-
MANN, Theologie, 22-24.
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en setzt und von dem man Hilfe erwartet.* An solchen Grenzen des Le-
bens vermag der Mensch nicht mehr niichtern, ruhig und kiihl seine
Sorgen aus- und anzusprechen. Sirachs wacher Blick auf die Welt
macht dies an einigen Stellen deutlich.

In Kapitel 4,1-10 ermuntert Sirach seine Schiiler sozial benachteilig-
ten Personen entsprechende materielle und juridische Hilfe nicht zu
verweigern. Der Text zeigt viele Varianten von Notleidenden und Hil-
fesuchenden: V. 1 (Vv. 4.8) den Armen/ mtwydc, bediirftige Augen/
0pBaAuog émbeng, V. 2 eine hungernde Seele/ uyn mewv@on, ein Mann in
Ausweglosigkeit/ avrip év amoply, V. 3 ein zum Zorn gereiztes Herz/
kapdle ToapwpyLopévn, einen Bediirftigen/ mpoodeopévoc, V. 4 einen Schutz-
suchenden/ 6ABbuevoc, V. 5 einen Bittenden/ Seopévoc, V. 10 Waise/
oppavoe und seine Mutter. Fiir unsere Fragestellung sind besonders die
Vv. 5-6 relevant.

5a G4mO Seopévov un amootpéymg OdOaALOY

5b kel un 8Q¢ tomov adT®® katapooaobul oe

6a KATapWEvoL yap o€ év mikpile Yuyfic adtod

6b g denoewg adtod émakoloetal 6 motiong adTov

5a Von einem Bittenden wende nicht das Auge ab,

5b und gib ihm nicht Raum, dich zu verfluchen.

6a Denn wenn er dich in der Bitternis seiner Seele verflucht,

6b wird sein Flehen der erhoren, der ihn gemacht hat.

Als Motivation zu einem solchen mildtitigem Handeln dient die ge-
schilderte Wirkmaéchtigkeit vom Gebet/ Bitten/ Flehen (6b &noic) der
Notleidenden. Diese Bitten werden aufgrund der lebensbedrohlichen
Umstédnde in einem scharfen, innerlich aufgewiihltem Ton vorgebracht,
wie es in 6a die Formel ,in der Bitternis der Seele/ év mkple Yuyxfic” an-
deutet. Aus diesem Untergrund wankender Lebenszusammenhénge
voll Angst und Verbitterung erhebt sich das Flehen, dem sich der
Schopfer des Menschen und somit auch der Erschaffer der Armen (6b)¢
nicht entziehen kann. Wird ein Flehen auf menschlicher Seite nicht er-
hort, kann der Arme - in hochster Not und Verzweiflung — oft seine
Bitte nur mehr fluchend (katepdouet) sprechen. Letztlich ist es Gott der

4 Die Form der Bitte wird unterschiedlich bewertet; Schenker, Gott, 13, betont den As-
pekt des Vertrauens als einer Form der ehrenden Anerkennung.

5  ZIEGLER, Septuaginta liest gegen alle Ms a0t¢) anstelle von dvépdnw.

6 Sir 4,6bA 1713 DY NP 51?:7 wird unterschiedlich gedeutet. Sowohl die Varianten
mit ,Schopfer” als auch mit ,Fels” werden fiir 1718 erwogen; siche dazu URBANZ,
Gebet, 76 Anm. 9, und zuletzt GREGORY, Ring, 299-301, mit weiteren texktritischen
Uberlegungen zum Abschnitt.
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die Bitte, ja den Fluch hort — wie 6b zeigt.” Damit zeigt sich deutlich die
Bedeutung der Emotionen bzw. deren Ausdruck fiir die Kommunika-
tion. Zugleich liefert Sirach hier einen ganz konkreten Hinweis, ja eine
Anweisung wie mit den Emotionen anderer umzugehen ist.

Die plastische Weise, vom Armen und seinen Gebeten zu sprechen,
zeigt sich auch an anderen Stellen im Buch. In 21,5a ist das Flehen des
Armen (8énoLc Ttwyod) das Subjekt der Handlung.

5a dénoic TTwyod ék 0TOpaTOS €¢ WTlwy adtod
5b kel O kpipe adTod Kate omoLdnY épyetal
5a Das Flehen eines Armen (gelangt) aus dem Mund bis zu seinen Ohren,

5b und sein Gericht kommt in Eile.

Dieses Flehen® aus dem Mund des bedriangten Menschen gelangt bis zu
den Ohren Gottes. Die Begriffe fiir Mund (5a otépe) und Ohren (5a
wtin) verweisen in den Bereich der Korperlichkeit, wie in 4,5-6 das Au-
ge (5a 6dpbarpndc) und das Horen (6b émoxodw). Das Flehen gelangt ohne
Vermittlung direkt zu Gott und bewirkt aktiv ein Gerichtshandeln Got-
tes (kpiue), das in Eile eintreffen wird, vielleicht auch in Analogie zum
raschen Vordringen des Flehens zu den Ohren Gottes.

Ahnliche Tendenzen zeigen auch Stellen in Kap. 35/32. Ausgehend
von Fragen der rechten Opferpraxis (34/31,21-31) wird nach einer ers-
ten Aussage (35/32,1-13) in 35/32,14-26 eine definitive Antwort gege-
ben: Gott ist grundsitzlich ein unparteiischer Richter, schreitet aber
niemals gegen die Armen und Unterdriickten ein (16a)° und verhilft —
einem Krieger gleich (bes. Vv. 22-26) — dem Recht zu seinem Durch-
bruch.! In prophetischem Sprachduktus werden ausfiihrlich die Aue-
rungen der Klage zur Sprache gebracht. Das Flehen (5énoic) eines Be-
nachteiligten (ndwknuévoc) hort er! (V. 16), er tibersieht nicht das Flehen
(iketel) eines Waisen (V. 17a) und eine Witwe, wenn sie (ihre) Klage

7 Vgl. dazu Sir 34/31,29.

8  Die an dieser Stelle haufig gewdahlte Ubersetzung von &énoig mit ,,Gebet” (so z.B. in
der deutschen Einheitsiibersetzung) wirkt zu blass und lasst jene Dringlichkeit nicht
deutlich werden, welche meines Erachtens durch die Wiedergabe mit ,Flehen” bes-
ser zu veranschaulichen ist. Damit zeigt sich als ein Randphdnomen, dass Uber-
setzungen Ankldnge von Emotionalitdt verstarken oder auch verschleiern konnen.
Zudem wirkt hier der z.T. stark ent-emotionalisierte Sprachgebrauch westlicher Li-
turgien weiter; vgl. die Formel , Lasset uns beten”.

9  URBANZ, Gebet, 86-88.

10 PALMISANO, Dio, 73-124. Vgl. auch die Darlegungen von GREGORY, Ring, 240-
47.264-67, zum Kontext von Opfer und Gebet sowie dem Themenkomplex Arme/
Witwen und deren Gebeterhoérung bei Gott. Weiters GOERING, Wisdom’s Root, 202—
03, der besonders dem Aspekt , Gott der Gerechtigkeit” folgt.

11 Gottes Horen in 3,5; 34/31,29.31; 35/32,16; 36,22; 51,11.
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ausschiittet (ékyéw + Aarix) (17b). Es ist die Rede von Tranen (Pl. daxpuc),
die iiber die Wangen der Witwe rinnen (V. 18) und vom Gebet des
Elenden (mpooevyn tameivod), das sich nicht vertrdsten (mopaxaiéw) 1asst,
ehe es durch die Wolken beim Hochsten angekommen ist, und dieser
gerecht richtend Recht schafft (V. 21).

Deutlich wird die Emotionalitdt der Situation ausgedriickt, wenn
eine Witwe ihre Klage ausschiittet. Hier klingt die Sprache der Psalmen
an: Man ist selbst hingeschiittet wie Wasser (Ps 22/21,15), schiittet sein
Herz vor Gott aus (Ps 62/61,8) und der Elende (mtwydc) schiittet sein
Gebet (mpooevyn) oder seine Bitte/ Klage (5énoic) vor Gott aus (Ps
102/101,1; 142/141,3). Das Bild von der Trane weist ebenfalls auf emoti-
onalisierte Kontexte hin, wie Sir 38,16 rund um die Totenklage verdeut-
licht.!2 Mit dem Hintergrund der Witwe verscharft sich dieses Bild noch
mehr und zeigt mit den Parallelen in Klgl 1 und 2 auch einen
Deutehorizont fiir das Gebet in Sir 36, als Volksklage um die Rettung
Jerusalems und des Tempels.!3

Auch das Gebet des Elenden (21a-b mpoocevyn tameivod) lasst sich
nicht trosten, ja vertrosten. Im Sirachbuch taucht das Verb mpakoiéw
noch im Kontext von Todesféillen auf (38,17.23) oder auch bei der Mah-
nung sich nicht der Trauer hinzugeben (30,21)." Die Klage {iber einen
Toten (38,16 6pfivog/ HP m1°p), wie sie in 38,1623 geschildert wird, weist
zwar viele Elemente von emotionalen Regungen auf, kann aber in ei-
nem strengen Sinn nicht zum Gebet gezadhlt werden, da bei dieser Form
der Kommunikation Gott nicht primér im Blick ist, sondern die Beziige
der Menschen untereinander.’s

Bedingt durch politische Verhiltnisse, besonders bei Gefahren im
Krieg, bringen Menschen ihre Gebete mit kraftigerer Stimme, mit
Schreien und Rufen vor den Hochsten. Dies wird gerne mit dem Verb

12 38,16 LXXD: ,Kind, uber einem Toten lasse Trédnen fliefen, und wie einer, der
Furchtbares leidet, beginne ein Klagelied.” Ansonsten in Sir nur mehr in 22,19. Wei-
tere Stellen von Tranen und Gebet: 2Kén 20,5 (Hiskija); 2Makk 11,6 (Judas und das
ganze Volk); 3Makk 1,16 (Priester im vollen Ornat); 4,2 (alle Juden); 5,7; 6,14 (Menge
der Kinder und alle Eltern), 6,22 (Konig); 4Makk 4,11 (Apollonios); Ps 6,7; 39/38,13;
42/41,4; 56/55,9; 80/79,6; 116/114,8; 126/125,5; Koh 4,1; Mi 2,6; Mal 2,13; Jes 25,8; 38,5;
Jer 8,23;9,17; 13,17; 14,17; 31/38,16.

13 Als weitere Texte mit der Verbindung von Witwe und Tréanen sind zu nennen: Klgl
1,2;2,11.18. Bedenkenswert ist in diesem Zusammenhang die von STROBEL, Brief, 58,
zitierte Stelle aus dem Zohar 2:19b/20a: ,Es gibt drei Arten des Gebets, jede ist star-
ker als die vorhergehende, Gebet, Geschrei und Tranen. Das Gebet geschieht in
Schweigen, das Geschrei mit erhobener Stimme, aber die Trénen iiberragen alles”.

14 BEENTJES, Tranen.

15 Auch BAUMGARTNER, Gattungen, 191, zihlt die Totenklage nicht zu den Klageliedern
und Klageliedermotiven. Als weitere Stellen waren Sir 7,34 und 22,11-12 zu nennen.
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émkaiéopat geschildert und driickt einen echten Not-Ruf aus, in dem
die Angst eine Stimme erhalt. So ruft Josua, in seiner Bedrangnis von
Feinden umgeben, Gott an (46,5). Ebenso tun es Samuel (46,16) und
David (47,5) in dhnlich ausweglosen Situationen und bieten damit kon-
krete Beispiele, dass eine solche Praxis zum Erfolg fiihren kann, wie es
schon am Beginn des Buches in 2,10 paradigmatisch heifst:'¢

10a  éupréate eic dpyalog yeveag kol 1oete

10b  tic évemiotevoer kuplw kol katnoyxOvn

10c 1§ tic évépever ¢ dOPy adtod kol éykateleldOn

10d 1 tic émekaréonto adtov kel Lmepelder adtov

10a  Blickt auf die fritheren Geschlechter und seht:

10b  Wer vertraute auf den Herrn und wurde zuschanden?

10c  Oder wer blieb treu in seiner Furcht und wurde im Stich gelassen?
10d  Oder wer rief ihn an, und er beachtete ihn nicht?

In 48,20 sind es die Bewohnerinnen und Bewohner von Jerusalem mit-
samt Jesaja und Hiskija, die den Herrn anrufen und als Gestus des Bitt-
flehens ihre Hande zu ihm ausbreiten. Dass Gott ein solches Rufen
hort, zeigen die Beispiele aus der Geschichte.!”

Als ein letzter Bereich fiir ein Gebet in und aus der Not ist die
Krankheit zu nennen.!® Hier ist man dem Tod erschreckend nahe und
vielfach hilflos. In Krankheit soll man nicht wegschauen, sondern be-
sonders zum Herrn beten (38,9 elyouxt), denn dieser ist es, der heilt.
Zugleich ist den Arzten ein entsprechender (Frei)Raum fiir die Behand-
lung zu geben, denn auch diese flehen zu Gott (6éopar), dass er ihr Tun
begleite.

Folgende Punkte lassen sich im Bereich der Klage als Reaktion auf
Notsituationen und der Frage nach Emotionen festhalten bzw. folgende
Schliisse andenken:

Die emotionalen Regungen wie z.B. Angst werden beim Gebetsmo-
dus der Klage im Kontext sozialer Not teilweise sehr ausfiihrlich ange-
deutet. Nicht nur die Nennung entsprechender personae miserae wie der
Armen, Witwen und Waisen verweist auf schwierige Lebensumstédnde

16 Vgl. dazu CALDUCH-BENAGES, Gioiello, 92, die in Sir 51,1-12 eine Antwort Sirachs
aus eigener Erfahrung auf die Fragen in 2,10c.d sieht.

17 Auch die lectio varians von 26,5b konnte man in diesem Kontext der Not-Rufe nen-
nen; nach RAHLFS/ HANHARDT: kal €Tl T TeTaptw Tpoowny &Sendny ,und bei dem
vierten Anblick flehe ich”. ZIEGLER, Sapientia, liest épopnny statt édenmy. Ausfiihrli-
cher siehe URBANZ, Gebet, 80-82.

18 Vgl. hierzu SCHRADER, Beruf, 140-41, mit seinem Hinweis auf den Dreischritt Gebet,
soziales Verhalten und Opfer in 38,9-11, und STADELMANN, Ben Sira, 140-46. Auffal-
lend ist die besondere Emphase durch tékvov in 8a. Siehe zur Frage nach dem Vater-
Sohn-Verhaltnis u.a. WRIGHT, Ben Sira, 169-71, und GOERING, Wisdom’s Root, 110-12.
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und entsprechend elende Lebensgefiihle. Auch die pointierte Spickung
der Texte mit flieBenden Trdnen (35,18) und untrostlichen Gebeten
(35,21) verstarkt den emotionalen Eindruck und bietet sogar eine Be-
schreibung des Ausdrucks von Emotionen. Generell zeigt sich ein star-
ker appellativer Aspekt in den Emotionsschilderungen.

Solche Gebete, Schreie und Rufe der Not werden, wenn sie einen
authentischen emotionalen Modus und Hintergrund aufweisen, von
Gott erhort (2,10; 21,5; 35,16.21; 46,5.16; 48,20). Er greift rettend zuguns-
ten der Benachteiligten ein (21,5; 35,21; 38,9). Im lehrhaften Kontext des
Sirachbuches werden die Schiiler dadurch nicht nur ermahnt, den Hil-
feruf sozial Benachteiligter zu horen, sondern auch in eigenen Notsitu-
ationen wie Krankheiten, auf die Wirkmacht solcher Gebete zu ver-
trauen.’” Emotionen haben damit eine wichtige Bedeutung fiir Kommu-
nikation.

Einige intertextuelle Beziige, wie z.B. bei der Wendung, die Klage
ausschiitten in 35,17 (éxyéw + Aaire) und den Tranen der Witwe in 35,18,
lassen eine gemeinsame Bildwelt mit anderen poetischen Texten wie
den Psalmen, Klageliedern oder prophetischen Biichern anklingen.

2. Stiinde

Ein erst auf den zweiten Blick mit Emotionen und Gebet zu verbinden-
der Bereich ist jener der Stinde (dueptic). Da diesem oft auch ein gewis-
ser Not-Charakter anhaftet, konnte man ihn auch als Unterpunkt zu 1.
behandeln. In 4,26 findet sich eine erste und zugleich grundlegende
Aussage:

26a  un aloyuvbfic oporoyfoal éd’ auaptiolg

26b kol pn Badov podv motenod

26a  Schame dich nicht, deine Stinden zu bekennen,

26b  und stelle dich nicht gegen die Stromung des Flusses.

Dass der Mensch siindigt, scheint fiir Sirach ein unumgéngliches Fak-
tum zu sein. Man soll aber nicht in der Siinde verharren. Ein wichtiger
Schritt zur Losung der Problematik kann das Bekennen (6poioyéw) der
Siinden sein. Man soll sich dafiir nicht schamen (V. 26 aioyivw, vgl
auch in 4,20). Hier werden Scham und Siinde sorgsam in Verbindung
gebracht. Es geht nicht darum, sich fiir die Siinde zu schamen, sondern
sich nicht zu schamen, diese zu bekennen. Damit wird die Scham nicht

19  Sir 37,15 zeigt eine allgemeine Variante, dass in allen Lebenslagen um die gottliche
Fithrung und Leitung gefleht (§¢opat) werden soll.
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auf die Sitinde konzentriert, sondern auf den befreienden Akt des Be-
kennens gelenkt.?0 Hier weist ,sich schaimen” auf eine emotionale Di-
mensionen hin im Cluster von Scham, Schuldgefiihlen u.a.

In Sir 17,25 wird in einem Traktat iiber Reue und Umkehr ein wei-
terer Aspekt sichtbar:

25a  émiotpede éml kOpLov kol gmodeLTe dpaptTiog

25b  SenOnTL KaTd TPOOWTOV Kol OULKPUVOV TPOOKOWMLL.

25a  Wende dich hin zum Herrn und lass ab von Siinden,
25b  flehe vor dem Angesicht und verringere das Argernis.

Die Hinwendung zum Herrn bildet die innere Seite des &duflerlich
wahrnehmbaren Flehens (5éopct) vor dem Angesicht des Herrn.2! Das
Flehen ist bereits aus den Not-Kontexten als emotionaler besetzter Akt
vorgepragt (vgl. 4,5).2

Ahnlich in der Aussagerichtung spricht auch Sir 21,1:

la Técvov NuepTeg U TPoadfic unkétt

1b Kal Tepl TAV TPOTEPWY 0oL SendNTL
la Kind, hast du gesiindigt, tue es nicht weiter,
1b und wegen deiner fritheren (Siinden) flehe!

Im Hintergrund beider Aussagen steht das Bewusstsein, dass Siinde
letztlich zum Tode fiithrt. Sir 17,27-28 stellt deutlich klar, dass nur der
lebende und gesunde Mensch dem Herrn danken und loben kann (vgl.
ahnlich Sir 21,2-4). Das Meiden von Siinde, und wenn dennoch passiert
das reuige Bekennen und Ablassen, tangieren das Leben des Menschen,
bis in seine tiefsten Dimensionen hinab.

In Sir 28,2-4 wird noch ein weiterer Aspekt im Kontext der Siinde
angesprochen:

2a ddpeg diknue ¢ TANGLoOV Govu

2b kol TOTe Senbévtog oov al dpaptiol oov AvbroovTaL

3a &vbpwmog aropwTE cuvtnpel dpyNY

3b kol Tapd kuptou (nrel oo

4a & &vbpwmov duoLor adtg ok €xeL €Aeog

4b Kol Tepl TOV apapTidy adtod Seltal

2a Vergib das Unrecht deinem Néchsten,

2b und dann, wenn du betest, werden dir deine Stinden verziehen werden.

20 Vgl. KRUGER, Gefiihle, 248-50. In Sir 4,26a* wird nur das Ablassen (21) von der
Siinde thematisiert.

21 Vgl. die dhnliche Konstellation mit Hinwendung und flehendem Gebet wegen der
Stinden im Bild des schriftgelehrten Weisen (39,5).

22  GOERING, Wisdom’s Root, 194-97, untersucht die Stellen 17,25.27 nach der Frage von
Gottesfurcht fiir alle Menschen (GI) und spezifisch fiir Israel (GII).
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3a Ein Mensch bewahrt gegeniiber einem Menschen Zorn,

3b und beim Herrn sucht er Heilung?

4a Gegeniiber einem Menschen — wie er — hat er kein Erbarmen,
4b (aber) wegen seiner Siinden fleht er?

Wie bereits in Sir 4,26; 17,25 und 2,1 geht es um das Vergeben schaffen-
de flehende Gebet (2b). Wiederum wird eine Ubereinstimmung zwi-
schen dufierem Handeln und innerer Haltung gefordert. Vergebung
von Unrecht und Erbarmen sollen nicht nur selbst erfleht werden, son-
dern dort wo angebracht auch anderen gewidhrt werden. Der andere
ist, wie einer selbst, der Vergebung bediirftig. Gerade mit den Katego-
rien des Zornes (3a 6pyn) und der Rede vom Erbarmen (4a éieoc) wird
das Flehen wegen der Siinden in einen emotionalisierten Kontext ge-
setzt.

Im Umfeld der Rede von Siinde und Gebet, oft als Notsituation de-
klariert, werden folgende Punkte angesprochen:

Sir 4,26 bringt das Thema der Scham (Emotion) mit dem Bekennen
der Siinden zusammen. Vor letzterem soll man nicht zuriickscheuen.

Mit dem Verb déopar wird die betonte und lebendige Hinwendung
zum Herrn als Bittflehen deutlich angesprochen (17,25; 21,1).

Das Flehen um Siindenvergebung ist emotional aufwiihlend, da
man um das Erbarmen Gottes bittet. Andererseits soll man auch die ei-
genen Gefiihle (Zorn) gegeniiber anderen besédnftigen konnen (28,2-4).

3. Lob und Dank

Ahnlich wie die Klage trdgt auch das Lob als Gebetsmodus starke emo-
tionale Ziige. Freude, Bewunderung und Dank als Reaktionen auf Hilfe
in Not oder Rettung in Gefahr aber auch angesichts der Schonheit der
Schopfung. Im Sirachbuch ist im Grunde Gott als Schopfer selbst der
Quell dieser Freude und damit letztlich auch Quell allen Lobes.

Im hymnisch gepréagten Abschluss des Schopferlobes in Sir 43,27-
33 (ab 42,15) und nach der Rede Schluss in 43,27 finden sich folgende
Aussagen (43,28-31):

28a  Sofafovteg mod Loyloouey

28b  «ltOC Yop O péyag mopd mavTe To €pye adToD
29a  ¢oPepoc kOpLoc kal opodpa uéyeg

29b kol Baupeoth T Suveotelo adTod

30a  dofagovteg kipLov iioute

30b  «ka® doov v 6lvmoBe Lmepéiel yap Kol étL
30c kol Wodvteg adtov mANBOvate év LoylL
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30d  un komidte ob Yop un ddpiknode

3la  tig €dpakev adtov kal €ékdLnynoetal

31b kol Tl peyoaduvel adtov kobwg €0TLY

28a  Wo werden wir Kraft finden zu verherrlichen?

28b  Denn er ist der Grofse im Vergleich mit all seinen Werken.
29a  Furchterregend ist der Herr und sehr grof3,

29b  und wunderbar ist seine Herrschaft.

30a  Verherrlicht den Herrn (und) erhebt (ihn),

30b  so viel wie ihr kdnnt, denn er wird auch (das) noch tibertreffen.
30c Und ihr, die ihr ihn erhebt, tut es in voller Kraft,

30d  werdet nicht miide, denn ihr kénnt (ihn) nicht erreichen.
3la  Wer hat ihn gesehen und wird davon erzédhlen?

31b  Und wer kann ihn so grofs machen, wie er ist?

Angesichts der iiberwéltigenden Erkenntnis, dass die Beschreibung der
Werke Gottes alle noétischen Fahigkeiten des Menschen bei weitem
iibersteigt (vgl. Anfang in 42,15 und 18,4-5) fragt man (Pl.) sich, wo
man die entsprechenden Energien hernehmen soll, Gott zu verherrli-
chen (28a.30a 8o0falw), zu erheben (30c OPdw), von ihm zu erzdhlen (31a
exdinyéopat) und ihn grofs zu machen (31b peyaitvw).? Die gewaltigen
Werke der Schopfung stammen aus Gottes Hand und sind in seiner
Hand (vgl. 43,17)*. Diese sind durch die Sinne wahrnehmbar und hin-
terlassen im Menschen einen starken Eindruck. Gott steht hinter diesen
Werken, ist aber selbst den menschlichen Primérsinnen nicht direkt zu-
ganglich (31a 0pdw).” Thm kann man sich nicht mehr mit dem Verstand
allein, sondern nur im Gestus des Lobes, einer hier auch energetisch
anstrengenden Tatigkeit (28a ioxiw; 30c ioxlc; 30d pn komidw) nadhern.
Hier geht die menschliche Neugierde und Uberraschtheit in ein Er-
staunen iiber.

Das Lob Gottes, gerade auch angesichts seiner Wunder- (17,8c+
BovpaoLlog) und Grofitaten (17,8b peyoietog) in Schopfung und Geschich-
te, wird in Sir 17,8-10 im tiefsten Kern des Menschen verankert:

8a €Onkev tov 0dpBaAuov2e adtod éml Thc kapdiog adTOY

23 In Sir 43,30 mischen 80£4(w und OWow sehr kréftige auch verstandesméflige Farben
in das emotionale Spektrum des Lobes, das sonst haufig durch aivéw geprigt ist; vgl.
URBANZ, Gebet, 177, und zur Verteilung der Termini 218-20.

24 CALDUCH-BENAGES, God, 97, betont, dass fiir Sirach und seine Schiiler die Schop-
fung nicht nur ein Objekt der Betrachtung ist, sondern eine Motivation zum Loben.

25 Vgl. dazu die Uberlegungen von UEBERSCHAER, Weisheit, 155-57, zu Sir 17,8-10 und
der Rede von ,seinem [Gottes] Auge” als einem Organ, dass , die Anlage des Men-
schen hin zur Erkenntnis (-moglichkeit) bezeichnet” (156).

26 Neben der Anderung der Versfolge hat ZIEGLER, Sapientia, 202, in 8a das sehr
schwach bezeugte $pofov anstelle von 6¢pBarudr gewdhlt; vgl. dazu WICKE-REUTER,
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8b SelkaL adtolc 0 peyodelor TRV épywy adtod

8c+  kal &bwker 8L aldvwr kovx@obul éml tolc Baupaciolg

9 Tvo dinydvtal to peyodela TV épywy adtou

10 kol Gvope dyieopod alvésovoiy

8a Er legte sein Auge in ihre Herzen,

8b um ihnen die Grof3e seiner Werke zu zeigen,

8ct+  und er setzte fest auf ewig, (ihn) zu riihmen wegen der Wunder,
9 sodass sie erzdhlen die Grof3e seiner Werke,

10 und den Namen der Heiligung werden sie loben.

Die Nennung des Herzens deutet hier zwar stark auf die geistigen
Funktionen des Menschen hin (vgl. 17,6-7), lasst aber gerade durch das
Vokabular des Lobes (8c+ kavyaopet und 10 aivéw) auch verschiedene
Dimensionen des Empfindens erkennen.?”” Das Lob gilt hier als eines
der Schopfungsziele.® Der Verstand soll zur tieferen Erkenntnis der
Schopfung beitragen.?” Letztlich vermag er aber deren umfassenden
Griinde niemals auszuschopfen, wie schon Sir 43,28-31 gezeigt hat und
zuvor schon in 42,17 angeklungen ist.30

Ahnlich zeigt sich dies auch in Sir 38,6, wo im Kontext der Arzt-
Perikope das von Gott gegebene Wissen letztlich wieder in Verherrli-
chung der Wundertaten Gottes zu ihm — transformiert — zuriickkehrt.3!

6a Kol adTOC EdwKe GrBpWdTOLE ETLOTAUNY

6b Evd0EaecbaL €v Tolc Bavpaciolg adtod

6a Er selbst gab den Menschen das Wissen,

6b um verherrlicht zu werden durch seine Wundertaten.

Providenz, 154 Anm. 43. — GILBERT, God, 126, weist auf die jeweils unterschiedliche
Akzentsetzung hin: , Furcht” betont die Hierarchie der Schépfung, ,, Auge” die Beo-
bachtung der Wahl nach der Demonstratio von Gut und Bose. Interessant sind zudem
die unterschiedlichen Ubersetzungen: »sein Auge auf” weist eher auf eine Kontrolle
von Seiten Gottes hin, wéahrend ,sein Auge in” eine von der Schépfung her kom-
mende Ausstattung des Menschen andeutet. Zuletzt dazu UEBERSCHAER, Weisheit,
139-40, und MARBOCK, Jesus Sirach, 210.

27 KRUGER, Herz, 105. Vgl. auch die breiteren Ausfithrungen zur Frage einer sirazi-
dischen Anthropologie bei KAISER, Mensch, und UEBERSCHAER, Weisheit, 137-59.

28 Fiir MARBOCK, Jesus Sirach, 215, benennen 17,8-10 im Zusammenhang mit 15,8-10
,vielleicht erstmals reflektiert und grundsétzlich das Lob Gottes als Ziel des Men-
schen.”

29 WISCHMEYER, Theologie, 2427, betont gerade den responsorischen Charakter der si-
razidischen Anthropologie.

30 Vgl. hierzu auch Sir 17,27-28 wo ausdriicklich die Toten geschildert werden, denen
kein Lob mehr méglich ist.

31 Nach HP sind es sowohl die Einsicht als auch die Wundertaten, gemeint Heilmittel
der Menschen, welche beide von Gott gegeben sind; vgl. ZAPFF, Jesus Sirach, 255.
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Das Lob kann auch durch andere sinnliche Erfahrungen und damit
verbundene Emotionen angestofSen werden. In Sir 32/35,13 wird am
Ende der Bankettszene gemahnt oder ermuntert:

13a kol éml toltolg €DAGynooY TOV TOLHoAVTE O€

13b  kal peBliokovtd o€ 4md TOV 4yeddY adtod

13a  Und fiir (all) dies preise den, der dich gemacht hat,
13b  und der dich trunken macht mit seinen Giitern.

Wenn man freudig und gliicklich all die Kostbarkeiten eines Festmah-
les genieflen konnte und heil wieder nach Hause gelangte, ist die
Stimmung derart, dass ein Preis auf den eigenen Schopfer als Geber al-
ler Giiter wohl leicht von den Lippen kommt.3?

Ahnlich spontan scheint die Aufforderung in Sir 43,11 zu sein:

11la i8¢ téfov kal edAdynoov tov motioovto, adtd

11b  odddpa wpoiov v ¢ adydopatt adTod

11a  Sieh den Bogen und preise den, der ihn erschaffen hat,
11b  sehr hiibsch ist er in seinem Glanz.

Hier ist es nun direkt ein Schopfungswerk Gottes, der Regenbogen,
dessen Schonheit und Glanz den Menschen zum Staunen anregt und
Gott als den Schopfer der Natur und ihrer wunderbaren Elemente zu
preisen.

Diesen sinnlich inspirierten Aspekt des Gotteslobes, driickt beson-
ders die hymnische Rahmung von Sir 39,12-35 aus.?® Dort wird in der
ersten Halfte mit mehrfacher pflanzlicher Metaphorik in bildhafter
Weise ausgedriickt, wie und was Lob sein kann bzw. wie dieses als
Frucht der Lehre entspriefit. So stehen 14a-b und 14c—d in einer gewis-
sen Parallelitét:

14a ¢ APavog edwdiaoote dopny

14b kol dvBfoote &vBog wg kpivov

14c  Suadote pwriy kol alvéoate duo

14d kol edhoynoate kUpLov éml TAOLY TOLG épyoLg

14a  Und wie Weihrauch bringt wohlriechenden Duft hervor!
14b  Und bliiht auf zur Bliite wie eine Lilie!

14c  Lasst die Stimme erschallen und lobt zugleich,

14d  und preist den Herrn fiir all die Werke.

Der Duft von Weihrauch und der Duft einer blithenden Lilie werden
zusammen mit schallenden Stimmen des Lobes (xivéoate) und dem

32  Vgl. zum Aspekt der Freude WAHL, Lebensfreude.

33 Vgl. die umfassende Darstellung des Hymnus als "Practice of Praise” bei LIESEN,
Praise, 189-276.
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Lobpreis (edroynoute) auf die Werke des Herrn genannt. Wie Weihrauch
von seinem Zweck her durften soll, so soll auch der Mensch von seiner
Bestimmung her Gott Lob und Dank fiir all seine Gaben preisen. In V.
15 wird 14c-d weitergefiihrt, indem das dankende Lob (¢£opoioynoncBe
év alvéoel) mit Gesang (wéaic) und Musik (kiwipaic) verstarkt und damit
sinnlich angeregt und emotional bewegender wird.

15a  80te 1) dvopatL adtod peyadwoivny

15b kol Eoporoynoacfe év alvéoer abtod

15¢ &V )daig xeLléwv kel év KLvipuLg

15d kol oltwg épelte év EEoporoynoel

15a  Gebt seinem Namen die Grofse

15b  und dankt ihm mit seinem Lob(gesang),
15c  mit Gesdngen der Lippen und mit Zithern.
15d  Und so werdet ihr sprechen im Dank:

Am Ende des Hymnus in Sir 39,35 wird mit der Redewendung vom
ganzen Herzen (¢v mdon kepdie) und dem Mund, wohl ein alle Dimen-
sionen der menschlichen Existenz umfassender Lobgestus angedeutet.

35a kol vOv év mdaon kapdle kol oTéuatL Duvioute

35b kol ebroyfoorte tO Evoua kuplov

35a  Und nun: mit ganzem Herzen und Mund lobsingt
35b  und preist den Namen des Herrn!

Gerade das Lob als Ziel des Sirachbuches und oftmaliger Finalpunkt
einiger Textabschnitte wird vom einen Gefiihl der Dankbarkeit, Be-
schenktheit und Getragenheit durch das Erbarmen Gottes gendhrt, wie
auch Sir 50,22 zeigt:3

22a kol viv edloynoate TOV BedV TAVTWY

22b  tov peyaie moodvte mEVTY

22¢  tov Dobrta Muépac MUAY €k uriTpec

22d kel Tolodvte ped’ MUOV katk T €A€og adToD

22a  Und nun preist den Gott von allem,

22b  der GrofSes tut (in) allem,

22c¢  der erhoht unsere Tage von Mutterleib an

22d  und der an uns handelt nach seinem Erbarmen.

Im Umfeld von Aussagen und Gebeten des Lobes konnte man folgende
Aspekte von Emotionen benennen:

Das Betrachten (Sir 43,11) und gedankliche Durchdringen der Welt
als Schopfung Gottes (Sir 17,8-10; 42,17; 43,28) und das daraus resultie-
rende Staunen iiber die Grofle und Besonderheit der Werke Gottes,

34 Hier kdnnte man auch Sir 51,29 einbinden. Vgl. WOLFF, Anthropologie, 316-19.
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lasst Emotionen wie Freude sichtbar werden. Mit ganzer Kraftanstren-
gung soll man diesen Schopfer loben und zugleich um das letztliche
Ungentigen dieses Aktes wissen. Dennoch gilt es immer wieder, die
Stimme kréftig zu erheben (Sir 43,30c).

Dass das Lob Gottes nicht nur eine Angelegenheit des Verstandes
ist, wird durch den bildhaften Vergleich der menschlichen Ausdriicke
des Lobes mit Wohlgeriichen, Schénheit und Musik (Sir 39,14-15) deut-
lich.

Daher umfasst das Gotteslob die ganze Existenz des Menschen (Sir
39,35).

Auch Gott tragt durch emotionales Handeln zum Lobe bei. Sein ge-
schenktes Erbarmen gegeniiber den Menschen von Anbeginn des Le-
bens (Sir 50,22) ist Grund zum Preis.?

4. Exemplarisch: David

Im Rahmen der Davidperikope (Sir 47,1-11) wird mehrfach das Gebet
angesprochen. Angesichts der Bedrohung durch Goliat ruft (emkeAéopot)
David den Hoéchsten an (5a). Damit deutet der Text mit diesem Notruf
etwas von der Dramatik bedrohten Lebens an, wo in der Gefahr ein
Klageruf aus dem Menschen hervorbricht.

Die Ansteckung zum Lob erfahrt aber David iiber andere,? wenn es
in Sir 47,6 nach dieser Befreiungstat heif3t:

6a oltwe év pupLaoLy €d6Eaoar abTOV

6b kol freoar adtov év edloyluilg kupiov

6¢ &v 10 Pépecbul alT® SLadnue SOEng

6a So verherrlichten sie ihn mit Zehntausenden,

6b und sie lobten ihn mit Preisungen des Herrn,

6¢ indem sie ihm das Diadem der Herrlichkeit brachten.

Also das Volk, oder ein Teil des Volkes, singt in Freude {iber die Be-
freiung aus der Gefahr. Es verherrlicht den Helden (6a ¢86¢aoar aitov)
und lobt diesen (6b fjvecar adtov) mit Preisungen des Herren.

Nach weiteren kriegerischen Taten (V. 7) heifit esin V. 8:
8a &v moavtl €pyw abtod édwkey EEopoAGYNoLY
8b ayle bPlotw Pty 86Eng
8c &v maon kapdig adtod Upvnoev

35 Die Rede vom Erbarmen steht immer wieder an entscheidenden Eckpunkten der
Struktur des Buches; vgl. MARBOCK, Einladung, 203, und DERS,, Jesus Sirach, 221.

36 Nach Sir G wird das Volk (zuletzt in 47,5d Axdg) als mogliche Personengruppe ins
Spiel gebracht; 47,6aP spricht in deutlicher von den Tochtern/ Frauen (n12).
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8d kel Nyamnoey tov motioavte adTov

8a In seinem ganzen Tun gab er Dank

8b dem Heiligen, dem Hochsten, (mit) einem Wort der Verherrlichung;
8c mit seinem ganzen Herzen pries er,

8d und er liebte den, der ihn erschaffen hat.

Das ganze Tun (év mavti épyw abdrtov), das ganze Herz (év mdon kopdig
avtod) und die Liebe zu seinem Schopfer weisen David als einen mit
seiner ganzen Existenz agierenden und lobenden Menschen aus. Gera-
de die Liebe als hochste Form der emotionalen Reaktion ist auffallend
und zugleich eine explizite Nennung einer Emotion. Sein Gotteslob soll
aber auch andere anregen und an heiliger Stitte weiterwirken. In den
Vv. 9-10 werden mit den Aspekten von Musik und Schonheit wieder
Ebenen der Gottesverehrung angesprochen, die iiber das Rationale
hinausgehen.

9a kel €otnoer Yadtwdol katévartl Buolaotnplov

9b kel €€ Mxodc adtdr yAuvkelvely pén

O9c+  kal ko Huépav aivécovoLy &v Ydalc adtdy

10a  &wkev év €optaic edmpémeLay

10b  kal éxdouncer kaipolg uéxpl ovvterelog

10c & 1Q aivelv adtole to dyov dropn adTod

10d kol ¢md mpwieg Nyelv to dyloouw

9a Und er stellte Psalmenséanger vor den Altar,

9b um von ihren Klédngen die Lieder zu versiifien,
9ct+  und taglich werden sie mit ihren Geséngen loben.
10a  Er verlieh den Festen Schonheit

10b  und ordnete die Zeiten bis zur Vollendung,

10c  indem sie seinen heiligen Namen lobten

10d  und (indem) das Heiligtum vom frithen Morgen an erklang.

Somit zeigen sich in der Beschreibung des Lebens Davids Elemente von
Klage aus Not bis hin zum Lobpreis fiir die Rettung durch seinen
Schopfer.” Wie David durch das Volk zu diesem Lob angestiftet wur-
de, so stiftet er mit den Psalmensidngern und ihrem Liedrepertoire eine
Gruppe im kultischen Herzen des Volkes, welche im Modus der Musik
Wirklichkeiten und Emotionen, wie Freude und Angst pragen konnen.

37 Fur KLEER, Sanger, 193, ist die Schopferliebe Davids aus ganzem Herzen als Ver-
wirklichung der Tora nicht nur sein personliches Zentrum, sondern auch die Mitte
des Viterlobes.
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5. Liturgie und Tempel

Wie schon bei David in Sir 47 entwirft auch die Beschreibung Aarons in
Sir 45,6-22 ein asthetisch ansprechendes Bild vom Kult, in welchem
Schonheit und Duft einen essentiellen Teil bilden.? Diese Aspekte klin-
gen auch in der Darstellung Simons in Sir 50, als Zielpunkt des Enko-
mions auf die Viter Israels (44-50), an.* Dort spielt dhnlich wie bei Da-
vid auch die musikalische Begleitung von Riten im Tempel eine
wichtige Rolle.

So schreien dort die Sohne Aarons auf (16a dvékpayor) und geben
mit getriebenen Trompeten einen Laut (16b &v oaimiyév Erataic
fixnoav). Sie lassen einen gewaltigen Klang horen (16¢ dkovotny émoinoav
dwvny peyarny) zur Erinnerung vor dem Hochsten (16d eic uvnudouvov
évavty OYioto). Diese Signale der Aufmerksamkeit sind aber nicht nur
auf Gott hin ausgerichtet, sondern bewirken eine starke Regung von
Seiten des Volkes, das gemeinsam herbeilduft (17a), aufs Angesicht
niederfallt (17b) und seinem Herrn, dem Allméchtigen, Gott dem
Hochsten huldigt (17¢ mpookuvéw). Darauf loben die Psalmensénger (18a
Yedtwdor; vgl. 47,9) mit ihren Stimmen im vollsten Klang in siiffer Me-
lodie (18b év mielotw fixy éyAvkaven pédoc). Diese Bewegung geht wei-
ter, wenn in 19a das Volk zum Herrn den Hochsten fleht (8éopat/ HB
137), im Gebet (19b mpooevyn)) vor dem Barmherzigen und beim Segen
des Hohepriesters noch einmal auf die Erde zur Huldigung niederfallt
(21 Tpookuvvé).

Durch das besondere Ambiente mit ritueller Inszenierung, Musik,
Gesang werden im Menschen deutlich emotionale Schichten angespro-
chen, die sich mit Flehen (19a 8éopat) als auch im Lob artikulieren (22
e0Aoyéw).% Das Niederfallen der Menschen in einem solchen Rahmen ist
zudem Ausdruck von Emotion.

38 Hinweise von MARBOCK, Hohepriester, auf die Hinfithrung zum Lob in Sir 45,24
(nur in H). Vgl. auch die Darstellung des Verhiltnisses von Sirach und Kult bei
GREGORY, Ring, 225-32.

39 Vgl. MULDER, Simon, 25-59.

40 WISCHMEYER, Kultur, 262, deutet das sirazidische Verstandnis von Religion , vor al-
lem als kollektives Erleben und kollektive Partizipation an dem Ereignis der
Epiphanie der Herrlichkeit Gottes in der Form des durchaus asthetisch empfunde-
nen und verstandenen Gesamtkunstwerkes des zentralen Jerusalemer Kultus.” Ebd.
»Sirachs Religion braucht und formt eine sakrale Asthetik.” — Siehe weiters MAR-
BOCK, Hohepriester, 162.
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6. Der Umgang des Weisen mit Emotionen

Ein kurzer Blick sei auch auf den Weisen selbst und seine Gebetspraxis
geworfen. Grundsatzliche Aussagen werden in Sir 15,9-10 getroffen:
Ein Lob (9a aivog) im Mund des Siinders hat keinen rechten Ort, son-
dern es wird in Weisheit gesprochen (10a é&v yop codile pnonoetal aivoc).
Damit wird auf die Inkompatibilitit von Gotteslob und Siinde hinge-
wiesen.4!

In Sir 39,5-6, im idealen Bild des schriftgelehrten Weisen finden
sich dhnliche Aussagen.

5a Y kapdlay adtod émdwoel opdploat

5b TPOG KUPLOY TOV ToLhoavTe ohTOY

5¢ kel évavty Dflotou Sendroetal

5d Kol dvotfer otoue adtod év mpooeuyq

5e Kol Tepl TOV apaptLdy adtod Senbrioetal

6a & klpLog 0 péyac BeAnon

6b TVEUUATL OUVECEWG EUTANOOTOETOL

6¢ a0tOg dvopBproer pripete coplec adTod

6d Kol év mpooevyf) €EoporoYNoeTaL KUPLY

5a Sein Herz richtet er darauf, sich frith aufzumachen
5b zum Herrn, der ihn erschaffen hat,

5¢c und vor dem Hochsten fleht er

5d und 6ffnet seinen Mund im Gebet

5e und fir seine Siinden fleht er.

6a Wenn der Herr, der Grof3e, es will,

6b wird er mit dem Geist der Einsicht erfiillt werden.
6¢ Er selbst wird hervorsprudeln Worte seiner Weisheit,

6d und im Gebet preist er den Herrn.

Die Ausrichtung des Herzens in V. 5a verweist auf eine intensive per-
sonale Hinwendung.®? Frith am Morgen bereits beginnt die Aus-
richtung hin auf Gott, zu dem der Weise einen besonderen Bezug hat,
denn er hat ihn geschaffen. Zweimal wird mit dem Verb &éopor in 5c¢
und 5e das Flehen des Weisen angesichts seiner Siinden angesprochen.
Man denkt an ein bewegtes Stindenbekenntnis im Gebet (5d), das hier

41 Vgl. GILBERT, Prayer, 126-31. Weiters REITEMEYER, Weisheitslehre, 244-56, und MAR-
BOCK, Sir 15,9f.

42 HASPECKER, Gottesfurcht, 230: ,Schérfer kann das totale Engagement des Menschen
zum personlichen Gott hin als Grundgestalt der Gottesfurcht kaum dargestellt wer-
den.”
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als Voraussetzung fiir den Weisheitsempfang dient.#* Nach der ge-
wiahrten Zuwendung Gottes in 6a—c reagiert der freudig Beschenkte
mit einem preisenden (6d éoporoyéw) Gebet als Antwort auf die Gabe
der Weisheit.#

Damit zeigen sich meines Erachtens auch in diesem idealen Bild,
besonders im Wechsel von Klage bzw. flehendem Gebet wegen der
Siinde und dem frohen Lobpreis als Dank, Spuren eines emotionalen
Aufs und Abs des Weisen auf der Suche nach Weisheit.*>

Eine dhnlich bewegende Suche findet sich in Sir 51,13-30, dem das
Buch abschlieffenden Text.* Die rhetorisch interessanten Formen der 1.
Person Sg. pragen dieses Schluss-Statement von Anfang an und spre-
chen von einer bewegten Suche ({ntéw) nach Weisheit im Gebet.#” Auch
die nach oben gestreckten Hande (vgl. 48,20) in 19e zeigen einen Kon-
text der Suche, Not und Sehnsucht nach Hilfe in diesem Prozess an.
Genauso ist das Lob (xivéw) in 22b nach innerer Aufgewiihltheit (21a),
das gepréagt ist durch Angst und Freunde und letztendlichem Erhalt
der begehrten Weisheit wohl entsprechend mehrdimensional.*® Diese
miihsame, aber erfolgreiche Bewegung vollzieht sich nicht nur fiir den
einzelnen Beter, den Weisen selbst, sondern werbend auch fiir alle sei-
ne Schiiler. Der Weise ist auch hier Paradigma und Anspruch zu-
gleich.# Dieses Begegnungsgeschehen mit der Weisheit findet nicht nur
auf einer geistigen Ebene statt, sondern enthélt als eine ganzheitliche,

43 STADELMANN, Ben Sira, 220, spricht in Sir 39,5 im Blick auf die Studie von HASPE-
CKER von einer ,Schilderung der innersten Passion dieses Mannes”.

44 Vgl. das “concept of fullness” von LIESEN, Praise, der besonders auf die Interaktion
und den wechselweisen Austausch zwischen Gott und dem Weisen hinweist (z.B.
92-93). Zur Stelle u.a. MARBOCK, Sir 38,24-39,11; LIESEN, Praise, 59-80, und REITE-
MEYER, Weisheitslehre, 317-30.

45 Ev. dazu Sir 51,13b mit der Rede vom jungen noch herumirrenden Weisheitssuchen-
den — ebenfalls im Gebet! — und den nach oben ausgestreckten Handen in 51,19.
Vgl. auch WRIGHT, Ben Sira, 178-81.

46 Hierbei bleibt die Diskussion um die hebréischen Textfassungen in H? und H? aufSer
Acht; siehe dazu neben den Kommentaren BOHMISCH, Liebesgedicht; GILBERT, Ecole,
und MULDER, Psalms, 187-94. Weitere Auslegungen und Hinweise bieten UEBER-
SCHAER, Weisheit, 324-33, und WRIGHT, Ben Sira.

47 Eine weitere lexematische Verbindung von Weisheit (codie) und Gebet (mpooeuvyr)
findet sich sonst in der ganzen LXX nur mehr in Sir 39,6.

48 Beachte die anderen anklingenden Stellen mit alvéw in Sir 17,10.28; 39,14; 47,10;
51,1.11.12.

49 Vgl. WRIGHT, Ben Sira, 178: "This poem [...] offers a powerful motivation for the
student not simply to abide by the sage’s teaching, but to emulate and then become
the sage who produced it.”
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den ganzen Menschen umfassende Auseinandersetzung auch Aspekte
einer leibhaftigen Begegnung.>

7. Die Gebete

Zuletzt sei noch ein knapper Blick auf die drei grofien Gebetstexte des
Buches geworfen.

7.1. Sir 22,27-23,6 Ein Gebet um Selbstbeherrschung?!

Gegen Ende des ersten Buchteiles und verschiedener Lehren hinsicht-
lich des Beziehungsumfeldes des Menschen stellt Sir 22,27-23,6 das ers-
te langere Gebet des Buches dar. In Ich-Form spricht der Beter, im Kon-
text des Buches Sirach selbst oder sein Schiiler, ein Gebet um Zucht der
Rede und der Sitte bzw. der Sinne.?2 Die explizite Sprachform eines
langeren Gebets stellt ein Novum in der Weisheitsliteratur dar.5 Letzt-
lich geht es darum vor siindhaften Verhalten in Rede und Begehren
bewahrt zu bleiben und daher spater gar nicht mehr um Vergebung
bitten zu miissen. Gerade das sinnliche Begehren wird in 23,5-6 deut-
lich zum Thema. Hier werden Gefahren negativ bewerteter Gefiihlsre-
gungen, die auf Emotionen hinweisen, angesprochen wie iibermiitige
Augen (5a petewplopdr odpburpdv), Begierde (5b émbupie), Unzucht (6a
koLAlag OpetLc), Sinnenlust (6a ouvouoiaoudc) und schamlose Gier (6b Yoy
GroLdet).

Emotionen, wie die hier genannte Begierde (5b émbupie), in der
klassischen Philosophie auch als Leidenschaft verhandelt, gilt es im
Sinne des weisheitlichen Ideals zu beherrschen.?* Dies vermag der
Mensch nicht immer nur durch eigene Kraft und Willensanstrengung,
sondern ist dabei gottlicher Hilfe bediirftig, weshalb er dies flehend im
Gebet vor dem Vater und Gott seines Lebens (Sir 23,4 klpie mdtep kol

50 UEBERSCHAER, Weisheit, 332. Zur Frage der erotischen Komponente des Textes siehe
EBD., 332 Anm. 136, und BOHMISCH, Liebesgedicht, 3.

51 Vgl. BEENTJES, Sirach, 22, und REITERER, Gott.

52 HAUSMANN, Studien, 304, nennt die Beherrschung der Sprache als wesentliches
Element weisheitlicher Magligung.

53 Vgl. MARBOCK, Jesus Sirach, 268.

54 MARBOCK, Jesus Sirach, 267, weist auf den sonst durchaus positiven oder neutralen
Klang von émBupia als Wunsch und Verlangen des Weisen (1,26; 3,29; 6,37; 24,19;
36,27; 40,22; 42,22; 45,12) hin; vgl. auch RICKENBACHER, Weisheitsperikopen, 71-72.
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Bec (whic pou) ausspricht.® Das Gebet als Ganzes bietet interessante Bei-
trage zur Anthropologie des Buches und eine ,bedeutsame theolo-
gische und realistische Erganzung” zu Sir 17,5-14.5

7.2. Sir 36,1-22 Ein Gebet um Rettung?”

Im groflen Volksklagelied in Kap. 36 um Rettung und Erbarmen mit
Volk, Stadt und Tempel wird Gott in eindringlicher Weise angefleht,
leidenschaftlich fiir sein Volk einzutreten. Die Rede vom Zorn (6 6updc)
und Grimm (6.8 6pyn) aber auch vom Erbarmen/ erbarmen (17 éicéw)
und Mitleid (18 oiktipw) zeigen Gott als leidenschaftlich bewegten. Der
Beter wiinscht sich einen Gott, der angesichts der Bedrohung helfend
und tatkréftig einschreitet, beinahe wie in einem Affekt. Die bereits mit
dem Tempel verbundenen Aspekte der Schonheit (19 Glanz dpetaroyio/
Herrlichkeit 86¢x) sollen ebenso stimulierend wirken wie die Erwah-
nung von Zeichen (6 onpeie) und Wundern (6 Bovpdore). Ahnlich wie in
den Texten aus Kap. 35 wird Gott hier im Modus des Gebets als ein lei-
denschaftlich fiir die Bedriangten einschreitender geschildert und ange-
fleht (22 denoewg TGV oiketdr cov/ Flehen deiner Diener).5

7.3. Sir 51,1-12 Ein Gebet des Jesus, des Sohnes Sirachs®

In dem das Buch abschlieffenden grofien Gebet Sir 51,1-12 spricht ein
ICH von vergangener Not, aus der es gerettet wurde und welches dan-
kend Gott dafiir lobt.® Hier rezitiert gleichsam Sirach selbst ein ab-
schlieffendes Gebet. Dieses ist dicht gespickt mit bildhaftem Vokabular,
das reich an emotionalen Ankldngen ist. Es ist die Rede von Rettung
bzw. Gott als Retter (1b cwtip, 2a okemootric und pondoc [auch in 2g]),
was Angst und Gefahr voraussetzt. Korperliche Aspekte wie der eigene

55 Auch die Vateranrede hat einen emotionalen Gehalt; vgl. GILBERT, Priere, 238.

56 MARBOCK, Jesus Sirach, 268.

57 Vgl. PALMISANO, Dio; MARBOCK, Gebet; ZAPPELLA, Immagine, und GOERING, Wis-
dom’s Root, 204-35.

58 RAHLFS/ HANHARDT, Septuaginta, lesen an dieser Stelle defoewe TOV iket®dv oov ,das
Gebet deiner Flehenden”. Zur Thematik ausfiihrlicher WITTE, Barmherzigkeit.

59 Einen Vergleich von hebriischen und griechischen Siratext bietet MULDER, Psalms.
Weiters GILBERT, Action, und URBANZ, Gebet, 250-80.

60 Die sich gut an Sir 51,1-12 anschlieende Litanei in Sir 51,12e+-zj+ — vgl. SPIQC, Ecc-
lesiastique, 836, — findet sich nur in HP und wird in diesem Beitrag nicht beriicksich-
tigt; vgl. auch MIES, Psaume, und MULDER, Psalms, 184-87.
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Leib (2b otua), fremde Zunge (2e.5b.6a yidoow), Lippen (xeiiog) und
Hand (3¢ yelp), zerfleischende Bisse (3b Bpuyudc), das Gedarm des Ha-
des (5a kotAio @dov) als Bild fiir das Innerste pragen besonders die Not-
schilderung der Vv. 2-7 und geben dieser damit eine duflert plastische
Note.

Andererseits spielt die Rede vom Erbarmen Gottes (3a.8a) eine es-
sentielle Rolle fiir die Wende in der Not des Beters. Generell zeigt sich,
dass der rahmende Text-Teil (1.12c—d), der von Lob und Dank Gottes
spricht, gerade durch seine Verkniipfung mit der dramatisch geschil-
derten Not und Gefahr im Mittelteil (2-12b) erst seine wahre Intensitat
und inhaltliche Tiefe und Gewichtung erhélt. Ein von Emotionen be-
wegter Beter spricht einen Dank fiir die Rettung und das Lob Gottes fiir
sein Erbarmen mit einer anderen inneren Tiefe und Inbrunst aus. Vor
einer solchen emotionalen Regung scheut das Sirachbuch nicht zuriick,
denn sie fiithrt aus aller Not hin zum Lob Gottes.

8. Aspekte von Emotionen im Umfeld von Gebetsaussagen
8.1. Lebensdimensionen

Im menschlichen Leben hinterlassen die vielschichtigsten Erfahrungen
von Not, Angst aber auch Freude und Dank ihre Spuren. Ohne jegli-
chen Gehalt von Emotionalitdt sind diese nicht zu denken. Auch im Si-
rachbuch weisen daher Gebete und Texte {iber das Gebet einen soliden
Bezug zu den Dimensionen des Lebens und den damit verbundenen
Emotionen auf. Nicht nur die geschilderten betenden Figuren tragen
solche dramatische Ziige (vgl. 2,10; 4,5-6; 21,5; 35/32,16-21; 39,5-6;
47,5-10). Auch an die Schiiler werden emotional gespickte Appelle aus-
gesandt, um sie zu einem lebensforderlichen Handeln zu bewegen
(4,6.26; 17,25; 21,1; 28,2-4; 38,9) oder sie zum Schopferlob zu ermuntern
(32/35,13; 39,14-15.35; 43,11.28-31; 50,22). Beispielhaft zeigt dies der
Weise selbst in seinen Aussagen und Gebeten (22,27-23,6; 51,1-12.13—
30): ,,Das Gebet ist potenziertes Leben, das Leben als Ganzes wird zum
Gebet.”¢!

61 BACKHAUS, Beten, 83. Vgl dazu auch HASPECKER, Gottesfurcht, 33940, der vom Ge-
bet als selbstverstandlicher Ubung spricht, , die in allen Bereichen des Lebens zu-
hause ist”.
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8.2. Dialog

Gebete, werden im Sirachbuch als echte Dialoge verstanden. Es geht
um ehrliche und authentische Anliegen der Betenden, die ihre Lebens-
situation in ein Gesprach mit Gott einbringen (Sir 2,10; 4,5; 21,5; 28,2—4;
34/31,29; 35/32,16-17.21; 38,14; 36,1-22; 51,1-12). Gott reagiert auf diese
und macht sie so zu einem echten Dialog (Sir 3,5; 34/31,29.31; 35/32,16;
36,22, 51,11). Damit sind Gebete auch Zeugnisse eines emotionalen, le-
bendigen, dynamischen und auch dramatischen Beziehungsgesche-
hens.®

8.3. Gott

In den Gebetsaussagen zeigt sich Gott als einer, der emotionale Gebete
erhort (vgl. Sir 35/32,21), und in Gebeten aufgefordert wird, emotional
zu handeln (vgl. Sir 36,8). Das Erbarmen Gottes spielt ebenso eine
wichtige Rolle bei Gebeten (vgl. Sir 18,5; 36,1.11; 50,22; 51,3.8.29) wie
auch das Wissen um die Grenzen der lobenden Hinwendung zu Gott
(Sir 18,4-5; 43,28-31).3

8.4. Kommunikation

Gebete bilden Beriihrungspunkte und Nahtstellen zwischen verschie-
denen Ebenen.® In ihnen kommt der Mensch mit Gott in Beriihrung,
Einzelne mit der Gemeinschaft, aber auch Inneres des Menschen findet
einen Weg nach auflen und wird wahrnehmbar. Hier verstarken sich
die kommunikativen Funktionen von Gebeten und Emotionen gegen-
seitig.5 Im Kontext des Sirachbuches werden durch die Gebete auch

62 BACKHAUS, Beten, 80-81; LIESEN, Praise, 93; SKEHAN/ D1 LELLA, Wisdom, 87.

63 Beziiglich des reziproken Verhiltnisses von Gottesverstindnis und Rede vom Men-
schen bei Sirach siehe IRSIGLER, Interdependenz, 382-84. Weiterfithrend BALENTINE,
Prayer, 89-117. — Eine weitere Frage wire, wie der Begriff der Gottesfurcht im The-
menkomplex der Emotionen zu verorten wére.

64 Vgl. WISCHMEYER, Kultur, 270, und GILLMAYR-BUCHER, Emotion, 279-80.

65 Zur Problemstellung siehe auch WAGNER, Strukturen. Den Dialog-Charakter anthro-
pologischer Texte betont JANOWSKI, Anthropologie, 386-88, und bezieht dies auch
auf den Prozess der privaten und 6ffentlichen Kommunikation im Zusammenhang
des Gebets (386), wie dieser besonders von SMITH, Herz, 103-18, betont wird.
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Haltungen vermittelt und anempfohlen.¢ Emotional gefarbte Aussagen
wollen diesen Kommunikationsprozess unterstiitzten (vgl. 51,1-12.13-
30). Emotionen sind Kommunikation.

Gebete als ganzheitliche Hinwendungen des Menschen zu Gott
enthalten ob der Lebensverwurzelung und der Realitdtsbezogenheit
emotionale Aussagen. Diese geben den Texten erst die entsprechende
Hohen- oder Tiefendimension. Die Texte des Sirachbuches zeugen da-
von, dass emotional geprdgte Gebete von einem gefiihlvollen Gott er-
hort werden. Mit Gott spricht man emotional.

Bibliographie

BACKHAUS, K./ FISCHER, G., Beten (Neue Echter Bibel Themen 14), Wiirzburg: Echter,
2009.

BALENTINE, S.E., Prayer in the Hebrew Bible: The Drama of Divine-Human Dialogue.
Overtures to Biblical Theology, Minneapolis: Fortress Press, 1993.

BAUMGARTNER, W., “Die literarischen Gattungen in der Weisheit des Jesus Sirach”, in:
ZAW 34 (1914) 161-98.

BEENTJES, P.C., “Sirach 22:27-23:6 in zijn context”, in: Bijdr 39 (1978) 144-51.

BEENTJES, P.C., “Trédnen, Trauer, Totenklage. Eine Studie iiber Ben Sira 38,16-23", in: FI-
SCHER, L. u.a. (Hg.), Auf den Spuren der schriftgelehrten Weisen, FS ]. Marbdck
(BZAW 331) Berlin/ New York: de Gruyter, 2003, 233—40.

BOHMISCH, F., “Ein Liebesgedicht eines jiidischen Weisheitslehrers auf seine Jugendliebe
(Sir 51,13-30)”, in: Biblisches Forum (2000), in: www.bibfor.de/archiv/00-1. boeh-
misch.pdf. <01.04.2010>

CALDUCH-BENAGES, N., Un Gioiello di sapienza: Leggendo Siracide 2 (Cammini nello
Spirito Biblica 45), Milano u.a.: Paoline, 2001.

CALDUCH-BENAGES, N., “God, Creator of All (Sir 43:27-33)”, in: EGGER-WENZEL, R. (Hg.),
Ben Sira’s God. Proceedings of the International Ben Sira Conference Durham —
Ushaw College 2001 (BZAW 321), Berlin/ New York: de Gruyter, 2002, 79-100.

GILBERT, M., “L’action de grace de Ben Sira (Si 51:1-12)”, in: KUNTZMANN, R. (Hg.), Ce
Dieu qui vient. Etudes sur I'Ancien et le Nouveau Testament offertes au Professeur
Bernard Renaud a I’occasion de son soixante-cinquiéme anniversaire (LD 159), Paris:
Cerf, 1995, 231-42.

66 BALENTINE, Prayer, 29, nennt als literarische Funktion von Gebeten "vehicle for pro-
viding characterization [...] for adressing certain themes [...] and for conveying and
promoting certain postures or attitudes”.



Emotionen mit Gott — Aspekte aus den Gebetsaussagen im Sirachbuch 155

GILBERT, M., “Venez a mon école (Si 51,13-30)", in: FISCHER, L. u.a. (Hg.), Auf den Spuren
der schriftgelehrten Weisen, FS ]J. Marbock (BZAW 331), Berlin/ New York: de
Gruyter, 2003, 283-90.

GILBERT, M., “God, Sin and Mercy: Sirach 15:11-18:14”, in: EGGER-WENZEL, R. (Hg.), Ben
Sira’s God. Proceedings of the International Ben Sira Conference Durham — Ushaw
College 2001 (BZAW 321), Berlin/ New York: de Gruyter, 2002, 118-35.

GILBERT, M., “La priére des sages d’Israél. Proverbes, Job, Qohelet, Ben Sira, Sagesse De
Salomon”, in: LIMET, H./ RIES, J. (Hg.), L’expérience de la priére dans les grandes re-
ligions. Actes du Colloque de Louvain-la-Neuve et Liege, 22-23 novembre 1978
(Homo religiosus 5), Louvain-la-Neuve: Centre d’Histoire des Religions, 1980, 227-
43.

GILBERT, M., “Prayer in the Book of Ben Sira: Function and Relevance”, in: EGGER-
WENZEL, R./ CORLEY, J. (Hg.), Prayer from Tobit to Qumran. Inaugural Conference of
the ISDCL at Salzburg, Austria, 5-9 July 2003 (Deuterocanonical and Cognate Litera-
ture Yearbook 2004), Berlin/ New York: de Gruyter, 2004, 117-35.

GILLMAYR-BUCHER, S., ,, Emotion und Kommunikation”, in: FREVEL, C. (Hg.), Biblische
Anthropologie. Neue Einsichten aus dem Alten Testament (QD 237), Freiburg u.a.:
Herder, 2010, 279-90.

GOERING, G.S., Wisdom’s Root Revealed: Ben Sira and the Election of Israel (JSJSup 139),
Leiden u.a.: Brill, 2009.

GREGORY, B.C,, Like an Everlasting Signet Ring: Generosity in the Book of Sirach (Deu-
terocanonical and Cognate Literature Studies 2), Berlin/ New York: de Gruyter, 2010.

HASPECKER, J., Gottesfurcht bei Jesus Sirach. Ihre religiose Struktur und ihre literarische
und doktrindre Bedeutung (AnBib 30), Rom: Pontificio Instituto Biblico, 1967.

HAUSMANN, J., Studien zum Menschenbild der alteren Weisheit (Spr. 10ff) (FAT 7), Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 1995.

IRSIGLER, H., “Zur Interdependenz von Gottes- und Menschenbildern im Kontext alttes-
tamentlicher Anthropologien”, in: FREVEL, C. (Hg.), Biblische Anthropologie. Neue
Einsichten aus dem Alten Testament (QD 237), Freiburg u.a.: Herder, 2010, 350-89.

JANOWSKI, B., “,Anthropologie des Alten Testaments” vor und nach H.W. Wolff. Eine for-
schungs- und problemgeschichtliche Skizze”, in: WOLFF, H.W., Anthropologie des
Alten Testaments. Mit zwei Anhdngen neu herausgegeben von Bern Janowski. Gii-
tersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2010, 373-414.

KAISER, O., “Der Mensch als Geschdpf Gottes. Aspekte der Anthropologie Ben Siras”, in:
EGGER-WENZEL, R./ KRAMMER, . (Hg.), Der Einzelne und seine Gemeinschaft bei
Ben Sira (BZAW 270) Berlin/ New York: de Gruyter, 1998, 1-22.

KARRER, M./ KrRAUS, W. (Hg.), Septuaginta deutsch. Das griechische Alte Testament in
deutscher Ubersetzung, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2009. (= LXXP)

KLEER, M., Der liebliche Sanger der Psalmen Israels. Untersuchungen zu David als Dich-
ter und Beter der Psalmen (BBB 108), Bodenheim: Philo, 1996.



156 Werner Urbanz

KRUGER, P.A., “Gefiihle und Gefiihlsauflerungen im Alten Testament. Einige einfiihrende
Bemerkungen”, in: JANOWSKI, B. u.a. (Hg.), Der Mensch im alten Israel. Neue For-
schungen zur alttestamentlichen Anthropologie (Herders Biblische Studien 59), Frei-
burg u.a.: Herder, 2009, 243-62.

KRUGER, T., “Das ,Herz’ in der alttestamentlichen Anthropologie”, in: WAGNER, A. (Hg.),
Anthropologische Aufbriiche. Alttestamentliche und interdisziplindre Zugénge zur
historischen Anthropologie (FRLANT 232), Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
2009, 103-18.

LAUSTER, ]., “Theologie der Gefiihle”, in: Pastoraltheologie 99 (2010) 58-64.

LIESEN, J., Full of Praise: An Exegetical Study of Sir 39:12-35 (JSJSup 64), Leiden u.a.: Brill,
2000.

MARBOCK, J., “Einladung ins Erbarmen Gottes. Sir 17,30-18,14 als Beitrag zur Rede von
Gott im Sirachbuch”, in: RIEDL-SPANGENBERGER, 1./ ZENGER, E. (Hg.), , Gott bin ich,
kein Mann”. Beitrdge zur Hermeneutik der biblischen Gottesrede, FS H. Schiingel-
Straumann, Paderborn u.a.: Schoningh, 2006, 196-205.

MARBOCK, J., “Das Gebet um die Rettung Zions in Sir 36,1-22 (G: 33,1-13a; 36,16b—22) im
Zusammenhang der Geschichtsschau Ben Siras”, in: FISCHER, 1. (Hg.), Gottes Weis-
heit unter uns. Zur Theologie des Buches Sirach (Herders Biblische Studien 6), Frei-
burg u.a.: Herder, 1995, 149-66.

MARBOCK, J., “Der Hohepriester Simon in Sir 50. Ein Beitrag zur Bedeutung von Priester-
tum und Kult im Sirachbuch”, in: DERS., Weisheit und Frommigkeit. Studien zur alt-
testamentlichen Literatur der Spatzeit (Osterreichische Biblische Studien 29), Frank-
furt u.a.: Lang, 2006, 155-68.

MARBOCK, J., Jesus Sirach 1-23 (HTKAT), Freiburg u.a.: Herder, 2010.

MARBOCK, J., “Sir 15,9f. Ansatze zu einer Theologie des Gotteslobes bei Jesus Sirach”, in:
FISCHER, 1. (Hg.), Gottes Weisheit unter uns. Zur Theologie des Buches Sirach
(Herders Biblische Studien 6), Freiburg u.a.: Herder, 1995, 167-75.

MARBOCK, J., “Sir 38,24-39,11. Der schriftgelehrte Weise. Ein Beitrag zu Gestalt und Werk
Ben Siras”, in: FISCHER, 1. (Hg.), Gottes Weisheit unter uns. Zur Theologie des Buches
Sirach (Herders Biblische Studien 6), Freiburg u.a.: Herder, 1995, 25-51.

MIES, F., “Le psaume de Ben Sira 51:12a-0 hébreu. L’hymne aux noms divins”, in: RB 116
(2009) 336-67.481-504.

MULDER, O., Simon the High Priest in Sirach 50: An Exegetical Study of the Significance
of Simon the High Priest as Climax to the Praise of the Fathers in Ben Siras Concept
of the History of Israel (JSJSup 78), Leiden u.a.: Brill, 2003.

MULDER, O., “Three Psalms or Two Prayers in Sirach 51? The End of Ben Sira‘s Book of
Wisdom”, in: EGGER-WENZEL, R./ CORLEY, ].(Hg.), Prayer from Tobit to Qumran. In-
augural Conference of the ISDCL at Salzburg, Austria, 5-9 July 2003 (Deuterocan-
onical and Cognate Literature Yearbook 2004), Berlin/ New York: de Gruyter, 2004,
171-201.



Emotionen mit Gott — Aspekte aus den Gebetsaussagen im Sirachbuch 157

PALMISANO, M.C., “Salvaci, Dio dell’universo!” Studio dell’eucologia di Sir 36H,1-17
(AnBib 163), Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 2006.

RAHLFS, A, Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes; duo vo-
lumina in uno. Ed. altera quam recognovit et emendavit Robert Hanhart, Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2006.

REITEMEYER, M., Weisheitslehre als Gotteslob. Psalmentheologie im Buch Jesus Sirach
(BBB 127), Berlin u.a.: Philo, 2000.

REITERER, F.V., “Gott, Vater und Herr meines Lebens. Eine poetisch-stilistische Analyse
von Sir 22,27-23,6 als Verstandigungsgrundlage des Gebetes”, in: EGGER-WENZEL,
R./ CORLEY, J. (Hg.), Prayer from Tobit to Qumran. Inaugural Conference of the
ISDCL at Salzburg, Austria, 5-9 July 2003 (Deuterocanonical and Cognate Literature
Yearbook 2004), Berlin/ New York: de Gruyter, 2004, 137-70.

REITERER, F.V. u.a., Zdhlsynopse zum Buch Ben Sira (Fontes et Subsidia 1), Berlin/ New
York: de Gruyter, 2003.

RICKENBACHER, O., Weisheitsperikopen bei Ben Sira (OBO 1), Freiburg: Universitatsver-
lag, 1973.

SCHENKER, A., “Gott im Spiegelbild des biblischen Gebetes. Lex orandi lex credendi im
Alten Testament”, in: Erbe und Auftrag 86 (2010) 8-21.

SCHRADER, L., “Beruf, Arbeit und Mufle als Sinnerfiillung bei Jesus Sirach”, in: EGGER-
WENZEL, R./ KRAMMER, I. (Hg.), Der Einzelne und seine Gemeinschaft bei Ben Sira
(BZAW 270), Berlin/ New York.: de Gruyter, 1998, 117-49.

SKEHAN, P.W./ D1 LELLA, A.A., The Wisdom of Ben Sira (AB 39), New York: Doubleday,
1987.

SMITH, M.S., “Herz und Innereien in israelitischen GefiihlsduSerungen. Notizen aus der
Anthropologie und Psychobiologie”, in: Wagner, A. (Hg.), Anthropologische Auf-
briiche. Alttestamentliche und interdisziplindre Zugénge zur historischen Anthropo-
logie (FRLANT 232), Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2009, 103-18.

SpiCQ, C., “L’Ecclésiastique: Traduit et commenté”, in: La Sainte Bible 6, Paris: Letouzey
et Ané, 1951.

STADELMANN, H., Ben Sira als Schriftgelehrter. Eine Untersuchung zum Berufsbild des
vor-makkabaischen Sofér unter Berticksichtigung seines Verhéltnisses zu Priester-,
Propheten- und Weisheitslehrertum (WUNT 2/6), Tiibingen: Mohr Siebeck, 1980.

STROBEL, A., Der Brief an die Hebrder (NTD 9/2), Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
131991.

UEBERSCHAER, F., Weisheit aus der Begegnung. Bildung nach dem Buch Ben Sira (BZAW
379), Berlin/ New York: de Gruyter, 2007.

URBANZ, W., Gebet im Sirachbuch. Zur Terminologie von Klage und Lob in der griechi-
schen Texttradition (Herders Biblische Studien 60), Freiburg u.a.: Herder, 2009.

WAGNER, A., Emotionen, Gefiihle und Sprache im Alten Testament. Vier Studien (Kleine
untersuchungen zur Sprache des Alten Testaments und seiner Umwelt 7), Waltrop:
Spenner, 2006.



158 Werner Urbanz

WAGNER, A., “Strukturen des Gebets im Alten Testament”, in: WITTE, M./ DIEHL, ]. (Hg.),
Orakel und Gebete. Interdisziplinire Studien zur Sprache der Religion in Agypten,
Vorderasien und Griechenland in hellenistischer Zeit (FAT 2/38), Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2009, 197-215.

WAHL, O., “Lebensfreude und Genuf$ bei Jesus Sirach”, in: EGGER-WENZEL, R./ KRAM-
MER, I. (Hg.), Der Einzelne und seine Gemeinschaft bei Ben Sira (BZAW 270), Berlin/
New York: de Gruyter, 1998, 271-84.

WESTERMANN, C., Theologie des Alten Testaments in Grundzuigen (GAT 6),. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 21985.

WICKE-REUTER, U., Géttliche Providenz und menschliche Verantwortung bei Ben Sira
und in der frithen Stoa (BZAW 298), Berlin/ New York: de Gruyter, 2000.

WISCHMEYER, O., Die Kultur des Buches Jesus Sirach (BZNW 77), Berlin/ New York: de
Gruyter, 1995.

WISCHMEYER, O., “Theologie und Anthropologie im Sirachbuch”, in: EGGER-WENZEL, R.
(Hg.), Ben Sira’s God. Proceedings of the International Ben Sira Conference Durham
— Ushaw College 2001 (BZAW 321), Berlin/ New York: de Gruyter, 2002, 18-32.

WITTE, M., “,Barmherzigkeit und Zorn Gottes” im Alten Testament am Beispiel des Buchs
Jesus Sirach”, in: KRATZ, R.G./ SPIECKERMANN, H (Hg.), Divine Wrath and Divine
Mercy in the World of Antiquity (FAT 2/33), Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008, 176-202.

WOoLFF, HW., Anthropologie des Alten Testaments. Mit zwei Anhéngen neu herausge-
geben von B. JANOWSK], Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2010.

WRIGHT, B.G., “Ben Sira and the Sage as Exemplar”, in: WRIGHT, B.G., Praise Israel for
Wisdom and Instruction: Essays in Ben Sira and Wisdom, the Letter of Aristeas and
the Septuagint (JSJSup 131), Leiden u.a., 2008, 165-82.

ZAPFF, B.M.,, Jesus Sirach 25-51 (NEB 39), Wiirzburg: Echter, 2010.

ZAPPELLA, M., “L'immagine di Israele in Sir 33(36),1-19 secondo il ms. ebraico B e la
tradizione manoscritta greca: Analisi letteraria e lessicale”, in: RivB 42 (1994) 409-45.

ZIEGLER, ]., Sapientia lesu filii Sirach. Septuaginta (Vetus Testamentum Graecum,
Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis editum 12,2), Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 21980.



	DCL-Y-2011 Titelblatt
	Urbanz Sonderdruck.pdf

