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Peter Dschulnigg

Der Hirt und die Schafe (Joh 10,1—18)*

0. Einfiibrung

Dieser Abschnitt des JohEv wird oft als »Hirtenrede« bezeichnet und hat schon
die Aufmerksamkeit vieler Fachleute auf sich gezogen.! Die teils sehr kontroversen
Ansichten {iber den Text und dessen Entstehung konnen hier nicht ausgebreitet
werden. Sie wurden vor nicht allzu langer Zeit noch von R. Schnackenburg in
einem- Aufsatz dargestellt.” Der zweite Satz lautet dort: »Der Textabschnitt kann
ein Musterbeispiel fiir die Schwierigkeiten sein, die sich fiir die Exegese des Joh-Ev
in der heutigen Forschungssituation auftiirmen«.” Und wenn die Feststellung ande-
rer Exegeten richtig ist, dann liegen die Probleme wesentlich schon im Text selbst,
der mit Bildverschiebungen und Gedankenspriingen, in ritselhafter Kiirze von
Andeutungen etwas Verwirrendes an sich habe.* Meine Aufgabe kann es hier nur
sein, den Text selbst in aller Kiirze nachzuzeichnen und ithn von sich her im Rahmen
des vierten Evangeliums auszulegen. Dabei konnen viele Probleme der Forschung
nicht angesprochen, andere miissen in die Anmerkungen verwiesen werden. Die
Auslegung mufl sich primir der inhaltlichen Bedeutung des Textes zuwenden. Die
formale Gestalt der Rede wird in einem ersten Punkt nur kurz aufgezeigt. Das viel-
besprochene Problem des Zusammenhangs der Hirtenrede mit dem vorangehen-
den 9. Kap. wird zunichst nicht thematisiert. Da viele Fachleute den Kontext der

* Gastvortrag vom 21. 1. 1989 an der Katholisch-Theologischen Fakultdt der Universitit
Ttbingen.

! Erwihnt seien wenigstens drei Monographien, die ihrerseits umfangreiche Literaturanga-
ben enthalten: O. Kiefer, Die Hirtenrede. Analyse und Deutung von Joh 10,1—18 (SBS, 23),
Stuttgart 1967; A. J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium. Versuch einer Analyse
von Johannes 10,1—18 nach Entstehung, Hintergrund und Inhalt (AnBib, 29), Rom 1967; P.-R.
ngan La parabole du »pasteur« et ses explications: Jean, 10,1—18. La genése, les milieux litté-
raires (StudAns, 67), Rom 1980.

2 Vgl. R. Schnackenburg, Die Hirtenrede Joh 10,1—18, in: ders. Das]ohannesevangehum
(HThK, 4/4), Freiburg 1984, 131143,

3 Schnackenburg, Joh IV, 131,

* So H. Strathmann, Das Evangelium nach Johannes (NTD, 4), Géttingen %1965, 161f,
der sich aber dennoch gegen literarkritische Verbesserungsversuche wendet und sie als wenig
tiberzeugend beurteilt.
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Rede als problematisch oder sekundir beurteilen, wird vorerst die Hirtenrede unter
Absehung ihres Zusammenhangs ausgelegt. Erst wenn Joh 10,1—18 von sich her
verstandlich wurde, wird am Schluf§ die Einbettung in den Kontext des Evange-
liums besprochen. Im tbrigen folge ich Schritt fiir Schritt dem Aufbau des Textes
selbst, der nun in einem ersten Punkt kurz dargestellt werden soll.

1. Hinweise zur Textgestalt

Gegen alle Wahrnehmung von Verwirrung und daraus resultierender literarkri-
tischer Versuche und Versuchungen, muf zunichst die wohlgeordnete Textgestalt
erkannt und anerkannt werden. Dies kann hier nur im Ansatz geschehen, in einem
ersten Hinweis auf die Gliederung des Textes. Die klare Strukturierung der Textge-
stalt bis in die einzelnen Sitze und Satzteile hinein kénnte nur eine Einzeluntersu-
chung aufweisen. Diese exegetische Feinarbeit miifite noch geleistet werden,’ die
groflere Gliederung der Textgestalt dagegen wurde schon von anderen zutreffend
wahrgenommen.®

V. 1 erdffnet mit dem doppelten Amen’ eine erste Einheit, die bis V. 5 reicht.
Besonders zu beachten bleibt dabei die antithetische Gestalt von VV. 1 und 2 und
VV. 4 und 5. Anfang und Schluf} der Einheit sind je durch eine antithetische Aus-
sage gepragt. Die negative Aussage steht je auflen, sie bildet den Rahmen der Einheit
und hebt den Mittelteil um so deutlicher heraus.®

V. 6 blickt auf VV. 1—5 zuriick und bezeichnet sie als mapoyia, welche die
Horer nicht verstanden haben.

Mit V. 7 beginnt eine neue Einheit. Sie ist durch eine Redeeinleitung abgehoben,
die den Sprecher eigens nennt. Ein doppeltes Amen folgt nachher erneut, dann ein
erstes Ich-bin-Wort. Nach einem andere negativ qualifizierenden Zwischensatz (V.
8) folgt ein zweites, gleichlautendes Ich-bin-Wort (V. 9). Hier wird die Bedeutung

5 Schnackenburg, Joh IV, 135 meldet als Desiderat an, 10,118 nach verfeinerten Metho-
den der Textlinguistik auf dessen Kohirenz zu untersuchen.

¢ vgl. dazu besonders Kiefer, Hirtenrede, 10~26.81-—83.

7 Das doppelte Amen findet sich 25mal im JohEv und ist ein deutliches Charakteristikum
dieser Schrift. Man vgl. E. Ruckstubl, Die literarische Einheit des Johannesevangeliums. Der
gegenwirtige Stand der einschligigen Forschungen (NTOA, 5), Fribourg/Géttingen 1987, 300.

8 Vgl. dazu z. B. Kiefer, Hirtenrede, 12,
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der Tiir entfaltet. V. 10 setzt zunichst wieder negativ ab,” um das Ich antithetisch
abschlieflend in seiner Heilsfunktion um so klarer herauszustellen.

VV. 7—10 ist nach VV. 1—6 die zweite Texteinhett, die durch zwei Ich-bin-
Worte gegliedert ist: Ich bin die Ttir. Von der Ich-Aussage werden je nachfolgend
Negativfiguren abgehoben, welche das Ich um so positiver qualifizieren. So kann
die Sendung des Ich am Schluf} als Dienst an der Fiille des Lebens charakterisiert
werden. VV. 7—10 werden durch eipi und &pyoper und dessen Komposita ge-
prigt.'

V. 11 beginnt mit einem dritten Ich-bin-Wort. Es lautet jetzt anders: Ich bin der
gute Hirte. Der gute Hirt wird alsbald durch seine Lebenshingabe qualifiziert'! und
in V. 12 von einem Lohnknecht abgehoben, der die Schafe vor dem Wolf im Stich
1388t und nur seine eigene Haut rettet. Eben diese Haltung wird durch V. 13 begriin-
det.

V. 14 folgt das vierte Ich-bin-Wort, es handelt wie das dritte vom guten Hirten.
Jetzt wird er aber durch das Kennen der Seinen qualifiziert und umgekehrt. V. 15
vertieft das gegenseitige Kennen von Hirt und Schafen im gegenseitigen Kennen des
Vaters und Sohnes. V. 14f ist durch vierfaches yiveoxw geprigt.'? V. 15 schliefit
mit der Aussage tiber die Lebenshingabe, jetzt personlich formuliert, wodurch eine
Klammer zu V. 11 entsteht.

Nach diesem, vorldufigen Abschlufl der Einheit ab V. 11 folgt noch V. 16, der
den Rahmen der bisherigen Aussagen tiberschreitet und dennoch threm Motivfeld
verpflichtet bleibt. V. 16 endet in der Spitzenaussage von der einen Herde und dem
einen Hirten. Damit wird ein gewisser Zielpunkt erreicht und die Einheit VV. 11—
16 abgeschlossen.

Die Einheit VV. 11—16 ist wiederum wie die vorangehende durch zwei Ich-bin-
Worte gegliedert. Sie handelt vom guten Hirten in seiner Lebenshingabe fiir die

? Beachtlich ist in V. 10a die dreifache Charakterisierung des Diebes durch drei Verben in
steigernder Anordnung: stehlen, tdten, verderben (vgl. dazu Kiefer, Hirtenrede, 18f). Dem-
gegeniiber wird zuvor in V. 9 (nach owfoetar) die Heilsfunktion desIch fiir die Seinen dreifach
positiv ausgezeichnet: hineingehen, hinausgehen, Weide finden.

10 ygl. eipi VV. 7.8.9; &pxopor VV. 8.10bis; eioépyopon V. 9bis; sEépxopar V. 9.

i yroxdv findet sich insgesamt 8mal im JohEv, es gehért zu den sprachlichen Beson-
derheiten des vierten Evangeliums (vgl. Ruckstubl, Einheit, 298; auch R. E. Brown, The Gospel
According to John [AncB, 29.29A], Garden City 1966/1970, I 386). In unserer Rede findet es
sich 10,11.15.17.18bis.

12 Kiefer, Hirtenrede, 21 spricht mit Recht von »einem stilistisch gefeilten Satz«, seine
Nachzeichnung des Satzes (ebd. 22) macht dessen chiastische Struktur deutlich.
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Schafe, die in gegenseitiger Erkenntnis griindet. In V. 16 wird abschlieflend der
Horizont auf andere Schafe gedfinet, die der einen Herde unter dem einen Hirten
zugefligt werden sollen.

VV. 17f gehtren nun ihrerseits als Abschluf} der ganzen Hirtenrede zusammen.
Sie setzen in V. 17 mit d1& ToU70 neu ein, greifen dabei aber auf die vorangehende
Einheit zuriick, indem sie die Lebenshingabe weiter thematisieren (vgl. VV. 11.15).
Die Lebenshingabe wird zur Lebensnahme als ihr Ziel getffnet. Die Lebenshingabe
wird in V. 18a als freiwillig charakterisiert. V. 18b werden Lebenshingabe und
Lebensnahme in der Vollmacht begriindet und abschlieflend im Auftrag des Vaters
verankert (V. 18c)."”

Die Leitworte von VV. 17f sind tidnp und AapBéve.'* Die Aussagen werden
in der Liebe des Vaters und in seinem Willen begriindet, womit die christologische
Schlufireflexion theozentrisch orientiert wird.

Diese Erkenntnisse zur Textgestaltung bestimmen und lenken wesentlich die
nun folgenden Aussagen zu den einzelnen Texteinheiten und zur Gesamtaussage.

2. Hirt, Diebe und Schafe (VV. 1-5.6)

Wir wenden unsere Aufmerksambkeit zunichst ganz VV. 1—5 zu. Der antithe-
tische Rahmen in VV. 1fund VV. 4f wurde bereits beachtet. Durch diesen Rahmen
wird der Hirt der Schafe in Abhebung von Dieben und Raubern sowie Fremden
besonders hervorgehoben und in seiner positiven Funktion ans Licht gestellt. Der
Tiirhiiter 6ffnet dem Hirten, die Schafe hdren seine Stimme. Der Hirte ruft seine
Schafe beim Namen, er fiihre sie aus dem Hof und geht vor thnen. Die Schafe folgen
thm, denn sie kennen seine Stimme.

In der Mittelszene wird die Stimme des Hirten besonders hervorgehoben und
sein Kennen aller Schafe beim Namen. Die Schafe threrseits kennen die Stimme des
Hirten und folgen thm. Der Rahmen hebt den Hirten von Dieben, Raubern und
Fremden ab, welche die Schafe gefihrden und bedrohen. Thnen werden die Schafe
nicht folgen, vielmehr vor ihnen fliehen, weil sie thre Stimme nicht kennen. Der

13 Zum dulerst kunstvollen stilistischen Aufbau von VV. 17f vgl, weiter Kiefer, Hirtenrede,
25f.

14 Beide Verben finden sich 3mal. Thr Objekt ist je Yuyf (aufler AapPéve in V. 18¢), nach
der Erstnennung in V. 17 5mal durch abtfv reprisentiert.
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Hirt der Schafe wird dadurch als der allein rechtmiflige und das Vertrauen seiner
Schafe verdienende Hiiter und Lenker seiner Herde profiliert.

In der exegetischen Literatur werden VV. 15 gerne als Gleichnis bezeichnet,
wenn auch nicht von allen Fachleuten.'” Gegen diese Bezeichnung spricht nicht das
Fehlen einer Einfithrung des Gleichnisses und einer Einleitungsformel, auch nicht
der Mangel einer oder mehrerer direkter Reden. Dies sind Formelemente, welche
viele Gleichnisse auszeichnen, aber keinesfalls notwendig sind. Auch die fehlende
Angabe zur Referenz des Erzihlten spricht nicht gegen ein Gleichnis, da es auch
Gleichnisse gibt, die nur aus Erzihlung bestehen und keine direkte Angabe zum
Thema enthalten. Fiir ein Gleichnis sprechen dagegen deutlich VV. 34, die erzihlen-
den Charakter haben und durch die Motive von Schaf und Tiirhtiter Beriihrungs-
punkte mit Gleichnissen Jesu aufweisen.'® Auch V. 5, der nach den vorangehenden
Aussagen im Prisens zum Futur wechselt, ist mit Gleichnissen durchaus
vereinbar.'” Schwierigkeiten aber bereiten demgegeniiber die VV. 1f, welche in
antithetischer Formulierung gleichsam Dieb und Riuber in threm Verhiltnis zur
Tiir definieren.'® Derart beginnen normalerweise Gleichnisse nicht, mindestens

15 Yon einem Gleichnis sprechen z. B. A. Wikenbauser, Das Evangelium nach Johannes
(RNT, 4), Regensburg 31961, 194f; Strathmann, Joh, 158f; Brown, Joh II, 391—393 (2 Gleich-
nisse); R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes (KEK, 2), Gottingen 171968, 273.283 Anm.
1; S. Schulz, Das Evangelium nach Johannes (NTD, 4), Gottingen 131975, 148; J. Becker, Das
Evangelium nach Johannes (OTK, 4/1.2), Giitersloh/Wiirzburg 1979.1981, 1 325.327; M.-E.
Boismard - A. Lamouille, 1’ évangile de Jean (Synopse des quatre évangiles, 3), Paris 1977, 268
(VV. 1—4); J. A. T. Robinson, The Parable of John 10,1-5, in: ZNW 46 (1955) 233—240, hier
235-240 (2 Gleichnisse); C. H. Dodd, Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge
1963, 382—385 (2 Gleichnisse). R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium (HThK, 4/2), Frei-
burg 1971, 358 dagegen spricht von einer Mischform; /. Gnilka, Johannesevangelium (NEB, 4),
Wiirzburg 1983, 81 von einer Bildrede; Sinonis, Hirtenrede, 183—188 neigt zur Allegorie.

16 Zu Schaf im ntl. Gleichnis vgl. P. Dschulnigg, Rabbinische Gleichnisse und das Neue
Testament. Die Gleichnisse der PesK im Vergleich mit den Gleichnissen Jesu und dem Neuen
Testament (Judaica et Christiana, 12), Bern 1988, 83 (nur Mt 18,12par.; Lk 15,6); zum Fehlen
des Hirten ebd. 86, Anm. 3 (vgl. aber &vBpwnog Mt 18,12par.); zum Turhiiter Mk 13,34, Zu Tiir
in V. 1f vgl. Dschulnigg, Gleichnisse, 360; zu Riuber in V. 1 ebd., 414.

17 Zu  futurischen Aussagen in Jesusgleichnissen vgl. Mk 12,9par; Mt 13,30;
24,46fpar.50fpar; Lk 10,35; 12,18f;114,24; sie stehen auch hier gerne am Schluf} der Gleichniser-
zdhlung.

18 V. 1 ist tibrigens durch eine typische sprachliche Bildung des Joh gepriigt: éxetvog/xdocei-
vog (den vorausgehenden Satzgegenstand wiederaufnehmend und verdeutlichend) findet sich
12mal im JohEv, im tbrigen NT nur noch einmal (2 Kor 10,18). Vgl. dazu auch Boismard-
Lamouille, Joh, 501 (B33), wo Joh 15,26 zu erginzen und Mk 7,20 zu streichen ist.
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nicht Gleichnisse Jesu."” Man wird also fiir VV. 1—5 insgesamt besser nicht unge-
schiitzt von einem Gleichnis sprechen, sondern vorsichtiger von einer gleichnisihn-
lichen Bildung. Aus ihr diirfte freilich noch mit einiger Wahrscheinlichkeit ein
urspriingliches Gleichnis zu rekonstruieren sein, das dann vielleicht etwa so begon-
nen hitte: »Gleich einem Hirten, der am Morgen zur Hiirde kommt. Der Tiirhiiter
Sffnet thm . . .« usw. Es ist nicht auszuschlieflen, daff dieses Gleichnis in der Sub-
stanz auf Jesus selbst zuriickreicht.”” Doch diese Frage muf§ uns hier nicht weiter
beschiftigen, geht es doch jetzt um das gleichnisahnliche Gebilde VV. 1—5 und des-
sen Aussage.

Bei der schwierigen Bestimmung der Aussage bewihrt sich erneut die Erkennt-
nis der Gleichnisanalogie. Es gibt auch Gleichnisse ohne direkte Themenangabe,
ihre Referenz muff aus metaphorischen Ziigen und/oder aus dem Zusammenhang
erschlossen werden.?! Wir beschrinken uns vorsichtigerweise auf magliche meta-
phorische Ziige des Stiickes. Diese werden nun allerdings auf dem Hintergrund atl.,
frithjiidischer und rabbinischer Aussagen greifbar.?> Aus dieser Sicht kdnnen die
Schafe auf das Volk Gottes und dessen Glieder, der Hirte auf Gott oder den Messias
Israels und die Diebe und Riuber auf Fiihrergestalten verweisen, die unrechtmiflig
die Leitung des Volkes Gottes beanspruchen, das Volk ausniitzen und zugrunde-
richten. So kénnen VV. 1-5 folgendermaflen verstanden werden: Der Hirte Israels
ist allein Gott oder sein Messias. Thnen gehért das Volk Gottes.® Die Glieder des

9 Entfernt vergleichbar wire allenfalls Mt 24,45fpar.; unter den PesK-Gleichnissen even-
tuell Nr. 23 und 81, wozu C. Thoma - S. Lauer, Die Gleichnisse der Rabbinen. I; Pesiqta deRav
Kahana (PesK) (Judaica et Christiana, 10), Bern 1986, 151.334 zu vergleichen ist.

20 Jesus hirtte darin seinen Anspruch als messianischer Hirte auf das Volk Gottes indirekt
zum Ausdruck gebracht. Auch Robinson, Parable rechnet mit authentischem Jesusgut, will aller-
dings zwei Gleichnisse rekonstruieren, die er anders versteht.

2 vgl. dazu Dschulnigg, Gleichnisse, 558f.562 (Anm. 14.15).

22 Man vgl. besonders Ez 34 (dazu Brown, Joh I, 396—398); weiter auch Num 27,17; Ps
78,70~72; 80,2; 95,7; Jes 40,11; Jer 23,1~8; Mi 2,12f; 5,1—4; Sach 11,4—17; PsSal 17,40f; Pesk
2,8; 16,9 (dazu Thoma-Lauer, Gleichnisse, 115.234).

2 Gegen eine metaphorische Bezichung des Hirten und der Herde auf den Messias und das
Volk Gottes wendet sich ausdriicklich Bultmann, Joh, 279. Er argumentiert von Joh 10 insgesamt
her und stellt fest, daff dem Hirten alle Ziige einer kéniglichen Gestalt fehlen. Diese fehlen ihm
freilich auch in den metaphorischen Aussagen des AT, die von einem Hirten, nicht aber von
einem Herrscher sprechen und dennoch auf Gott, David oder den Messias verweisen konnen
(im ibrigen vgl. Kiefer, Hirtenrede, 61, Anm. 82).

Nach Bultmann, Joh, 284 (vgl. dhnlich Schulz, Joh, 148) besagt das Gleichnis folgendes: »die
Seinen erkennen den Offenbarer mit derselben unfehlbaren Sicherheit, mit dem die Schafe thren
Hirten erkennen«. Das ist weit entfernt vom atl.-jiidischen Denken, es versteht sich nur auf dem
Hintergrund gnostischer Tradition, in der Bultmann freilich das Hirtenbild von Joh 10 lokalisiert
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Volkes horen allein auf die Stimme dieses Hirten, sie folgen thm, und er fiihrt sie auf
die Weide des Lebens. Alle anderen dagegen, die Anspruch auf die Leitung des Vol-
kes Gottes erheben, werden als Diebe und Rauber entlarvt, die das Volk gefahrden.
Aber Gottes Volk wird auch nicht auf sie héren, sondern vor thnen flichen, da sie
thnen fremd sind. Nur der vertrauten Stimme des messianischen Hirten wird Got-
tes Volk folgen und im Anschluff an ihn das Leben finden.

Blicken wir jetzt noch kurz auf V. 6. Im Riickblick werden VV. 1-5 als napot-
pic bezeichnet, als Jesuswort, das »jene« nicht verstanden haben. Im JohEv wird
dieses Wort noch dreimal verwendet.”*

Es bezeichnet in 16, 25 und 29 eine dunkle und ritselhafte Rede und steht im
Gegensatz zur offenen und verstindlichen Verkiindigung, die der Zukunft vor-
behalten ist und dennoch fiir die Jiinger schon anfanghaft beginnt. Die wahre
Zukunft vollen Verstehens aber beginnt nach dem JohEv mit der Verherrlichung
Jesu und seiner Gabe des Geistes an die Glaubenden.” Die Adressaten von VV. 1-5
konnen diese Verse nicht verstehen, weil sie nicht zu Jesus gehdren und sich niche
von seinem Geist in alle Wahrheit fihren lassen.

Die Bezeichnung als Paroimia ist aber auch noch auf einem das JohEv tiber-
schreitenden Hintergrund sinnvoll. Paroimia ist als Ubersetzung von Maschal
belegt und kann derart auch jene Formen des Maschal bezeichnen, die dunkel und
unverstindlich sind und nur durch Auslegung voll erschlossen werden kénnen.?®
Gerade so ist die Bezeichnung im Blick auf VV. 1—5 angemessen, liegt doch hier
kein reines Gleichnis vor und fehlt insbesondere die Themaangabe. Dadurch blei-
ben diese Verse ganz bewuf3t unter einem Schleier im Zwielicht, und ihr voller Sinn
kann nur indirekt erschlossen werden. Freilich wird gerade Jesus selbst im folgen-
den jene Lichter entziinden, die dem Verfasser fiir das Verstehen entscheidend sind.
Dabei kann wiederum die Gleichnisanalogie wenigstens beschrinkt hilfreich sein.

(vgl. zu diesem Hintergrund ausfiihrlich K. M. Fischer, Der johanneische Christus und der gno-
stische Erloser. Uberlegungen auf Grund von Joh 10, in: K.-W. Tréger (Hg), Gnosis und Neues
Testament, Berlin 1973, 245—266; zur Kritik z. B. Schnackenburg, Joh IV, 140f; K. Berger, Exe-
gese des Neuen Testaments. Neue Wege vom Text zur Auslegung [UTB, 658], Heidelberg 1977,
199).

24 napousio gehort zu den sprachlichen Besonderheiten des JohEv; vgl. dazu Ruchstubl,
Einheit, 297 (Nr. 21).

25 Vgl. shnlich H. Balz, napowic, in: EWNT III, 99f; anders dagegen F. Hauck, nepowpice,
in: TWNT V, 852—855, hier 854f, der an die Parusie denkt.

26 Vgl. dazu z. B. Sir 8,8; 39,3; 47,17; vgl. auch Brown, Joh 1, 385; Schnackenburg, Joh I1,
357; E. Haenchen, Das Johannesevangelium hg. v. U. Busse, Tiibingen 1980, 388; Hauck,
TWNT V, 853; weiter Simonis, Hirtenrede, 74—86.
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Auf das dunkle Gleichnis vom Simann (Mk 4,3—9)*” folgt dessen erhellende allego-
rische Deutung (Mk 4,13—20). Hier folgen auf VV. 15 je zwei Ich-bin-Worte,
welche die Paroimia teils voraussetzen und kliren, aber teils auch weit {iber sie hin-
aus ausgreifen und neues Land erschlieffen.

3. Ich bin die Tiir (VV. 7—10)

In dieser Einheit werden besonders Motive aus VV. 1f aufgenommen: Tiir,
Diebe und Riuber. Sie werden allerdings in tiberraschender Richtung gewendet,
Jesus bezeichnet sich selbst als Tiir. Er ist zunichst die Tiir zu den Schafen.?® Er ist
als Messias der wahre und alleinige Zugang zum Volk Gottes; alle anderen, die vor
oder neben thm Anspruch auf Leitung des Volkes Gottes erhoben haben, sind
Diebe und Riuber. Das Volk Gottes hat denn auch nicht auf sie gehsrt (VV. 71).%

Vor dem Messias und seiner Sendung von Gott miissen alle anderen zurticktre-
ten, sie konnen nicht die wahren Fihrer Israels sein. Wenn sie beanspruchen, die
entscheidende Tiir zum Gottesvolk zu sein, den Messias Jesus ablehnen oder selbst
mit messianischen Anspriichen auftreten, dann erweisen sie sich als Diebe und Riu-
ber. Hier wird vielleicht die Ablehnung Jesu durch pharisiische Fiihrer des Volkes
oder Hohepriester reflektiert, vielleicht wird auch an messianische Gestalten
gedacht, die zuriickgewiesen werden.*

Das zweite Ich-bin-Wort von der Tiir in V. 9 hebt nun ganz auf den Heilscha-
rakter des Messias fiir sein Volk ab.”' Wer den Messias Jesus anerkennt, wird geret-

¥ Auch beim Simannsgleichnis fehlt die Themenangabe. Deshalb ruft es nach einer Erkli-
rung, die anschliefend von Jesus selbst geboten wird. Im Unterschied zu Joh 10,7—16 wird diese
in Mk 4,14—20 aber dem Gleichnis selbst folgend Schritt fiir Schritt in einem identifizierenden
Deuteverfahren gegeben. Zum Verfahren vgl. z. B. R. Pesch, Das Markusevangelium (HThK, 2/
1), Freiburg 1976, 242f; zur Differenz von Joh 10 zu Mk 4 vgl. Kiefer, Hirtenrede, 82f; Becker,
Joh 1, 325; auch Schnackenburg, Joh 11, 360f. Die Differenz wird etwas zu wenig herausgestellt
von Brown, Joh 1, 390f; Robinson, Parable, 234.

28 Zu diesem Verstindnis des Genitivs »Tiir der Schafe« vgl. z. B. Wikenbauser, Joh, 196;
Strathmann, Joh, 160; Schnackenburg, Joh 11, 363f; Kiefer, Hirtenrede, 52.

29 In VV. 7f ist nicht an die Abweisung falscher Hirten (Vorsteher) der christlichen
Gemeinde gedacht (gegen Wikenbauser, Joh, 196; Becker, Joh I, 329 [vorsichtig]).

30 741 diesen und anderen Vermutungen vgl. z. B. Brown, Joh I, 393f; Bultmann, Joh, 286f;
Schnackenburg, Joh 11, 366f; Boismard-Lamouille, Joh, 269; Kiefer, Hirtenrede, 54—56.

31 Vgl. 2. B. Schnackenburg, Joh 11, 364.
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tet werden, er wird ein- und ausgehen und Weide finden.”” Er erschliefft den Raum
des Lebens fiir sein Volk, er ist der Spender heilvollen Lebens. Wahrend der Dieb
nur in zerstorerischer Absicht kommt, Tod und Verderben verbreitet, ist der Mes-
sias Jesus gekommen, damit Gottes Volk zum Leben findet, ja zur Fiille des
Lebens™ (V. 10).

V. 10b ist der Schluff- und Spitzensatz dieser Einheit. Er 6ffnet auf die Lebens-
thematik des ganzen Evangeliums. Der Messias Jesus ist der Sohn Gottes, der allein
allen ewiges Leben spenden kann.** Sein Ich-bin-Wort von der Tiir gehort an die
Seite anderer Ich-bin-Worte des Evangeliums, welche den Sprecher als eschatologi-
schen Spender des Lebens qualifizieren; zu erwihnen sind besonders »das Brot des
Lebens« (6,35.48), »der Weg, die Wahrheit und das Leben« (14,6) und »die Auf-
erstehung und das Leben« (11,25). So wird die Paroimia durch die Ttir-Worte in
einer ersten Reflexion auf den Raum des vierten Evangeliums hin gedffnet. V. 10b
ist als Schlufisatz zugleich idealer Ubergangssatz zur zweiten Reflexion, die unmit-
telbar anschlieflend folgt. Der Messias Jesus ist der Spender des Lebens gerade in
und durch seine Hingabe des Lebens.

Zuvor mufl wenigstens ein Problem der Auslegung noch kurz angesprochen
werden. Das Ich-bin-Wort von der Tiir ist im Blick auf die vorangehende Paroimia
cher peripher. Ja nach Mafigabe identifizierenden Verstehens kann Jesus im Blick
auf die Erzihlung VV. 1—5 nicht zugleich Tiir und Hirte sein.”® Das Ich-bin-Wort
vom guten Hirten trifft die Voraussetzungen der Erzahlung weit besser und hellt sie
wirklich auf. Dennoch rechtfertigt dies nicht, VV. 7—10 textkritisch an die Worte
vom Hirten anzugleichen’® oder sie traditionsgeschichtlich einer spiteren Stufe des

32 Die Ausdriicke eingehen, ausgehen und Weide finden sind atl. becinfluflt; vgl. dazu
Schnackenburg, Joh 11, 369. Sie sind schwerlich glossenartige Erweiterungen des Evangelisten zu
einem Ich-bin-Satz aus einer Quelle; gegen Bultmann, Joh, 287f, Anm. 6.7.

Auch das Ich-bin-Wort von der Tiir in der Funktion von V. 9 wird atl. beeinflufit sein: Ps
118,20 (vgl. dazu Brown, Joh 1, 394; Schnackenburg,Joh 11, 365; Simonis, Hirtenrede, 249f; weiter
auch C. K. Barrett, The Gospel According to St John, London 21978, 371—373).

3 Vgl. dazu Schnackenburg, Joh 11, 369; zu V. 10 insgesamt Kiefer, Hirtenrede, 58—60.

3 Vel. Joh 3,16.36; 6,40; 20,31,

35 Vgl. dazu F. Habn, Die Hirtenrede in Joh. 10, in: C, Andresen - G. Klein (Hgg), Theologia
crucis — signum crucis (= Fs. E. Dinkler), Tubingen 1979, 185—200, hier 187.190 mit Anm. 15;
Boismard-Lamouille, Joh, 265. )

3 So 7. B. J. Wellbausen, Das Evangelium Johannis, Berlin 1908, 48 (fiir V. 7); Haenchen,
Joh, 388; Boismard-Lamouille, Joh, 263. 265 (fir V. 7); Tragan, Parabole, 180—190 (fiir V. 7);
dagegen mit Recht z. B. Brown, Joh 1, 386; Bultmann, Joh, 273, Anm. 1; Schnackenburg, Joh 11,
363; Barrett, Joh, 370; Kiefer, Hirtenrede, 16; Habn, Hirtenrede, 191.
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Evangeliums zuzuordnen.” Vielmehr kann diese spannungsgeladene erste Refle-
xion gerade zeigen, wie wichtig sie dem Evangelisten ist. Jesus ist fiir ihn nichtallein
der gute Hirte, der sein Lebens fiir die Schafe hingibt. Er istauch die Tiir, die zu den
Schafen fithrt und thnen den Weg zum Leben erschliefSt. Weil er als Messias Israels
Tir und Hirte des Volkes Gottes ist und beides seine Bedeutung und Wiirde
erschlief}t, schliefien sich beide Reflexionen auf einer héheren Stufe des Verstehens
nicht aus. Sie ergdnzen sich vielmehr und klaren zusammen seine Heilsbedeutung
fir das Volk Gottes umfassender und damit auch sachgerechter.

4. Ich bin der gute Hirte (VV. 11—15.16)®

Wir wenden uns zunichst VV. 17—13 zu, welche das erste Ich-bin-Wort vom
guten Hirten erldutern. Dieses Ich-bin-Wort tiberrascht auf dem Hintergrund der
Paroimia von VV. 1—5 viel weniger. Laf3t sich dort aufgrund metaphorischer Ziige
beim Hirten durchaus an den Messias Gottes denken, so heifit es hier: Ich bin der
Hirte. Jesus ist also der Messias, der Hirte des Volkes Gottes.”® Und er erweist sich
gerade darin als sein guter Hirte, daf§ er sein Leben fiir die Schafe hingibt.

Dieser Aspekt der Todeshingabe des Messias ist nun freilich nicht gerade nahe-
liegend,* aber er lifit sich von der Metapher des Hirten her beleuchten. Anders als
ein guter Hirte, der sein Leben fiir die Schafe einsetzt, verhilt sich der Tagelohner.
Thm gehoren die Schafe nicht, er verlafit sie und flieht, wenn er den Wolf kommen
sieht, und dieser raubt und zerstreut. Die Gegenfigur des versagenden Lohn-
knechts, dem die Schafe nicht gehoren und der sich nicht wirklich um sie kiimmert,
hebt hier den wahren Hirten um so klarer heraus. Der gute Hirte gibt sein Leben fiir
die Schafe hin und erméglicht gerade darin ihr Leben. Das Volk Gottes lebt aus der
Lebenshingabe seines Messias.*!

3 S0 z. B. E. Schweizer, Ego Eimi. Die religionsgeschichtliche Herkunft und theologische
Bedeutung der johanneischen Bildreden, zugleich ein Beitrag zur Quellenfrage des vierten Evan-
geliums (FRLANT, 56), Gottingen 21965, 142f; Habn, Hirtenrede, 1951,

38 Zu Joh 10,11~15.16 vgl. Dschulnigg, Gleichnisse, 85.326f (mit Anm.).

39 Zu einer dhnlichen Bezeichnung Davids im Midrasch Rabba vgl. Brown, Joh I, 386.

40 Sje ist auch in der Paroimia VV. 1—5 nicht vorbereitet (vgl. auch Brown, Joh 1, 395).

#1 VV. 1113 sind streng christologisch, soteriologisch und ekklesiologisch zu verstehen.
Es geht um die Lebenshingabe des Messtas fiir sein Volk. Es handelt sich nicht um Paréinese an die
Adresse von Gemeindeleitern, wie es z. B. Tragan, Parabole, 314—372 aufgrund eines Vergleichs
anderen ntl. Materials annimmt (vgl. zur Kritk Schnackenburg, Joh IV, 138).
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Hier ist noch besonders beachtenswert, dafl in VV. 11b—13 ein Gleichnis vor-
liegt,*” das ganz vom Gegensatz zwischen Hirt und Tagelhner lebt. Dabei ist nur
die Gegenfigur im versagenden Handeln entwickelt, sie hat vom Gegensatz her den
Hirten in seiner Giite herauszustellen. Es gibt auch Jesusgleichnisse, die vom
Gegensatz zweier Figuren oder Situationen leben,* und einzelne Motive beriihren
sich mit Gleichnissen Jesu.* Mir scheint es nicht ausgeschlossen, daf dieses Gleich-
nis in der Substanz auf Jesus selbst zurtickreicht. Er hitte dann seine Lebenshingabe
auch im Gleichnis verarbeitet und gedeutet:* Sein Tod dient dem Leben des Volkes
Gottes. Inhaltlich ist wenigstens an das Deutewort des Bechers beim Abendmahl zu
erinnern: ,Dies ist mein Blut des Bundes, das fiir viele vergossen wird“ (Mk 14,24).

Nun aber zu VV. 14£,* an dessen Spitze das zweite Ich-bin-Wort vom guten
Hirten steht. Hier wird der gute Hirte durch das Kennen der Seinen und umgekehrt
ausgezeichnet. Damit wird ein wichtiger Hintergrund der Paroimia auf eine knappe
Formel gebracht, die vorztglich auf das vierte Evangelium hin 6ffnet. Erkennen ist
nimlich eines der Leitworte dieses Evangeliums.*” Dabei ist freilich kein rein ratio-
naler Erkenntnisakt gemeint, sondern ein Erkennen und Anerkennen, das aus
Offenbarung lebt und von der Liebe getragen wird.*® Das Erkennen des guten Hir-
ten steht voran, das Erkennen der Seinen folgt. Damit ist auch eine Rangordnung
angezeigt. Obwohl von gegenseitigem Erkennen gesprochen wird, hat das Erken-
nen Jesu den Vorrang, das Erkennen der Seinen ist Antwort darauf.

In V. 15 wird dieses gegenseitige Erkennen zwischen Jesus und den Seinen
durch einen Vergleich erldutert. Dieser hat nicht die Funktion der Veranschauli-

2 Von einem Gleichnis sprechen auch Wikenbauser, Joh, 197; Brown, Joh 1, 395; Bultmann,
Joh, 273.281f; Schulz, Joh, 150; Boismard-Lamouille, Joh, 270 (V. 11f); anders Schnackenburg,
Joh 11, 370 (»Weiterfithrung des in der Paroimia entworfenen Bildes«).

3 Vgl. das Gleichnis vom Knecht (Mt 24,45—51par.) und vom Senfkorn (Mk 4,30—32). Zu
diesem Gleichnistyp und zu rabbinischen Analogien vgl. Dschulnigg, Gleichnisse, 552; zur
Erweiterung im Typ Rhema mit Exposition von zwei Personen und nachfolgend gesonderter
Zeichnung vgl. ebd. 552f.

# 7y Schaf und Fehlen des Hirten vgl. Anm. 16; zu »gut« Dschulnigg, Gleichnisse, 141; zu
»sehen« ebd. 79; zu Wolf ebd. 86, Anm. 3 (vgl. Mt 7,15 verbunden mit &pmnat; 10,16par).

45 Jesu Tod wird auch im Gleichnis von den bésen Winzern (Mk 12,1~11par.) reflektiert.

* Vol. zu VV. 14f auch Bultmann, Joh, 290—292; Barrett, Joh, 375f; Gnilka, Joh, 83.

# yivdonew findet sich 57mal im JohEv (vgl. auch 1 Joh 25mal, 2 Joh 1mal), im tibrigen NT
nirgends so hiufig wie im joh Schrifttum. Das Hauptwort yvéoig fehlt dagegen im joh Schrift-
tum auffallend.

8 7ur Bedeutung von »erkennen« im JohEv vgl. weiter z. B. Strathmann, Joh, 160; Bult-
mann, Joh, 290; Brown, Joh 1, 513—515; W. Schmithals, ywhoxw, in EWNT I, 596~604, hier
603f.
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chung, sondern der Begriindung.*” Hinter dem Erkennen von V. 14 stcht ein
Erkennen von Vater und Sohn, das jenem vorausliegt, es begriindet und trigt. Hier
geht das Erkennen des Vaters voraus, und das Erkennen des Sohnes ist Antwort
darauf. Zwischen Vater und Sohn besteht ein Verhalinis gegenseitiger liebender
Erkenntnis, das den Sohn als den eschatologischen Offenbarer Gottes auszeichnet.
Dies ist wiederum ein Grundthema des JohEv, das in der ganzen Schrift vielfiltig
variiert wird.>® An dieser Stelle aber wird es nicht weiter entfaltet, V. 15¢ lenkt viel-
mehr zur Lebenshingabe zuriick. Auch sie griindet in der Liebe des Vaters zum
Sohn und des Sohnes zum Vater. Und sie ist zudem Erweis der vollendeten Liebe
Gottes zur Welt (3,16) und des Sohnes zu den Seinen (15,13).

V. 16’" nun ist ein gewisser Neueinsatz, der tiber die bisherigen Aussagen hin-
ausgeht und einen neuen Horizont erschliefit. Dennoch setzt er ganz deutlich die
Paroimia am Beginn des Kap. voraus und fiihrt sie weiter.*? Es gibt noch Schafe, die
nicht aus diesem Hof sind, auch sie muf§ er fithren, sie horen seine Stimme, es wird
eine Herde und ein Hirte sein. Der Messias Jesus hat auch Schafe, die nicht zum
Volk Gottes gehdren. Auch sie muf§ er lenken, auch sie horen auf ihn. Er fiihrt sie
Gottes Volk zu, und es wird ein geeintes Volk Gottes unter seinem Messias entste-
hen.

Damit wird wohl die Vision eines geeinten Volkes Gottes aus Juden und Heiden
entworfen,” die der Messias Jesus und seine Boten erméglichen werden. Die Gren-
zen Israels, die vorher immer vorausgesetzt wurden, werden im Dienst der Mission
der Volker tiberschritten. Auch Menschen aus den Vélkern sollen im Glauben an
Jesus, im Horen auf thn, dem Volk Gottes eingeordnet werden. Auch sie sollen am
Heil Israels und seines Messias teilnehmen. Der Messias Jesus erfiillt darin auch Ver-
heiflungen fiir die Endzeit, in der Vilker zum Zion wallfahren und Israels Gott und

49 Vegl. dazu Schnackenburg, Joh 11, 374,

50 Vgl. wenigstens Joh 1,18; 5,37; 6,46; 7,29; 14,9.

31 ygl. zuJoh 10,16 sowie zum missionarischen Hintergrund des JohEv wenigstens Dschul-
nigg, Gleichnisse, 85.87f, Anm. 15 (mit Verweis auf weitere Lit.). 327. — V. 16 ist keine spitere
redaktionelle Erweiterung (gegen Bultmann, Joh, 292; Schulz, Joh, 151; Haenchen, Joh, 394;
Schweizer, Ego, 150; mit Schnackenburg, Joh 11, 376).

52 yigl. auch Bultmann, Joh, 274; Schnackenburg, Joh 11, 376; Kiefer, Hirtenrede, 72; Hahn,
Hirtenrede, 189, Anm. 10.

53 Kiefer, Hirtenrede, 72 spricht von einer cinhelligen Ansicht der Exegeten, dain V. 16 die
Berufenen aus den Heiden im Blick sind. Diese Ubereinstimmung wird inzwischen z. B. durch
Botsmard-Lamouille, Joh, 271 durchbrochen, die an die Samariter denken und darin wohl den
Ansatz von Bowman aufnehmen; vgl. dazu Simonis, Hirtenrede, 300f; H.-P. Heekerens, Die Zei-
chen-Quelle der johanneischen Redaktion. Ein Beitrag zur Entstehungsgeschichte des vierten
Evangeliums (SBS, 113), Stuttgart 1984, 103.
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sein Volk anerkennen werden.’* Er fiihrt die Glaubenden aus den Vélkern zum
Volk Gottes. Dies ist nun freilich eine missionarische Aufgabe, welche das JohEv
und sein Trigerkreis auch insgesamt anstrebt. Alle Glaubenden aus Israel und den
Volkern sollen zum Messias Jesus geftihrt werden. Um den Messias Jesus sammelt
sich das endzeitlich erneuerte Gottesvolk, das schon von jenem Teil Israels getrennt
ist, welcher unter pharisdischer Fithrung den Messias Jesus ablehnt.

Nur kurz ist nochmals an den Schluf§ des vorangehenden Verses zu erinnern:
Ich gebe mein Leben fiir die Schafe (V. 15¢). Nach dem JohEv ist Jesus gerade in sei-
ner Lebenshingabe am Kreuz der Kénig der Juden, der Messias seines Volkes.>
Aber gleichzeitig dient die Erhohung des Menschensohnes auch den Glaubenden
aus den Volkern, ja der ganzen Welt. Jesus ist am Kreuz Messias des Volkes Gottes,
das auf alle Glaubenden offen ist. Er zieht vom Kreuz alle Glaubenden zu sich, rettet
sie und spendet ihnen ewiges Leben, das seiner Seite entspringt.”® Das Volk Gottes
des Messias Jesus lebt aus Gottes Geist, der bei der Verherrlichung Jesu frei wird.
Dieser Geist fuhrt sie alle im Glauben an Jesus zusammen, er erschliefit dem Volk
Gottes die volle Wahrheit” und ewiges Leben.

5. Christologische Schiufireflexion (VV. 17f)

V. 17 nimmt nach dem Ausblick von V. 16 zunichst V. 15 nochmals auf. Dort
war von der Relation des guten Hirten zum Vater und seiner Lebenshingabe die
Rede. Damit wurde indirekt die breit entwickelte Sohnes-Christologie des vierten
Evangeliums erinnert, die jetzt in VV. 17f kurz weiter entfaltet wird. Dies geschieht

54 Vel. Jes 2,1-5; Mi 4,15,

5 Der Titel K6nig (der Juden) hiuft sich im Verfahren gegen Jesus vor Pilatus und am Kreuz
(Joh 18,28—19,22: Baoiretc falle hier 12mal). Das Konigtum Jesu ist freilich von besonderer Art:
Es ist nicht von dieser Welt. Dennoch ist Jesus Konig, um als Zeuge der Wahrheit Gottes sein
Volk fiir das ewige Reich zu sammeln (18,33—38). Eben dies wird Jesus als der am Kreuz Erhéhte
tun (12,32; vgl. 3,14f; 8,28). Am Kreuz erweist er sich im besonderen als Konig Israels, wie die
dreisprachige Inschrift des Pilatus gegen den Willen der religidsen Fiihrer des Volkes und Gegner
Jesu festhilt (19,19—-22).

> Der Weg der Erhshung und Verherrlichung des Menschensohnes fithrt iiber das Kreuz,
von wo aus er alle zu sich zieht und ithnen ewiges Leben spendet (3,14f; 8,28; 12,23f; 13,31; vgl.
12,32—34). Zu 19,34, der durch V. 35 duflerst hervorgehoben wird, vgl. 7,37-39.

57 Der Paraklet wird im JohEv als »Geist der Wahrheit« bezeichnet (14,17; 15,26; 16,13),
der in »alle Wahrheit« einfiihren wird (16,13). Er wird auch alles lehren und erinnern, was Jesus
gesagt hat (14,26).
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auch hier wiederum indirekt, vom Sohn wird nicht ausdriicklich gesprochen,
obwohl er als Gegeniiber zum Vater ganz gegenwirtig ist. Der Vater liebt den guten
Hirten Jesus gerade deshalb, weil er sein Leben hingibt. Aber diese Lebenshingabe
wird nun auf seine Lebensnahme hin gedffnet (V. 17). Das Leben wird thm nicht
passiv entrissen, er gibt es aus eigenem Entschluf} aktiv hin.*® Lebenshingabe und
Lebensnahme griinden in gottlicher Vollmacht, die er sich nicht selbst angemafit,
sondern als Gebot des Vaters empfangen hat. Gerade hier, wo sich die gottliche
Souveranitit des Sohnes am deutlichsten zeigt, ist er dem Vater ganz gehorsam und
erfiillt er dessen Willen.””

Nach dem JohEv hat der Sohn alles vom Vater empfangen, aber der Vater hat
ihm auch alles tibergeben. Er hat ihm selbst das Gericht und die Auferweckung der
Toten iibergeben,*® aber auch die Vollmacht, das eigene Leben hinzugeben und es
wieder zu nehmen. So bleibt es nicht bei der Todeshingabe des Sohnes, diese miin-
det vielmehr in seine Verherrlichung und Auferstehung.

In diesen Aussagen iiber die Lebenshingabe und Lebensnahme des Sohnes wer-
den vorweg Passion und Auferstehung Jesu im JohEv vorbereitet und gedeutet.
Jesus wird, wie die ganze Passionsgeschichte dann zeigt, auch im Leiden in gottli-
cher Vollmacht handeln. Er wird die Stunde des Leidens selbst bestimmen,®! auf-
recht den Leidensweg gehen und so die Sendung vollenden, die Gott ihm als Sohn
bestimmt hat.®? Darin unterliegt er nicht einem blinden Geschick der Michte der
Finsternis,*’ er behilt seine Lebensgabe und Lebensnahme vielmehr selbst in der

58 4n’ épowtol (V. 18) ist ein Sprachmerkmal des Joh; vgl. dazu Ruckstubl, Einheit, 299
(Nr. 31).

5 Das Thema vom »Gebot« des Vaters (und Jesu) wird nach dieser ersten Nennung im
vierten Evangelium weiter entfaltet werden; vgl. dazu Brown, Joh I, 399.5041.

60 vgl. dazu 5,19—30 und Dschulnigg, Gleichnisse, 391£.393f, Anm. 6.

81 Vgl. 13,1 die Aussage des Wissens Jesu um seine Stunde (des Todes), die zuvor mehrfach
als noch nicht gekommen bezeichnet wurde ([2,4]; 7,6.8.30; 8,20), und das Wort Jesu an Judas:
»Was du tun willst, das tu bald« (13,27).

62 Jesus geht dem Verhaftungstrupp selbst entgegen, dieser fillt vor thm zu Boden (18,1~
11), er tridgt das Kreuz selbst (19,17), fiigt vom Kreuz aus seine Mutter und den Vorzugsjiinger
als Mutter und Sohn zusammen (19,26f) und stirbt mit dem Wort: »Es ist vollbracht« hoheitsvoll
(19,30). Vgl. weiter K. Wengst, Bedringte Gemeinde und verherrlichter Christus. Der histo-
rische Ort des Johannesevangeliums als Schliissel zu seiner Interpretation (BThS, 5), Neukirchen
- Vluyn 1981, 104—106, der betont, daf} Jesus im JohEv gerade auch in der Passion »als Souverin
seines eigenen Geschicks« gezeichnet wird.

% Dies muf} betont werden, obwohl es beim Weggang des Judas Nache ist (13,30) und der
Satan mitwirke (13,2.27). Der Herrscher dieser Welt wird im Sterben Jesu gleichzeitig gerichtet
(12,31; 16,11). Wo dieser zuhochst aktiv wird, wird er vom sterbenden Jesus hinausgeworfen
und gerichtet.
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Hand, nachdem er sie aus der Hand des Vaters empfangen hat. Lebenshingabe und
Lebensnahme aber wird das Volk Gottes neu begriinden, ihm die Fiille des Lebens
schenken. Es lebt aus dem Tod des guten Hirten, der fiir die Glaubenden reiche
Frucht trigt (12,24).%

6. Der Kontext von 10,1—18: Joh 9,1—41; 10,19—21

Vor den Schluffiiberlegungen miissen wir uns noch kurz dem Kontext der sog.
Hirtenrede im JohEv zuwenden. Dieser wird nimlich von vielen Fachleuten als
unpassend und sekundir beurteilt. So wird denn auch 10,1—18 innerhalb des Evan-
geliums an einen anderen Platz verlegt® oder die Rede einer kirchlichen Redaktion
zugeschrieben, welche teils andere Ziele als das urspriingliche Evangelium
verfolgt.*® Thr wire denn eine solche Mifiplazierung auch weit eher zuzutrauen.

Gegen diese und andere Hypothesen tiber eine unpassende Einbettung von
10,1—18 ist aber grofite Skepsis anzumelden.*” Wir haben bereits erkannt, dafl von
10,1—18 aus viele Linien in das vierte Evangelium auszuziehen sind, die durchaus
in dessen Herzmitte fiihren. Eine sekundire kirchliche Redaktion ist deshalb vor-
weg nicht gerade naheliegend. Und mit der Hypothese einer Fehlplazierung verhilt
es sich ganz hnlich. Sie wirft mehr Probleme auf als sie 16st, und sie griindet auf
einer Fehleinschitzung der Hirtenrede wie ihres Kontextes. Sieht man die Hirten-
rede derart, wie sie oben verstanden wurde, dann erweist sie sich als weiterfiihrende
Reflexion der Probleme von Kap. 9, freilich auf einer neuen Ebene. Um dies klarer
zu erkennen, miissen wir nun diesen Kontext kurz nachzeichnen.

4 Strathmann,Joh, 161 hebt hervor, dafl die Stellung von VV. 17f nach V. 16 gerade deshalb
sinnvoll ist, weil erst der Auferstandene und Erhohte das universale Hirtenamt ausiibe (vgl. auch
Brown, Joh 1, 399).

%5 So z. B. Wikenbauser, Joh, 193; Bultmann, Joh, 236 (nimmt auferdem Umstellungen
innerhalb von 10,1—18 vor; vgl. ebd. 272—274); Schnackenburg, Joh 11, 347~351 (Referat ver-
schiedener Meinungen); Schulz, Joh, 147; Schweizer, Ego, 141f; Fischer, Christus, 250f; Bois-
mard-Lamouille, Joh, 263—271 rechnen mit verschiedenen Verschiebungen auf verschiedenen
Stufen der Textwerdung.

%6 So Becker, Joh1, 311f im Anschlufl an W. Langbrandtner, Weltferner Gott oder Gott der
Liebe. Der Ketzerstreit in der johanneischen Kirche (BET, 6), Frankfurt 1977, 46—50.

7 Vgl. so schon zutreffend Strathmann, Joh, 158; Brown, Joh 1, 388—390 (mit weiteren
Argumenten, welche auch den Zusammenhang mit Joh 7f[Laubhiittenfest] und 10,22—39
[Tempelwethfest] authellen); C. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge
31955, 354—361 (plidiert fiir den Zusammenhang von 9,1—10,21 auf dem Hintergrund von Ez
34); Barrett, Joh, 367f.
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Wir wenden uns zunichst 70,7921 zu. Diese Verse folgen unmittelbar auf den
Abschluf§ der Hirtenrede. Die Worte der Rede bewirken eine erneute Spaltung
unter den Juden (V. 19). Viele diffamieren Jesus als Besessenen, auf den man nicht
héren soll (V. 20). Andere aber wenden dagegen ein, daf§ dies nicht Worte eines
Besessenen sein kdnnen, denn ein Damon kann die Augen eines Blinden nicht 5ff-
nen®® (V. 21).

VV. 19—21 nehmen also deutlich auf die vorangehende Rede Bezug.®” Sie fiihrt
zu einer Spaltung unter den Horern.”° Die einen verunglimpfen sie als Rede eines
Besessenen, andere erinnern an die Heilung des Blinden durch Jesus. Diese kann wie
Jesu Worte nicht das Werk eines Besessenen sein. Der Schluff von V. 21 weist aus-
driicklich auf die Heilung des Blinden zuriick, die unmittelbar vor der Hirtenrede in
Kap. 9 erzihlt wird.”" Diese gilt es nun in gebotener Kiirze nachzuzeichnen.

Job 9 erzahlt die Heilung eines Blindgeborenen durch Jesus (VV. 1-7). Diese
wird aber anschliefend in grofier Breite weiterbedacht, um das Problem der Spal-
tung der Jiinger Jesu von der Synagoge zu reflektieren. Die Eltern des Blindgebore-
nen wollen vor den Pharisiern keine Stellung zum Geschehen beziehen, weil sie den
Ausschluf§ aus der Synagoge flirchten. Denn nach V. 22 haben die Juden schon
beschlossen, diejenigen aus der Synagoge auszuschlieflen, die Jesus als Messias
bekennen. Hier wird deutlich ein Problem thematisiert, das nicht in der Zeit des
Wirkens Jesu zu lokalisieren ist. Es ist oder war aber ein hochst bedringendes Pro-
blem der Anhinger Jesu im Bereich des Trigerkreises des JohEv.”” Diese wurden als
Judenchristen, die sich zum Messias Jesus bekannten, aus der Synagoge aus-
geschlossen. Eben dieser Vorgang wird nun im folgenden Abschnitt von Kap. 9
auch riickprojiziert im Geschick des Blindgeborenen gespiegelt. Er bekennt sich vor
den Pharisdern zu Jesus, die sich betont als Jiinger des Mose bezeichnen, und wird
deshalb am Schluf§ folgerichtig ausgeschlossen (V. 34fin).

Jesus aber fithrt den Ausgestoflenen alsbald zum vollkommenen Glauben an
den Menschensohn (VV. 35—38). Den Unglauben der Pharisier aber bezeichnet er

®8 Dies ist nach Ps 146,8 das Werk Gottes (vgl. dazu Brown, Joh I, 387).

69 Vgl, 81& todg Adyoug tobtoug (V. 19) (dazu auch Barrett, Joh, 377) und tafta té pripaco
(V. 21).

70 Eine Spaltung (oyiope) unter den Horern wurde schon 7,43; 9,16 verzeichnet, deshalb
vermerkt 10,19 ré&Aw (anders Schnackenburg, Joh 11, 380). Vgl. dazu auch Brown, Joh 1, 400, der
auflerdem bemerkt, dafl die Anklage der Besessenheit zuvor auf dem Laubhiittenfest fiel (7,20;
8,48).

"1 Gnilka, Joh, 84: »Der Riickverweis auf die Blindenheilung (9,1ff) schliefit die Kapitel 9
und 10 klammerartig zusammenx«.

72 ygl. dazu besonders Wengst, Gemeinde, 48—61.
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als bleibende Stinde, weil sie vorgeben, sehend zu sein, in Wirklichkeit aber blind
sind (VV. 39—41).

Joh 9 handelt also auf dem Hintergrund der Blindenheilung vom Ausschluff der
Jesusanhinger aus dem Synagogenverband und vom Unglauben der religiésen Fiih-
rer Israels gegentiber dem Messias. Die Anhinger des Mose unter pharisdischer
Fithrung und die Anhinger Jesu sind getrennt. Das Volk Gottes spaltet sich vor dem
Messias Jesus. Nur ein Teil findet zum Glauben an ihn, das Licht der Welt (V. 5),
wihrend andere im Unglauben blind werden (VV. 39—41).

Auf diesem Hintergrund erzihlt nun Jesus in Kap. 10 die Paroimia vom Hirt,
von Dieben und Schafen und reflektiert im Anschlufl an sie in vier Ich-bin-Worten
weiter. Er ist die Tiir, durch die das Volk Gottes auf die Weide des Lebens findet. Er
ist der gute Hirte, der sein Leben fiir das Volk Gottes hingibt. Er ist der Hirte Israels,
der Messias des Volkes Gottes, der es eschatologisch in seinem Heilshandeln vollen-
det und neu bestimmt. Wenn sich thm die Pharisier und mit thnen andere Juden
verschlieflen, dann setzen sie sich selbst vom Volk Gottes und seinem Messias ab,
sie trennen sich vom Leben und erblinden vor dem Licht der Welt. Sie schlieffen sich
in vermeintlicher Treue zu Mose als dessen Jiinger vom Heil aus, das dem Blinden
im Bekenntnis zum Menschensohn gewihrt wird. Mit den Dieben und Raubern in
Kap. 10 diirften denn auch im Kontext von Kap. 9 besonders die Pharisier gemeint
sein.” Sie erheben Anspruch auf die religiése Fiithrung des Volkes, sie halten viele
Juden vom Glauben an den Messias Jesus ab. Gerade darin erweisen sie sich als
Diebe und Riuber, welche das Volk Gottes gefihrden, in die Irre und abseits vom
Leben des Messias in Untergang und Verderben fiihren.

Die Hirtenrede 10,1—18 pafSt also vollkommen in die leitende Thematik von
Kap. 9, siefithrt sie auf einer htheren Ebene im Wort Jesu weiter und begriindet des-
sen Funktion als Messias des Volkes Gottes. Das wahre Volk Gottes ist dort, wo
sein Messias ist, wo sich die Glaubenden um ihn sammeln, von thm geleitet und
zum Leben gefiihrt werden. Die den Messias ablehnenden Pharisier, welche die
Christen aus der Synagoge ausschliefien, trennen sich damit selbst von der Vollen-
dung des Volkes Gottes. Sie behaupten, Jiinger des Mose zu sein, im Sinne des
JohEv aber sind sie Mose nicht treu, weil er ganz fiir Jesus spricht.”*

73 So richtig Strathmann, Joh, 159; Habn, Hirtenrede, 195, Anm. 35; dies lehnt freilich Buit-
mann, Joh, 286 mit Anm. 4 ab.

74 Nach Joh 5,45—47 wird der Fiirsprecher Mose die Juden selbst anklagen, denn er hat iiber
Jesus geschrieben, sie aber glauben ithm nicht (vgl. dazu Dschulnigg, Gleichnisse, 468f, Anm. 7).
Das Gesetz insgesamt ist im JohEv Zeuge fiir Jesus gegen die Juden, die nicht an Jesus glauben
(vgl. dazu Dschulnigg, Gleichnisse, 87, Anm. 12; 273, Anm. 7).
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7. Zusammenfassung und Ausblick

Es verbleiben mir nur noch wenige Sitze. Die Hirtenrede (10,1—18) ist kunst-
voll aufgebaut und vorziiglich gestaltet. Sie ist gerade so eine vollendete Einheit, aus
der nichts herausgebrochen werden darf. Sie handelt vom Messias und seinem
Volk. Jesus ist der Hirte des Volkes Gottes, der es allein zum Leben fithrt und dieses
Leben in seiner Lebenshingabe begriindet. In die Hirtenrede sind wohl zwei Gleich-
nisse integriert, welche als indirekte Rede ihren Sinn erweitern und ihre Aussage-
kraft steigern. Die vier Ich-bin-Worte sammeln zentrale Aussagen tiber den escha-
tologischen Spender des Lebens.”® Sie 6ffnen in threr Deutung die Rede auf das
JohEv. Die Rede kann nicht einer sekundiren Redaktion zugeschrieben werden.
Auch ihre Einfiigung in den Zusammenhang ist entgegen der Meinung vieler Fach-
leute vortrefflich. Das Problem von Joh 9 wird in der Hirtenrede von Jesus auf einer
hoheren Ebene geklirt. Wenn die pharisdisch gefiihrte Synagoge Jesus als Messias
ablehnt und die Judenchristen ausschlief3t, trennt sie sich selbst vom Messias Gottes.
Er aber sammelt das Volk Gottes, fiihrt es zum Leben und erweitert es durch die
Glaubenden aus den Vélkern. Er ist der endzeitliche Vollender des Volkes Gottes.
Jene Juden, die sich unter pharisdischer Fiihrung dem Messias verschliefen, schlie-
Ren sich selbst aus dem endzeitlichen Gottesvolk aus. Das JohEv scheint nur ein
Volk Gottes zu kennen, jenes des Messias Jesus. Aus einer spéteren Perspektive
miissen wir heute wohl auch dem nicht an Christus glaubenden Israel die Auszeich-
nung und Wiirde des Volkes Gottes anerkennen. Israel kann durch die Treue Got-
tes und seine eigene Treue zu Gottes Tora doch Volk Gottes bleiben und zum

Leben finden.”

Uns allen aber, die wir aus Israel und den Volkern an den Messias Jesus glauben,
ist es aufgetragen, Gottes endzeitliches Volk zu sein. Der gute Hirte des Volkes
Gottes kennt und liebt uns, er hat uns zu seinem Volk berufen. Er hat sein Leben fiir
uns hingegeben und so in dieser Zeit den Raum bleibenden, ewigen Lebens
erschlossen.

75 Sie sind darin den anderen Ich-bin-Worten desJohEv gleichzustellen und nicht von ihnen
abzusetzen (gegen Schulz, Joh, 150).

76 Vgl. dazu C. Thoma, Christliche Theologie des Judentums (CiW, 6. Ser. 4a/b), Aschaf-
fenburg 1978, 267, der von der Zweigestalt des einen Israel, des Volkes Gottes, spricht und ange-
sichts der Eigenstindigkeit des Judentums, das auch Volk Gottes ist, den an Christus Glauben-
den die Bezeichnung »das Volk des Neuen Bundes« oder »das Volk Christi« empfiehlt. »Durch
diese beiden Ausdriicke kann die christliche Offenheit und Bescheidenheit dem Judentum ge-
geniiber deutlich gemacht werden«. »Man soll daher auch den tibergreifenden Ausdruck Volk
Gottes nicht zu oft im exklusiv-christlichen Sinn in den Mund nehmenx«.
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DasJohEv kennt nicht nur den einzelnen und seine Glaubensentscheidung.”” Es
spricht hier und andernorts deutlich vom Volk Gottes,”® das in Liebe und Einheit, in
Glaube, Hoffnung und Gerechtigkeit Zeugnis vom endgiiltigen Heil im Messias
Jesus ablegen soll. Das Ziel des ganzen Evangeliums liegt im Glauben an den Mes-
sias und Sohn Gottes, der das Leben ist (20,31). Das Volk Gottes hat gerade dies
durch Glauben und lebendige Liebe zu bezeugen. Es muf$ hier und heute den Raum
des Lebens des Messias Jesus glaubwiirdig erschlieffen und ihn fiir alle offen halten,
die sich zu ihm bekehren.

77 Dies wurde zu stark akzentuiert bei E. Schweizer, Der Kirchenbegriff im Evangelium und
den Briefen des Johannes, in: ders., Neotestamentica, Ziirich 1963, 254~271, hier 261—263 (vgl.
auch Kiefer, Hirtenrede, 87, Anm. 17).

78 Vgl. auch 11,4952 (vgl. 18,14); 15,1—17; 17,9—26; 20,11—21,23. Man vgl. die prignante
Aussage Wellhausens zu Joh 10: Dieser Hirte »ist nicht Hirt der Seele, sondern der Kirche«
(Wellbausen, Joh, 118).
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