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Presentacion

Resumen: La enciclica Caritas in veritate tuvo, al ser
publicada, una acogida mediatica sin precedentes.
Pero no muchos supieron interpretar el mensaje de
la enciclica en su contexto adecuado. Este trabajo
tiene como objetivo hacer explicito el triple contexto
de la enciclica: teolégico, filoséfico y econémico y de
esta manera mostrar con claridad la profundidad del
mensaje de Benedicto XVI para el mundo de los eco-
nomistas. El nlcleo de ese mensaje es el concepto de
«relacién», que Benedicto XVI extrae de su pensa-
miento teoldgico. Pero que su procedencia sea teo-
l6gica, no significa que sea un elemento extrafio para
la economia. Los estudios de la Economia Civile, movi-
miento italiano que le proporciona a la enciclica una
vision de los problemas de la economia, muestran que
la relacién ha sido siempre un tema que la economia
ha debido enfrentar, ya sea para rechazar o para incor-
porar. ¢De qué depende su rechazo o incorporacion?
De la forma que el pensamiento sobre la actividad
econémica ha concebido la justicia y el amor entre
los hombres. El pensamiento econémico predomi-
nante (mainstream economics) hereda esa concepcién
de Adam Smith. A su vez, la comprensién del amor
y la justicia en la propuesta de Smith estan ligadas a
su pensamiento teoldgico, que hereda de la tradicion
protestante de la jurisprudencia natural. Esta forma de
pensar es la causa de algunos de los defectos que ac-
tualmente posee la practica de la economfa. Por eso
se justifica la llamada de Benedicto XVI a repensar las
bases del pensamiento moderno de la economfa, co-
menzando por el amory la justicia.

Palabras clave: Teoria Econémica, Doctrina Social de
la Iglesia, Filosoffa de la Economfa.

EXCERPTA E DISSERTATIONIBUS IN PHILOSOPHIA

Abstract: The encyclical letter Caritas in veritate had,
when published, an unprecedented reception by mass
media. But not many knew how to read the message
of the encyclical in its proper context. This work aims
to make explicit the triple context of the encyclical:
theological, philosophical and economic and thus
clearly show the depth of Benedict XVI's message for
the world of economists. At the core of that messa-
ge is the concept of «relationship» that Benedict XVI
draws from his theological thought. Even when it has
a theological origin, this doesn’'t mean that “rela-
tionship” is a strange element for the economy. The
studies of Economia Civile, the Italian movement that
gives the insights into the problems of the economy
to the encyclical, show that the concept of relation-
ship has always been an issue that the economy has
faced, either to reject or to include. What determines
its rejection or inclusion? The way the thought about
the economy activity has of considering the justice and
love between men. Mainstream economic thought
inherits that conception from Adam Smith. And the
understanding of love and justice of Smith’s proposal
are tied to his theological thought, which he inherits
from the Protestant tradition of natural jurisprudence.
Some of the contemporary shortcomings in the prac-
tice of the economy have those foundations as causes.
That'swhy is justified the call of Benedict XVI to rethink
the foundations of modern economic thought, begin-
ning with love and justice.

Keywords: Economic Theory, Church Social Doctrine,
Philosophy of Economy.
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JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

¢De qué trata la Caritas in veritate? :Cual es su mensaje? Ambas preguntas, ana-
lizadas con tranquilidad se resuelven acudiendo al subtitulo. Trata sobre el desa-
rrollo humano integral en la verdad y en la caridad. Estaba pensada para que su
publicacién coincidiese con el aniversario de la Populorum Progressio en el 2007.
Pero por el trabajo que implicé y también por la crisis econémica, como explico
el Cardenal Martino en su presentacion, la publicacién se atras6 un par de afios.

El tema del desarrollo habia sido tratado por Pablo VI en la Populorum
Progressio. Ahora ese mensaje se actualizaba, teniendo en cuenta todo el cuerpo
teérico que la doctrina social de la Iglesia habia propuesto desde 1967.

Y esa actualizacion hacia necesaria abordar la cuestién del método y fun-
damento de la economia. En el 2005 y en el 2008, la Academia Pontificia de
las Ciencias Sociales habia tratado esa temdtica en sus asambleas plenarias. A
eso, se sumo que justo en los afios de la publicacién de la enciclica, el mundo
atravesé una crisis econémica mundial. Para algunos, se trataba de la peor
crisis econ6mica hasta el momento. Para superarla, se propusieron varios ca-
minos. Un camino, llevaba a combatir los efectos segiin se presentaban. Otro,
llevaba a investigar sus causas, para evitar que los medidas para paliar la crisis
no incrementaran los efectos negativos que ya se sufrian.

Estando pues precedida por los estudios de la Academia y por las alar-
mantes circunstancias de la economia en ese momento, se comprende que
aunque el tema de la enciclica es el desarrollo, la Caritas in veritate dedique
muchos nimeros a la economia. Pero no simplemente por que hubiese una
crisis econémica, dado que esa crisis nunca fue la causa de la enciclica, sino la
ocasion de su retraso.

Este matiz no fue apreciado adecuadamente por algunos comentadores
de la enciclica. Para ellos, la Caritas in veritate hablaba de economia, y estaba
«recubierta» de una capa de teologia y filosofia. Para Weigel!, notorio vatica-
nista, la cobertura teoldgica fue obra de Benedicto XVIy la econémica (ajena
al desarrollo del entonces Papa) obra de algunos miembros del Consejo Pon-
tificio de Justicia y Paz. Ambas, segiin Weigel, tenian poca o ninguna relacion
entre si. La idea fue acogida por algunos académicos y tuvo como resultado la
divisién en partes de la enciclica. Una parte teoldgicamente profunda, y otra
econémicamente deficientemente.

U G. WEIGEL, «Caritas in veritate in Gold and Red: The revenge of Justice and Peace (or so they
may think)», National Review Online (2009).
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PRESENTACION

Otros comentadores, no los més escuchados, si que supieron encontrar
con facilidad la conexién entre la aproximacion teolégica y filosofica de Be-
nedicto XVI y las criticas al pensamiento dominante de la economia. Para
ellos, el amor y la verdad son contenidos que necesitan estar presentes en la
economia. De entre ellos, muchos conectaron los antecedentes filosé6ficos de
la enciclica con socidlogos y fil6sofos franceses como Marcel Mauss, Allain
Caillé o Paul Ricoeur.

Esa division de pareceres, dio origen a la presente investigacién. ¢Quién
tenia razén? ¢Era la Caritas in veritate un conjunto de ideas inconexas, unas
buenas y otras malas? ;Era una propuesta metafisica mal mezclada con aproxi-
maciones pricticas? ;Como se conectaba el contenido metafisico con el men-
saje para la economia? Si se resolvia el problema de la unidad formal, podria
después dedicarse a un segundo problema que no muchos habian afrontado:
¢crealmente la economia y la interpretacion de esta por parte de los economis-
tas estan necesitadas de amor y verdad? ¢no es una invasién de la teologia y la
filosofia al campo auténomo de la ciencia econémica?

Para resolver el problema de la unidad era necesario indagar, por una
parte, en los antecedentes en el pensamiento de Benedicto XVI1y, por otra en
la propuesta de quiénes notoriamente habian colaborado en la redaccion de
la enciclica. Es facil detectar las coincidencias casi textuales en algunos de los
libros de los principales autores de la Economia Civile: Luigino Bruni y Stefano
Zamagni. El primero ya habia participado en alguna de las sesiones plenarias
de la Academia Pontificia de las Ciencias Sociales. El segundo ya entonces era
consultor del Consejo Justicia y Paz y al igual que Bruni particip6 activamente
en las sesiones plenarias.

El resultado de esa primera indagacién en los escritos de Joseph Ra-
tzinger, mostré que ya desde antes de ser elegido, se perfilaba una propues-
ta teoldgica y filos6fica que €l mismo ya habia ido aplicando a las realida-
des socio-politicos e incluso econémicas. Toda la enciclica es deudora de ese
planteamiento. Es ficil identificar temas que Ratzinger trata con frecuencia:
la libertad, la importancia de la relacién para la formacién de la comunidad
humana, la fraternidad, la insuficiencia de la técnica, la relacién entre ciencia
y moral, la necesidad de enriquecer el concepto contemporineo de razén, etc.

Si bien comenzando desde los efectos perversos que ocasiona en la prac-
tica la teorfa econémica contemporanea, la Economia Civile llegaba a identifi-
car la necesidad de introducir en la teoria y en la prictica de la economia los
conceptos de los que Ratzinger partia en sus exposiciones: libertad, fraterni-
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dad, relacién, moralidad, trascendencia, etc. Ciertamente ni Bruni ni Zamagni
tienen la profundidad teolégica del entonces Papa en su exposicion, pero se
comprende con facilidad que dada la coincidencia entre ambas propuestas —la
de Ratzinger y la de la Economia Civile- convergiesen en la Caritas in veritate.

El resultado de esa primera investigacién de la unidad fue descubrir no
solo una mera unidad redaccional, sino una profunda unidad formal, gracias a
la integracién del ambito de la prictica de la economia con el teoldgico y filo-
sofico. Por ello, no se podia aprovechar el mensaje para la economia al margen
del planteamiento de Benedicto XVI.

Quedaba pues por resolver el segundo problema: ;realmente la enciclica
tenia algo que decir a la economia? Uno de los rendimientos de la fase de
investigacion de la unidad de la enciclica fue descubrir el planteamiento de
la Economia Civile, precisamente obra de economistas de profesion. Desde los
estudios propios de esa ciencia, ellos han logrado poner de relieve la necesi-
dad interna a la economia de lo que Benedicto XVI menciona en la Caritas
in veritate. La economia, en cuanto préctica, siempre ha tenido necesidad de la
relacion, de la libertad, de la verdad. Pero lo que ellos destacan es que a partir
del triunfo del planteamiento de Adam Smith, esos conceptos perdieron im-
portancia en la teorfa. Y poco a poco, la teoria deformada ha ido deformando
la prictica y eso ha causado una parte de los problemas contemporineos.

Seguir los estudios de la Economia Civile tenia varias ventajas: la primera,
respetar las fuentes de la enciclica. La segunda, indagar hasta que punto estos
estudiosos habian detectado desde la ciencia de la economia la necesidad de
renovar los fundamentos tedricos, segin un espiritu cristiano, muy cercano a
la visién de la enciclica. Tercero, centrarse en lo esencial. Las propuestas de la
enciclica son muy variadas en el amplio campo de la economia: desde la ética
de los negocios, hasta la propuesta de la autoridad mundial, pasando por poli-
ticas o recomendaciones sobre el desempleo y el trabajo. Muchos articulos han
estudiado cada uno de estos temas por separado y es una labor valiosa. Pero
cada uno de esos temas solo encuentra sentido a partir del modo de entender
la actividad econ6émica. Y ese modo es el que los de la Economia Civile propo-
nen renovar.

Elegir los estudios de la Economia Civile como guia para evaluar el men-
saje de la enciclica para la economia significé dejar de lado la comparacién de
la visién de la enciclica con las teorfas contemporineas de la economia. Esa
labor hubiese implicado un estudio aparte, dada la abundancia de propuestas y
de matices. Eso, sin contar la variedad de contextos filoséficos y teolégicos en
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los que nacen tantos las viejas como las nuevas teorias. Aunque la decisién fue
de no incluirlos, para tomarla fue indispensable leer bibliografia, que va desde
la radical economy hasta las propuestas del enfoque de las capacidades, tanto de
Nussbaum como de Sen, sin contar los diversos autores catalogados en el gran
grupo de las corrientes heterodoxas de economia. Algunos de estos autores se
incluyen en la bibliografia que aqui se presenta, aunque no aparezcan citados
en el trabajo.

Pero si bien tenia ese efecto negativo, la eleccion de esa linea de inves-
tigacién garantizaba respetar el trasfondo de la enciclica y la apertura de la
raz6n cientifica a la fe, tan insistida por Benedicto X VI, dada la vision cristiana
del hombre que estd en el fondo de la Economia Civile.

¢Cudl fue el resultado del didlogo de la enciclica con la economia, tenien-
do como moderador a la Economia Civile? Encontrar las razones por las cuales
la relacién interpersonal, concepto central en la teologia de Benedicto XVI,
no ha podido ser incluida en el aparato teérico de la economia. Primero, por
un prejuicio cientificista: que excluye del concepto de ciencia todo aquello que
no pueda ser medible y reduce a técnica todo el saber de la economia. Segun-
do, por la homogeneidad motivacional, que inicamente toma como motiva-
cion el bienestar individual (no personal). Tercero, porque la Economia habia
dejado de estudiar y examinar sus supuestos, para centrarse unicamente en los
efectos y resultados. Esto tres puntos han generado unos cuantos problemas,
entre ellos: 1) las paradojas de la felicidad, en las que no siempre las decisiones
encaminadas a generar bienestar individual logran aumentarlo, como sucede
por ejemplo con los bienes materiales; 2) la invasion de la mentalidad econo-
micista al dmbito de las relaciones, que lleva a destruirlas: como puede suceder
en el caso del matrimonio o la misma amistad; 3) la imposibilidad de algunos
modelos econémicos de contemplar como posibles resultados las mejores so-
luciones, que queda claro en el famoso dilema del prisionero.

La Economia Civile en su estudio de la historia de la economia, identifica
en la filosoffa moral de Adam Smith el origen de esa dilucion tedrica de la rela-
cion. Y de ahi se hered6 en cierta parte a la filosofia de la economia que ahora
impera. Aqui se presentaba una opcion: ¢valia la pena investigar la propuesta
de Smith en orden a mostrar por qué habia impedido que la relacién personal
apareciese como valiosa para la economia? La intuicién, originada unos afios
antes durante mis estudios del Master en Gobierno y Cultura en la Universi-
dad de Navarra era que lo que habia impedido que la relacién interpersonal se
constituyera como un punto clave en la teoria econémica era la conceptualiza-
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cion de la justicia y del amor que tenia Smith y quienes se inspiraron en él. Si
era cierta, justificaria plenamente la insistencia de la enciclica de introducir el
amor y la justicia en la economia.

Ademds, ni Bruni ni Zamagni le habian dedicado tanto tiempo al estudio
sistematico de ambos conceptos en Smith, aunque si que sefialaban que parte
del problema era la filosoffa moral del escocés. Con lo cual, profundizar en
este autor tendria dos resultados positivos: por un lado, corroborar la intuicién
acerca de la importancia del concepto de justicia y amor, y por otro verificar
si realmente Smith era la causa de la modificacién del concepto de relacion.

El resultado fue muy positivo. No solo porque los conceptos de amor
propio, amor a los demds y justicia en la época en la que se fragua la filosofia
de Smith sufren transformaciones considerables respecto a la filosofia me-
dieval. También porque se ponia de manifiesto que la teologia protestante
influy6 considerablemente en esos conceptos. Conceptos aparentemente tan
lejanos como creacidn, naturaleza humana, redencién, esperanza, amor in-
fluyen significativamente en la teoria econdémica. jEsa era la operaciéon que
Benedicto X VI estaba tratando de revertir! Habia que colocar en la base de la
economia los conceptos de la teologia catélica de amor y justicia para dar lugar
a la aparicién de la relacién. Eso es, lo que desde el punto de vista practico, la
Economia Civile esta tratando de hacer.

Precisamente porque el concepto de ciencia dejé de lado a la filosofia, los
que siguieron la tradicién comenzada por Smith dejaron de lado el estudio de
los supuestos de la filosofia y se dedicaron a mejorar inicamente los detalles
pricticos de la ciencia. Era lo que ya proclamaba Ricardo y fue lo que quie-
nes iniciaron la Economia Clisica intentaron. A esto se sumé que el mismo
trabajo de Smith separé la doctrina econémica, «el conjunto de supuestos de
comportamiento de los agentes sobre los que se basa una teoria econémica»?,
de la prictica de la economia.

El capitulo dedicado a la conceptualizacion del amor en el mercado en
Smith puede dar la impresién de poner entre paréntesis la investigacion de la
enciclica. Mas bien, es una consecuencia de tomar en serio el aporte metafisico
que proporciona la Caritas in veritate. Si realmente uno de los problemas bé-

2 M.A. MARTINEZ-ECHEVARRIA, «El estatuto epistemolégico de la teorfa econémica», en Doctrina

social de la Iglesia y realidad socio-economica. En el centenario de la «Rerum Novarum». XII Simposio
Internacional de Teologin de ln Universidad de Navarra, T. LOPEZ (ed.), EUNSA, Pamplona 1991,
p-451.
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sicos del pensamiento econémico dominante es la ausencia de amor y justicia,
era necesario indagar con profundidad en sus causas.

De hecho, el problema de los supuestos ha ido poniéndose de relieve en
el ambito de la economia desde el siglo pasado. En parte por la revisién del
principio de verificacién —tomado de la filosofia de la ciencia—, que influy6 en
la configuracién de la ciencia econémica contemporanea. De ahi se ha pasado
a estudiar con mds profundidad el problema del agente y de sus motivaciones:
y las investigaciones actuales, mas en el ambito de la economia heteredoxa que
en el de la ortodoxa, sefialan la necesidad de cambiar los fundamentos. Ste-
phen Marglin, Walter S. Barker Professor of Economics en la Universidad de
Harvard, que pasé del neoclasicismo econémico a las filas de sus criticos, dijo
un afio antes de la Caritas in veritate que el pensar como un economista (en el
sentido neoclisico) llevaba a destruir la comunidad.

Para realizar un anilisis de los supuestos, el punto de vista adoptado en la
investigacion fue el propio de la filosofia de la economia. El objetivo fue ana-
lizar los supuestos y rastrear como estos afectan el resto de afirmaciones que
descansan sobre ellos. El punto de vista de la filosofia permitia ademads conec-
tar con solvencia la teologia, la antropologia, la ética, la economia y la teoria
econdmica. Sin embargo, dado esa multidisciplinariedad, no fue un programa
exento de dificultades.

Respecto a la economia habia un obsticulo claro. ¢Definia la Caritas
in veritate qué era lo economico? No explicitamente. En parte, porque no es
tarea de la enciclica definir que sea o no lo econémico. En cambio lo que si
hacia la Caritas in veritate era decir que la economia estaba intrinsecamente co-
nectada con la antropologia y la ética, afirmacién que no todos los economis-
tas acogen con entusiasmo. La enciclica, sin definir la economia, toma postura
en bastantes campos de la filosofia de la economia: motivaciones, primacia de
la moral sobre las ciencias pricticas, etc. Por eso consideré importante seguir
dentro del contexto intelectual de la enciclica, sin detenerme a comparar lo
que decian todos los economistas con respecto a los temas tratados en la enci-
clica. En resumen, podria considerarse que la enciclica sostiene las siguientes
afirmaciones sobre la economia:

1. El hombre es el centro y el fin de la economia.

2. Afecta moralmente al hombre y a su relaciéon con los demds hombres

3. La economia estd conectada con la politica

4. Es realizada por la libertad y por tanto sujeta a las limitaciones de la

libertad humana. Por tanto, un hombre puede actuar unicamente por
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su propio beneficio, pero también puede actuar por amor real a los de-
mas. Una supuesta ley econémica creada sobre la afirmacién de que el
hombre actiia inicamente por su propio interés estd destinada a crear
una economia inhumana.

5. La economia no tiene como objetivo la mera acumulacién, sino favo-
recer el crecimiento de la dimensién material de la vida humana de la
forma mds humanamente posible.

6. Las decisiones que toma el hombre son éticas y tienen una dimensién
econémica. Una decision elegida dnicamente por sus ventajas econé-
micas harfa dafio. Asi como una decisién en campo econémico que no
contara con un conocimiento de economia, también seria mala.

La convergencia de multiples ciencias en este trabajo puede llevar a que
un economista puede echar en falta un tratamiento mdis detenido de los estu-
dios de campo de la Economia Civile en el ambito de la relacion, de la tragedy of
commons, o de los diversos escenarios del dilema del prisionero introduciendo
las variables de los distintas reciprocidades. Al contrario, para alguien ajeno a la
filosoffa de la economia, la rdpida revision y descarte de la teoria de la agencia y
la critica a la excesiva formalizacion de la economia puede parecer falta de pro-
fundizacion. Se podria quejar también de la ausencia de una contextualizacion
del problema de la metodologia de la ciencia econémica y de su definicién. O en
todo caso, el uso de terminologia técnica de la teoria econémica puede inducir
a cierta confusion, pues no es lo mismo economia, que politicas econémicas, ni
doctrina econémica lo mismo que teoria econémica. He tratado en lo posible
de disminuir tecnicismos pero no he podido evitar, en orden a no desviarme del
tema, suponer un cierto conocimiento de los problemas contemporineos de la
filosofia de la economia. He tratado de disminuir ese problema introduciendo
breves explicaciones en los capitulos implicados, pero soy consciente que esas
pequeiias discusiones son insuficientes para convencer a una persona que trata a
la economia como una ciencia exacta que en realidad es una ciencia prictica que
utiliza un aparato matemdtico (que es el punto de vista de la enciclica).

Entrar a resolver todos estos temas hubiese supuesto justificar por qué se
escogia una filosofia de la economia que la Caritas in veritate solo bosquejaba.
La filosofia de la economia elegida para dirimir todas esas cuestiones termina-
ria por ser ajena a la enciclica, aunque coincidiese en algunos puntos centrales,
como la matriz cristiana.

En ese sentido, he adoptado en el trabajo el punto de vista de la Caritas
in veritate. He procurado dejar hablar a los autores intelectuales de la enciclica.
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PRESENTACION

Se puede o no estar de acuerdo con el planteamiento. Pero como he explica-
do, el origen de la investigacion fue demostrar la unidad de la enciclica y su
relevancia para la economia, y no tanto demostrar como verdaderos los su-
puestos teoldgicos, antropoldgicos y metodoldgicos que esta ocupa. Como he
explicado, eso hubiese significado un trabajo totalmente distinto, en continuo
didlogo con los planteamientos econémicos originados en época moderna.

El mismo capitulo sobre Adam Smith implic6 tomar opciones dentro
de las diversas teorfas: ¢hasta qué punto se podia hablar de amor a los demids
dentro del esquema smithiano? ;realmente hay una continuidad en sus obras?
¢qué significa la mano invisible? ;se puede hablar de religién en la propuesta
filosofica del escocés? ¢Es realmente padre de la economia, y si lo es, en qué
sentido? ¢En qué sentido su antropologia afecta su teorfa econémica? De aqui
fue nuevamente de gran ayuda la realizacién del Mister en Gobierno y Cul-
tura, y por otro, la posibilidad de hablar con multiples especialistas, una de
las grandes ventajas que proporciona la integracion en el mismo campus de la
Facultad Eclesidstica de Filosofia con el resto de Facultades.

El extracto que aqui se presenta es parte del capitulo IV, dedicado a in-
vestigar los limites del pensamiento de Adam Smith con respecto a la rela-
cién, y a la indagacién de las causas de esos limites. Lo considero de especial
importancia pues muestra como la cuestién del amor, la justicia y la relacién
han estado desde los inicios de la economia contemporinea. Han sido las defi-
ciencias filosoficas en el planteamiento de esos conceptos las que imposibilitan
la aparicion de una verdadera relacién, en los términos de la filosofia cristia-
nay con ella de la visién de Benedicto XVI. Ademids, como se ha explicado,
Adam Smith era sefialado por la Economia Civile como origen del declive del
concepto de relacion en el pensamiento econémico. El tratamiento de amor
y la justicia en el filésofo escocés justifica que la Caritas in veritate tenga una
aproximacion marcadamente metafisica en sus nimeros iniciales.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 293

0O0O0O



Indice de la Tesis

INDICE
TABLA DE ABREVIATURAS
INTRODUCCION

I
ANTECEDENTES FILOSOFICOS Y MARCO INTERPRETATIVO

1. UNA VISION GENERAL DE LA CV

2. RAICES INTELECTUALES DEL TRATAMIENTO DE LA ECONOMIA EN LA CV

2.1 Larelacion de la CV con las enciclicas precedentes

2.2 (Claves hermenéuticas en el pensamiento de Joseph Ratzinger-Benedicto XV
a) Razén, verdad, libertad
b) Lapersonay larelacion
c) Dony gratuidad
d) Cienciay moral

2.3 Lainfluencia de la Economia Civile en la CV
a) Eltrasfondo filoséfico de la economia
b) Un cambio de mentalidad: del intercambio de cosas a la relaciéon entre

personas

3. ¢NOVEDAD EN LA CV? LA RELACION ENTRE LAS APORTACIONES ANTERIORES DE LA DSI Y 1A CV

II
CARITAS IN VERI TATE Y ECONOMIA: CONTINUIDAD Y
PROFUNDIZACION
1. LOS PROBLEMAS ANTROPOLOGICOS Y FILOSOFICOS DE LA ECONOMIA VISTOS POR LA DS
2. ANTROPOLOGIA Y DOCTRINA ECONOMICA EN LA CV
2.1 ¢Amoryeconomia?
a) Moraly economfa
b) Técnicay Moral

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

0O0O0O

11

23

32
32
40
40
47
50
53
58
61

63
77

&1
&1

100
101
108

114

295



JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

2.2 Dony gratuidad 119
a) Mercadoy accién personal en el mercado 128
b) Clobalizacién, relacién y fraternidad 132
I ) )
ECONOMIA, MERCADO, RELACION. LOS PROBLEMAS DE LA
RECIPROCIDAD EN EL PENSAMIENTO ECONOMICO 137
1. LA RELACION INTERPERSONAL COMO PROBLEMATICA PARA LA ECONOMIA 139
2. NUEVAS TEORIAS: ¢MISMAS SOLUCIONES? 153
IV z
LOS FUNDAMENTOS ANTROPOLOGICOS DEL AMOR EN EL
MERCADO: LA VISION DE ADAM SMITH 175
1. ¢POR QUE ADAM SMITH? 175
1.1 Elinterés propio y el mercado: de la filosoffa a la economia 181
1.2 Conciencia yJusticia 101
1.3 Vanidad y Riqueza: una solucién providente 197
1.4 Egocentrismo 208
2. LA CRITICA DE LA ECONOMIA CIVILE 215
3. EL PLANTEAMIENTO ANTROPOLOGICO COMO CONFIGURADOR DEL ORDEN SOCIAL 230
3.1 Elcontextoiusnaturalista de Adam Smith 232
3.2 Eliusnaturalismo modernoy la llustracion escocesa 235
3.3 Grocio, Pufendorfy Hutcheson 230
3.4 Smithysu jurisprudencia natural 258
V ’
AMOR, JUSTICIA Y RELACION COMO FUNDAMENTOS DEL
ORDEN ECONOMICO 279
1. EL AMOR: GENERADOR DE BIENES COMUNES Y SALVAGUARDA DE LA JUSTICIA 281
2. LAJUSTICIA Y EL PAPEL DEL ESTADO 303
CONCLUSIONES 315
BIBLIOGRAFIA 323
a) Escritos de Joseph Ratzinger-Benedicto XVI 323
b) Comentarios sobre la Caritas in veritate 325
) Escritos de los principales autores de la Economia Civile 330
d) Fuentes secundarias 332
296 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0



Bibliografia de la Tesis

A. ESCRITOS DE JOSEPH RATZINGER-BENEDICTO XVI

BENEDICTO XVI, «Discurso al Parlamento Federal de Alemania», Berlin 22-09-
2011  [http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/septem-
ber/documents/hf_ben-xvi_spe_20110922_reichstag-berlin_sp.html].

— «Discurso a los representantes de la sociedad britinica», Westminster Hall, City
of Westminster 17-09-2010.

— Caritas in veritate, Editrice Vaticana, Vaticano 2009.

— «Discurso alos miembros de la Fundacién ‘Centesimus annus, pro Pontifice’», Roma
13-06-2009 [http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2009/june/
documents/hf_ben-xvi_spe_20090613_centesimus-annus_sp.html].

— «Discurso a la Universidad «La Sapienza» de Roma (no pronunciado)», 17-01-
2008  [http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2008/january/
documents/hf_ben-xvi_spe_20080117_la-sapienza_sp.html].

— Spe Salvi, San Pablo, Madrid 2007.

— Deus Caritas Est,, San Pablo Madrid 2006.

— «Discurso en la Universidad de Ratisbona. Fe, razén y universidad. Recuerdos y
Reflexiones», Baviera 12-09-2006 [http://www.vatican.va/holy_father/benedict_
xvi/speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-
regensburg_sp.html].

— «Mensaje de su Santidad Benedicto XVI para la celebracién de la XL Jornada
Mundial de la Paz: ‘La persona humana, corazén de la paz’>, Vaticano 01-01-2007
[http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/messages/peace/documents/hf_
ben-xvi_mes_20061208_xl-world-day-peace_sp.htnl].

HABERMAS, J. y RATZINGER, ]J., Dialéctica de la Secularizacion: sobre la Razon y ln Reli-
gion, Encuentro, Madrid 2006.

RATZINGER, J., Pueblo y Casa de Dios en la doctrina de San Agustin sobre la Iglesia, En-
cuentro, Madrid 2012.

— Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, 5* ed., Sigueme,
Salamanca 2005.

— La fraternidad de los cristianos, Sigueme, Salamanca 2004.

— Verdad, Valores, Poder: piedras de toque de la sociedad pluralista, Rialp, Madrid 1995.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 297

0O0O0O


http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110922_reichstag-berlin_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110922_reichstag-berlin_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2009/june/documents/hf_ben-xvi_spe_20090613_centesimus-annus_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2009/june/documents/hf_ben-xvi_spe_20090613_centesimus-annus_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2008/january/documents/hf_ben-xvi_spe_20080117_la-sapienza_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2008/january/documents/hf_ben-xvi_spe_20080117_la-sapienza_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/messages/peace/documents/hf_ben-xvi_mes_20061208_xl-world-day-peace_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/messages/peace/documents/hf_ben-xvi_mes_20061208_xl-world-day-peace_sp.html

JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

— Introduccion al cristianismo, 7* ed., Sigueme, Salamanca 1994.

— Una mirada a Europa: Iglesia y modernidad en la Europa de las revoluciones, Rialp,
Madrid 1993.

— «Concerning the notion of person in theology», Communio, n° 17 (1990), 439-454.

— Iglesia, ecumenismo y politica: nuevos ensayos de eclesiologin, Catélica, Madrid 1987.

— «Church and Economy: Responsibility for the future of the world economy»,
Communio, 13 (1986) 199-204.

— La unidad de las naciones: aportaciones para una teologia politica, Fax, Madrid 1972.

RATZINGER, J. y PERA, M., Sin raices: Europa, relativismo, cristianismo, islam, Peninsu-
la, Barcelona 2006.

B. COMENTARIOS SOBRE LA CARITAS IN VERITATE

ARBOLEDA MORA, C., «Para una hermenéutica de la Caritas in veritate», Cuestiones
Teoldgicas, 36, n° 86 (2010) 327-348.

BLANCO SARTO, P, «Etica, ecologia y economia. Caritas in veritate: la enciclica glo-
bal de Benedicto XVI», Empresa y Humanismo, 14, n° 1 (2011) 19-46.

BREEN, ]J.M., «Love, Truth, and the Economy: a reflection on Benedict XVI’s Cari-
tas in veritate», Harvard fournal of Law and Public Policy, 33, n° 3 (2010) 987-1029.

BURINI, M., «Caritas in mercato», I/ Foglio, Roma 16-07-2009.

BURKE, J.A., «Pope Benedict on Capitalism, Marxism and Globalization», The
Catholic Social Science Review, 14 (2009) 167-191.

Capizz1, J.E., «From individuals to Neighbors to Brothers: an Augustinian Analysis
of Caritas in veritate», presentado en The logic of gift and the meaning of Busi-
ness, Roma 24-02-2011 [http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/
Logic%200f%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/CapizziPCJPPaper.pdf].

CHRISTIANSEN, D., «Metaphysics and Society: a commentary on Caritas in veritate»,
Theological Studies, 71, n° 1 (2010) 3-28.

DemsBiNski, P.H., Encyclical Letter «Caritas in veritate»: An Economist’s Reading, Wor-
king Paper SES, Fribourg, Faculty of Economics and Social Sciences. Université
de Fribourg 13-10-2011 [http://doc.rero.ch/record/27129].

Donari, P, «La novita della Caritas in veritate», 2009 [http://www.zenit.org/article-
19045?]=italian].

EDERER, R.J., «After Caritas in veritate?>, The Catholic Social Science Review, 16 (2011)
345-355.

GrassL, W., «Hybrid Forms of Business: The logic of Gift in the commercial
World», presentado en The logic of gift and the meaning of Business, Roma 25-02-
2011 [http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%200f%20
Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/GrassIPCJPPaper.pdf].

— «Civil Economy: The Trinitarian Key to Papal Economics», presentado en Eco-
nomic Fustice and the Encyclical Caritas in veritate, Denver, CO 08-01-2011 [http://
snc.academia.edu/WolfgangGrassl/Papers/455584/Civil_Economy_The_Trini-
tarian_Key_to_Papal_Economics].

298 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0


http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%20of%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/CapizziPCJPPaper.pdf
http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%20of%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/CapizziPCJPPaper.pdf
http://doc.rero.ch/record/27129
http://www.zenit.org/article-19045?l=italian
http://www.zenit.org/article-19045?l=italian
http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%20of%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/GrasslPCJPPaper.pdf
http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%20of%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/GrasslPCJPPaper.pdf
http://snc.academia.edu/WolfgangGrassl/Papers/455584/Civil_Economy_The_Trinitarian_Key_to_Papal_Economics
http://snc.academia.edu/WolfgangGrassl/Papers/455584/Civil_Economy_The_Trinitarian_Key_to_Papal_Economics
http://snc.academia.edu/WolfgangGrassl/Papers/455584/Civil_Economy_The_Trinitarian_Key_to_Papal_Economics

BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

HEALY, NJ., «Caritas in veritate and Economic Theory», Communio, 37, n° 4 (2010)
580-591.

HODGE, A.y DUHS, A., «Implicit a prioris in the Evolution of Economics: Ratzinger’s
Alternative», Journal of Economic Issues (M.E. Sharpe Inc.) 45, n° 4 (2011) 941-964.

LAURENT, B., «Caritas in veritate as a social encyclical: a modest challenge to econo-
mic, social, and political institutions», Theological Studies 71, n° 3 (2010) 515-544.

LORDA, J.L., «Claves teolégicas para una lectura de Caritas in veritate», Scripta Theo-
logica, 42,1n° 1 (2010) 101-120.

Luckey, W.R., «Suggestions on Rebuilding Catholic Social Teaching on Econo-
mics», Economic Affairs, 30, n° 1 (2010) 27-32.

MARTINO, R.M.; CORDES, ]J.; CREPALDI, G. y ZAMAGN], S., «Conferenza stampa di
presentazione dell’enciclica del Santo Padre Benedetto XVI dal titolo: Caritas
in veritate», 2009 [http://press.catholica.va/news_services/bulletin/news/24136.
phprindex=24136&po_date=07.07.2009&lang=fr].

MELE, D., «The Christian Ayo'nn (agap€) and the ‘Logic of Gift’ in Business
Ethics», presentado en The logic of gift and the meaning of Business, Roma 25-02-
2011  [http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%200t% 20
Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/MelePCJPPaper.pdf].

MIGLIORE, J., «Mercado, Estado y Sociedad Civil: de «Centesimus Annus» a Caritas
in veritate», Revista Cultura Economica, 27, n° 75/76 (2009) 30-43.

NIRENBERG, D., «Love and Capitalism», New Republic, 240, n° 4868 (2009) 39-42.

NOTHELLE-WILDFEUER, U., «The anthropological and the ethical focus of the glo-
balization: the fundamental statements of the Social Encyclical Caritas in veri-
tate», Colonia 05-09-2009 [http://www.ordosocialis.de/pdf/Nothelle-Wildfeuer/
Ordo%20socialis%20Vortrag %20engl.pdf].

NoOVAK, M.; SCHALL, ]J.V;; WOOD, J. y ROYAL, R., «Caritas in veritate: A Sympo-
stum», The Catholic Thing, 2009 [http://www.thecatholicthing.org/content/
view/1871/2/].

OSLINGTON, P., «Popes and Markets», Policy, 26, n° 4 (2010) 31-34.

PEREZ-SOBA, ] J., «Renovacién moral de la vida econémica», presentado en Simzposio de
Doctrina Social de ln Iglesia Fundacion Pablo VI, Madrid 12-09-2011 [http://www.insti-
tuto-social-leonxiii.org/index.phproption=com_content&view=article&id=623:la-
renovacion-moral-de-la-vida-economica&catid=29:simposio-2011&Itemid=177].

RHONHEIMER, M., «Capitalism, Free Market Economy, and the Common Good:
the Role of the State in the Economy», en Free markets and the culture of common
good, SCHLAG, M. y MERCADO, J.A. (eds.), Springer, New York 2012, 3-40.

RENCZES, P.G., «Grace Reloaded: Caritas in veritate’s Theological Anthropology»,
Theological Studies, 71, n® 2 (2010) 273-290.

RODRIGUEZ DUPLA, L., «La ética de la ayuda al desarrollo», Corintios XIII: Revista de
teologia y pastoral de la caridad, n® 132 (2009) 47-58.

Ruszara, MJ., «The metaphysics of «Caritas in veritate»: Augustinian theology and
social thought as an interpretive key», The Catholic Social Science Review, 16 (2011)
135-148.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 299

0O0O0O


http://press.catholica.va/news_services/bulletin/news/24136.php?index=24136&po_date=07.07.2009&lang=fr
http://press.catholica.va/news_services/bulletin/news/24136.php?index=24136&po_date=07.07.2009&lang=fr
http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%20of%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/MelePCJPPaper.pdf
http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%20of%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/MelePCJPPaper.pdf
http://www.ordosocialis.de/pdf/Nothelle-Wildfeuer/Ordo%20socialis%20Vortrag%20engl.pdf
http://www.ordosocialis.de/pdf/Nothelle-Wildfeuer/Ordo%20socialis%20Vortrag%20engl.pdf
http://www.thecatholicthing.org/content/view/1871/2/
http://www.thecatholicthing.org/content/view/1871/2/
http://www.instituto-social-leonxiii.org/index.php?option=com_content&view=article&id=623:la-renovacion-moral-de-la-vida-economica&catid=29:simposio-2011&Itemid=177
http://www.instituto-social-leonxiii.org/index.php?option=com_content&view=article&id=623:la-renovacion-moral-de-la-vida-economica&catid=29:simposio-2011&Itemid=177
http://www.instituto-social-leonxiii.org/index.php?option=com_content&view=article&id=623:la-renovacion-moral-de-la-vida-economica&catid=29:simposio-2011&Itemid=177

JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

SANDONA, L., «The reception of Caritas in veritate in the USA: appreciation and
perplexity», Oikonomia, 9, n° 2 (2010) 39-47.

SaNz, D. DE, «Lo nuevo y lo viejo en Caritas in veritate», Estudios eclesidsticos, 85,
n° 332 (2010) 143-158.

SCHINDLER, D.L., «The Anthropological Vision of Caritas in veritate in light of eco-
nomic and cultural life in the United States», Communio, 37, n° 4 (2010) 558-579.

SCHLAG, M., «La enciclica Caritas in veritate, entre tradicién cristiana y mundo mo-
derno», Romana, 49 (2009).

SMALL, G., «Connecting Economics to Theology», Solidarity: The Fournal of Catholic
Social Thought and Secular Ethics, 1,n° 1 (2011).

T0so, M., «Uannuncio della verita dell’amore di Cristo nella societa. Linee pas-
torali dalla Caritas in veritate», presentado en L'annuncio della verita dell’amore
di Cristo nella societa., Asis 19-10-2009 [http://www.chiesacattolica.it/cci_new_v3/
allegati/6728/TOSO.pdf].

WEIGEL, G., «Caritas in veritate in Gold and Red: The revenge of Justice and Peace
(or so they may think)», National Review Online (2009).

WOEHRLING, E., «Caritas in veritate: love shaping the real world through rational
understanding», The Catholic Social Science Review, 16 (2011) 11-15.

YUENGERT, A., «Economics and Interdisciplinary Exchange in Catholic Social Tea-
ching and Caritas in veritate», Journal of Business Ethics, Online First (s.f.).

C. ESCRITOS DE LOS PRINCIPALES AUTORES DE LA EcoNoMIA CIVILE

BRrRUNI, L., Le nuove virtic del mercato nell’era dei beni comuni, Citta Nuova, Roma
2012.

— «Reciprocity and Gratuitousness in the Market: a challenge for the Economic
Theory», presentado en The logic of Gift and the meaning of business, Roma 25-02-
2011  [http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%200f% 20
Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/BruniPCJPPaper.pdf].

— Lethos del mercato: un’introduzione ai fondamenti antropologici e relazionali
delleconomia, Bruno Mondadori, Milano 2010.

— «The happiness of sociality. Economics and eudaimonia: A necessary encoun-
ter», Rationality and Society, 22, n® 4 (2010) 383-406.

— «Reciprocity: An Economics of Social Relations», Economics and Philosophy, 26,
n°2 (2010) 241-247.

— «Bene relazionale», BRUNI, L. y ZAMAGNL, S. (ed.), Dizionario di Economia Civile,
Citta Nuova, Roma 2009.

— El precio de ln gratuidad, Ciudad Nueva, Madrid 2008.

— Reciprocita: dinamiche di cooperazione, economia e societi civile, Bruno Mondadori,
Milano 2006.

— «‘Hic sunt leones’: interpersonal relations as unexplored territory in the tradition
of economics», en Economics and Social Interaction: Accounting for Interpersonal Rela-
tions, GUI, B. y SUGDEN, R. (eds.), Cambridge University Press, Cambridge 2005.

300 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0


http://www.chiesacattolica.it/cci_new_v3/allegati/6728/TOSO.pdf
http://www.chiesacattolica.it/cci_new_v3/allegati/6728/TOSO.pdf
http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%20of%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/BruniPCJPPaper.pdf
http://www.stthomas.edu/cathstudies/cst/conferences/Logic%20of%20Gift%20Semina/Logicofgiftdoc/BruniPCJPPaper.pdf

BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

— Leconomia, la felicita e gli altri. Un’indagine su beni e benessere, Citta Nuova, Roma
2004.

— «Ego facing Alter: How Economists have depicted Human Interactions», Annals
of Public & Cooperative Economics, 71, n° 2 (2000) 285-313.

BrUNI, L. y GUALA, F., «Vilfredo Pareto and the Epistemological Foundations of
Choice Theory», History of Political Economy, 33, n° 1 (2001) 21-49.

BrUNI, L. y SUGDEN, R., «Fraternity: Why the market need not be a morally free
zone», Economics and Philosophy, 24, n° 01 (2008) 35-64.

— «Moral Canals: Trust and Social Capital in the Work of Hume, Smith and Geno-
vesi», Economics and Philosophy, 16, n° 1 (2000) 21-45.

BrUNI, L. y SUGDEN, R., «Fraternity, Intrinsic Motivation and Sacrifice: a reply to
Gui and Nelson», Economics and Philosophy, 25, n° 02 (2009) 195.

BrRUNI, L. y ZAMAGNL, S., eds., Dizionario Di Economia Civile, Citta Nuova, Roma
2009.

— Economia Civile: Efficienza, Equita, Felicita Pubblica, Il Mulino, Bologna 2004.

ZAMAGNI, S., Por una economia del bien comiin, Ciudad Nueva, Madrid 2012.

— «The proximate and remote causes of a crisis foretold: a view from Social Catho-
lic Thought», en Crisis in a Global Economy. Re-Planning the Fourney. Sixteenth
Plenary Session, 30 April-4 May 2010, GLENDON, M.A. y RAGA, ]. (eds.), Pontifical
Academy of Social Sciences, Vatican City 2011, 296-325.

— «Globalization: Guidance from Franciscan Economic Thought and Caritas in ve-
ritate>», Faith and Economics, n® 56 (2010) 81-109.

— «Fraternidad, don y reciprocidad en la Caritas in veritate, Revista Cultura Econd-
mica, 27, n° 75/76 (2009) 11-29.

— «Reciprocity, Civil Economy, Common Good», en Pursuing the Common Good:
How Solidarity and Subsidiarity can work Together. The proceedings of the 14th Plenary
Session of the Pontifical Academy of Social Sciences, ARCHER, M. y DONATT, P. (eds.),
Pontifical Academy of Social Sciences, Vatican City 2008.

— Heterogeneidad motivacional y comportamiento econdmico: la perspectiva de la Economin
Civil, Unién Editorial, Madrid 2006.

— «Per un’economia civile nonostante Hobbes e Mandeville», Oikonomia, 2, n° 3
(2003) 11-23.

D. FUENTES SECUNDARIAS

Avicy, L. (ed.), Forme della Reciprocita: Comunita, Istituzioni, Ethos, Il Mulino, Bolog-
na 2004.

AAVV,, Social and Ethical Aspects of Economics: A Colloquium in the Vatican, Pontificial
Council for Justice and Peace, Vatican City 1992.

AQuINO, T. DE, La Verdad y la Falsedad, 3* ed. ampl., Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, Pamplona 1999.

ARISTOTELES, Etica Nicomdgquea; FEtica Eudemia, 2° reimp., Gredos, Madrid 1993.

— Merafisica, 2° ed. rev., reimp., Gredos, Madrid 1987.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 301

0O0O0O



JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

ASOCIACION PARA EL ESTUDIO DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA (ed.), Estudios
sobre la enciclica «Centesimus annus», Unién Editorial, Barcelona 1992.

BARDSLEY, N., «Interpersonal Interaction and Economic Theory: The Case of Pu-
blic Goods», Annals of Public & Cooperative Economics, 71, n° 2 (2000) 191.

BARRERA, A., God and the Evil of Scarcity: Moral Foundations of Economic Agency, Uni-
versity of Notre Dame Press, Notre Dame (Indiana) 2005.

BELLOCQ, A., La doctrina social de la Iglesia: qué es y qué no es, EDICEP, Valencia 2012.

BERETTA, S., «Los modelos de regulacién de los mercados financieros: el mensaje de
la Enciclica», Revista Cultura Econdmica, 27, n° 75/76 (2009) 44-76.

BisHOP, J.D., «Moral motivation and the development of Francis Hutcheson’s Phi-
losophy>, Fournal of the History of Ideas, 57, n° 2 (1996) 277-295.

BLANCO SARTO, P., La teologia de Foseph Ratzinger: una introduccion, Palabra, Madrid 2011.

— Joseph Ratzinger. Razon y cristianismo: la victoria de la inteligencia en el mundo de las
religiones, Rialp, Madrid 2005.

— «La teologfa de la persona en Joseph Ratzinger», en Propuestas Antropoligicas del
Siglo XX, SELLES, ].F. (ed.), EUNSA, Pamplona 2004, 353-382.

BLAUG, M., The methodology of economics or how economists explain, 2* ed., Cambridge
University Press, Cambridge 1992.

Boortw, P. (ed.), Catholic Social Teaching and the Market Economy, Institute of Econo-
mic Affairs, London 2007.

CALDERON CUADRADO, R., Armonia de Intereses y Modernidad: Radicales del Pensa-
miento Econdmico, Civitas, Madrid 1997.

CAMACHO LARANA, L., Doctrina Social de la Iglesia: quince claves para su compresion,
Desclée de Brouwer, Bilbao 2000.

CARDONA, C., Metafisica del bien comiin, Rialp, Madrid 1966.

CHALMETA, G., Etica Social. Familia, profesion y ciudadania, 2* ed., EUNSA, Pamplo-
na 2003.

Coba, P., El dgape como gracia y libertad: en la raiz de la teologin y la praxis de los cristin-
nos, Ciudad Nueva, Madrid 1996.

CovLom, E., Elegidos en Cristo para ser santos, vol. IV. Moral Social, Roma 2011 [http://
eticaepolitica.net/corsodimorale/Social02.pdf].

COMISION PONTIFICIA «IUSTITIA ET PAX>, Compendio de la Doctrina Social de la Igle-
sia, Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2005.

CREMASCHLI, S., «La teodicea social de Adam Smith», Empresa y Humanismo, 13, n° 1
(2010) 333-374.

CRESPO, R.E,, Filosofia de ln economia, EUNSA, Pamplona 2012.

— «Una reflexi6n sobre la razén teérica y la razén prictica en la economia», Empre-
sa y Humanismo, 12, n° 2 (2009) 107-152.

— «Relevancia de la racionalidad prictica en la economia», Emzpresa y Humanismo,
11, n°2 (2008) 35-60.

— «Nota sobre una confusién: la omnipresencia del comportamiento interesado o
maximizador», presentado en XIII Jornadas de Epistemologia de las Ciencias Econd-
micas, Universidad de Buenos Aires, Argentina 05-10-2007.

302 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0


http://eticaepolitica.net/corsodimorale/Social02.pdf
http://eticaepolitica.net/corsodimorale/Social02.pdf

BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

— Las racionalidades de la Economia, Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, Pamplona 2006.

— Liberalismo econdmico y Libertad: Ortodoxos y Heterodoxos en las teorias econdmicas
actuales, Rialp, Madrid 2000.

CResPO, R.F. y LLACH, JJ., «Conceptions of human beings implicit in economics
and in the practice of economic policy», en Conceptualization of the Person in Social
Sciences. Eleventh Plenary Session of the Pontifical Academy of Social Sciences 18-22
november 2005, MALINVAUD, E. y GLENDON, ML.A. (eds.), Pontifical Academy of
Social Sciences, Vatican City 2005, 447-477.

CRUZ PRADOS, A., Ethos y Polis: bases para una reconstruccion de la Filosofia Politica, 2°
ed., EUNSA, Pamplona 2006.

DASGUPTA, P., «Financial crises and the world’s poor», en Crisis in a Global Eco-
nomy. Re-Planning the fourney. Sixteenth Plenary Session, 30 April-4 May 2010,
GLENDON, ML.A. y RAGA, J. (eds.), Pontifical Academy of Social Sciences, Vatican
City 2011, 198-220.

Davis, J.B., The theory of the individual in Economics: Identity and Value, Routledge,
London 2003.

DONATL, P, Repensar la sociedad: el enfoque relacional, Ediciones Internacionales Uni-
versitarias, Madrid 2006.

DoNoHUE-WHITE, P. (ed.), Human Nature and the Discipline of Economics: Personalist
Anthropology and Economic Methodology, Lexington Books, Lanham (Maryland) 2002.

DRAKOPOULOS, S.A., «Wicksteed, Robbins and the emergence of Mainstream Eco-
nomic Methodology», Review of Political Economy, 23, n° 3 (2011) 461-470.

ELTON, M., «Francis Hutcheson», FERNANDEZ LABASTIDA, F. y MERCADO, J.A. (ed.),
Philosophica. Enciclopedia filosifica online, s.f. [http://www.philosophica.info/archi-
vo/2009/voces/hutcheson/Hutcheson.html].

— «La racionalidad prictica en Hutcheson», Anuario Filosofico, 42, n° 1 (2009) 35-64.

EsLavA, E., «Libertad y anarquia: el pensamiento ético de Joseph Ratzinger», Pensa-
miento 'y cultura, 11, n° 2 (2008) 313-323.

— «La raz6n mutilada. Ciencia, razén y fe en el pensamiento de Joseph Ratzinger»,
Scripta Theologica, 39, n° 3 (2007) 829-851.

EspostTo, R., Communitas: origen y destino de la comunidad, 1* ed., Amorrortu, Buenos
Aires 2003.

ETz10N1, A., La dimension moral: hacia una nueva economia, Palabra, Madrid 2007.

FEHR, E. y GACHTER, S., «<Human behaviour: Egalitarian motive and altruistic pu-
nishment (reply)», Nature 433, n° 7021 (2005), E1-E2.

FEHR, E. y FISCHBACHER, U., «Why social preferences matter — The impact of non-
selfish motives on competition, cooperation and incentives», The Economic Jour-
nal, n® 478 (2002).

FEHR, E. y GACHTER, S., «Cooperation and Punishment in Public Goods Expe-
riments», Institute for Empirical Research in Economics Working Paper n° 10; CE-
Sifo Working Paper Series n° 183. (1999) [http://papers.ssrn.com/sol3/papers.
cfmrabstract_id=203194].

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 303

0O0O0O


http://www.philosophica.info/archivo/2009/voces/hutcheson/Hutcheson.html
http://www.philosophica.info/archivo/2009/voces/hutcheson/Hutcheson.html
http://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract_id=203194
http://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract_id=203194

JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

— «Fairness and Retaliation: The Economics of Reciprocity», SSRN eLibrary (2000)
[http://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract_id=229149].

FEHR, E. y ScHMIDT, K. M., «A theory of fairness, competition, and cooperation»,
The quarterly journal of economics, 114, n° 3 (1999) 817-868.

FI0R], S., «Adam Smith on method: newtonianism, history, institutions, and the ‘in-
visible hand’>», Fournal of the History of Economic Thought, 34, n° 3 (2012) 411-435.

FISCHBACHER, U. y FALK, A., «<Modelling Strong Reciprocity», en Moral sentiments
and material intevests. The Foundations of Cooperation in Economic Life, GINTIS, H.;
BowLEs, S.; BOYD, R. y FEHR, E. (eds.), MIT Press, Cambridge (Mass.)-London
2005, 193-214.

FLEISCHACKER, S., «Vanidad», Empresa y Humanismo, 13, n° 1 (2010) 35-70.

FONTRODONA, J. y SISON, AJ., «Hacia una teorfa de la empresa basada en el bien
comun», Empresa y Humanismo, 10, n° 2 (2007) 65-92.

FORCE, P., Self-Interest Before Adam Smith: A Genealogy of Economic science, Cambrid-
ge University Press, New York 2003.

FREY, B.S., Not Fust for the Money: An Economic Theory of Personal Motivation, Elgar,
Cheltenham 1997.

GINTIS, H.; BOWLES, S.; BoyD, R. y FEHR, E., «Moral Sentiments and Material
Interests: origins, evidence and consequences», en Moral sentiments and material
interests. The Foundations of Cooperation in Economic Life, GINTIS, H.; BOWLES, S.;
Boyp, R. y FEHR, E. (eds.), MIT Press, Cambridge (Mass.)-London 2005, 3-39.

Guy, B., «On Mutual Benefit and Sacrifice: a Comment on Bruni and Sugden’s ‘Fra-
ternity’>», Economics and Philosophy, 25, n° 02 (2009) 179.

— «From transactions to encounters: the joint generation of relational goods and
conventional values.», en Economics and Social Interaction: Accounting for Interper-
sonal Relations, GUI, B. y SUGDEN, R. (eds.), Cambridge University Press, Cam-
bridge 2005, 23-51.

Gui, B. y SUGDEN, R. (eds.), Economics and Social Interaction: Accounting for Interper-
sonal Relations, Cambridge, Cambridge University Press 2005.

HAAKONSSEN, K., «Natural jurisprudence and the theory of justice», en The Cam-
brigde Companion to the Scottish Enlightment, BROADIE, A. (ed.), Cambridge Uni-
versity Press, Cambridge (United Kingdom) 2003, 205-221.

— Natural Law and Moral Philosophy. From Grotius to the Scottish Enlightenment,
Cambridge University Press, New York 1996.

— The Science of a Legisiator. The Natural Jurisprudence of David Hume & Adam Smith,
Cambridge University Press, Cambridge (United Kingdom) 1981.

HausmaN, D.M. y MCPHERSON, M.S., «Taking Ethics Seriously: Economics and
Contemporary Moral Philosophy>, Fournal of Economic Literature, 31, n° 2 (1993)
671-731.

HausmaN, D.M., «Philosophy and Economic Methodology», PSA: Proceedings of the
Biennial Meeting of the Philosophy of Science Association, 1984 (1984) 231-249.

HirscimaN, A.O. y EBRARY, INC, The Passions and the Interests Political Arguments for
Capitalism Before Its Triumph, Princeton University Press, Princeton, N.J. 1977

304 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0


http://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract_id=229149

BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

HoNT, I. y IGNATIEFF, M., «Needs and Justice in the Wealth of Nations», en Fea-
lousy of Trade: International Competition and the Nation-State in Historical Perspecti-
ve, HONT, L. (ed.), The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge
[Mass.] 2005, 389-443.

HUTCHESON, E., Philosophiane Moralis Institutio Compendiaria with A Short Introduction
to Moral Philosopby, TURCO, L. (ed.), Liberty Fund, Indianapolis 2007.

— A System of Moral Philosophy. In Two volumes, vol. I, Continuum, London-New
York 2005.

HurchisoN, T.W., Before Adam Smith: the emergence of political economy, 1662-1776,
Ist ed., Blackwell, Oxford 1990.

ILLANES MAESTRE, J.L., «Economia y reflexién teolégica. Historia de un encuen-
tro», en Economia y Religion: 111 Simposium Internacional, Facultad de Ciencias Econd-
micas y Empresariales, RAVINA, L. (ed.), EUNSA, Pamplona 2000, 97-117.

INCIARTE, K., Liberalismo y republicanismo, EUNSA, Pamplona 2001.

INFANTINO, L., Individualism in modern thought: from Adam Smith to Hayek, Routled-
ge, London 1998.

JuaN PaBLO II, «Mensaje para la XXXIII Jornada Mundial de la Paz», 2000 [http://
www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp-ii_
mes_08121999_xxxiii-world-day-for-peace_sp.html].

— «Centesimus annus», en AAS, vol. LXXXIII, 1991, 793-867.

— «Sollicitudo rei socialis», en AAS, vol. LXXX, 1988, 513-586.

— «Laborem exercens», en AAS, vol. LXXIII, 1981, 577-647.

KoL, S.-C., «The Human Person in normative economics», en Conceptualization
of the Person in Social Sciences. Eleventh Plenary Session of the Pontifical Academy of
Social Sciences 18-22 november 2005, MALINVAUD, E. y GLENDON, ML.A. (eds.),
Pontifical Academy of Social Sciences, Vatican City 2005, 369-413.

— «The logic of good social relations», en Economics and Social Interaction: Accoun-
ting for Interpersonal Relations, GUI, B. y SUGDEN, R. (eds.), Cambridge University
Press, Cambridge 2005, 174-189.

KosLowski, P, «La religién como garantia de la ética y la economia: un argumento
en contra del laicismo», en Actas del VI Simposio Internacional Fe Cristiana y Cultu-
ra Contemporinea «;Etica sin religion?», EUNSA, Pamplona 2007, 349-375.

— Ethics of Capitalism and Critique of Sociobiology: Two Essays with a Comment by James
M. Buchanan, Springer, Berlin 1996.

— Principles of Ethical Economy, Kluwer Academic Publishers, Boston 2001.

LawsoN, T., «The nature of Heterodox Economics», Cambridge Fournal of Econo-
mics, 30, n° 4 (2006) 483-505.

LAzARO, R., «El capitalismo de Adam Smith: raices antropoldgicas de su pensamien-
to econdmico y politico», Revista Portuguesa de Filosofia, 65, n° 1 (2009) 425-433.

— La sociedad comercial en Adam Smith: método, moral, religion, EUNSA, Pamplona 2002.

LIEBERMAN, D., «Adam Smith on Justice, Rights, and Law», en The Cambridge Com-
panion to Adam Smith, HAAKONSSEN, K. (ed.), Cambridge University Press, New
York 2006, 214-245.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 305

0O0O0O


http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_08121999_xxxiii-world-day-for-peace_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_08121999_xxxiii-world-day-for-peace_sp.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_08121999_xxxiii-world-day-for-peace_sp.html

JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

LoNG, D., «Adam Smith’s Politics», en The Cambridge Companion to Adam Smith,
HAAKONSSEN, K. (ed.), Cambridge University Press, New York 2006, 288-318.

LopEZ, T.; ALVIRA DOMINGUEZ, R. y MARTINEZ-ECHEVARRIA, MLA., «En el XXV
Aniversario de la Mater et Magistra», Scripta Theologica, 18, n° 3 (1986) 891-903.

Lurz, M.A., Economics for the Common Good: Two Centuries of Social Economic Thought
in the Humanistic Tradition, Routledge, London 1999.

— Humanistic Economics: The New Challenge, New York, The Bootstrap Press 1988.

MACINTYRE, A., Fusticia y Racionalidad, ETUNSA, Barcelona 1994.

MALINVAUD, E., «Conceptualization of agents in positive economic theory», en
Conceptualization of the Person in Social Sciences. Eleventh Plenary Session of the Ponti-
fical Academy of Social Sciences 18-22 november 2005, MALINVAUD, E. y GLENDON,
M.A. (eds.), Pontifical Academy of Social Sciences, Vatican City 2005, 419-441.

MARGLIN, S.A., The Dismal Science: bow thinking like an economist undermines commau-
nity, Harvard University Press, Cambridge (Mass.) 2010.

MARTINEZ-ECHEVARRIA, MLA., «Don y desarrollo, bases de la economia», Scripta
Theologica, 42,n° 1 (2010) 121-138.

— «La teoria econémica en la Rerum novarum», Anuario de bistoria de la Iglesia, n°® 12
(2003) 59-70.

— La dimension politica de la economia, version electrénica, Servicio de Publicaciones
de la Universidad de Navarra, Pamplona 1996.

— «El estatuto epistemolégico de la teoria econémica», en Doctrina social de la Iglesia
y vealidad socio-econdmica. En el centenario de la «Revum Novarum». XII Simposio
Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, LOPEZ, T. (ed.), EUNSA,
Pamplona 1991, 449-473.

— Evolucion del Pensamiento Econdmico, Espasa-Calpe, Madrid 1983.

MARTINO, R.M., «Intervento alla Conferenza inaugurale dell’Assemblea Generale
di Caritas Internationalis», 2007 [http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical _
councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20070604_caritas-interna-
tionalis_it.html].

McCaNN, D.P,, «Papal disconnect: Benedict’s social encyclical», Christian Century,
126, n° 17 (2009) 10-11.

MILLAN-PUELLES, A., La libre afirmacion de nuestro ser: una fundamentacion de la ética
realista, Rialp, Madrid 1994.

— Economia y Libertad, Confederacién Espafiola de Cajas de Ahorros, Madrid 1974.

MONTES, L., «La influencia de Newton en Adam Smith», Anuario Filosdfico, 42, n° 1
(2009) 137-158.

— «Das Adam Smith Problem: Its Origins, the Stages of the Current Debate, and
One Implication for Our Understanding of Sympathy», Journal of the History of
Economic Thought, 25 (2003) 63-90.

MUELLER, D.C., «Models of Man: Neoclassical, Behavioural, and Evolutionary»,
Politics, Philosophy and Economics, 3, n° 1 (2004) 59-76.

MuNoz, R., «Caritas. Amor cristiano y accién social», Scripta Theologica, 38, n° 3
(2006) 1005-1022.

306 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0


http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20070604_caritas-internationalis_it.html
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20070604_caritas-internationalis_it.html
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20070604_caritas-internationalis_it.html

BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

MYERS, M.L., The Soul of Modern Economic Man: Ideas of Self-Interest: Thomas Hobbes
to Adam Smith, University of Chicago Press, Chicago-London 1983.

NussBaUM, M.C., Creating Capabilities: The Human Development Approach, The Be-
lknapPress of Harvard University Press, Cambridge (Massachusetts)-London
2011.

NYGREN, A., Eros ¢ agape: la nozione cristiana dell’amore e le sue trasformazioni, EDB,
Bologna 2011.

OSLINGTON, P, «God and the market: Adam Smith’s invisible hand», Fournal of
Business Ethics, n® 108 (2012) 429-438.

OswALD, D J., «Metaphysical Beliefs and the Foundations of Smithian Political
Economy», History of Political Economy, 27, n° 3 (1995) 449-476.

PABLO VI, «Octogesima adveniens», en A4S, vol. LXIII, 1971, 401-441.

— «Populorum progressio», en A4S, vol. LIX, 1967, 257-299.

P1o X1, «Quadragesimo anno», en A4S, vol. XXIII, 1931, 177-228.

POSSENTIL, V., «The governance of globalization: global political authority, solidarity
and subsidiarity», en Crisis in a Global Economy. Re-Planning the Journey. Sixteenth
Plenary Session, 30 April-4 May 2010, GLENDON, M.A. y RAGA, ]. (eds.), Pontifical
Academy of Social Sciences., Vatican City 2011, 424-441.

PurNam, H., The collapse of the Fact/Value Dichotomy and other essays, Harvard Univer-
sity Press, Cambridge, MA 2002.

RAPHAEL, D.D. y MCFIE, A.L., «Introduction», en Glasgow Edition of the Works and
Corresponde of Adam Smith. The Theory of the Moral Sentiments, de Adam Smith,
editado por David Daiches Raphael y Alec Lawrence Mcfie, vol. I, Liberty Fund,
Indianapolis 1982.

RAPHAEL, D.D., The impartial spectator: Adam Smith’s moral philosophy, Oxford Uni-
versity Press, Oxford-New York 2007.

RoOTHBARD, ML.N., Economic Thought before Adam Smith. An Austrian perspective on
the History of Economic Thought, vol. I, Ludwig von Mises Institute, Auburn 2006.

RoruscHILD, E., Economic Sentiments. Adam Smith, Condorcet, and the Enlightment,
Harvard University Press, Cambridge [Mass.] 2001.

RuBIO DE URQUIA, R., «La enciclica «Centesimus annus», la ordenacién de la ac-
ci6n humana y la dindmica global y econémica», en Estudios sobre la enciclica «Cen-
tesimus annus», ASOCIACION PARA EL ESTUDIO DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA
IGLESIA (ed.), Unién Editorial, Barcelona 1992, 395-473.

SANCHEZ DE LA CRUZ, C., «Don y Gratuidad en el pensamiento de Joseph Ratzin-
ger-Benedicto XVI», pro manuscripto, Pontificia de Comillas, Madrid 2011.

SANCHO IZQUIERDO, M. y HERVADA, J., Compendio de Derecho Natural, vol. 11, EUN-
SA, Pamplona 1981.

Scarzo, G., Génesis del Concepto de Interés Propio, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, Pamplona 2009.

SCHNEEWIND, J.B., The invention of autonomy. A history of Modern Moral Philosophy,
Cambridge University Press, New York 1998.

SCHUMPETER, J., History of Economic Analysis, Routledge, Great Britain 2006.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 307

0O0O0O



JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

SEN, A K., «Some contemporary Economic and Social Issues», en Social and Ethical
Aspects of Economics: A Colloguium in the Vatican, de AA.VV., Pontificial Council for
Justice and Peace, Vatican City 1992.

— «Rational Fools: a critique of the behavioral foundations of Economic Theory»,
Philosophy and Public Affairs, 6 (1977) 317-344.

S1SON, A J., Filosofia de la Economia I11. Los fundamentos antropoligicos de ln actividad eco-
ndmica, Facultad de Filosoffa y Letras, Universidad de Navarra, Pamplona 1995.

— Filosofia de ln Economia I. Metodologia de la ciencia econdmica, version electrénica,
Universidad de Navarra, Instituto Empresa y Humanismo s.f., Pamplona [http://
dspace.unav.es/dspace/handle/10171/3918].

SMERILLI, A., «We-rationality», Dizionario di Economia Civile, Citta Nuova, Roma
2009.

SMITH, A., An Inquiry into the nature and causes of the Wealth of Nations, CANNAN,
E. (ed.), vol. I, Liberty Fund 1904.

— An Inquiry into the nature and causes of the Wealth of Nations, CANNAN, E. (ed.),
vol. I, Liberty Fund 1904.

— Glasgow Edition of the Works and Correspondence of Adam Smith. Lectures on Juris-
prudence, RAPHAEL, D.D.; MEEK, R.L. y STEIN, P.G. (ed.), vol. V, Liberty Fund,
Indianapolis 1982.

— Glasgow Edition of the Works and Correspondence of Adam Smith. The Theory of the
Moral Sentiments, RAPHAEL, D.D. y MCFIE, A.L. (ed.), vol. I, Liberty Fund, India-
napolis 1982.

SPAEMANN, R., «Confianza.», Empresa y Humanismo, 8, n° 2 (2005) 131-148.

— Etica: cuestiones fundamentales, 3* ed., EUNSA, Pamplona 1993.

— Felicidad y benevolencia, Rialp, Madrid 1991.

SPIEKER, M., «Continuity and res novae in the encyclical letter Caritas in veritate.»,
Fournal of Markets & Morality 14, n° 2 (2011) [http://www.freepatentsonline.com/
article/Journal-Markets-Morality/282824639.html].

SUGDEN, R., «<Beyond Sympathy and Empathy: Adam Smith’s Concept of Fellow-
Feeling», Economics and Philosophy, 18, n° 1 (2002) 63-87.

— «Team Preferences», Economics and Philosophy, 16, n° 2 (2000) 175-204.

TOMER, J.E., «Economic man vs. heterodox men: the concepts of human nature in
schools of economic thought»>, Fournal of Socio-Economics, 30 (2001) 281-293.
TRrIBE, K., «‘Das Adam Smith Problem’ and the origins of modern Smith scholars-

hip», History of European Ideas, 34 (2008) 514-525.

TURCO, L., «Moral sense and the foundations of morals», en The Cambrigde Com-
panion to the Scottish Enlightment, BROADIE, A. (ed.), Cambridge University Press,
Cambridge (United Kingdom) 2003, 205-221.

UHLANER, CJ., «‘Relational Goods’ and Participation: Incorporating Sociability
into a Theory of Rational Action», Public Choice, n° 3 (1989) 253.

VIVENZA, G., «Justice as a virtue — Justice as a principle in Adam Smith’s Thought»,
Empresa y Humanismo, 13, n° 1 (2010) 297-332.

WALSH, V., «Smith after Sen», Review of Political Economy, 12, n° 1 (2000) 5-25.

308 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0


http://dspace.unav.es/dspace/handle/10171/3918
http://dspace.unav.es/dspace/handle/10171/3918
http://www.freepatentsonline.com/article/Journal-Markets-Morality/282824639.html
http://www.freepatentsonline.com/article/Journal-Markets-Morality/282824639.html

BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

WIINGAARDS, A.; VAN DEN HOOGEN, T. y PEIL, J., «On the Conversation Between
"Theologians and Economists: A Contribution to Public Theology», International
Fournal of Public Theology, 5,n° 2 (2011) 127-142.

WortyLa, K., Amor y Responsabilidad, Palabra, Madrid 2008.

ZANGHL, G.M., Dio Che E Amore: Trinita E Vita in Cristo, 2* ed., Citta Nuova, Roma
1991.

ZANOTTIL, G.]J., Antropologin filosofica cristiana y economin de mercado: sobre ln base de
Santo Tomds de Aquino 'y ln Escuela Austriaca de Economia / Gabriel . Zanotti, Unién
Editorial, Madrid 2011.

— «Intersubjectivity, Subjectivism, Social Sciences, and the Austrian School of Eco-
nomics», fournal of Markets and Morality, 10, n° 1 (2007) 115-141.

— Economia de Mercado y Doctrina Social de La Iglesia, Belgrano, Buenos Aires 1985.

ZAREL L., «Economia Comportamentale», BRUNI, L. y ZAMAGNT, S. (ed.), Diziona-
710 di Economia Civile, Citta Nuova, Roma 2009.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 309

0O0O0O



Los fundamentos antropolégicos del amor en el mercado:
la vision de Adam Smith

a Economia Civile interpreta la influencia de Adam Smith en la economia

no tanto a nivel de teorfa econémica, de los modelos cientificos y mate-

maticos de la economia, sino en cuanto parte de su doctrina econémica,
es decir de los supuestos antropolégicos de la teoria econémica. Y dentro de
estos especialmente la separacion entre mercado y sociabilidad, que ha sobre-
vivido casi intacta, segun se ha visto en el capitulo anterior, a lo largo de la
historia del pensamiento econémica. Esa separacién, por otra parte, es la que
en la Caritas in veritate (CV) se busca solucionar, teniendo como marco Deus
Caritas Est (DCE). Este capitulo trata sobre c6mo la concepcién de las virtudes
y del amor en Adam Smith da origen a esa separacién

¢Cuidl es el origen de esa separacion entre mercado y sociabilidad? Para
responder a la pregunta no basta una exposicién superficial de la filosofia
smithiana. Por eso, en los siguientes apartados se profundizari hasta llegar sus
bases. Como se vera, dichos fundamentos terminan por ser antropolégicos y
teoldgicos.

Para llegar a ellos, primero se expone el plano antropolégico. El modo
en que el hombre desarrolla su sociabilidad constituye el hilo que guia hasta
el centro de lo que desde el punto de vista de la CV es lo mds problematico:
definir al hombre solo en referencia a lo que necesita y recibe, y no respecto a
lo que da, al amor.

1. ;:POR QUE ADAM SMITH?

En el panorama de las teorfas econémicas actuales, la influencia de Adam
Smith (Kirkcaldy, 1723-1790) en el pensamiento econémico contemporineo
puede ser un punto polémico. Quizds se admita que influy6 al menos en los
economistas inmediatamente posteriores a su obra, pero ello no significa que
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esa influencia se considere como positiva, como un adelanto para la ciencia
econémica. La opinién de Murray Rothbard', seguidor de la «Escuela Aus-
triaca», sobre las aportaciones de Smith para la teorfa econémica, es més bien
negativa. Para este economista, el misterio de Adam Smith, mas alld de «Das
Adam Smith Problem>*, es como alguien tan poco original y tan confuso en su
tratamiento de la economia, haya tenido tanto éxito en su tiempo y se le sigan
atribuyendo atin ahora importantes logros. Rothbard sefiala crudamente, por
una parte, los grandes errores que Smith propagé y, por otra, que haya tirado
por el pozo grandes hitos de teorfa econémica. Ciertamente, la animadversién
a la teorfa econémica de Smith puede proceder del tinte austriaco de Rothbard
y su consiguiente rechazo a los fundamentos —econémicos— de la ortodoxia
neocldsica. Pero de lo que no cabe duda es que en lo econémico, Smith fue
sucesivamente corregido por sus seguidores.

Schumpeter?, menos sospechoso de una critica sesgada, también pensaba
que los méritos de Adam Smith eran mds bien escasos en el campo de teoria
econémica. No porque haya o no influido, sino porque en general tenfa poco
de original. Al menos Schumpeter le concede que haya sido él quien mezclé
todos los elementos y traté de darles consistencia. Mezcla que, por otra parte,
Rothbard lamenta: porque lo hizo bastante mal.

Podria pensarse, ademds, que la influencia en la ingenieria financiera ac-
tual y en el planteamiento de la economia contemporanea de un inglés del
siglo XVIII es mds bien escasa. Y también se acertaria. En el dmbito técnico,
An Enquiry of the Nature and Causes of the Wealth of Nations (WN) tiene ahora
poco que decir.

¢Y en el ambito filoséfico? En cuanto originalidad, se acepta general-
mente que Smith aporta poco. Por mencionar a unos cuantos, la influencia

! M.N. ROTHBARD, Economic Thought before Adam Smith. An Austrian perspective on the History of
Economic Thought, vol. I, Ludwig von Mises Institute, Auburn, 2006, pp. 435-471.

Se refiere a una supuesta incompatibilidad entre la antropologia de Theory of Moral Senti-
ments y la subyacente en An Inquiry of the Nature and Causes of the Wealth of Nations. A par-
tir de los anilisis de quiénes resumen la historia de este problema, se puede concluir que no
hay tal incompatibilidad, aunque queden sin cerrar algunas cuestiones propias de la filosoffa
de Smith. Cfr. R. LAZARO, Lz sociedad comercial en Adam Smith: método, moral, religion, EUNSA,
Pamplona, 2002, pp. 317-327; L. MONTES, «Das Adam Smith Problem: Its Origins, the Stages
of the Current Debate, and One Implication for Our Understanding of Sympathy>, fournal of
the History of Economic Thought, 25 (2003) 63-90; TRIBE, K., «‘Das Adam Smith Problem’ and
the origins of modern Smith scholarship», History of European Ideas, 34 (2008) 514-525.

3 SCHUMPETER, J., History of Economic Analysis, Routledge, Great Britain 2006, pp. 185-194.

2

312 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0



AMOR, JUSTICIA Y RELACION. BASES DE LA ECONOMIA SEGUN LA ENCICLICA CARITAS IN VERITATE

de Hume, Hutcheson, Boisguilbert y Newton se detecta con facilidad si se
conoce a estos autores*. Sin embargo, la obra de Smith no es totalmente re-
conducible a las ideas de sus predecesores, segtin el parecer de los editores
de la edicion de Glasgow de The Theory of the Moral Sentiments (TSM)°. La
teoria de Smith es suficientemente distinta®. Trabaja, eso si, sobre la base de
otros —tanto Hutcheson como Hume hablan de «espectador»: si bien Hume
la menciona pocas veces, la nocién, segin Raphael, se encuentra presente’—.
Lo que es innegable es que Smith, en el terreno filoséfico es hijo de su época,
y en él se encuentran los grandes temas filos6ficos de su tiempo.

Entonces, ¢qué permanece, si permanece algo, de la contribucién es-
pecifica de Smith? Plantear la influencia del filésofo escocés en términos de
«especificidad» podria llevar, dado lo expuesto, a una media verdad. Se po-
dria contestar que «ninguna» y sin embargo, ¢no han bebido los economistas
posteriores a Smith de la WN, como Rothbard sefiala? Quizis la pregunta
deberia reformularse: :qué se ha tomado de Smith y todavia permanece? Y a
esto podriamos contestar con la Economia Civile: 1) la centralidad del interés
propio en el intercambio de mercado, puesto en contraste con la benevolencia
y 2) la confianza en que este interés propio -regulado externamente— puede
llevar a alcanzar el interés publico: la riqueza de la nacion.

Hay varias razones que favorecen que el estudio de estos supuestos y
las contradicciones que esos supuestos generan hayan pasado desapercibidos
en el ambito econémico. Una de las razones es pensar, como sugeria el Das
Adam Smith Problem, que la WN estaba libre de la influencia ética de TSM.
Este camino implica estudiar, como si fuesen ambitos separados, las dos obras,
y por tanto pensar que la WN estaba libre de la influencia moral de la 7SM.
Esto genera una lectura puramente econémica de la IWN, en que el tema del
interés propio no constituye un problema. Por tanto, se enfoca la validez de

LAzARO, R., <El capitalismo de Adam Smith: raices antropolégicas de su pensamiento econémi-
_ coy politico», Revista Portuguesa de Filosofia, 65, n° 1 (2009) 425-433.

> SMITH, A., Glasgow Edition of the Works and Correspondence of Adam Smith. The Theory of the Moral
Sentiments, ed. RAPHAEL, D.D. y MCFIE, A.L., vol. I, Liberty Fund, Indianapolis 1982.

Por ejemplo, Smith delinea de una manera muy particular su concepto de «espectador impar-
cial» y el papel de la simpatia en el juicio moral. Estos elementos se encuentran en autores que
le sirvieron a Smith de inspiracién, pero se aparta de ellos en aspectos fundamentales. Cfr. Ra-
PHAEL, D.D., The impartial spectator: Adam Smith’s moral philosophy, Oxford University Press,
Oxford-New York 2007, pp. 32-42.

7 Ibid., pp. 27-31.
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la «mano invisible» como un antecesor técnico del contemporineo equilibrio
econdmico, neutral respecto a valores. Otra razén se debe a los mismos hechos
histéricos que rodearon la recepcion de la herencia smithiana en las décadas
posteriores al fallecimiento del fil6sofo escocés®.

Segtn Rothschild, los temas propios de la filosofia de Adam Smith fueron
abandonados para centrarse en una interpretacion sesgada de algunas frases de
Smith, enfocada en el libre comercio’. Es el caso de la mano invisible. Para
esta autora, que considera la frase una metifora, no constituye un elemento
central en la teorfa econémica smithiana'®, si bien es un argumento retérico
en contra de la excesiva intervencion estatal'!.

Por lo tanto habria que matizar la relacién entre el equilibrio econémico
y la libertad del mercado. El mercado que Smith propone tiene un compo-
nente de libertad. Sin embargo, es dificil negar que el mismo autor otorga un
papel al Estado en cuanto configurador de algunos elementos del mercado.
Una interpretacion del «Libre Mercado» como un mercado en donde el in-
terés individual por si solo conduzca al mejor estado de cosas posible, no se
encuentra en la filosoffa de Smith'?. A esto se afiade que el concepto de interés

RoOTHSCHILD, E., Economic Sentiments. Adam Smith, Condorcet, and the Enlightment, Harvard
University Press, Cambridge [Mass.] 2001, pp. 55-71.

Ibid., p. 67 y 138-153. Posicién compartida, entre otros, por Myers. Cfr. MYERS, M.L., The Soul
of Modern Economic Man: Ideas of Self-Interest: Thomas Hobbes to Adam Smith, University of Chi-
cago Press, Chicago-London 1983, p. 111.

ROTHSCHILD, E., Economic Sentiments..., pp. 116-156. Esto se puede decir sin perjuicio de la
centralidad que, para los economistas contemporéineos, juega la mano invisible como un argu-
mento para la no intervencién estatal. Rothschild distingue tres ideas que se le suelen atribuir
al concepto de «mano invisible»: 1) las acciones de los individuos tienen consecuencias impre-
vistas; 2) los eventos tienen orden y coherencia; 3) las consecuencias imprevistas de las acciones
individuales a veces promueven el interés de la sociedad.

Si la mano invisible juega un rol central en el sistema filoséfico de Smith, y cémo deba entenderse
la frase en ese campo, es una cuestion que aqui no se trata: baste sefialar que Raphael indica que no
juega un papel importante en la teorfa ética (RAPHAEL, D.D., The impartial spectator..., p. 5.) Esta
problemitica también estd ligada al grado de influencia que pudo haber tenido la concepcién reli-
giosa (ya sea calvinista, jansenista, estoica o una mezcla de varios elementos) en la obra del filésofo
escocés, en cuanto la mano invisible puede ser una equiparacién con alguin tipo de providencia. En
ese caso, el problema se traslada a cémo se conjuga dicha providencia con la actuacién humana.
En su filosofia siempre es necesario el rol del Estado como garante del mercado. En este sentido
habria que distinguir este rol y la aversién de Smith a la intervencién del Estado en la regulacién
del mercado. Aunque aun en este dltimo caso Rothbard, encuentra algunas excepciones. Ademds,
este autor indica que no es muy consecuentemente la supuesta politica de /zissez-faire de Smith
con el hecho de que €l trabajara concienzudamente en las aduanas escocesas después de escribir
WN (Economic Thought before Adam Smith..., 1, pp. 463-469.). De todas formas, mds alld de si Smith

10
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individual en Smith se diferencia, por sus matices, del de Hume, Hobbes o la
corriente utilitarista.

La herencia de la influencia smithiana en la economia que la Economia
Civile busca esclarecer y que se ha mencionado arriba, a pesar de no ser ori-
ginalmente de Smith —es mds bien propia de la época—, puede achacarse a la
influencia de la WN en su momento. Es cierto que esta obra de Smith fue in-
terpretada parcialmente y segtin Rothschild tempranamente deformada, pero
lo malinterpretado y deformado no fueron los principios que sefialan Bruni
y Zamagni. Estos sobrevivieron a la suerte de las propuestas econémicas del
filésofo escocés.

1.1. Elinterés propio y el mercado: de la filosofin a la economia

¢Por qué el interés propio en la doctrina econémica de Adam Smith re-
sulta un concepto central? ;Presenta Smith una justificacion filoséfica de la
busqueda del interés propio como medio para realizar el interés general o estd
solamente constatando lo que él considera un hecho? ¢Qué entiende Smith
por interés propio y en qué medida esta relacionado con la simpatia y la bene-
volencia? A estas tres preguntas se busca responder en este apartado.

La primera pregunta parece que lleva implicita la referencia a la mano
invisible: la bisqueda del interés propio lleva a promover el interés general
guiado por una mano invisible". Dado que esta cuestién es fuente de innume-
rables disputas, vale la pena aclararla.

apoy6 o no una politica econémica concreta, es claro que confia més en la capacidad del interés
individual para organizarse en una forma beneficiosa para todos, que en la capacidad del Estado
(ROTHSCHILD, E., Economic Sentiments..., p. 156. Sobre el rol del Estado en Smith en cuanto garante
de las condiciones del mercado, cfr. LAZARO, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., pp. 266-269.
Por la importancia del texto, y por los miltiples problemas interpretativos que ha tenido, se pre-
senta aqui el texto original integro. «But the annual revenue of every society is always precisely
equal to the exchangeable value of the whole annual produce of its industry, or rather is precisely
the same thing with that exchangeable value. As every individual, therefore, endeavours as much
as he can both to employ his capital in the support of domestic industry, and so to direct that in-
dustry that its produce may be of the greatest value; every individual necessarily labours to ren-
der the annual revenue of the society as great as he can. He generally, indeed, neither intends to
promote the public interest, nor knows how much he is promoting it. By preferring the support
of domestic to that of foreign industry, he intends only his own security; and by directing that
industry in such a manner as its produce may be of the greatest value, he intends only his own
gain, and he is in this, as in many other cases, led by an invisible hand to promote an end which
was no part of his intention. Nor is it always the worse for the society that it was no part of it. By
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Noétese que el peso del argumento no recae en la «mano invisible». Lo
que es real es la funcion del propio interés (own interest): es éste quien conduce
frecuentemente a lo que es del interés de la sociedad, al interés publico, como
afirma en un texto'* que se encuentra unos parrafos arriba del anteriormente
citado. Este interés publico es la riqueza de la nacién, es decir, el valor de in-
tercambio del total de la produccién.

Que sea el «propio interés» y no la «mano invisible» ayuda a evitar los
problemas interpretativos que sefiala Rothschild en su estudio. Segun esta au-
tora las interpretaciones contemporineas de la mano invisible como un me-
canismo (tanto en su vertiente neocldsica —en cuanto equilibrio— como en la
propuesta de Hayek —en cuanto direccion evolutiva-) no son coherentes con
el sistema de Smith. Habria que descartar los anilisis que: 1) concluyen en un
tipo de «mecanismo ciego», que ordena —a pesar de las intenciones de los in-
dividuos-— las acciones particulares; 2) suponen que la direccion total del orde-
namiento es susceptible de conocimiento por algin tipo de mente iluminada;
3) piensan que secundar el propio interés conduce siempre al mejor resultado
posible, pues segtin Smith esto no es asi en el plano politico; 4) sugieren que
podria encuadrarse dentro de la providencia en sentido estoico, o cristiano, o
dentro de una creencia genérica similar.

Sobre este cuarto punto conviene hacer un breve paréntesis, pues es un
aspecto importante en el desarrollo de la argumentacion de este capitulo. Para
Rothschild, la creencia de Smith respecto a la providencia, se reduce al orden,
no al ordenador. Lo importante es que se experimenta que hay orden, no tanto
si hay una causa eficiente original. Si fuese asi, Smith estaria mds cercano al
escepticismo de Hume que a los estoicos. Sin embargo, Lazaro" opina que el
planteamiento de Smith difiere del escepticismo de Hume. Se apoya princi-
palmente en la defensa de Smith del planteamiento de los estoicos en uno de

pursuing his own interest he frequently promotes that of the society more effectually than when
he really intends to promote it. I have never known much good done by those who affected to
trade for the public good. It is an affectation, indeed, not very common among merchants, and
very few words need be employed in dissuading them from it> (SMITH, A., An Inquiry into the
nature and causes of the Wealth of Nations, CANNAN, E. (ed.), vol. I, Liberty Fund, 1904, p. 365.).
«Every individual is continually exerting himself to find out the most advantageous employ-
ment for whatever capital he can command. It is his own advantage, indeed, and not that of the
society, which he has in view. But the study of his own advantage naturally, or rather necessar-
ily leads him to prefer that employment which is most advantageous to the society» (ibid., 1,
p. 364.).

15 1.47AR0, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., pp. 201-222.
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sus ensayos —History of Ancient Physics—y en el hecho de que Smith no quiso
encargarse de la publicacion de los Didlogos sobre la Religion Natural de Hume,
libro en el que se ataca «el argumento del designio» como prueba para demos-
trar la existencia de Dios.

Esta discordancia entre ambos pareceres estd en relacion con la influen-
cia que tuvo Newton en el pensamiento del fildsofo escocés. Rothschild, con-
siderando que el intento de Newton partia de una concepcién cristiana mien-
tras que no asi el de Smith, niega que haya habido mayor influencia del fisico
en la obra del fildsofo. Lizaro propone que, a pesar de la divergencia religiosa
entre ambos autores, hay una similitud en el método que Smith utiliza. De tal
manera que habria que aceptar que creyese, de una forma muy particular y
ajena tanto al cristianismo como al estoicismo, en una providencia ordenado-
ra. Teniendo en cuenta el papel que juega la religion en el sistema de Smith,
muy distinto al que le otorga Hume, habria que inclinarse por la solucién de
Lizaro que, apoyandose en Viner, coincide con la de otros estudiosos como
Force y Raphael'* —que conocen la postura de Rothschild-. El desacuerdo con
Rothschild podria resolverse parcialmente si se piensa en la religién smithiana
no como un sistema de pensamiento teolégico, sino como una necesidad de su
pensamiento moral y social. Hecho no lejano al planteamiento de pensadores
que influyeron en Smith, como John Locke.

Aclarado lo anterior, puede retomarse la pregunta: si no es directamente la
«mano invisible», ;c6mo entonces se logra que el interés propio conduzca a la
riqueza de la nacion? La respuesta estd, para Myers', en la divisién del trabajo.
Siguiendo la exposicion del primer capitulo de WN, se descubre que el funda-
mento de la divisién del trabajo es una cierta propension en la naturaleza huma-
na al intercambio'®. Intercambio precedido por dos acciones: querer lo que el
otro tiene, e interesar al otro —apelando a su se/f~love— en aquello que uno tiene.
Esa es la manera por la que el hombre obtiene la mayor parte de lo que necesita.

«Consecuentemente —comenta Myers—, la divisién del trabajo surge del
deseo de satisfacer el propio interés pero de tal manera que atraiga el interés
propio de los otros»'?. Y esta relacion intrinseca del propio interés con el de

16 FoRrCE, P, Self-Interest Before Adam Smith: A Genealogy of Economic science, Cambridge University
Press, New York 2003; RAPHAEL, D.D., The impartial spectator...

17" MyERs, M.L., The Soul of Modern Economic Man..., pp. 112-115.

8 SmrtH, A., WN..., 1, p. 42.

19 MyERrs, M.L., The Soul of Modern Economic Man..., p. 113.
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los otros, se encuentra también al inicio de la TSM: por mds egoista (selfish)
que se suponga a un hombre, hay evidentemente algunos principios en su na-
turaleza que le llevan a interesarse en la fortuna de los otros®.

La divisién del trabajo surge por el interés de cada quien de obtener lo
que necesita, pues nadie intercambiaria si no necesitase lo que no tiene. Pero
es necesario que el individuo caiga en la cuenta de que la mejor manera de ob-
tener lo que necesita es dedicindose a una actividad concreta, como lo expone
Smith en el ejemplo del fabricante de flechas. El fabricante reconoce que le es
mads facil hacer flechas e intercambiarlas por caza que ir a cazar él mismo. Esto
funcionara con una condicién adicional, que no es baladi: debe tener la certeza
de que lo fabricado que excede a su consumo personal puede ser intercambia-
do?'. De ahi que en la WN Smith se dedique a explorar las condiciones en las
cuales esa certeza puede surgir.

El propio interés parece estar indisolublemente ligado al interés por los
demids. Ahora bien, ¢no podria suceder que el hombre quisiese, como puede
suceder en el intercambio, obtener lo maximo para si y lo minimo para el
otro, sin que el otro se dé cuenta? De hecho, en la WN se encuentra también
una critica dura a la bisqueda del interés propio a través del ambito politi-
co, o a través de la influencia de grupos establecidos??. Posibilidad también
contemplada en la TSM, como se verd. ;Coémo se resuelve esa tension entre
interés propio e interés de los demds, que claramente estd presente en la obra
de Smith? :Realmente confiaba este autor en la posibilidad de realizar la pro-
puesta contenida en WN?

Para Smith, hay dos grandes principios que influyen en el hombre®. El
primero incluye el interés [concern] tanto por la propia felicidad —regulado por

20" «How selfish soever man may be supposed, there are evidently some principles in his nature,

which interest him in the fortune of others, and render their happiness necessary to him, though

he derives nothing from it except the pleasure of seeing it> (SMITH, A., TSM..., I, p. 60.).

«And thus the certainty of being able to exchange all that surplus part of the produce of his own

labour, which is over and above his own consumption, for such parts of the produce of other

men’s labour as he may have occasion for, encourages every man to apply himself to a particular
occupation, and to cultivate and bring to perfection whatever talent or genius he may possess for

that particular species of business» (SMITH, A., WN..., I, p. 43.).

22 MyERS, ML.L., The Soul of Modern Economic Man..., pp. 120-122. Parece ser que Smith recla-
ma que la bisqueda del interés propio solamente genera armonia si se busca aisladamente,
individualmente. Quizés por ello le interese que en el mercado solo participen individuos y no
corporaciones de ningun tipo.

2 TSM..., 1, p. 266.

21
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la virtud de la prudencia— y el interés por la felicidad de los demas —regulado
por las virtudes de la justicia y la benevolencia—. El segundo consiste en la
necesidad de sentirse aprobado de los demads. Este segundo principio regula al
primero segun el juicio del espectador imparcial.

Ambos principios tienen como centro al individuo. El primero, se centra
en el instinto de auto-conservacion, y el segundo en la necesidad de sentirse
amado?*. Teniendo en cuenta la historia redaccional de la 7SM, ademas del pro-
pio tenor de esa obra, el aspecto que mds considera Smith es este segundo?.

Se podria pensar, segtn la organizacién de las virtudes recién expuesta,
que lo que habria que investigar es qué entiende Smith por prudencia* y lue-
go su conexion con la economia, dado que la prudencia se ocupa de regular
el interés por la propia felicidad. Seguir esa pista, vista la descripcion de la
prudencia en la TSM, conduciria a dejar de lado el cémo se conecta el propio
interés con el interés de los demds, y en qué medida se logra la armonia. Se
intentarfa, en linea con algunos economistas contempordneos —tanto neocla-
sicos como austriacos— reducir el interés por los demads al interés propio. Se
podria decir que «es en atencién al propio interés por lo que se pone atencién
en el interés por los demds», entendiendo como «interés propio» un egoismo
racional. Este seria el unico mévil de la conducta humana.

Sin embargo, esta interpretacién reductiva de todas las pasiones al pro-
pio interés es rechazada explicitamente por el mismo Smith en la TSM. En
sus ultimos capitulos aborda las insuficiencias tanto de los sistemas que hacen
consistir la virtud en prudencia, como las de los sistemas licenciosos?”’. Aunque
conviene advertir que, a pesar del hecho de rechazarla, es posible derivar esa
postura a partir de su sistema.

Por esas razones, se puede concluir que realmente aquello que genera la ar-
monia es la simpatia, aquel segundo principio insito en la naturaleza humana, en
cuyo desarrollo participa el espectador imparcial. Entonces, ;qué es la simpatia?

24 CALDERON CUADRADO, R., Armonia de Intereses y Modernidad: Radicales del Pensamiento Econdmi-

co, Civitas, Madrid 1997, p. 127.

RAPHAEL, D.D., The impartial spectator..., pp. 65-72.

«The care of the health, of the fortune, of the rank and reputation of the individual, the objects
upon which his comfort and happiness in this life are supposed principally to depend, is con-
sidered as the proper business of that virtue which is commonly called Prudence» (TSM..., 1,
p. 226.).

TSM...1, VIL, ii, 2 (Of those systems that make virtue consist in prudence) y VIIL, ii, 4 (Of licentious
systems).

26
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Es una figura de la imaginacién que enjuicia con qué debe simpatizarse.
Se ve que la simpatia, a pesar de ser un principio, no es una pasién. Esto la
diferencia de aspectos que llevan al hombre a interesarse en la felicidad de
los otros como, por ejemplo, las virtudes que Smith clasifica como sociales?®.
Tampoco es un mero sentimiento?’, aunque Smith también utilice la misma
palabra para designarlo. «La simpatia a la que quiere llegar Smith no es tanto
el sentimiento como el principio en virtud del cual aprobamos o no el-sentir-con-
el-otro»*. La simpatia, en este sentido, no consiste en «sentir lo que el otro
siente»*! ni en «imaginar que sentimos lo que el otro siente».

Lézaro advierte que «la simpatia es el principio que explica la sociabilidad
humana y, por tanto, su moralidad, ya que el hombre es un ser moral por ser
un ser social»*2. La sociabilidad del principio de simpatia no se agota en la ten-
dencia a enjuiciar las acciones de los demds. La necesidad de juzgar acciones
de terceros dice muy poco de la necesidad de los terceros para la propia feli-
cidad. Lo que realmente convierte a los demds en necesarios es que en orden
a juzgar la propia conducta, lo que los demds piensen de ella es un requisito
indispensable para determinar su correccién o incorreccion. Ademds, se nece-
sita que los demds simpaticen con nuestros sentimientos para ser felices. De
ahi que el hombre valore sus acciones de acuerdo a la simpatia que imagina
que se generaria en quien las observase®.

28 Ibid, 1, ii, 4.

29 £l mismo advierte, al inicio de la TSM, que la palabra «simpatia» tiene significados diver-
sos. Cfr. TSM..., I, p. 61.

LAzARO, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., p. 137. Las cursivas, del original. As{ lo expre-
sa el propio Smith: «To approve of the passions of another, therefore, as suitable to their objects,
is the same thing as to observe that we entirely sympathize with them; and not to approve of
them as such, is the same thing as to observe that we do not entirely sympathize with them»
(Smrry, A., TSM..., 1, p. 67.).

Smith no lo considera posible: «As we have no immediate experience of what other men feel, we
can form no idea of the manner in which they are affected, but by conceiving what we ourselves
should feel in the like situation. Though our brother is upon the rack, as long as we ourselves
are at our ease, our senses will never inform us of what he suffers» (TSM..., I, p. 60.).

LAzARO, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., p. 137.

«In the same manner, we either approve or disapprove of our own conduct, according as we
feel that, when we place ourselves in the situation of another man, and view it, as it were, with
his eyes and from his station, we either can or cannot entirely enter into and sympathize with
the sentiments and motives which influenced it. We can never survey our own sentiments and
motives, we can never form any judgment concerning them; unless we remove ourselves, as it
were, from our own natural station, and endeavour to view them as at a certain distance from
us. But we can do this in no other way than by endeavouring to view them with the eyes of other

30
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La valoracién simpatética no es directamente la de los demds, sino la que
se imagina que harfan los demas. Esa valoracion indirecta e imaginaria la reali-
za un espectador imparcial, que sin ser realmente un espectador externo, hace
las veces de uno. Pero sin los demds, el espectador imparcial no podria haberse
formado sus elementos de juicio*.

Es tan grande la necesidad de sentirse aprobado por ese espectador im-
parcial imaginario, que regulamos —a través de él- nuestros impulsos indivi-
duales hasta el nivel en que los demds estin dispuestos a aprobarlos®. Es este
hecho lo que produce la armonfa, la concordia necesaria para vivir en socie-
dad. Por eso, si se sigue al espectador imparcial, nadie ha de tener miedo de
dejarse llevar excesivamente por cualquier pasion individual, sea su origen el
amor propio o el amor a los demis.

¢Qué significa aqui «excesivamente»? Smith es muy claro. El limite lo
constituyen los demds. Ellos le permitirdn al individuo poner en primer lugar
su propia felicidad, pero sin que en esa bisqueda dafie a quienes, como €I, la
persiguen®®. Del estudio de lo que dafia la busqueda ajena se ocupa la virtud
de la justicia.

Conviene detenerse en el contenido de los argumentos de Smith. El
piensa que la primera obligacién, que los demas justamente reconoceran como
legitima, es la busqueda de la propia felicidad por encima de cualquier otra

people, or as other people are likely to view them. Whatever judgment we can form concerning
them, accordingly, must always bear some secret reference, either to what are, or to what, upon
a certain condition, would be, or to what, we imagine, ought to be the judgments of others»
(TSM..., 1, p. 148.).

RAPHAEL, D.D., The impartial spectator..., pp. 35-36.

«He [el agente] longs for that relief which nothing can afford him but the entire concord of the
affections of the spectators with his own. To see the emotions of their hearts, in every respect,
beat time to his own, in the violent and disagreeable passions, constitutes his sole consola-
tion. But he can only hope to obtain this by lowering his passion to that pitch, in which the
spectators are capable of going along with him. He must flatten, if I may be allowed to say so,
the sharpness of its natural tone, in order to reduce it to harmony and concord with the emo-
tions of those who are about him» (TSM..., I, p. 72.).

«[H]e must, upon this, as upon all other occasions, humble the arrogance of his self-love, and
bring it down to something which other men can go along with. They will indulge it so far as to
allow him to be more anxious about, and to pursue with more earnest assiduity, his own happiness
than that of any other person. Thus far, whenever they place themselves in his situation, they
will readily go along with him. In the race for wealth, and honours, and preferments, he may run
as hard as he can, and strain every nerve and every muscle, in order to outstrip all his competi-
tors. But if he should justle [sic], or throw down any of them, the indulgence of the spectators is
entirely at an end. It is a violation of fair play, which they cannot admit of» (ibid., I, p. 126.).

34
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persona. Pero el acento no hay que ponerlo tanto en «felicidad» como en
«propia», pues esta hablando del se/f~love y contraponiendo la propia felicidad
con la gjena. Precisamente porque entiende que la primera obligacion es el
cuidado de si mismo, se entiende que explique el intercambio como una acti-
vidad que se dirija a convencer al otro apelando a su se/f-love, aunque el moti-
vo sea el «propio» self-Jove. Asi se logra también que el espectador imparcial
apruebe la conducta: porque el otro aprobaria que el agente siempre cuide
primero de si mismo.

Otra precision a tener en cuenta es que, en este contexto, self-love u own
interest nO tiene necesariamente una connotacion egoista negativa y, en al-
gunos casos, ni siquiera la palabra selfish. La afliccién y la alegria (grief and
joy) son pasiones egoistas (selfish) y el espectador imparcial no encuentra nada
incorrecto en tenerlas, aunque para simpatizar con ellas requiera de algunas
condiciones®’. La razén por la que no tiene una connotacién negativa en el sis-
tema del escocés*®es porque, precisamente ha puesto como primera obligacion
el cuidado de si mismo, siguiendo a su manera a los estoicos®.

La ultima observacién respecta al modo en que se acata el juicio del espec-
tador imparcial. ;Qué sucede si no se sigue su juicio? Para Smith las consecuen-
cias que se prevén al no acatarlo, constituyen un aliciente para que naturalmente
el hombre evite ser injusto, es decir, no dafiar a los demds. Desde esa perspectiva
se comprende que ser justo es también parte del cuidado de si mismo. Por un
lado, porque sin justicia no habria sociedad —y entonces el agente no podria so-
brevivir, pues necesita de sus conciudadanos—. Por otro, el remordimiento y las
penas que provoca la injusticia son tales que conviene no merecerlas®.

1.2. Conciencia y Fusticia

El delicado equilibrio entre el interés propio y el interés de los demais se
alcanza gracias al espectador imparcial —intermediario del principio de sim-
patia y que realiza el juicio que equivaldria al de la conciencia moral-y a una

37 Ibid., 1, pp. 91-93.

38 RaPHAEL, D.D.y MCFIE, A.L., «Introduction», en Glasgow Edition of the Works and Corresponde of
Adam Smith. The Theory of the Moral Sentiments, SMITH, A. (ed.); RAPHAEL, D.D. y MCFIE, A.L.,
vol. I, Liberty Fund, Indianapolis 1982, p. 32. Para un uso despectivo, utilizaria «selfishness>.

39 ;

Ibid., 1, pp. 18-19.
0 TSM..., T, pp. 129-133.
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concepcién «negativa» de la justicia. El gran inconveniente es que ambos pun-
tos de apoyo son inestables.

En el caso del espectador imparcial, la inestabilidad radica en el ascen-
diente que sobre €l ejerce el propio juicio. Recuérdese que el espectador im-
parcial no es ni el mismo sujeto que enjuicia ni se equipara inmediatamente al
juicio de los demds, si bien en su formacién necesita de ellos. Es el juicio de un
tercero imaginado por el sujeto.

La independencia del espectador imparcial se pone en duda por la dificul-
tad de juzgar sobre la conducta propia en la situacion de indiferencia respecto
a las pasiones y sentimientos del agente que Smith exige*'. Quizds esa indife-
rencia respecto a los demds es mds ficil de alcanzar, pero en el propio caso es
muy dificil de obtener®. Analizando este punto, Lizaro concluye que no es la
intencién de Smith construir, con el espectador imparcial, una guia totalmente
cierta para la conducta. Su intencién es identificar una ayuda para valorar su
comportamiento mds o menos adecuadamente, y al menos susceptible de ser
modificada si se reconoce equivocada®. Myers, valorando el método de corte
empirista de Smith, comparte el mismo juicio. El filésofo escocés no quiere
llegar a conclusiones inamovibles, sino a la descripcién de comportamientos
posibles y creibles, aunque esto comporte no tener una solucién completa a
los errores en la conducta*.

Smith trata de compensar la volubilidad del espectador imparcial con las
«reglas morales o generales»*. Estas se forman a partir de ocasiones particu-
lares en las que los sentimientos son fuertemente impactados. Esa vehemencia
de los sentimientos en la propia persona es corroborada por el juicio de los
demds. Cuando ocurre esa coincidencia en multiples ocasiones, se induce a
partir de esos casos particulares. Asi se crea una regla moral, ya sea para evitar
una accion o para hacerla. El punto de partida es el «natural sentido de mérito
y decencia (propriety)». Sin embargo, Smith reconoce que esta operacion in-
ductiva de la razén implicaria que hay un periodo en que todavia no se tienen
reglas morales. En ese tiempo, no se tendria una gufa mis segura que la del
espectador imparcial. Por eso reconoce que, a pesar de que son descubiertas

L Ibid,, 1, p. 148.

* Ibid., 1, pp. 181-184.

LAzARrO, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., pp. 144-145.
# MvyERS, M.L., The Soul of Modern Economic Man..., p. 107.

5 Smrrm, A., TSM..., 1, pp. 182-183.
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por induccién y son naturales, primariamente se obtienen por la religién. La
religién proporciona motivos, externos a la naturaleza, para cumplir esas re-
glas morales®.

Segtn el parecer de Raphael?, tampoco con las reglas morales logra dar
consistencia a su sistema. Este autor considera que los argumentos que Smith
proporciona acerca de su existencia y funcionamiento son insuficientes. Esa
insuficiencia puede deberse a que Smith no termina de explicar, sin acudir a
la teologia, por qué los sentimientos son impactados tan profundamente por
determinadas acciones. Simplemente registra el hecho.

Léazaro encuentra en el discurso de Smith sobre las reglas morales el lu-
gar que Smith le concede a la religion, pues sus argumentos la requieren para
que la demostracion funcione®. El problema que surge es que Smith acude
a la religién como garante de la moralidad. Es decir, la religién en Smith no
precede a la moralidad, dado que dnicamente acepta como religién aquella
que sea capaz de generar un buen comportamiento. Parece que Smith omite
afrontar la dificultad de que es precisamente la definicion de qué sea un buen
comportamiento la razén por la que se ha acudido a la religion.

Véase ahora el caso de la justicia. La justicia, que trata sobre lo que puede
hacer dafio a los otros¥, se distingue de las demids virtudes en que puede ser
exigida por una fuerza externa. Smith reconoce que no es la mas admirable
ni vistosa de las virtudes, pero le parece suficiente para poder vivir en socie-
dad’®. Pero ¢cémo se juzga lo que hace dafio a los demas? Ahi estdn, sin lugar
a dudas, quienes reclaman que han sufrido dafio. Pero la cuestién no es si han
sufrido o no un perjuicio, sino si reparar el perjuicio es exigible o no por la
fuerza.

6 <Thus religion, even in its rudest form, gave a sanction to the rules of morality, long before

the age of artificial reasoning and philosophy. That the terrors of religion should thus enforce
the natural sense of duty, was of too much importance to the happiness of mankind, for nature
to leave it dependent upon the slowness and uncertainty of philosophical researches» (ibid., 1,
p. 187.).

RAPHAEL, D.D., The impartial spectator..., pp. 57-64.

LAzARrO, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., pp. 161-166.

«There is, however, another virtue, of which the observance is not left to the freedom of our
own wills, which may be extorted by force, and of which the violation exposes to resentment,
and consequently to punishment. This virtue is justice: the violation of justice is injury: it does
real and positive hurt to some particular persons, from motives which are naturally disapproved
of> (TSM..., 1, p. 123.).

0 Ibid., T, p. 125.
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Smith insiste en que tenemos una tendencia natural a ser justos’'. Esto
puede aceptarse, pero quedaria sin resolver si naturalmente tendemos a saber
qué es lo que dafia a los demds y cuya reparacion es exigible por la fuerza.
Teéricamente, ese conocimiento es proporcionado ya sea por el espectador
imparcial o por las reglas morales. Si, como se ha visto, ambos instrumentos
son irremediablemente falibles, solo queda confiar en lo que ha sido declarado
socialmente como injusto a través de las leyes. O, en dado caso, en la fuerza
moral ya existente de una sociedad. El problema es que Smith no explica cémo
se origina, sino tnicamente c6mo funciona.

Parte pues, de un tono moral ya establecido, y esto le ahorra muchas difi-
cultades para explicar por qué se simpatiza o no con algunas acciones. En 7SM
se puede notar la confianza que Smith tenia en el tono moral de su época.
"Todavia incapaz de simpatizar con los peores vicios y con una cierta claridad
acerca de lo que podria tomarse como buena conducta. Sin eso, no se explica
de dénde Smith ha obtenido normas tan claras para explicar con qué cosas se
simpatiza y con cuiles no. Smith, de todas formas, no es que busque explicar
la génesis de los juicios sociales: su objetivo se limita a mostrar cémo, segun €I,
de hecho nos comportamos.

La busqueda de como se forma el juicio de aprobacién conduce, pues,
al siguiente resultado: es en la moralidad de la sociedad de la época de Smith
donde encuentra el fundamento para los juicios del espectador imparcial. De-
beria bastar el temor al castigo social para evitar que el juicio del espectador
pueda escorar hacia el interés propio. Sin lugar a dudas, Smith es consciente
de los defectos de su sociedad, pero confia en el juicio social de su tiempo para
corregirlos —o cuanto menos— para mantener a raya los peores vicios.

El equilibrio, al fin y al cabo, entre amor propio y amor a los demais
depende, en el planteamiento de la 7SM, del nivel moral de la sociedad en la
que se viva. Es la conclusion l6gica dado que los demds son una necesidad cara
a obtener de ellos una aprobacién: la conducta en si misma parece ser indi-
ferente. La otra alternativa para lograr el equilibrio es la legislacion que cada
sociedad tenga. El inconveniente es que esta posible fundamentacion es la mas

«In order to enforce the observation of justice, therefore, Nature has implanted in the human
breast that consciousness of illdesert, those terrors of merited punishment which attend upon
its violation, as the great safe-guards of the association of mankind, to protect the weak, to curb
the violent, and to chastise the guilty» (#id., I, p. 129.).
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endeble, pues no garantiza la virtud*’. Por otra parte, esto dejaria casi anulado
el intento de Smith de no tener que depender externamente del gobierno para
garantizar la conducta moral de los ciudadanos.

Quizds, analizada la poca capacidad de la propuesta hasta ahora expuesta
para mantener a raya el interés propio, alguien pueda quedarse sorprendido
de que Smith no haya advertido las aporias de su teorfa. En sentido estricto,
quizds ciertamente no advirti6 la contradiccién en el plano teérico: lo que
sin lugar a dudas advirti6 es que el sistema podia no funcionar. Pero incluso
considerando ese caso, en que el fallara el de los sentimientos morales, Smith
piensa que las cosas pueden funcionar tolerablemente.

En el plano prictico, Smith hace frente al hecho de que el interés propio
tiende a ir mds alld de lo necesario para la vida. Contempla la incapacidad de con-
trolar aquel primer principio del que se hablaba al inicio, que regula el cuidado
de lo propio y en el que incluia también la basqueda de la felicidad de los demis.
Reconoce que tiende a desbordarse. También indica que el desbordamiento mas
peligroso no es el que resulta de no ser prudente —segun la acepcién de Smith—,
sino el de la corrupcion de la simpatia®, que buscaria contar con el amor de los
demids sin merecerlo, o en todo caso, no a través del camino de la virtud. Es el
caso del hombre vanidoso, que busca que los demas le alaben, sin que sea digno
de serlo®*. ;Propone Smith algin método para evitar ese gran peligro?

1.3. Vanidad y Riqueza: una solucion providente

Antes de aclarar la respuesta conviene precisar los términos. Smith dis-
tingue entre quien busca solo la alabanza (praise) y quien busca ser «digno» de
alabanza (praise-worthy). :Pero qué es lo digno de alabanza? :Cémo se hace el
sujeto merecedor de la alabanza recibida? En uno de los capitulos agregados

32 «What institution of government could tend so much to promote the happiness of mankind as
the general prevalence of wisdom and virtue? All government is but an imperfect remedy for the
deficiency of these» (ibid., 1, p. 206.).

FORCE, P., Self-Interest Before Adam Smith..., pp. 56-57. <The desire of becoming the proper
objects of this respect, of deserving and obtaining this credit and rank among our equals, is,
perhaps, the strongest of all our desires, and our anxiety to obtain the advantages of fortune
is accordingly much more excited and irritated by this desire, than by that of supplying all the
necessities and conveniences of the body, which are always very easily supplied> (TSM..., I,
p. 226.).

* TSM..., 1, p. 153.
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en 1789 y que, por tanto, pertenecen a la 6* edicion, titulado «Of the Corrup-
tion of our moral sentiments»> Smith sefiala dos posibles caminos para obtener
el justo reconocimiento: la virtud, o la riqueza y grandeza®. El primero es el
admirado por el pequefio grupo de los sabios; el segundo, por la gran masa de
los hombres®. Luego, si la riqueza es digna de admiracién y la gran masa de
los hombres es con lo que mds simpatiza, la tendencia serd la de transitar cada
vez mds este camino, pues al fin y al cabo es que el obtiene la mayor seguridad
de ser amado. Se persigue la riqueza, curiosamente, para lograr mayor simpa-
tia. Sin embargo, esa finalidad simpatética no quiere decir que sea por «amor
a los demds», sino por «amor al amor de los demds».

Luego, si detrds del principio simpatético se encuentra simplemente el
bienestar del individuo, ¢no habria que centrarse, a pesar del rechazo inicial,
en el estudio de la prudencia?

Si se recuerda, la prudencia trata, entre otras cosas, del cuidado (care) del
rango y la reputacion. En la exposicion de Smith, el modo como la prudencia
lo realiza no es tanto por medio de las acciones dirigidas a incrementar estos
aspectos, sino evitando que disminuyan, dado que €l mismo indica que la se-
guridad es el primer y principal objeto de la prudencia®’. A esto se afiade que,
sea lo que se decida hacer, siempre ha de juzgarse de acuerdo con el espectador
imparcial. Este es quien tiene la dltima palabra —como Smith expone poco
después®™-—, con lo que la simpatia sigue siendo el factor crucial. De hecho, la
simpatia que genera la prudencia es mds bien una «fria estima»*’, que difiere
de la notable admiracién que suscita la busqueda de la riqueza.

«To deserve, to acquire, and to enjoy the respect and admiration of mankind, are the great ob-
jects of ambition and emulation. Two different roads are presented to us, equally leading to the
attainment of this so much desired object; the one, by the study of wisdom and the practice of
virtue; the other, by the acquisition of wealth and greatness» (ibid., I, p. 107.).

«They are the wise and the virtuous chiefly, a select, though, I am afraid, but a small party, who
are the real and steady admirers of wisdom and virtue. The great mob of mankind are the admir-
ers and worshippers, and, what may seem more extraordinary, most frequently the disinterested
admirers and worshippers, of wealth and greatness» (ibid.).

«Security, therefore, is the first and the principal object of prudence. It is averse to expose our
health, our fortune, our rank, or reputation, to any sort of hazard. It is rather cautious than
enterprising, and more anxious to preserve the advantages which we already possess, than for-
ward to prompt us to the acquisition of still greater advantages. The methods of improving our
fortune, which it principally recommends to us, are those which expose to no loss or hazard»
 (ibid., T, pp. 226-227.).

¥ Ibid., T, p. 228.

9 Ibid., 1, p. 229.
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¢Se trata entonces de la supremacia de la vanidad sobre la virtud? Con-
viene también matizar la exposicion de Smith sobre la vanidad. Al tratar del
self-command, en la sexta parte de la TSM, se vuelve a abordar el «amor al
aplauso» dentro de las pasiones egoistas. Se detiene a tratar de la pasion de la
vanidad®, y aclara que este vocablo nunca se utiliza en un buen sentido. An-
tes!, ha puesto la vanidad como «el fin de la avaricia y la ambicién, la basque-
da de las riquezas, el poder y la pre-eminencia»®. Quizis podria sorprender
que Smith critique la vanidad y luego la coloque como origen de aquello que
nos obtiene la simpatia, las riquezas. El aparente conflicto es de ficil solucién
si se toma en cuenta el capitulo que sigue en la 7SM a esta dltima cita.

Este es el mismo lugar en el que habla de los dos caminos para obtener la
simpatia y la aprobacion. Ahi es evidente que a Smith le parece mucho mejor
el camino de la virtud. El de las riquezas le parece, comparado con el de la
virtud, un pobre sustituto. Pobre, porque obtiene lo mismo que la virtud, pero
sin «realmente» merecerlo. En este sentido, se puede decir que es el camino
del vanidoso. Pero a diferencia de la caracterizacion del hombre vanidoso que
se encontrard en la sexta parte de la TSM, aqui este «vanidoso» es, de algu-
na manera, merecedor de lo que sin ellas solo serfan imaginaciones suyas: la
simpatia de los demds. Sin embargo, eso no significa que aqui la vanidad sea
caracterizada positivamente. Smith sefiala que el camino de las riquezas es una
de las causas mayores y universales de la corrupcién de nuestros sentimientos
morales® y que la trayectoria de quien lo transita no siempre lleva al destino
esperado. A pesar de eso, Smith la ha incorporado a su sistema como una «se-
gunda opcion» para obtener la simpatia®.

€0 Ibid., 1, pp. 260-265.

U Ibid., I, pp. 99-106.

62 «For to what purpose is all the toil and bustle of this world? what is the end of avarice and am-
bition, of the pursuit of wealth, of power, and preheminence? [sic] [...]JFrom whence, then, arises
that emulation which runs through all the different ranks of men, and what are the advantages
which we propose by that great purpose of human life which we call bettering our condition? To
be observed, to be attended to, to be taken notice of with sympathy, complacency, and approba-
tion, are all the advantages which we can propose to derive from it. It is the vanity, not the ease,
or the pleasure, which interests us. But vanity is always founded upon the belief of our being the
object of attention and approbation» (iid., I, p. 99.).

«This disposition to admire, and almost to worship, the rich and the powerful, and to despise,
or, at least, to neglect persons of poor and mean condition, though necessary both to establish
and to maintain the distinction of ranks and the order of society, is, at the same time, the great
and most universal cause of the corruption of our moral sentiments» (iid., 1, p. 107.).
CALDERON CUADRADO, R., Armonia de intereses y Modernidad..., p. 134.
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Las riquezas son tan importantes para el individuo, como medio para ser
amado, que forman parte del objeto de estudio de la WN. El pensamiento mo-
ral de Smith estd en la base de su pensamiento econémico®. Se puede decir,
aunque sea parcialmente, que puesto que es la riqueza el medio a través del
cual la mayoria ansia obtener la simpatia® es que conviene estudiar cémo se
consigue la riqueza material. Y como se aprecia en la 7SM el ser querido es un
principio muy importante para el hombre.

La busqueda de las riquezas, por tanto, se coloca por encima del plantea-
miento recatado del hombre virtuoso. No porque sea mejor, sino porque es
mds frecuente. Pero sobre todo porque también las riquezas son dignas de la
simpatia ajena. Si no fuese por eso, no habria que buscarlas. Pero el hombre
necesita la aprobacion de los demis.

Lo paradéjico es que precisamente esa bisqueda de la aprobacion de los
demis puede ser la causa del dafio a sus intereses. Si el espectador imparcial,
como se ha visto, no es de fiar, el ansia de riqueza puede descontrolarse. Los
medios se eligen mal, a pesar de que el fin es contar con el amor de los demis.

Esta profundizacién en el modo en que la simpatia funciona segun el
camino de las riquezas tiene un resultado. Para Smith, ese camino no es un
problema a resolver. Es ciertamente una disfuncién interna del espectador
imparcial. Pero el espectador imparcial no es lo unico que hay en la sociedad
para indicar los sentimientos morales. Estan las leyes. Esto garantiza que el
descontrol de esta «vanidad» esté limitado aun y cuando la vigilancia no sea
ejercida por los sentimientos morales.

Pero si el Estado se convierte en el guardidn de la moral, hay un riesgo
grande de pérdida de libertad individual. :C6mo evita Smith esa conclusién? Su
estrategia se apoya en dos conceptos: el de justicia negativa y el de naturaleza.

5 Fleischaker («Vanidad», Empresa y Humanismo, 13, n° 1 [2010] 35-70) matiza esta conexion,
indicando que no es el camino que a Smith le hubiera gustado. En esto hay que darle la ra-
z6n. Pero la cuestién, como Fleischaker reconoce, es que es el camino que de hecho se toma. Este
autor trata de rescatar una interpretacién de la obra de Smith encaminada a la igualdad entre los
ciudadanos y por eso enfatiza mds la via del hombre smithiano virtuoso. Desde la perspectiva
de este trabajo, también esa caracterizacién positiva de Smith es defectuosa, por su caricter in-
dividualista. Sobre el sesgo igualitarista en la interpretacién de Smith, cfr. RAPHAEL, D.D., The
impartial spectator..., pp. 122-126.

«An augmentation of fortune is the means by which the greater part of men propose and wish to
better their condition. It is the means the most vulgar and the most obvious; and the most likely
way of augmenting their fortune, is to save and accumulate some part of what they acquire,
either regularly and annually, or upon some extraordinary occasions» (WN..., I, p. 288.).
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Su concepcidn negativa de la justicia exige que se considere como dafo
solo la injusticia respecto a la interferencia en la felicidad ajena. Ciertamente,
como se ha visto, se puede volver a esgrimir el argumento de la ineficacia del
espectador imparcial para definir qué sea lo injusto. Pero también se decia que
Smith evita una explicacién genealdgica de esas normas, y se apoya en normas
ya establecidas. Por eso gana importancia la justicia legal. Qué sea'y qué no sea
transgresion estd claramente definido. Y como la transgresion se refiere uni-
camente a lo que no ha de hacerse, el peligro de un exceso estatal es minimo.

¢Como se aplica esto al camino de las riquezas? Si la justicia consiste fun-
damentalmente en no realizar injurias, el exceso de riquezas no puede cons-
tituir para nadie una ofensa. Lo que si constituye una ofensa es el ataque de
terceros a esas riquezas. El rico no es injusto si pone todos los medios a su al-
cance para aumentar su riqueza. Es mds, en Smith se transforma la acusacién de
una supuesta injusticia del rico contra el pobre, en la obligacién del Estado de
proteger las propiedades del rico de las insurrecciones del pobre, pues sin lugar
a dudas es este ultimo quién estd mds tentado a entrometerse en los bienes del
otro®”. Como indica Lazaro, en WN queda bastante delineado lo que el Estado
ha de hacer cara a proteger la propiedad®. Sobre este punto de la relacién entre
ley, justicia y Estado se profundiza en el tercer apartado de este capitulo.

El segundo punto de apoyo de su estrategia es su nocién de «naturaleza».
La confianza de Smith en el impulso natural del hombre es mucha. A este im-
pulso natural se debe la necesidad de obtener la simpatia, que la mayoria busca
a través de la riqueza. Sin embargo no se ve como —fuera de la tajante afirma-
cién de que los demds simpatizan con el rico— el juicio de los demds puede
realmente moldear las decisiones (los medios) encaminadas a la obtencién de
ese fin. Segun la teoria seria el espectador imparcial, pero éste es falible®.

67 «The affluence of the rich excites the indignation of the poor, who are often both driven by

want, and prompted by envy, to invade his possessions. It is only under the shelter of the civil
magistrate that the owner of that valuable property, which is acquired by the labour of many
years, or perhaps of many successive generations, can sleep a single night in security. [...] The
acquisition of valuable and extensive property, therefore, necessarily requires the establishment
of civil government.» (ibid., I, p. 166.).

LAzARO, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., p. 266.

La confianza de Smith en su sistema puede ser también fruto de la confianza en la metodologia
que ha seguido. ¢A qué metodologia se hace referencia? Después de Newton, y debido al éxito
que éste alcanz6 en el dmbito fisico, se busco replicar el mismo método en el dmbito social, tarea
en la que participaron activamente miembros de la Ilustracién escocesa. El mismo Newton, en
la cuestién 31 de su obra Oprics, habia ya aventurado la posibilidad. Smith concebia la filosofia
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Conviene ahora recordar que no es el principio simpatético el tnico
impulso natural en el hombre. Hay mas «naturaleza» que el principio simpa-
tético. Es mds, se podria decir que el principio simpatético se deriva de aque-
lla primera obligacién que Smith sefiala para todo hombre: el cuidado de si
mismo. Esta obligacién es lo natural en el hombre. Esta dependencia tendria
que resultar obvia pues el principio simpatético, en ningln caso, busca «al
otro en cuanto otro», sino al otro en cuanto provoca un sentimiento en el
agente. El mismo espectador imparcial, que en teoria es el bastién inconquis-
table que sirve de manera natural para limitar los excesos, es una creacion del
individuo por mis que pueda o deba considerar en sus juicios la valoracién
de los demis.

Smith deja muy clara esa relacion entre el cuidado de si mismo y la sim-
patia. ;Cudl es la razén por la que el espectador imparcial logra imponerse a
nuestras pasiones? Aquello que controla el desequilibrio entre nuestros intere-
sesy el de los demds no es ni la consideracion de la humanidad, ni la chispa de
benevolencia que la Naturaleza ha puesto en el interior del hombre. Cuando
el espectador imparcial acalla las pasiones mas vehementes lo hace gracias al
amor por tener esas virtudes en nuestra personalidad’ y no por el amor de los
demis.

de manera andloga a la ciencia newtoniana con lo cual es posible que la filosoffa moral estuviese
sujeta a la misma metodologia. ¢(No se dedicé acaso la filosoffa moral, en el contexto escocés,
al andlisis de lo que consideraba como empirico? No sorprende que una vez establecida la em-
piricidad del hecho moral —o al menos de sus principios— se le aplicasen reglas semejantes a
las que se consideraba que aplicé6 Newton. Por eso hay estudiosos que ven en el principio de
simpatia el equivalente de Smith al principio de gravedad de Newton, pues Smith lo habria
descubierto siguiendo el método propuesto por Newton. Por otra parte, conviene advertir que
Smith interpret6 a su modo el sistema propuesto por Newton, y que lo hizo compatible con
elementos que dificilmente hubiese aceptado Newton. Sobre la influencia de Newton en Smith
y su interpretacion, cfr. OSWALD, D J., «Metaphysical Beliefs and the Foundations of Smithian
Political Economy>», History of Political Economy, 27, n° 3 (1995) 449-476; LAZARO, R., La socie-
dad comercial en Adam Smith..., pp. 107-137; MONTES, L., «La influencia de Newton en Adam
Smith», Anuario Filosifico, 42, n° 1 (2009) 137-158; CREMASCHLI, S., «La teodicea social de Adam
Smith», Empresa y Humanismo, 13, n° 1 (2010) 333-374; FIOR], S., «Adam Smith on method:
newtonianism, history, institutions, and the ‘invisible hand’>, fournal of the History of Economic
Thought, 34, n° 3 (2012) 411-435.

«What is it which prompts the generous, upon all occasions, and the mean upon many;, to sacri-
fice their own interests to the greater interests of others? It is not the soft power of humanity it
is not that feeble spark of benevolence which Nature has lighted up in the human heart, that is
thus capable of counteracting the strongest impulses of self-love. It is a stronger power, a more
forcible motive, which exerts itself upon such occasions. It is reason, principle, conscience, the
inhabitant of the breast, the man within, the great judge and arbiter of our conduct. It is he who,
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En la lectura que Lizaro hace de este punto, queda de manifiesto que
en el fondo se persigue la auto-satisfaccion. Es cierto, como la autora indica,
que para Smith serfa mejor que contisemos con la aprobacién real de los de-
mas, pero el fildsofo escocés prefiere la seguridad de la auto-satisfaccion a la
incertidumbre del juicio de los demas”™. Y esto vale para todas las pasiones de
Smith, aun las benevolentes.

Este cuidado de si mismo es central, y a su vez, estd relacionado con la
cuestion de la providencia. Cuando se inco6 el tema de la providencia se dijo
que, respetando algunos aspectos sefialados por Rothschild, la mano invisible
no es un instrumento que se afiade al propio interés, como si ordenase las ac-
ciones # posteriori sin el consentimiento del agente. Pero quedd sin abordar el
sentido positivo en que puede hablarse de la providencia en Smith. Una pista
la proporciona Smith al citar directamente a los estoicos, en una de las ocasio-
nes en que recuerda el precepto natural del cuidado de si mismo’?. ;Por qué?
Porque los estoicos relacionan los preceptos naturales con la providencia”.

Teniendo en cuenta la importancia que tiene en 7SM la cuestion de la
«naturaleza» en el hombre, es creible que la «mano invisible» haga referencia
a una armonia providente, caracterizada por una mezcla de principios estoicos

whenever we are about to act so as to affect the happiness of others, calls to us, with a voice capa-
ble of astonishing the most presumptuous of our passions, that we are but one of the multitude,
in no respect better than any other in it; and that when we prefer ourselves so shamefully and
so blindly to others, we become the proper objects of resentment, abhorrence, and execration
[...]Itis not the love of our neighbour, it is not the love of mankind, which upon many occasions
prompts us to the practice of those divine virtues. It is a stronger love, a more powerful affection,
which generally takes place upon such occasions; the love of what is honourable and noble, of
the grandeur, and dignity, and superiority of our own characters» (TSM..., I, p. 166.).

LAzARO, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., pp. 234-241.

«Every man, as the Stoics used to say, is first and principally recommended to his own care; and
every man is certainly, in every respect, fitter and abler to take care of himself than of any other
person. Every man feels his own pleasures and his own pains more sensibly than those of other
people» (TSM..., 1, p. 232).

Sobre las influencias estoicas en la posible interpretacién providente de la «mano invisible»
no hay un acuerdo sencillo entre los especialistas. Los argumentos van desde quienes niegan
su raigambre estoica (Rothschild), hasta quienes defienden a capa y espada el neo-estoicismo
(Force), pasando por Cremaschi, que achaca las divergencias al conjunto de tensiones inherentes
propias de un sistema incompleto, como él considera el de Smith. La mayor disensién es acerca
de dénde la toma Smith, y aunque hay un cierto consenso en la interpretacién providente no
sucede asi respecto a los alcances de esa providencia. Cfr. CREMASCHI, S., «La teodicea social»...;
FoRcE, P, Self-Interest Before Adam Smith..., pp. 67-75; ROTHSCHILD, E., Economic Sentiments...,
pp- 116-156; OSLINGTON, P., «God and the market: Adam Smith’s invisible hand>, Fournal of
Business Ethics, n° 108 (2012) 429-438.
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y cristianos. La providencia de Smith no es dindmica, conductora de cada ac-
cién nueva a un equilibrio —como seria una divinidad que de los males obtiene
bienes—, sino estatica. El equilibrio ya esta puesto en la naturaleza. No es «es-
pontineo» sino dado.

Ahora bien, ésta providencia no es el punto de partida en el camino me-
todolégico del escocés, como si Smith quisiera construir un sistema a partir de
su teologfa. La providencia es, mds bien, el punto de llegada. Smith concluye
que el sistema se mueve providentemente a partir del funcionamiento moral
de sus ciudadanos. Como recuerda Myers’*, Smith no esti explicando por qué
funciona el sistema, pues no le interesan las causas finales, sino cémo. Y lo que
Smith observa es que funciona providentemente.

Este matiz ayuda a comprender por qué la providencia de Smith no nece-
sariamente lleva al mejor estado de cosas, y por qué Smith se detiene en WN
a sefalar los multiples defectos del sistema. Efectivamente, podria extrafiar
que un sistema providente produzca tantas carencias. El segundo camino para
obtener el reconocimiento de los demds, basado en la simpatia que provoca la
riqueza y controlado por la justicia negativa, no es el mejor sistema posible.
Smith lo ha advertido. Aun asi, funciona: con poco Estado y gracias a la pro-
videncia natural.

Entonces, ¢siempre se obedece a la providencia natural? En un pasaje de la
TSM’ Smith advierte que, en alguna medida, el actuar humano puede no estar
en concordia con el actuar que la Naturaleza propondria. Pero esta contradic-
cién es aparente, pues todo actuar humano si es guiado por la simpatia, es tam-
bién guiado por la Naturaleza. La distincién entre los actos que la Naturaleza
realiza en ella misma, y los que realiza «a través» del hombre no es una opo-
sicién contradictoria. Ambos se conjugan para llevar al hombre a su felicidad.

Por otra parte, Smith reconoce sin ambigiiedades que esa conjuncién no
ocurre en todos los casos’. Hay injusticias. Imitando el estilo de Locke, Smith
acude a la imposibilidad de que esas injusticias queden sin castigo, y por tanto
a la necesidad de un Dios que repare el dafio introducido. Mas esa es la fun-
ci6én de Dios, no de los hombres, que deben seguir el camino de la Naturaleza.
Si no lo siguiesen, serfan ellos quienes obstruirian el designio divino?’.

% MYERS, M.L., The Soul of Modern Economic Man..., pp. 104-105.
5 TSM..., T, p. 190.

76 Ibid.

7 Ibid., 1, p. 188.
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De ahi la insistencia en dejar actuar al sistema simpatético —aun en su ver-
sion «vanidosa»— y no modificar las circunstancias de los ricos. Pues aun en su
lujo, la mano invisible actia también a favor de los pobres’. Por ello, el interés
en lo propio, que como se ha expuesto incluye a los demas, es suficiente para
corregir incluso las «desacertadas intervenciones del gobierno en la armonia
natural de la economia»"’ segin muestra Force. Si bien la busqueda del interés
propio no consigue la felicidad, segtin Smith al menos deriva en el aumento de
la riqueza de la nacién, gracias a lo que él atribuye a la providencia.

1.4. Egocentrismo

Dada la tesis estoica segun la cual el cuidado de lo propio es lo principal,
y el hecho de que en ese caso es Gnicamente el propio interesado quién sabe
mejor lo que le conviene, se intuyen las grandes dificultades en la inclusién del
préjimo dentro de un sistema moral que comparta ambas afirmaciones. Este
es la principal objecién, desde el punto de vista relacional, que se le puede
hacer al sistema de Smith. La moralidad tiene rasgos sociales, pero es dificil
conjugar la sociabilidad del hombre con la privacidad propia de las pasiones
y los sentimientos. Sin lugar a dudas, teniendo en cuenta los grados de aisla-
miento y egoismo, la antropologia de Smith no es el hombre delineado por
Mandeville, pero a pesar de todos los intentos de Smith hay que decir que estd
muy cercano. Es cierto que Smith critica a Mandeville al final de la TSM, pero
teniendo en cuenta el contenido de su censura, Force y Lizaro —si bien por
diversas razones— indican que mds que rechazarlo, Smith lo modifica y lo sigue
en puntos fundamentales®.

Lézaro explica que, para Smith, la sociabilidad del hombre se funda en

81

una «afirmacién condicionada»®!, curvada hacia el hombre mismo, dirigida

78 «They consume little more than the poor, and in spite of their natural selfishness and rapacity,

though they mean only their own conveniency, though the sole end which they propose from
the labours of all the thousands whom they employ, be the gratification of their own vain and
insatiable desires, they divide with the poor the produce of all their improvements. They are led
by an invisible hand to make nearly the same distribution of the necessaries of life, which would
have been made, had the earth been divided into equal portions among all its inhabitants, and
thus without intending it, without knowing it, advance the interest of the society, and afford
means to the multiplication of the species» (#bid., I, p. 203.).

79 FORCE, P., Self-Interest Before Adam Smith...., p. 75.

80" Ibid., pp. 42-47; LAZARO, R., La sociedad comercial en Adam Smith..., pp. 322-324.

81 LAzARO, R., La sociedad comercial en Adam Smith.... p- 239.
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a su «autosatisfaccién»®2. A los demds no se les da nada, ni se hace nada con
ellos, a excepcion de lo que se hace cuando el agente necesita de los demds. La
relacion social, por tanto, no se funda en la donacién sino en el intercambio
de lo que cada quien necesita: «td me das, yo te doy»%. Es cierto que el prin-
cipio simpatético —de aprobar lo que el otro siente— en cuanto el mero hecho
de aprobar, no puede catalogarse de ego-céntrico. El mismo Smith se queja
de quienes no son capaces de captar el matiz®*. Pero cuando de lo que se trata
es de obtener la aprobacién de los demds —objetivo natural para el hombre- la
mejor manera es el establecimiento de una relacién de estricta reciprocidad,
pues es precisamente la correspondencia o reciprocidad de sentimientos la que
garantiza la aprobacién. De ahi que en los primeros capitulos de la 7SM Smith
lea el precepto cristiano de «amar al préjimo como a ti mismo» en términos
de correspondencia, y lo haga equivaler a amarnos a nosotros mismos como el
préjimo es capaz de amarnos®.

Queda claro que la clave de interpretacién no es el amor préjimo, sino la
limitacién del amor propio por medio del amor del préjimo. Lo que Smith ve
necesario para vivir en sociedad y armonizar los sentimientos es la limitacién
del propio amor, no el amor a los demis. Por eso, «el gran edificio social pivo-
ta sobre la justicia, no sobre la benevolencia. Lo que es esencial para la buena
marcha de la sociedad es que los hombres se comporten de modo justo: que no
se perjudiquen mutuamente»®,

¢Qué sucede con la propuesta smithiana de la simpatia? Arriba se han
consignado lo que se consideran sus principales dificultades: la falibilidad del
espectador imparcial, y la posibilidad de buscar la aprobacién sin necesidad

82 Ibid., p. 236.

8 «Whoever offers to another a bargain of any kind, proposes to do this: Give me that which I
want, and you shall have this which you want, is the meaning of every such offer; and it is in this
manner that we obtain from one another the far greater part of those good offices which we
stand in need of> (WN..., I, pp. 42-43.).

«My grief, therefore, is entirely upon your account, and not in the least upon my own. It is not,
therefore, in the least selfish. [...] That whole account of human nature, however, which deduces
all sentiments and affections from self-love, which has made so much noise in the world, but
which, so far as I know, has never yet been fully and distinctly explained, seems to me to have
arisen from some confused misapprehension of the system of sympathy» (TSM..., I, p. 310.).
«As to love our neighbour as we love ourselves is the great law of Christianity, so it is the great
precept of nature to love ourselves only as we love our neighbour, or what comes to the same
thing, as our neighbour is capable of loving us» (#id., 1, p. 75.).

LAzARO, R., La sociedad comercial en Adam Smitbh..., p. 334.
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de la virtud ~hecho que lamentablemente los demds aprueban—. A estas se
afiade que el espectador imparcial es capaz de independizarse del juicio de
los otros «reales» y basarse exclusivamente en el juicio de los otros «imagina-
rios». ¢Qué necesidad de hacer algo por los demids, a no ser aquello que me
fuerce a necesitar de ellos?

Como indica Lizaro, «los demds son yuxtaposiciones importantes, no
identidades tnicas»¥. Por eso mientras que es cierto que el hombre vive en
sociedad, la sociedad no vive en el hombre sino «solo como una construccién
del espectador imparcial»®. Este es el solipsismo de Adam Smith: los demads
no existen en cuanto otros, sino en cuanto necesarios. Existen «para mi» y no
«en si».

El hacer el bien a los demds, teniendo en cuenta el planteamiento de la
justicia negativa y del espectador imparcial, no es una obligaciéon®. Es una
virtud, pero una virtud que puede tenerse o no. El hombre virtuoso, para
Smith, no es el que tiene todas las virtudes, sino el que merece la aprobacién
del espectador imparcial. Bien es cierto que no ejercitar la beneficencia pue-
de llevar al rechazo del espectador imparcial. Pero, recuérdese, esto seria en
el caso de que: 1) la sociedad considerase como reprobable una determinada
conducta; 2) el agente se comportase segun el juicio del espectador imparcial;
3) el espectador imparcial imaginado por el agente no fuese adn, en su ejerci-
cio, independiente del juicio real de los demas. Por otra parte, cuando Smith
considera el odio que puede suscitar no realizar la conducta benevolente estd
hablando de corresponder al benefactor con una conducta similar, y no de la
acci6n original del benefactor®.

El interés por lo propio que desarrolla Smith tiene muchos matices, y
la tentacion puede ser quedarse solo con algunos de ellos. Hay quienes, den-
tro de la ingente literatura sobre economia y filosofia, resaltan unicamente el
egoismo subrayando el sentido peyorativo. Otros quieren contraponer —qui-
zas de forma excesiva— la simpatia como un principio irreductible al egoismo.
Unos pocos mis, se olvidan del contexto smithiano y le dan un significado al
egoismo que no se encuentra en Smith. Esta dltima es la mds engafiosa, pues
se lee a Smith desde otro contexto filoséfico.

87" Ibid., p. 239.

88 Ibid.

89" Ibid., pp. 242-249.
0 TSM..., 1, p. 122.
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Un ejemplo de este caso es la postura de Rhonheimer?”’, que intenta jus-
tificar que el interés propio que Smith propone en la WN no es otro que el
interés propio «habitual» y normal en el hombre. Cuando se compran legum-
bres no se hace teniendo en cuenta el bienestar del verdulero. De esto también
podria desprenderse que tampoco el vendedor ofrece sus productos en aras del
bien del consumidor. Si siguiese esa argumentacion, el que sus productos sean
buenos y satisfagan al comprador serfa accidental, desde el punto de vista del
vendedor. Lo haria solo porque estd obligado, dado que quiere sobrevivir en
el mercado.

Este punto merece mis atencién, pues permite afrontar la cuestion del
«egoismo». La propuesta de Rhonheimer tiene ecos de Wicksteed. Dentro
del escenario de Smith, Rhonheimer estaria identificando un caso de no-tuis-
mo: la conducta del comprador puede ser altruista respecto a otros (conseguir
la mayor cantidad al mejor precio para alimentar mejor a su familia) pero no
respecto al vendedor, con el cual tendria una relacién de reciprocidad pura.
Indica que Smith no dice, en el famoso pasaje del carnicero?, que éste actda
por self-love sino que quien quiere la carne espera obtenerla gracias a ese self-
love. Smith estarfa hablando de la expectativa del comprador y no del motivo
del carnicero. Sin embargo, un examen detenido del texto completo muestra
que no es solo una expectativa. Por otra parte, Smith no tiene ningin proble-
ma en que incluso el motivo sea inicamente el se/f~love, pues tal y como se ha
dicho, es algo que Smith presupone. Le parece imposible que alguien actie si
no es por su propio cuidado.

Smith no ve ningtn problema en que el inico motivo de actuacién del
hombre sea el self-love, el amor propio mediado y controlado por la simpatia.
En teoria la busqueda de la simpatia a través de la riqueza estd mediada por la
simpatia del espectador imparcial, cuyo juicio se sigue movido por la fuerza
de la naturaleza. Desde una antropologia distinta puede ponerse en duda si la
potencia de la simpatia es realmente tal, pero el escocés no creia que hubiese
otra explicacion.

°l RHONHEIMER, M., «Capitalism, Free Market Economy, and the Common Good: the Role of

the State in the Economy», en Free markets and the culture of common good, SCHLAG, M. y MER-
CADO, J.A. (ed.), Springer, New York 2012, p. 29.

«Itis not from the benevolence of the butcher, the brewer, or the baker, that we expect our din-
ner, but from their regard to their own interest. We address ourselves, not to their humanity but
to their self-love, and never talk to them of our own necessities but of their advantages» (WN...,
I p.43.).
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El interés propio del individuo comin de Smith no consiste también en
el bienestar de los demds. Para Rhonheimer si”, y esa es la enorme diferen-
cia interpretativa de la dimensién econémica. Que el hombre sea sociable en
Smith significa que todos se necesitan para alcanzar sus propios fines, y no que
el fin de todos sea comin y por ello se necesite de los demds. A esta distincion
se podria sumar el modo de realizar ese fin comun, pero Smith no propone tal
modo porque su estudio no contempla la posibilidad de fines comunes.

De ahi que deba evitarse ver en Smith algo que él no contemplé, porque
no cabe dentro de su visiéon. La generosidad, el amor gratuito a los demds
entendido en clave cristiana, no tiene una funcién social, ni dentro de la eco-
nomia ni dentro de la politica, porque su sistema impide conceptualizar su
existencia. Por un lado, en ningtn caso la benevolencia —como la entiende
Smith- puede equiparse con el amor cristiano, y por otro, incluso esa be-
nevolencia no es una necesidad para la economia o el funcionamiento de la
sociedad, aunque seamos mads felices si la encontramos’. Smith, es importante
insistir, no niega que exista esa benevolencia (aunque quizds niegue implicita-
mente el amor cristiano). Simplemente piensa que la economia puede subsistir
sin ella. De ahi que Smith describa el mercado desde el marco del self~love.
Cabe que ese marco sea inadecuado porque no describa o deje fuera del encua-
dre los verdaderos fen6menos que permitan el funcionamiento del mercado,
pero Smith no lo pone en duda.

Con Lazaro®, podria decirse que, a fin de cuentas, la antropologia de
Smith contempla dos posibilidades: un hombre virtuoso y amado, y un hom-
bre rico y amado. La mejor es la primera opcién. La segunda, mds ficil y
—segtin constata Smith— mds frecuente. Esto no significa que Smith apueste
por el hombre vanidoso y perseguidor de riquezas como paradigma del orden
econémico, dado que el escocés no estd construyendo un sistema a partir de
principios, sino explicando los principios del sistema que él tiene delante. Su
propuesta no es la de colocar al egoismo ilimitado como fuente de la riqueza
de las naciones, al estilo de Mandeville, donde los vicios —el egoismo ilimitado

% «More important, however, is that one can, and most people actually do, pursue altruistic self-in-

terests, because their self-interest is precisely to also promote the good of others»> (RHONHEIMER, M.,
«Capitalism, Free Market Economy»..., p. 29.

Smith dice de ella que es un «ornamento»: «It is the ornament which embellishes, not the foun-
dation which supports the building, and which it was, therefore, sufficient to recommend, but
by no means necessary to impose» (TSM..., I, p. 129.).

LAzARO, R., «El capitalismo de Adam Smith»..., p. 9.
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338 CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015

OO0



AMOR, JUSTICIA Y RELACION. BASES DE LA ECONOMIA SEGUN LA ENCICLICA CARITAS IN VERITATE

es un vicio en Smith— producen virtudes publicas. Smith simplemente expone
las razones de lo que considera un hecho: para el hombre comin los demais
son exclusivamente medios, ya sea para acciones sublimes ya sea para acciones
mads cotidianas, como el mercado. El hecho de que para el hombre virtuoso los
demis sean puramente medios para su virtud no los hace menos instrumentos,
aunque exija, eso si, un cuidado mds esmerado en el trato.

2. LA CRITICA DE LA EcoNoMIA CIVILE

A pesar de la visién individual e instrumental de la sociedad, Smith no
puede ser confundido con un utilitarista, entre otros aspectos porque la di-
mension calculadora del placer que surgird con Bentham es ajena a Smith.
Dificilmente, siendo rigurosos con la totalidad de su planteamiento, pueden
atribuirsele nociones de la economia de principios del siglo XX o encuadrarlo
en teorias de accién racional. Pero eso no quiere decir que, subrayando mds
uno u otro aspecto, no puedan obtenerse de €l los desarrollos que histérica-
mente han aparecido. Por ejemplo, si se elimina la explicacion de la providen-
cia y se incluye un método estrictamente positivista, es ficil llegar a la teoria
del equilibrio. O si se piensa, también desde un punto de vista positivo, que la
simpatia puede entenderse como una funcién en que la satisfaccion del otro es
una variable a considerar para su maximizacion, se obtienen las consideracio-
nes matemdticas de Edgeworth sobre el altruismo.

Con lo cual, si la critica fundamental a la economia por parte de la Econo-
mia Civile, y con ella de la CV] fuese el utilitarismo, regresar a Smith —o mejor
re-interpretar a Smith teniendo en cuenta la simpatia y las demads virtudes
morales— serfa un camino seguro para renovar el pensamiento econémico. Se
estaria asi siguiendo los pasos de economistas tales como Amartya Sen” o
Robert Sugden?”.

Para la Economia Civile, el problema no es que el mercado sea libre o
que en €l ocurran intercambios estrictamente reciprocos. Lo que Bruni y
Zamagni sefialan es que el mercado en el que participan personas humanas
no coincide con la descripcion de Smith. Hay mis tipos de relaciones que, en

9% WaLsH, V., «Smith after Sen», Review of Political Economy, 12, n° 1 (2000) 5-25.
97 SUGDEN, R., «Beyond Sympathy and Empathy: Adam Smith’s Concept of Fellow-Feeling»,
Economics and Philosophy, 18, n° 1 (2002) 63-87.

CUADERNOS DOCTORALES DE LA FACULTAD ECLESIASTICA DE FILOSOFIA / VOL. 25 / 2015 339

0O0O0O



JOSE CARLOS FERNANDEZ DUARTE

ultimo término, son las que fundan las relaciones reciprocas de intercambio
que son las unicas analizadas en el planteamiento de Smith. Los bienes rela-
cionales fundan los bienes materiales del intercambio. Esta ausencia, ademds
de en Smith, se percibe también en los sucesivos desarrollos del pensamiento
econémico.

Pero no todo es negativo. En la critica de la Economia Civile hay algunos
puntos positivos. Smith es visto positivamente, en primer lugar, porque reco-
noce que las virtudes juegan un cierto papel en la socializacién con los demas.
El siguiente factor positivo es su intento de compaginar la moral con el fun-
cionamiento de la sociedad. Esto implica ligar de alguna manera el individuo
con el bienestar social. Smith presenta una propuesta capaz de civilizar la so-
ciedad a través de un ambito en que las relaciones jerarquicas no aparezcan y
no sean necesarias para su funcionamiento. Los individuos ganan en libertad,
y en el mercado de Smith obtienen por reciprocidad lo que antes tendrian que
obtener por sujecion a un sistema jerdrquico o por apelacion a la amistad”.

El tercer punto a favor es el uso de la simpatia en su argumentacion. Acerca
de esto hay que reconocer que el juicio de los italianos estd parcialmente afecta-
do por algunas valoraciones no del todo acertadas acerca del sistema de Smith.
En ocasiones, Bruni tiende a contraponer la benevolencia y la simpatia de la
TSM a las estrictas relaciones de justicia de la WN" o a subrayar, quizds con de-
masiado entusiasmo, la sociabilidad que presenta Smith en contraste con autores
de hoy en dia'®. Zamagni, por su parte, también exalta los valores civilizantes
de la antropologia de Smith'”". Sin embargo, en otros textos, su valoracion es
mds moderada. En ellos sefiala claramente las limitaciones del planteamiento de
Smith, pero concede que al menos las virtudes son intrinsecas y no se considera
que la ley sea la inica forma de garantizar un comportamiento moral'®.

Vistos los puntos positivos, ¢cudles son entonces las objeciones al sistema
del filésofo escocés?

%8 BRUN, L. y ZAMAGNL, S., Economia Civile: Efficienza, Equita, Feliciti Pubblica, Tl Mulino, Bolog-
na 2004, p. 94; BRUNI, L., Reciprocita: dinamiche di cooperazione, economia e societa civile, Bruno
Mondadori, Milano 2006, pp. 35-38; BRUNI, L., L'ethos del mercato: un’introduzione ai fondamenti
antropologici e relazionali dell’economia, Bruno Mondadori, Milano 2010, p. 115. Se observa una
contraposicién entre vinculos y libertad, propia del ambiente filoséfico de la época.

% Brun, L., Reciprocita..., p. 36.

100 BRuNL, L., Lethos del mercato..., p. 113.

1017 AMAGNT, S., «Per un’economia civile nonostante Hobbes e Mandeville», Oikonomia, 2, n° 3
(2003) 11-23.

10277 AMAGNY, S., Por una economia del bien comiin, Ciudad Nueva, Madrid 2012, p- 197.
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Un primer grupo aglutina las consecuencias que se han derivado de la des-
cripciéon de Smith, aunque no puedan atribuirsele directamente. El punto de
arranque seria la descripcion de la accién del mercado como auto-interesada.
Esa légica tiende a invadir otros dmbitos incapaces de funcionar segin ese pa-
trén y que, por tanto, terminan por corromperse. Como sefialan Bruni y Zamag-
ni, esta es una de las criticas que Karl Polanyi'® —entre otros— realiza. Polanyi
llega a establecer un vinculo entre el avance del mercado y la desertificacién de
la sociedad. A mds mercado, menos serdn los lazos auténticamente sociales!%*.

Hay que decir que ese desbordamiento no estaba previsto por Smith,
aunque se podia anticipar como una consecuencia de los cambios de mora-
lidad en la sociedad. Por otra parte, que el mercado en cuanto tal sea nocivo
para la sociedad no es la postura de la Economia Civile. Sin embargo, si estin
de acuerdo en que si el mercado se reduce a la reciprocidad de Smith, Polanyi
acierta en su juicio. Es interesante hacer notar el planteamiento exactamente
opuesto de Becker, para quién la invasion es totalmente justificada dado que la
légica econdémica es la l6gica de la accion humana.

Dentro de esas consecuencias del sistema de Smith, y como la otra cara de
la moneda de la descripcion de la accion del mercado como auto-interesada, se
encuentran la clasificacion de las acciones generosas o auténticamente «socia-
les»> como desinteresadas, y la identificacién del desinterés como disposicion al
sacrificio. A favor de Smith hay que decir que él no concibe la virtud como des-
interés —al contrario, por ejemplo, de Hutcheson—. Ademds, la distincién que €l
hace entre lo justo y lo benevolente se basa en que lo justo es obligatorio y lo be-
nevolente no es susceptible de coercion. Pero es creible que esa dicotomia haya
nacido como fruto del Das Adam Smith Problem, contraponiendo excesivamente
la benevolencia de la 7SM con la actitud prudente y justa de la WN. Por otra
parte, bien es cierto que otros autores influyentes en la formacién de la teorfa
econdmica si comprendieron el amor benevolente en términos de desinterés!'®.

103 Estudioso hingaro de la economia hiingaro, critico de la teorfa economia liberal, que mantuvo
que era necesario el estudio de la economia no como ajena a las demds instituciones sociales, sino
como necesariamente afectada por el entorno social. Su obra mas famosa, publicada en 1944,
tiene por titulo «La gran transformacion».

10% BRUNI, L. y ZAMAGNT, S., Economia Civile..., p. 17.

105 Es lo que busca explicar Force en uno de los capitulos de su libro: cémo la aceptacion del interés
propio en economia implic6, en los autores que trata, pensar la esfera moral como desintere-
sada. FORCE, P, Self-Interest Before Adam Smith..., pp. 169-204. Ellos pensaron la distincién en
términos de propio-no propio. Esto estd presente en los autores que Bruni y Zamagni mencio-
nan al estudiar las other-regarding preferences.
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Un segundo grupo de objeciones contra Smith se centran en la concep-
tualizacion de la reciprocidad. Como se ha repetido varias veces, para perca-
tarse de la reciprocidad de la que hablan Bruni y Zamagni hace falta un enfo-
que preciso. Smith considera que la reciprocidad estricta consigue la riqueza
material de la sociedad, si bien no la felicidad.

La argumentacion de la Economia Civile comienza por negar que esa re-
ciprocidad sea capaz de conseguir por si sola la riqueza prometida. Tiene a su
favor la experiencia de la economia en estos afios, y principalmente a partir de
la crisis, parece indicar que con reciprocidad estricta, tinicamente con la l6gica
del contrato, incluso la generacién de riqueza se pone en riesgo'®. Es lo que
pondria de relieve «la tragedia de los bienes colectivos» y las dificultades que
aparecen en la aplicacion estricta de la «teorfa del contrato».

Con la sola justicia, tal y como la entiende Smith, no se puede crear un
mercado que funcione. El pensaba que se podria lograr, considerando el nivel
moral de la sociedad de su época como un dato estable y constatando en ese
nivel moral un indicio claro del funcionamiento del espectador imparcial, pero
no parece que haya encontrado una sociedad que funcionase efectivamente
con justicia al margen de las demads virtudes que Smith menciona. El mercado
de tipo smithiano, como explica Zamagni'”, es un consumidor de unas virtu-
des civicas (por ejemplo, la confianza o la honestidad) que presupone y no un
productor. Si existen ya esas virtudes civicas, el mercado puede sostenerlas y
extenderlas, pero no puede crearlas por si mismo. Sin embargo, el mercado,
segin lo describe Smith, funciona sin ellas'® —aun cuando podria funcionar
mejor con ellas—. Esa descripcion provoca que el fundamento civico desapa-
rezca. Para Bruni, esto sucedi6 con la crisis en el caso de la confianza y dada su

ausencia, luego fue mas dificil reaccionar cuando la crisis se propagd!®.

196 Un andlisis que combina los factores financieros con los problemas de conceptualizacién en
economia en ZAMAGNI, S., «The proximate and remote causes of a crisis foretold: a view from
Social Catholic Thought», en Crisis in a Global Economy. Re-Planning the Fourney. Sixteenth Ple-
nary Session, 30 April-4 May 2010, ed. GLENDON, M.A. y RAGA, J., Pontifical Academy of Social
Sciences, Vatican City 2011, 296-325.

107 ZAMAGNT, S., Por una economia del bien comiin.... pp. 78-82.

108 Segiin Bruni, Smith piensa que bastan los lazos comerciales para que la confianza se genere. La
confianza es importante, pero segin Smith la dnica confianza que es necesaria es aquella que
estd basada en el propio interés. Pero esa es solamente un tipo de confianza y, para Bruni, no la
mds importante. Cfr. BRUNI, L. y SUGDEN, R., «Moral Canals: Trust and Social Capital in the
Work of Hume, Smith and Genovesi», Economics and Philosophy, 16, n° 1 (2000) 32-35.

199 BRUNL, L., Le nuove virtis del mercato nell’era dei beni comuni, Citta Nuova, Roma 2012, p-75.
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Si la reciprocidad, en cambio, se pone en relacion con la felicidad en
sentido aristotélico, como una vida buena, como la realizacién de las mejores
operaciones propias del hombre, la reciprocidad de la economia se logra inser-
tar en un contexto mas amplio que los bienes materiales. La reciprocidad no
seria necesaria simplemente para conseguir la riqueza y satisfacer necesidades
materiales, sino para alcanzar la vida buena en comun, que consiste también
en la satisfaccion de necesidades relacionales.

El quid esta en sefialar con claridad la insuficiencia de la teorfa smithiana,
en cuya propuesta bastarfa el mutuo interés o la mutua ventaja para organizar
la sociedad. No porque sea falso que provoca una cierta organizacion, sino
porque esa organizacién no posee las caracteristicas humanizantes de lo pro-
pio del hombre, que no es el comercio sino la capacidad de reconocer en el
otro un «otro yo»''’. En esto, que podria parecer un mero matiz, estd implica-
do el entender la sociedad y el comercio mismo no como algo «mutuamente
ventajoso», sino como una ocasion de ejercer una «mutua asistencia», término
empleado por Genovesi para describir el comercio.

Esta perspectiva evita plantear una contraposicién entre intercambio y
mutuo beneficio. Pero para ello hay que descender al nivel de las motiva-
ciones. Como explica Bruni el cambio terminolégico entre «mutua ventaja»
y «mutua asistencia» «tiene que ver con el modo en que ese dato objetivo
(que hay una mutua ventaja) entra en la comprensién subjetiva de las rela-
ciones de mercado por parte de las personas que participan en el «juego» del
intercambio»!"!
el framework mental con el cual las personas abordan una posible relacién de
intercambio constituye un factor decisivo: no solo porque moldea las respues-

. Como explica Bruni, apoyado por los estudios de Bacharach,

tas futuras en el intercambio, sino porque es uno de los criterios para decidir
si se inicia o no la relacién'".

Aqui aparece la comprension de la motivacién como tercera objecion al
sistema de Smith. En Smith quienes hacen el intercambio estin preocupados
unicamente por ellos mismos. Por supuesto que se dan cuenta que el inter-
cambio es ventajoso para todos los implicados, pero lo decisivo para elegir
esa accion es la conveniencia individual. En cambio, el concepto de «mutua

asistencia» reclama que ambos se den cuenta del beneficio conjunto, que se

110 Brun, L. y ZAMAGNTI, S., Economia Civile..., pp. 174-175.
U BRUNL, L., Lethos del mercato..., p. 208.
U2 Thid., p. 145.
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percaten del «nosotros» que surge en la relaciéon'”. Esto, que pareceria poco
relevante, es lo que en la teorfa moderna de juegos resuelve aporias generadas
por la conceptualizacion individualista de las intenciones, propia de plantea-
mientos del tipo del «Dilema del prisionero»!!.

El mercado entendido como asistencia mutua reclama una intencionali-
dad distinta. Se debe querer positivamente el bien de ambos. Luego es necesa-
ria una antropologia que admita la existencia de bienes comunes. La intencién
de los agentes recobra un papel fundamental. «Se crea entonces una conexién
directa —ausente en la teoria de la «mano invisible» de Smith— entre las inten-
ciones de los agentes y los efectos de la accién misma»'". De ahi que sea posible
el uso de la amistad, y con ella de la fraternidad, como un paradigma para la
misma relacion de mercado. En toda relacion comercial puede haber un bien
compartido —el bien de ambos—, aunque ese bien sea efimero!'®.

Para Smith, y en general para cualquier interpretacién del consumo
como una funcién construida en torno a variables, el individuo elige siempre
teniendo Gnicamente en consideracién su satisfacciéon. Nunca elige el bien de
ambos. Esto no quiere decir que el resultado no pueda ser, de hecho, el bien de
ambos, sino que simplemente no aparece en el horizonte intencional. Por el
contrario, en el paradigma de la Economia Civile es fundamental esa intencion
congregadora. Sin intencién comuin no hay bien comun, aunque haya un in-
tercambio y un producto de ese intercambio. Lo que no ocurre es el efecto
civilizante de esa relacién en los individuos, simplemente porque no lo han
querido. Es cierto que en la adquisicion de bienes bésicos de poco precio (la
compra de un kilo de arroz o una caja de bombones) quizds no sea tan impor-

13 Ibid., pp. 208-209.

4 Esta es una formulacién del dilema: «Dos amigos cometieron juntos un delito. Hay evidencias
de esto, pero no completas. Por eso, si no confiesan los van a condenar por un crimen menor,
con, digamos, 2 afios de circel. Los amigos son separados en celdas distintas. Los jueces deciden
que si los dos confiesan, aunque los castigardn por el crimen mayor, recibirin una sentencia
menor a la que hubiera correspondido —10 afios—, y que si s6lo uno confiesa serd liberado como
testigo principal, condenando al otro por 20 afios. Lo que conviene a ambos es no confesar. Sin
embargo, si cada uno piensa s6lo en su interés, optard por confesar para quedar libre. El proble-
ma es que ambos, guiados por la conducta individualista, confiesan» (CRESPO, R.E., Liberalismo
econdmico y Libertad: Ortodoxos y Heterodoxos en las teorias econdmicas actuales, Rialp, Madrid 2000,
p- 96.) La discusién de la importancia de un marco no individualista en la economia, especial-
mente en el contexto de la teorfa de juegos, se aborda frecuentemente en los libros de Bruni y
Zamagni. Un resumen puede encontrarse en BRUNL, L., Le nuove virtit del mercato..., pp. 73-100.

15 BRUNL, L., Lethos del mercato...., p. 170.

Y6 Ipid., pp. 181-182.
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tante pararse a pensar en el bien comin que se crea. Pero, y es lo que la Eco-
nomia Civile aduce a su favor, tiene efectos muy observables en los contratos
laborales, acuerdos entre empresas o seleccion de productos y servicios para
ofrecer en el mercado.

La meta en el campo de la motivacion es derribar el mito del individualis-
mo axioldgico. «Se admite que, para alcanzar sus objetivos, el individuo tiene
que entrar en relacién con otros, pero solamente por razones de conveniencia,
para obtener mds consenso o mds poder»'"". Y esto, teniendo en cuenta el
horizonte antropoldgico que tienen Zamagni y Bruni, no es aceptable. Por
ese camino «nunca conseguiremos adentrarnos por el camino que conduce
a la plena realizacion, puesto que es en la relacién con el otro —relacion en la
que veo y trato al otro como persona y no como mero instrumento— donde se
desvela mi identidad personal»'1®.

La economia estd aqui integrada, sin solucién de continuidad, en la bus-
queda de la perfeccién del hombre. También en Smith la economia estd integra-
da en esa bisqueda, porque en la economia el hombre sigue buscando obtener
la simpatia de los demids a través de la riqueza. Pese a ello, los planteamientos
divergen en la comprension del fin de la economia y en su modo de alcanzar-
lo. Para la Economia Civile, el fin se consigue, si bien parcialmente, a través de
cada accién. Esa accion es una relacion por la que se obtiene un doble bien: el
bien intercambiado y el bien de la relacién, que se comprende como un bien
perfectivo de la naturaleza. Al hacer esa accion se es mejor que antes; ademds,
para obtener ese tipo de bien, es preciso pensar en el otro como otro yo y en
este sentido se deberfa querer un resultado al menos tan ventajoso para mi. Si
el otro es un «otro yo», si no median razones comprensibles para ambos, no
habria razén para no desear la igualdad. Para Smith el fin es un resultado de
una serie de acciones; para obtener el resultado —dado que lo que se quiere es
el resultado— basta convencer al otro que el resultado le conviene, aun cuando
no sea equitativo. Segun la antropologia de Smith, ambos agentes comprenden
siempre la relacién como un intercambio de intereses, y por eso se aplica la
maxima de reciprocidad segun la cual ambos saben que el otro pone en primer
lugar el cuidado de si mismo.

No es extrafio que considerando solamente la perspectiva de Smith naz-
ca, como explica Zamagni, la dicotomia moderna entre una «moral de matriz

17 ZAMAGNL, S., Por una economia del bien comiin.... p. 54.
18 hid.
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kantiana, que exige ver al otro inicamente como fin en si mismo, y una teoria
de la racionalidad instrumental, que ve al otro como medio para mis propios
fines»!"%. Tanto la visién puramente deontolégica, como la utilitarista, rompen
la unidad de la perspectiva que Zamagni considera correcta, en la que «reco-
nocer al otro como fin en si mismo y reconocerlo como medio respecto al fin

120 estan unificados.

de mi propia realizacién»

Como explica Milldn-Puelles, uno de los puntos esenciales de la ética
kantiana es realizar las acciones por el Gnico motivo del deber y no por una
inclinacién natural. Solo las primeras son morales y expresiones de la libertad
humana, mientras que las segundas son un necesario contrapeso al sentido del
deber'?!. El obrar «con inclinacién» es visto con sospecha, si bien no tanto
por «individual» como por estar contrapuesto a la libertad —entendida como
autodeterminacién independiente de la naturaleza—. La dificultad en la ética
kantiana radicaria en explicar el fundamento del deber, y en qué sentido se
puede constituir en motor'??. Debida a esa divisién entre inclinacién y deber,
el «ser-con» —la necesidad de relaciéon— estaria mezclado con la inclinacién
y habria que rechazarlo; o, todo caso, constituirfa una invasion a la libertad
trascendental del otro. El individualismo aqui (o si se quiere la sociable in-
sociabilidad kantiana) tiene en su origen una libertad sobrehumana, que por
otra parte tacha de patente inmoralidad la accién dentro del mercado'®. Por
su parte, el utilitarismo cierra cualquier ventana a la posibilidad de un motivo
de accién comun, pues la utilidad no es compartible.

¢Dénde, pues, se encuentra la manera de lograr la unidad entre el fin
de los demds y el fin propio ausente en el pensamiento econémico? Para Za-
magni, se encuentra en la ética de las virtudes. «La vida virtuosa es lo mejor
no solo para los otros, como sostienen las distintas teorfas del altruismo, sino
también para nosotros mismos. Esta es la raz6n tltima para ser éticos»%. La
virtud es la dltima razén pero en orden a alcanzarla pueden considerarse in-

9 Ibid.

120 Ipid.

120 MILLAN-PUELLES, A., La libre afirmacion de nuestro ser: una fundamentacion de la ética realista,
Rialp, Madrid 1994, p. 162.

122 Ibid., pp. 231-234.

123 KoLMm, S.-C., «The Human Person in normative economics», en Conceptualization of the Person
in Social Sciences. Eleventh Plenary Session of the Pontifical Academy of Social Sciences 18-22 november
2005, MALINVAUD, E. y GLENDON, MLA. (ed.), Pontifical Academy of Social Sciences, Vatican
City 2005, p. 349.

1247 \AMAGNT, S., Por una economia del bien comiin..., p- 139.
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centivos o restricciones como medios, a pesar de que en principio esos medios
hagan referencia a motivaciones particulares. Si la virtud estd en el horizonte,
al menos puede comprenderse que los medios externos tienen como objetivo
interiorizar la accién que mandan. Asi el sujeto puede aprender a desear el
bien comun. En palabras de Zamagni, «la solucién al problema del compor-
tamiento moral» pasa «por ofrecerle una comprensiéon mds completa de su
propio bien»!%.

Esta concepcién de la motivacion como condicién necesaria para la apa-
ricién del bien comin estd en las antipodas de una visién providencialista —ya
en la versién de Smith, ya en la version del equilibrio neoclisico o de la expli-
cacion austriaca del mercado—. En esa vision, en la medida que el individuo
termina por protegerse de sus conciudadanos gracias al sistema de justicia, la
intencién privada de sus acciones es indiferente para el resultado de garan-
tizar la convivencia, pues las leyes son capaces de lograr esa garantia por si
mismas. «La teorfa de la mano invisible de Smith vendrd a ser gratuitamente
interpretada como si significase que el bien comun puede surgir, en especificas
circunstancias, a partir de la interaccién libre de los individuos cuyas motiva-
ciones de ninguna manera incluyen el bien comun»'%.

Esta idea es una una clara coincidencia con el planteamiento de Ratzin-
ger y su sano esceptismo respecto a la salvacion a través de las instituciones.
En una visién en la que no importan las virtudes personales «el rol que las
instituciones estarfan llamadas a desempeniar es el de suplir la ausencia de las
motivaciones virtuosas en los individuos»'*’. La fe en la posibilidad de formar
ciudadanos virtuosos seria reemplazada por la fe en la posibilidad de crear
instituciones perfectas. ;Pero cémo disefiar las instituciones perfectas sin ciu-
dadanos buenos? ¢Se podrian alcanzar evolutivamente, como se desprende de
la teoria de Hayek? La respuesta a estas preguntas, desde el punto de vista de
la CV, es que no.

Una de las razones que aporta Zamagni para demostrar esa imposibili-
dad surge del andlisis de uno de sus supuestos. Para que surgan instituciones
econémicamente perfectas, una de las condiciones es que todos se encuentren
satisfechos con la distribucién de recursos que ellas generan. Pero si esa sa-
tisfaccién no aparece en el presente, es de dudar que los individuos sigan los

125 Ibid., p. 140.
126 BRUNI, L. y ZAMAGNT, S., Economia Civile..., p. 77.
127 Ibid.
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reglas del juego cuando no estén individualmente satisfechos, pues si lo que
unicamente quieren es beneficiarse, ¢por qué no hacer trampa?'*® Es cierto
que la legislacién procurard proporcionar suficientes motivos disuasorios para
evitar un comportamiento nocivo para el sistema, pero eso solo puede reali-
zarlo una vez ha aparecido el comportamiento nocivo. La ley, en este sentido,
estd unos pasos detrds de la ética individual. Ademds, habria que confiar en
que los castigos disuasorios fuesen valorados como suficientemente graves por
el individuo que se apresta a saltarse las reglas. Tampoco parece ser que eso
suceda siempre, como demuestran los casos de corrupcién en el mercado.
«Para la ética de las virtudes, la posibilidad de ejecutar las normas depen-
de en primer lugar de la constitucién moral de las personas, es decir, de sus
motivaciones internas, antes que de sistemas coercitivos exogenos»'?’. Porque
la moralidad se encuentra en la integracion de los deseos dentro del horizonte
de la vida buena, que necesariamente incluye el proponerse fines comunes. El
hombre, ciertamente, puede desear solo lo propio, pero una buena parte de
la educacién debe dirigirse a que cada quien descubra que solo con lo propio
no alcanza lo que con ello quiere obtener: la felicidad. Y esto es lo que el la
«corriente dominante» del pensamiento econémico no comprende. Preten-
der pensar la economia como lugar de relaciones inicamente interesadas por
el bien propio. Y si ese pensamiento se impone en la realidad se provoca una
serie de consecuencias muy negativas, como se ha visto que mantiene la CV.
Uno de los temas que Bruni'*® ha puesto de relieve es el temor a la «he-
rida del otro» que se esconde detris de la simplificacion de la felicidad perso-
nal —la cual se encuentra en la felicidad junto al otro— a la felicidad individual
—«inmune» al rechazo con el que el otro puede responder a los intentos de la
felicidad conjunta—. Mientras que la primera estd sometida al deseo de otra
persona, la segunda presenta la posibilidad de ser totalmente autirquica. Sin
lugar a dudas, el vivir-con tiene una ambivalencia intrinseca, pues siempre se
depende de la respuesta de los demds que conforman la comunidad, y la rotura
que causa la negativa a secundar el empefio comin repercute en la felicidad
que los otros puedan alcanzar. En cambio, si se plantea la felicidad como un
objetivo individual, los demads solo participan en la medida que necesitamos de

128 7 AMAGNI, S., Por una economia del bien comiin.... p. 30.

129 Ibid., p. 197.

130 Esta explicacion la desarrolla con profundidad en su libro Lethos del mercato. La terminologia
proviene de la explicacién de Roberto Esposito en su libro Communitas.
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ellos; y en cuanto lo que necesitamos no son ellos sino lo que ellos tienen, «el
otro» es perfectamente sustituible’!.

De ahi la gran fuerza que en esos planteamientos, y entre ellos el de la
economia actual, se otorga al mercado y al Estado como garantes de esa feli-
cidad individual. Ambas instituciones hacen de mediadoras respecto a los de-
mids, de tal forma que las relaciones que se establecen con otros miembros de
la comunidad no estén sometidas a la posibilidad de la negacién'*. La posibili-
dad de la negacién del «otro» en el mercado se cancela por la mutua necesidad
de cosas y por la facilidad de buscar sustitutos en las transacciones'®; en el
Estado esa posibilidad de negacién viene cancelada por el caricter obligatorio
de las relaciones que dentro de €l se tienen.

Obviamente, la recuperacion de la felicidad personal no pasa por la su-
presion del mercado y del Estado, como si su papel se redujese a ser alienado-
res de la verdadera felicidad. Si existen hoy por hoy, es porque contribuyen a
satisfacer de alguna manera la necesidad de relacionalidad, el deseo de ser feliz
con los demds. Por otra parte, es cierto que algunos problemas sociales se ori-
ginan por la deficiente comprensién actual de estas instituciones. De ahi que
quizds lo primero que haya que hacer sea estudiar si se han comprendido rea/-
mente los mecanismos que facilitan su funcionamiento, como plantean tanto la
Economia Civile como la CV. En el fondo, es una investigacion sobre la mejor
forma de que funcione el mercado. Y preguntar sobre la mejor forma de algo,
es preguntar sobre las virtudes que son necesarias. Por decirlo con el titulo de
una de las obras de Bruni, lo que hace falta es plantear las nuevas virtudes que
ayuden a que el mercado y el Estado cumplan su tarea civilizadora.

Blgrunt, L., EI precio de la gratuidad, Ciudad Nueva, Madrid 2008, p. 105.
132 BrUNL, L., Lethos del mercato..., p. 107.
13 Ibid., p. 111.
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