LA VIDA HUMANA ENTRE LA PERFEQCION
Y LA CAIDA SEGUN SAN AGUSTIN
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In this analysis of St. Augustine’s concept of maltuaw, the fo-
cus will be on the way he presents, in a continudmielopment,
the ideas of moral compulsion and personal growthAugusti-

ne’s interpretation of the biblical text, the fomtidns of natural
law are provided, such that morality is not simiblg fruit of con-
sensus. Man is seen not only as a product ofrigisteen though
he cannot be understood outside of it. The natmdér and the
supernatural order are this way tied together.

Keywords Saint Augustine, moral rule, natural law, humaar-p
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Nos hemos reunido para reflexionar, desde distiatugulos,
sobre la ley natural. En tal sentido, una aproxigraal texto agus-
tiniano permitira comprender, casi desde el oridenla cultura
cristiana, la complejidad y riqueza de una temé&timatral que ha
sido y es objeto de confusion y también de intéagienes falaces.
Asi, por ejemplo, la disyuncion entre libertad yunaleza, que pre-
tende invalidar el caracter inmutable y universalalley naturd)
negando que la libertad pertenezca a la naturatezanal y que,
por lo tanto, pueda ser guiada por la razon; o, ldkedeterminismo
gue se atribuye a la nocién de “ley moral naturi@l’ vez por tra-
zar una analogia errénea con la naturaleza praplasdrealidades
fisicas. En esta lectura trataremos de observarelpmontrario, el

1. Cfr. AN PaBLO Il, Veritatis splendar51.
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modo en que San Agustin presenta, en una lineameanbbligato-
riedad moral y crecimiento persohal

En la interpretacion de San Agustin del texto bibfe dan los
fundamentos que expresan que la norma moral nimpéemente
el fruto del consenso: el ser humano no es compersdlo como
un producto de la historia, aunque tampoco puedargendido al
margen de ella; enlaza, por ello, los 6rdenes alagusobrenatural.

Al mismo tiempo, consideramos que esta nocion ge dae
afecta en un mismo movimiento @atura hominisy la natura re-
rum, resulta de la tensién entre las perspectivasfisiegy practi-
ca; en el pensamiento del Hiponense se expresaequaciar a
uno de estos puntos extremos significa renuncidespliegue filo-
sofico de “ley natural”, que navega entre lo perem@ y 10 mu-
dable (como veremos de inmediaton Genesi ad litterajry en-
tre politica y escatologia (como podriamos estuglieDe civitate
Dei). En esta tension entre lo permanente y lo vaiablenamos
nuestro seguimiento de la interpretacion agustiian

En De Genesi ad litteraprSan Agustin emprende la ingente ta-
rea de realizar una explicacion literal o histodedGénesisNues-
tro trabajo se concentra en el Libro XI de la menata obra, en el
cual se presenta al ser humano en toda su penfiegcidl mismo
tiempo, en su debilidad ante la tentacion.

San Agustin observa en toda su dimension, y édtatesis que
en adelante exponemos, la siguiente dificultadjuensentido y de
gué modo la capacidad originaria de discernimiesdta luz parti-
cipada de la luz divina que ha sido llamada “letyrad’, padece el
acontecimiento histdrico de la caida. En efectoesta libro inter-
preta la estancia de Adan y Eva en el paraisentadion, la caida,

2. Naturalmente nos viene a la mente la apretafilsicién de Santo Tomas:
“Para perfeccionarse en su orden especifico, kopardebe realizar el bien y evi-
tar el mal, preservar la transmision y la conseérade la vida, mejorar y desa-
rrollar las riquezas del mundo sensible, cultieawvida social, buscar la verdad,
practicar el bien y contemplar la bellez8ufnma Theologiad-1l, q94, a2).
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el juicio y la expulsidn; desde esta perspectivs interesa espe-
cialmente, la explicacion de San Agustin acercaedthdo del

hombre y del demonio antes de la caida propiandaba, es de-

cir, como entender adecuadamente la frase “seroaralos ojos y

seréis como dioses”.

Presentada la tesis, pasamos ahora al desarrbtiextie agusti-
niano, en el doble sentido de estrategia retorieato de instancia
argumentativa. Esto implica que tendremos tambirésentes los
libros VI (en especial, las referencias a la ci@adel cuerpo del
ser humano) y VII (en referencia a la creacionaleia) para la
adecuada interpretacion del XI.

San Agustin se ha propuesto realizar una inteipéstditeral
del Génesisen la apertura de su comentario, al adentrar$a ten
matica que resulta ahora de nuestro interés, et aetoma el fun-
damento de su intento: antes de explicar ordenadanjgertrac-
temu$ el texto Sacro juzga necesar@mdmonendum arbitrgrre-
cordar las bases intelectuales de su cometideeass goner a sal-
vo el sentido literal y recurrir a la explicacidgurada so6lo cuando
la primera resulte inviable o absurda. El razonatoieulmina re-
frendando el principio que ha sostenido la totalidal comentario:
“Sin embargo no es licito dudar sobre lo que s& giprque esto lo
exige la fe del que narra y el compromiso del quraanta®.

El Génesisexpresa, con la eficacia de la brevedad, la toléni
de la condicién de Adan y Eva: estaban desnudos,g#o no los
avergonzabia San Agustin lo explica en estos términos: después
de perpetrar la culpa se manifest6 la consecuéetipecado, esto
es, que la corporeidad se opusiera completamerspédfitu. Nos
encontramos exactamente antes del paso que sigtrdiesitar de

3. SAN AcusrTiN, De Genesi ad litteranXl, 1, 2. Cfr. I, 1 y VII, 16; en este
ultimo texto se pone de manifiesto el modo en care/gjustin opone los resulta-
dos de su metodologia a las ensefianzas de losusasjccuyo esquema interpre-
tativo busca conscientemente superar.

4, Génesis?, 25.
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la vida divina propiamente dicha al dominio del qukz y, enton-
ces, de la muerte.

En el libro VI de su comentario @énesisSan Agustin ha pre-
sentado la condicion de excelencia del hombrecfaado a ima-
gen de su Creador, es decir, dotado de alma ituefedPoco méas
adelante también se ocupa de su excelencia flaifarma recta y
erguida manifiesta que la meta no la constituyesghr sobre la
tierra sino el saborear lo que se encuentra arfibajuae sursum
sunt sapiat, non quae super terram”

Para San Agustin se presenta con claridad unaadadobre la
gue nuestro cristianismo parece ya no repararaomdma fuerza,
en efecto, el Hiponense reitera a lo largo de soetwario (en rea-
lidad, en el conjunto de su vastisima obra) quebkdiencia y la
humildad conducen, con palabras de San Pablo, ojdese del
viejo Adéan; sin embargo, no solemos tener predergae también
esto significa: la moral cristiana de la humildad es suficiente
para descubritodo aquello a lo que el Agape de Cristo invita, pues
la humildad y la sumisién representan sélo un mameel camino
de la redencion, cuyo significado final es la ceacién de una
nueva vid4 En este punto concreto, la rebelién de Nietzscme
tra el cristianismo es infinitamente méas signifiaaty profunda
que la refutacion racionalidfgpuesto que no deberia llevar a con-
siderar que en Dios no solo hay eternidad, podebyduria, sino

5. Cfr. \N AcusTiN, De Genesi ad litteram\/I, 12, 21.

6. SAN AcusTiN, De Genesi ad litteranlyl, 12, 22; texto que nos pone en
contacto con la referencia paulinaCelosenses3, 2.

7. La perspectiva de conjunto de lo que se entipodeida moral en la Pa-
tristica, esto es, la ponderacion de los datos axiktencia, resulta extraordina-
riamente dificil de concebir hoy; ejemplo de eltmstituyen los analisis que en-
contramos en los estudios mas actuales. Cfr. AREKThe significance of Free
Will, Oxford University Press, Oxford, 1993 y JANGAN, “Augustine on the
Unity and Interconnection of the VirtuesHarvard Theological Review72
(1979), pp. 81-95.

8. El Anticristo presenta argumentos profundos contra la moratiasres
aunque la critica misma no sea exacta; en otrabnzed, el cristianismo es la reli-
gién del amor, no del altruismo.
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también sostenimiento infinito déigapeo generacion eterna del
amor revelada en Cristo.

Desde la perspectiva agustiniana, el ser humapoaeentra si-
tuado en la encrucijada de dos mundos (el de gerodivino y el
de su constitucion material) s6lo como resultaddadpena dis-
puesta, cuando entran en contradiccion su grandsadragilidad,
por lo que queda desdoblada (esto es, dotado dehle sentido)
en un rostro augusto y otro esclavo, donde se sgwec@lmente la
grandeza y la insignificancia. Por ello, la conciarde si que el ser
humano puede alcanzar resulta inexplicable sél@pomundo na-
tural y por esto mismo constituye propiamente ustenio, esto es,
gue de la necesidad brote la libertad.

Si nos ubicamos, entonces, antes de la caida, §astiA se
pregunta el motivo por el cual Dios permitié latemon y el de-
rrumbe @eiecturus dice con elocuencia el texto latino): “No se ha
de pensar que el tentador hubiese podido hacerat&embre, si
anteriormente no hubiese surgido en el alma debh®mna cierta
arrogancia oculta, para que, por la humillacionpdado, apren-
diera cuan falsamente habia presumido de si mismo”

Esta no hubiera sido posible, por lo tanto, si “crata arro-
gancia oculta” no se hubiese manifestado en el dehdnombre.
Anotamos aqui una de sus consecuencias; la antigipohgusti-
niana expresa en la caida humana una cierta ingateéal conjun-
to de la naturaleza; sin embargo y al mismo tierpposita en el
ser humano una significacion absoluta, pues ndcgl asoceso de
la deificacién del hombre, ya que a partir de aguposibilita la
compenetracion reciproca de la naturaleza humatealg natura-
leza divina. Esta afirmacion absoluta que anurigvelacion del
misterio de la Trinidad tiene en la expresion d@eansamiento un
costo que también debemos sefialar en lo términamaecierta
ausencia de firmeza para insistir en la glorisadedturaleza huma-

9. AN AcusTIN, De Genesi ad litteranXl, 5, 7.
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na, esa misma cuya conciencia posibilita el desmigmto de la
propia conciencia cristolgita

En el libro VI leemos: “Luego era mortal (es deitdn) por la
constitucion de su cuerpo natural e inmortal, enhia, por un don
del Creador. Si, pues, tenia un cuerpo naturatacente era mor-
tal, porque podia morir, aunque también era inrhgrtaque podia
no morir. Pero no era inmortal porque no podia maialgin mo-
do, pues seria espiritual, lo que se nos promet® daturo en la
resurreccion™.

La materialidad de la naturaleza constituye, emisima, una
objetivacion de las criaturas vivientes, en losimtiss grados de la
jerarquia establecida por el Creador; por ell@ basmanidad ante-
rior a la caida es, en grado eminente, un microossiesde la
perspectiva de interpretacién de San Agustin, ata tle un mo-
mento crucial de su estrategia argumentativa, pugst este hom-
bre entendido como microcosmos es responsabletd&lalad de
la naturaleza y lo que se realiza en él se extiged@mediato al
conjunto de la naturaleza. Recordemos, en estalgeque Adan
ha nombrado, ha dadm nhombre a las cosas. El hombre vive y, al
hacerlo, anima la naturaleza con su propia libegetb si el hom-
bre muere, en el sentido que esta expresion esrpaelm por San
Agustin como sinénimo de “caida”, asocia a la redéza, en todos
sus grados, a su entregarse a la necesidad, es tddo queda
absorbido por el abismo de las esferas inferiogbset.

Por ello, nobis futurum in resurrectione promittituentrafia
también el significado de que, junto al hombreattad naturaleza
espera la liberacion de la sombria necesidad:itbaadel hombre
ha significado pérdida de libertad, es decir, hedado sometido a
la dependencia de lo que le estaba sometido: coimparel desti-
no del polvo y del barro.

10. En este punto conviene aclarar que tomamossxmente distancia del
llamado “pesimismo antropolégico agustiniano”, eofa de la doctrina de Iatio
veraque desarrollaremos mas adelante. Vid. R.dBIMELL, St. Augustine’s Early
Theory of Man, 386-39MA, Belknap Press, Cambridge, 1968, pp. 66 ss.

11. S\WAGusTIN, De Genesi ad litteranV/l, 25, 36.
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La condicién de esta liberacion consiste en supgraspejismo
de “este mundo”, el mundo de la necesidad natlaralaturaleza, a
su vez, sera humanizada, es decir, vivificada pbopmbre. En la
percepcion agustiniana, el destino del cosmos digpdal destino
del hombre, lo que implica descubrir lo vivientd desmos y de
este modo quitar su peso inerte sobre el ser humano

San Agustin despliega su respuesta a dos cuestienésles,
intimamente vinculadas entre si: a) ¢Por qué norkedo el hom-
bre de tal modo que no pecara? y b) ¢ Por cual iméncrea a los
gue se opondran a su ley?

A fin de procurar una respuesta a fondo, San Agustiurre a
la nocién deratio; en efecto, para la cuestion a) queda claro que
seria mejor una naturaleza que no quisiera peeao, ¢e ningdn
modo se puede afirmar que es mala la naturalezasggeisiese,
podria no pecar, es decir, que peca por voluntad gor necesi-
dad? Larecta ratig entonces, ensefia que es mejor la naturaleza
gue en nada transgrede la voluntad de Dios, auesiz misma
razon sostiene que también es buena la naturalezpwede refre-
nar una orientacién desordenaddlioita delectatig San Agustin
expresa que ambas naturalezas fueron creadasmiargrse cum-
ple en los santos &ngeles y la segunda en los lesrshntos.

En b) lacerta ratiotambién demuestra que lo 6ptimo es la exis-
tencia de quien usa bien el mal de otro y el gl der castigado
por sus obras: ambos son bienes, aunque asimétpges el pri-
mero es superior y el segundo inferior: no se puededir del
mismo modo todos los bienes sin distorsionar sumanisondicion
de bienes; “cum aequare volunt genera bonorum, numeni-
nuunt; et immoderate augendo unum genus, alterihntd®.

12. SN AcusTiN, De Genesi ad litteranXl, 7, 9: “Talem, inquiunt, faceret
hominem, qui nollet omnino peccare. Ecce nos cdnuexl meliorem esse
naturam quae omnino peccare nolit; concedant étims esse malam naturam
guae sic facta est, ut posset non peccare si hetlétistam esse sententiam qua
punita est, quae voluntate non necessitate petcavit

13. S\ AGusTIN, De Genesi ad litteranXl, 8, 10.

47



CLAUDIO CALABRESSE

San Agustin no se conforma con presentar la tasim esentido
general, sino que intenta explicitarlo en la vawhtel mal; en
efecto, se puede asimilar el acto voluntario celibuna cierta sus-
tancia, en el sentido de una realidad dotada dédaefdrma y or-
den segun la perspectiva de un acto determinadel: gnado de su
imperfeccion se mide su mal o privacion del pleapde aquella
sustancid. Este principio permite explicar la presenciamel en
el mundo en su manifestacion puramente privatiga,lo cual se
hace l6gicamente imposible pensar que Dios esator del mal.

En el anverso de la Ultima cita de San Agustinjexsr, soste-
niéndola y precisandola, se percibe su explicag@ta corruptibi-
lidad de las naturalezas y de la falibilidad deduntad. La prime-
ra concierne al mal natural: las cosas en cuargasceon buenas,
pero el cosmos es el ambito en el que los seresnae corrom-
pen y mueren; en los seres vivos, en especial konabre, esto es
fuente de sufrimiento y angustia. Es necesario migar que la
misma sucesion de seres es un bien en si y quaeseexpresa
armonia y belleza; el Hiponense compara esta cdoiposdel
universo con un discurso armonico: cada sonida sddba muere
para dejar lugar al siguiente y componer asi aepoeomplet&’.

La cuestion del mal moral es mas dificil de resollsevoluntad
es responsable cuando los actos humanos no squdasabria es-
perar; debido a que las decisiones humanas sonlemamente li-
bres existe la posibilidad de obrar mal. La pregulg San Agus-
tin, en este punto, es simple y directa: ¢por goé Bos ha otor-
gado libre arbitrio, es decir, una voluntad capazotrar mal?.
Dios crea a los que preveia que habian de ser rpatasmostrar
su poderio y su paciencia, a fin de dar a conaceiglieza de su

14. Vid. SN AcusTiN, De civitate Dei, X1V, 11, 1: “Porro mala voluntas,
guamvis non sit secundum naturam, sed contra matguéa vitium est”.

15. Cfr. 3N AcusTiN, De natura boniVIIl; en el mismo sentid®e civitate
Dei, XII, 4.

16. Cfr. W AcusTIN, De Genesi ad litteranXl, 7, 9.
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gloria en los vasos de misericordia que preparé [gaglorid’. Si
bien es cierto que la libertad entrafia riesgogenolta menos ver-
dadero que nuestra condicion requiere ese riesgogbeanzar el
mayor de los bienes: la felicidad eterna. Consiteen si mismo,
el libre albedrio no puede ser visto como mal, fougee en reali-
dad se trata de un bien que no es absoluto cotemigerancia; en
este caso, la naturaleza es buena, pero el efeettepesultar malo
o bueno segun el uso.

San Agustin despliega su argumentaciéon a medidaavareza
en la interpretacion del texto biblico; luego deguntarse acerca
del libre arbitrio y sobre el sentido de la exisiandel bien y su
discernimiento mediante haera o rectaratio, se pregunta por el
tema central de su interpretacion: ¢,por qué Diosifié la tenta-
cion por medio de la serpiente?

En principio, lo que simbolice la serpiente debeaggbuido a
la divina Providencia, pues bajo su dominio el deimdiene de-
seos de hacer dafo. Ahora bien, este poder noresupente sino
gue solo lo tiene cuando le es dado para destrsivdsos de la ira
o para probar los vasos de la misericdfdiesulta claro de dénde
proviene la naturaleza de la serpiente: Dios laymmediante la
palabra con el resto de la creacion. Todas latucais que poseen
un alma irracional estan sujetas por una ley dgeardivino [ege
divini ordinig]*®, independientemente de la buena o perversa orien-
tacion de su voluntad.

Fiel a su estilo argumentativo, San Agustin abréatgoexcur-
susen el que refuta, al mismo tiempo, la concepci@nigquea del

17. SN AcusTiN, De Genesi ad litteranil, 8, 11; la lectura en paralelo de
Retractationem|, 9, 6 permite una mejor comprension del textque hacemos
referencia.

18. SN AcusTiN, De Genesi ad litteranXl, 12, 16: “facultatem autem non-
nisi quae datur, vel ad subvertenda ac perdendairas, vel ad humilianda sive
probanda vasa misericordiae”.

19. SN AcusTiN, De Genesi ad litteranXl, 12, 16: “quae universa creatura
habens in se animam vivam irrationalem, univeraienali creaturae sive bonae
sive malae voluntatis, lege divini ordinis subditt”. Sefiala inmediatamente San
Agustin que esto no deberia resultar digno de adrbin si recordamos que Cris-
to ordend a los demonios entrar en los cuerpossiedrdos (cfiMateq 8, 32).
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demonio, al que no consideran criatura de Diog,yocion de que
el mal es una cierta sustancia. En este pasditp@hense pondera
dos elementos esenciales para nuestro tema, atlemarsque todo
lo que existe, en cuanto sustancia, es iean cuanto tal no po-
dria existir sino a causa de Dios, de quien protede bien &b
illo vero Deo, a quo omne bonum]éstLa voluntad desordenada
obra el mal, es decir, la que antepone los bigrfesadres a los su-
periores pona inferiora superioribus praeponerjéfo

A partir de aqui establece la condicion y la cadesda caida:
“por esto acontecio que el espiritu de la criataional, deleitan-
dose por su propia voluntad en la excelencia dgrandeza, se
hinch6 con la soberbia y por ella cay6 de la féfidi del paraiso
espiritual y se consumio en la envidia”

El espiritu, entonces, siempre es bueno en si mipmroque
existe y vive y porque vivifica al cuerpo, sea aé&temo el de los
demonios o terreno como el del ser humano, indepeteinente
de la inclinacion de su voluntad. En el capituugnte, al presen-
tar el origen de los males en el orguBagperbid y en el amor pro-
pio [amor privatu$, pone las bases de uno de sus hallazgos mas fe-
cundos: la existencia de los dos amores que fuddarciudades
[amores duo, civitates dugé

Y

A modo de recapitulacion. El conjunto de la naeralresulta
comprendido en los términos deatia creationis un conjunto de
causas fisicas ordo naturae en las que estan previstas determina-
das intervenciones extraordinarias de Dios y ejukase muestra,
de modo también extraordinario, aunque nunca cpotentiain-
solita, que la criatura esta en dependencia de Bipsellos acon-

20. S\N AcusTin, De Genesi ad litteramXI, 13, 17: “omne quod est, in
quantum aliqua substantia est, et bonum esse”.

21. S\WAGusTIN, De Genesi ad litteranXl, 13, 17.
22. S\ AGusTIN, De Genesi ad litteranXl, 13, 17.
23 .SWAGusTIN, De Genesi ad litteranXl, 13, 17.
24. S\ AGusTIN, De Genesi ad litteranXl, 15, 19.
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tecimientos que se encuentran establecidos y fuisdewd el siste-
ma de causas de las razones seminales se cumplirds;aconte-
cimientos tienen una realizacion posible, es de@penden ente-
ramente de la decision divina de intervenir, ptw 8lan Agustin
los caracteriza como dones, que luego del casti§ydém, sostie-
nen cada uno de los actos que intentan la restanrde nuestra
naturaleza.

Retomamos, en este punto, el sentido del tituldrdbhjo: “La
vida humana entre la perfeccién y la caida”. Urmouge la caida
es un acontecimiento historico, la humanidad quiisieriminada
en dos actitudes (dos amores, en el vocabularistiagano): el pe-
cado y la gracia o, con el mismo significado, &ékemo y el cielo.
El paraiso perdido, en cuanto realidad necesari@naarerior, ex-
presa el estado de perfeccion humana o de unidadtdealeza-
gracia y gracia-libertad. Por la seduccion delagot quedé roto el
vinculo entre el ser humano y su Creador, lo gaelta dificil de
explicar si tenemos en cuenta los privilegios pneteirales de que
gozaban: inmortalidad, impasibilidad, libertad,nci@, por nom-
brar alguno de ellos.

¢Dadas estas perfecciones, como se explica el rppevado?
Como en el caso de los angeles, San Agustin sqfielda caida
fue posible porque antes de la tentacién habigaoiente oculta,
soberbia en el alma del hombre; el sentido de Haillacion del
castigo es que aprendiera cuan falsamente presigrsémismao.
Al mismo tiempo, la cita que San Agustin hace $i&limo,29, 7
(“Yo dije en mi abundancia: no seré removido poeternidad™®)
hace pensar que considera la siguiente posibilidadn creyo
que, en algin momento, seria perdonado, no compretal el
sentido raigal del corte con el Creador que prodacesobedien-
cia de la soberbia; se aplica, en este sentidgudose habia dicho
de la caida del diablo: “Una vez creado, se apan@diatamente

25. S\ AcusTiN, De Genesi ad litteramXl, 5, 7: “guam de se falso prae-
sumpserit, disceret”.

26 Salmo,29, 7.
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de la luz de la verdad, hinchado de sobefhia’s decir, quedé roto
el vinculo original.

La expresiéreritis tanquam dijidicha mediante la serpiente, en-
trafid en realidad la “miseria”, es decir, el dolarenfermedad, la
angustia, la muerte... Pero este estado estuvo sedipgido al
orden de la gracia de la redencién, que sigue ocepp opuesto a
la caida, en tanto ascenso. San Agustin consitigri@ndo como
guia a San Pablo, que la imagen de Dios queddexsdar por lo
gue la nocién de ley natural adquiere toda su déiden se distin-
gue, por ello, laconditio naturae vitiatade vitiun?®. Nos detene-
mos en esta primera etapa dgilium puesto que la consideracion
del periodo de la Ley y el de Cristo Redentor, lilmsrian fuera
del campo de estudio que hemos delimitado.

Entendemos la blsqueda de San Agustin en estogi@érm
concretamente, el sentido de la creacion se redetale abajo
hacia arriba, es decir, a partir del hombre; enteféios reveld su
voluntad al hombre pecador en la ley y, por edatbrgd la gracia
del rescate mediante Cristo. No se toma en cuéiddasnaturale-
za pecadora del hombre, sino que, precisamenteapsaeidad de
ser libre constituye una barrera a la voluntad déque habita en
él. La gracia de la redencion opera devolviendib&tad perdida;
por ello, la redencién, cuando alcanza el grado etéd&gado de la
conciencia religiosa, es una realidad completamateeor.

\Y,

Hemos seguido el derrotero de la exposicion de ARarstin
acerca del esplendor y del derrumbe humanos dasukrdpectiva
de la ley natural. En definitiva, San Agustin elgted que eGéne-
sis ensefa que la decision dltima sobre el bien yatls® encuen-
tra en Dios; asimismo la libertad humana consisteeeibir la ley
moral dada por Dios: tal recepcion es la que otmigaitud de
sentido a la libertad humana. Esta nocion, tadlartente agusti-

27. SN AGuUsTIN, De Genesi ad litteranXl, 20, 30.

28. Cfr. W AcusrTiN, De spiritu et littera 26, 43 ss De civitate Dej XV,
17 ss.
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niana, de que la ley de Dios fortalece la libegadncuentra en la
antipodas de la consideracién de nuestra épocaeqdetiene am-
pliamente en el conflicto entre libertad y ley, pge considera que
los grupos sociales pueden establecer un consehs® gué es en
cada caso el bien y el mal, creando valores siasiga&d de poner-
los en relacién con la verdad, pues ésta mismas raira cosa que
creacion de la libertad. Se cumple, en definitema,uno de sus
sentidos, eéritis tanquam diique se expresa a expensas datia
veraa través de la l6gica opresiva del “poder-hacer”.

En el texto biblico y, por lo tanto, en la inteaon de San
Agustin brilla la grandeza del hombre, pero tamtiénpone de
manifiesto su dependencia. Nos referimos a la nooisma de
“imagen”; en efecto, una imagen recibe su hermodatanodelo,
aunque con esta limitacion evidente: en ella exdéte un reflejo
del paradigma original. En la medida que lo reflejae aparta del
original (o si el espejo se ensucia) ya no hay anagno un vacio
sin realidad. Y si el espejo es viviente, como Ueesle al ser
humano, el original recibe, de alguna manera easpkjo, una
segunda existencia que transmite vida propia md@en espejada,
sin quitarle nada de su caracter de reproducciéy.ha segunda
figura viviente que, no obstante, no vive de sirmisi descansa
en si misma, sino que depende enteramente del onodginal.

Esta dependencia libre es el Agape, el amor, ltineen refe-
rencia al modelo, lo que da brillo a la imagen; elbv considera-
mos que “ser imagen de Dios” es al mismo tiempmaaey, a
partir de la Caida, “tarea”, es decir, no sélo seaejanza estable
sino una asimilacién consciente y amorosa a Dios.

Por ello, en el horizonte agustiniano de la inetquion de la
Escritura, el dialogo entre Dios y su criatura,gluede haberse
consumado el acto de la desobediencia, se ocuthsamo de toda
conciencia, pues todo hombre escucha en lo profdadsi mismo
su dialogo con Dios. No un puro hablar solipsistag el dialogo
gue se entabla desde la misma creacion del horsbrexto esta
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grabado, justamente, en su “corazon”. Es ahi, @méito de lave-
ra ratio donde todo hombre discierne el bien y lo ama grguevi-
tar el mal: “ergo ratio vera docet meliorem esstinaan quam
prosus nihil delectat illicitunt®.
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29. S\ AGuUsTIN, De Genesi ad litteranXl, 7, 9.
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