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a edicidn en 1608 en las prensas sevillanas

de la Primera barte del Parnaso Antdrdco puso

en el universo de los fectores hispanos de

inicios del sigle XVIH an conjunto de tra-
ducciones de Ovidio (s Teroidas v of Fa This) emprendidas
con tervoaroso emperio por Diego Mexia Fernangil, poeta
nacido en b misma chudad en que se tibro veta ba o,
pero que habia pasado a Indias en [582, en donde habria
de escribir toda su produccion literaria hoy conocida. El
libro o conteniu, puces, poesfa absolutamente propia
(aunque si en los preliminares un imporianie conjunto
de textos de poetas coptempordneos de Mexia, quienes,
como gl, residian en ] Nuevo Mundo, entre los que
destaca ¢l de la andnima avtora Jdel Discroso en loor de Tu
fpacsia}. No obstante, ¢l titulo del volumen ponia de relicve
no tanto la reaparicidn, en nuevos moldes hngiifsticos de
las obras de Ovidio, sino fa labor podtica cleceunda desde
un ferritorio —el espacio antdrtico, es decir, el hemisferio
sur— que Mexfa presentaba como convertido, por primera
vez, en dmbito de creacidn humanistica, a través del
gjercicio podticol. Las traducciones de Mexfa se insertan,
en efecto, en el marco de un conjunto mavyor de textos
correspondientes a los autores de la llamada Academia
Antdrtica, animados por ol propadsito comin de trasladar
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que situar dentro de la etapa de afianzamiento del poder
imperial, una vez concluido el perfodo mas radical de 1
comguista y e apropiacidn de los nuevos territorios?,

Mexia concibe, sin embargo, su tarea de traductor
en ¢l contexto de la naciente vida colonial como una
penosa y casi heroica empresa, La adecuacion del proyecro
E“_ln"t&inl’.i(.ri(‘.ﬂ ﬁi CIOTNG AMNCTICRnD $¢ l‘{‘.\u’(f]i’] B (:1 pi’(’)lugt)
“Al fecror” de su libre como una nueva conguista. Las
paiabras de Mexia adquieren el tono de una relacion
soldadesca de servicios al relatar ¢ proceso vital que ha
atravesado para llegar al logro de la traduccién que sc
ofrece al lector:

[a veinte afios que navego mares, Camino Hermas, por
difcrentes clinas, alturas, y temperamentos, barbarizando
entre barbaros, de suerte que me admire como b lengoa
matema ne se me ha obvidado, pues mechas veeces me
acortece o gque a Ovidio estando desterrado entre bos

rasticos del Ponee {fol. 4137

La barbarie a la que Mexia aquf alude no os exclusi-
vamenie, sepin Sonia Rose, una referencia a los indios,
sino en generzl una alusidn a un entormo marcado por la
“rusticidad” v disociade de las practicas bumanisticas,

dentro del cual se incluye rambicn al grieso de os come
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ponentes del grupo espafiol en tos Andest, De este modo,

el autor sitdia la enunciacién e sus raducciones poéticas
en una radical condicién de marginalidad respecto de los
grandes centros productores de la cultura del Humanisma,
Sin embargo, al inismo tiempo, intenta revertir csa posicion
colocandose para ello sobre las huellas del propio Ovidio:
tanto en el modelo de la experiencia vital del poeta latino,
“desterrado entre Yos nisticos del Ponto”, como en las
matrices de sus propios versos cuya rraduccion emprende?.

Csta condicién de aparente tuptura con su entorne
inmediato y ¢l propio contenido de su finico Jibro publicado
han llevado a ver a Mex{a como un autor que pareceria
negar por omisién el mundo indigena que lo rodeaba, un
hecho adn mas sorprendente sj se ticne en cuenta quic el
traductor de Ovidio tuvo una amplia vision de diferentes
partes del territorio americano, gracias a sus desplazamien-
tos como viagjero desde ¢l virreinaro de ln Nueva Espafia
hasta Lima v luego de alli hasta la zona de la Audiencia
de Charcas. En este trabajo intento mostrar que, por el
contrario, la presencia indigena no estd borrada en la
produccion poética de Mexia, a pesar de que el autor
parezea interesarse poco o nada por sus costumbres o su
cultura. No hay efectivamente en Mexia pasaje alguno
que nos permita intuir una minima vocacion de observador
de los pueblos autdetonos de los territorios que se babfan
convertido en ¢l Virreinaro del Perg, ni tampoco siquicra
un intento de adecuar parte de esa cultura a los moldes
discursives del humanismo europeot. No obstante, Mexfa
no soslayd un asunto central sobre el que reposaba Ja
“legitimidad” de la presencia espafiola en el Nuevo Mundo:
el de la evangelizacion de los indios; pero, en lugar de
referitlo fronralmente, se sitvio en su égloga titulada Kl
Dios Pan de un modelo clasico revitalizado en el Renaci-
miento para proponerlo alegdricamente y asi tomar claro
partido en medio de fa polémica sobre los métodos de
cristianizacidn en los Andes. Como sc verd de inmediato,
solo recuperando los contextos de los que dicha pieza
torma parte es posible recomponer adecuadamentie su
plena significacion. A fin de lograr este ohjetivo, me
dedico a continuacidn, en primer fugar, a sitwar La dgloga
de Fl Dios Pan en el conjunto textual mayor del que torma
parte (la Segunda parte del Parnase Anedrtico). Estudiaré
luego el ambito de recepeidn al que 1a obra estaba arigi-
nalmente dirigida. A continuacion, pondré en relacion
la égloga con su paratexto inmediato, Ia “Epistola dedica-
toria a don Diego de Portugal” que la precede, v, por
dltimo, a partir de estas premisas, intentaré una lectura
del texto en relacidn con el contexto colonial en que se
produjo v al que refiere,
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La égloga El Dios Pan estd incluida en la Segunda
parte del Parnaso Antdreico, un volnmen manuserito y adn
inédito, atesorado actualmente en la Biblioteca Nacional
de Parfs, ¥ que constituye la obra més personal de Mexia
como p()et'd. d'{'ldo 111 ll’l pril‘n(‘.r‘(l ]Trl]‘t(f, 1.'(1] Come 5¢ \r"il),
estd compuesta integramente por las traducciones sobre
Ovidio’. Bsta scgunda parte estd integrada por mas de
doscientos sonetos, ademas de orras composiciones en
arte mayor, todo ello de contenido exclusivamente
religioso®. El primero en llamar la atencidn, en 1914,
sobre este importante manuscerito fue José de la Riva-
Agitero. Desde entonces la abra ha merecido menciones
marginales, pero hasta hoy carecemos de una edicidon
completa de clla y de una nueva consideracion global
sobre su contenido.

Unos siete afos habian ranscurrido entre la publica-
cién de la Primera parte del Parnaso Antdrtico, en 1608, v
la conclusién de Ia segunda, en 1615 a juzgar por la fecha
de la dedicatoria del volumen al virrey Principe de Esqui-
luche, firmada el 15 de encro de cse aiie. Sin embargo,
los modelos poéticos de Mexia no habian cambiado
significativamente. El propio autor era consciente de que
su estilo poético, aprendido antes de abandonar el Viejo
Mundo, resultaba desfasado para los nuevos tiempos:
“conozco que en treinta y tres abos, que ha que sali de
Espartia es ya otro ¢l lenguaje, y otra la perfecion, y alteza
de la poesfa” (fol. h v.). No obstante, el fin cristiano que
entonces proponia le permitia legitimar su intento de
seguir escribicndo sobre los vicjos modelos renacentistas:
“con esta {poesia] que entonces traje, y acd se ha dismi-
nuido, quise hacer este servicio a aquel Sefior que estimo
en may el comadillo de la pobre lira, que las ricas ofrendas
de los ricos y poderosas” (ibid.). Asi, si la Primera parte
del Parnaso Antédrtico pretende la traslacion del humanismo
al Nuevo Mundo sobre la base de la imiracidon y la apro-
piacién de Ovidio, esta Segunda parte ensayaba abierta-
mente la afirmacién y la vigencia de un humanismo
cristinnizado para cse mismo ambita,

La seccion medular de la Segunda parte corresponde
a un conjunto de doscientos sonetos sobre la vida de
Cristo, de Ios cuales ciento cincuenta y tres, segin relato
del propin autor, nacieron originalmente de la contem-
placidn de un nimero equivalente de estampas elaboradas
por el jesuita Jerdnimo Natal ¢ impresas en Ambercs, a
las cuales los poemas de Mexia querian servir como
complemento epigramarico. El propésito inicial del pocta
perulero, segtin relata en su prélogo “Al lecror”, fue ¢l de
hacer imprimir estos sonctos junto con las estampas de
Natal, para lo cual envid en 1614 a la misma ciudad de
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Amberes sus composiciones. Sin embargo, ante la espera
o la insegucidad del Jogro de este propasito, optd, inpulsado
por varios amigos, por darle una estructura independientce
a su obra afiadiendo para eflo otros cuarenta v siete sonetos
gue completaban {os sucesos de Ta vida de Cristo no
considerados en el conjunts iconografico del padre Natal.
Ademads incorporé al conjunto “otras obras divinas com-
puestas en diferenres ocasiones para gue el Llbro tuviese
algiin volumen”. Estas cran “una carea a Noestea Sefiora
que contiene su vida” en tercetos encadenados; fa “Vida
de Sancta Margarita” en endecastlabos sueltos; “una
oracion do fa sefiora sancta Ana” en octavas teales;
“Memorare novissima” cn estancias; “una égloga del buen
pastor” en estancias, v la pieza que aquf me ocupa: la
“Cgloga del Dios Pan al Samctisimo sacramento” en ende-
casilabos con media rima.

Las dos églogas que integran el volumen se elaboran
segin el paradigma pustoril propio del género al que
corresporden, pero presentan i estructura sy dilerente,
La primera es, en verdad, un poema de carfcter narrativo
que expone la redencién del hombre por medio de la
intervencion salvifica de Cristo y que se desarrolba sobre

los moldes de la pardbola evangélica del buen pastor. 1a

segunda, en cambio, resulta en muchos aspectos mds

comploja y mis original. Para ella Mexia opta por una
cstructura Jialogada con ta participacion fundamenial de
dos pastores {Melibeo v Damdn}, mds un tercero {Thiiro)
que se une en la parte conclusiva de la éeloga. La ohra
supone ademds cf desplazamicnite espacial de los personajes,
lo cual ha Hevado a vinealbarla de alging manera al corpus
de las obras teatrales escritas en el Virreinato del Perd
entre Jos siglos XV y XV1IY. El aspecto de la teatralidad
de esta Ggloga os, sin cmbargo, come se verd de inmedino
un asunto gue requiere de mayores precisioncs.

Quizd sea este supuesto cardcrer teatrnl de Ef Dios
Pan o que ha despertado entre b ortics un relativeo interés
hacia esta égloga del que no ha pozado ninguna de fas
otras composiciones de la Segunda parte del Parnaso An-
tdrtica. e hecho esta constituye hasta hoy la dnica seccidn
del libro que ha side edivada completa, Lo hizo Rubén
Vargas Ugarte, dentro de su volumen De nuestro antigun
teatro (1943, reeditado en 1974), una seleccién de piezus
dramdeicas escritas en el virreinato del Perit de o siglos
KVTal XVIL Afios atras, en 1935, dentro de sus deserip-
ciones de Manuscyitos peruanos en las bibliotecas del extranjere,
el mismo Vargas Ugarte habfa dado a conocer la “Epistola
dedicaroria a dop Dicgo de Porrugal®, presidente de la
Audiencia de los Chareas, que en ef volumen manuserito
sirve de antecedente a Ef Dios Pan.
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Varpas Uparte es, pues, quien consagra la incorpora-
cion de esta égloga al corpus reatral del virreinato
p(:mann"‘}. S APCCCEICKHN, Por tanto, SUPONe un impif{‘.il':-t
adscripcion de la obra al modelo de 1a égloga teatral que
en kspaia se desarrolla desde fines del siglo XV y que
encuentra su representante madélico en b Hgura de foan
del Eneina, y no tanto a la wradicién propiamente Hriea,
mds proxima al ejemplo de Virgilio, cuyo miximo expo-
nente en Espafia es ¢ poera Garcilaso de fa Vepa. La
misma suposicion aplicd Vargas Ugarre a la orra &eloga
contenida también en La segonda paree def Parnasoe Antedr-
tica, la titubada Kl buen pustor, de la que, aun juzgdndola
inferior en mérito a KL D ios Pan, considerd que Mdehidh ser
escrita para ser representada en alguna de aguellas festi-
vidades a que eran tan aficionados los conventos
Jiumefios™ . Nada parece sostener, sin embargo, rales
conclustones. En el caso de El buen pastor, no estamos ni
siguiera ante una picza dialogada, sino ante un poema
que el autor dirige a Leonor de La Trinidad, abadesa de
las monjas descalzas del Convento de San José en Lima,
en el que, siguiendo una estructura narrativa, desarrolia
y amplia la pardbola evangélica correspondiente!?. Las
caracreristicas de Kl dins Pan merecen, en cambiey, una
revision mas detaliada.

Tanto la égloga rearral como la égloga propiamente
Hrica comparien la representacion del mondo pastori e
incluso habiteliente fa forma dialogada. No obstanre,
el modelo dramético que impone Juan del Encina, ademas
de mostrar permanentemente su destino escénico en las
continuas alusiones al piblico cortesano al que se dirige
v on la misma composicién de la trama y ol espacio,
introduce un juego de referencias al entorno rural con-
temporineo, cuya mucestta mads radical es of empleo del
savaguds en ta expresion idiomatics v de unag onomidstica
de cufio campesino para los personajes. En cambio, In
éploga irica de Garcilaso se sitGa dentro del modelo
T‘(‘.(_‘,pr(’,ra\}{} pi'li‘ SZ'}H“HZHF( ' y prnp{_‘:iu’. 1 L‘.Si“a(‘.jﬂ ¥ un
mundo pastoril ideatizado donde los personajes adquicren
habitualmente sus nombres de la radicion cldsica. No es
imposible, sin embareo, que alguna de las égloras de
Garcilaso maviers tarubién un destino teateal, on particular
la segunda de ellas, asunto que ha sido planteado vy
discutido por la crfrical?. En todo caso, en sus aspectos
formales, resulta evidente que Moexia Fernangil, al elaborar
El Dios Pan, pretendia ubicarse mas proximo a la linca
de Garcilaso que a la de juan del Encina, tal como lo
reveln la progia eleceidn de los nombres de sus pesonajes
{Melibeo, Damén, Tieiro) ¢ incluso la misma referencia
a Pan como dios de los pasrores y su culto en Arcadia.
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Fuera de esta adseripeion a la égloga pastoril, es obvio
que en la cormposicidn de Mexifa allora también el modelo
de los didlogos v coloquios, heredados en parte de la
tradicion medieval, pero, al mismo tiermpo, renovados y
afirmados en el dambite humanistico v universitario durante
el Renacimiento como género idéneo para la expresidn
de debates de ideas. En tales piczas, ol cardeter dialéetica
y argumentativo se superpone sobre cualquicr principio
de accién teatral. Desde esta perspectiva, El Dios Pan
puede ser visto rambién como un didlogo humanistico a
lo divino en que un personaje (Melibeo) conduce a otro
{Damdn) en un proceso de razonamiento que desemboca
en el reconocimicnto de una verdad (s revelacién cristiana
en este €aso).

Las dificulrades mayores para reconocerle cardeter
teatral a la égloga de Mexia han sido ya sefaladas por
Kathleen Shelly y Grinor Rojo, quienes se inclinan a
considerarla irrepresentable y a excluirla, por tanto, del
género dramdrico calificindola meramente de “égloga ‘a
lo divino™?*. Las dificultades para aceptar la supuesta
teatralidad de El Dios Pan vienen, en efecto, por el lado
del peculiar manejo del espacio que Mexia aplica en su
obra. Esta supone no sole desplazamientos en principio
inmanejables en un escenario convencional de fa época
(ya fuera este el de un corral de comedias o un ablado
levantado en un espacio abierto), sino ademss la presencia
de multitudes que obstaculizan permanentemente el
desplazamiento de los personajes. Una ripida descripeion
dara una idea del problema.

LLa égloga se inicia con el encuentro entre Melileo
{cristiano) v Damén (idélatra gentil). Este acude movido
por el interés que e despierta la fiesta de los cristianos en
honor de la Eucaristia. Los dos personajes se aproximaun
a la plaza de la ciudad, tlena de (icles que participan en
Ia festividad. Melibeo conduce @ Damdn hacia cada una
de las esquinas de a plaza, donde se ha levantado un alear,
gue incluye tanto imdgenes religiosas como representa-
ciones de emblemas, cuyo significado Melibeo va decla-
rando a Damdn, En ol desplazamiento de una esquina a
otra (siempre pugnando por hacerse espacio entre la
muchedumbre}, los dos personajes se topan con desfiles,
danzas y juegos que forman parte de Ta (fesra: estalla un
cohete que va a dar a una ventana, pasa la Tarasca,
atraviesa la plaza una danza de estudiantes que representan
a un cordero que conduce a doce leones. Por dltimo, sale
la procesiéon del temple mayor en medio de un gran
aparato, v los dos pastores (en contra del movimienro de
Jas masas que siguen la procesion), ingresan al templo
~cuyo esplendor Damén ensalza - y se dirigen al altar
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mayor donde se encuentra expuesto el Sacramento. Tormna
la procesion al templo en medio del destile de las autori-
dudes, lus hertmandades, las drdenes reliviosas y el pueblo
todo, y ante la adoracidn general, aparece Titiro gue canta
un texto en ¢l gue explica el culto eucarfstico, Finalinente,
Damon expresa su voluntad de abandonar la idolatria y
recibir el bautismo, tras 1o cual los dos personajes se
retiran, acabada la fiesta, para ir a comer.

A esta complejidad de Jos movimientos escénicos, so
unen otros dos aspectos que combaten también conera la
supuesta teatralidad de la pieza. En primer lugar, a lo largo
de toda la égloga, son siempre los personajes quienes, por
medio de profusas descripciones verbales, se encargan Je
lienar ¥ componer la escena imaginaria {la obra carece
por completo de didasealias). Por otro laudo, hay que
mencionar un elemento externo a los propios rasgos de
organizacién del texto hasta aqui abservados: el absoluto
silencio del propio Mexia, tanto en la dedicatoria a don
Diego de Portugal como en el encabezamicento de |a égloga,
sobre alguna hipotética representacion de ella.

Resulta claro, por tanto, que El dios Pan fue coneebido
come un tuxeo para la lectura y no para la representacién.
No obstante, también es cierto gue estamos ante una de

“aquicllas obras que, si bien no estin destinadas a 1a escena,

presentan cierto hibridismo en su composicidn por el uso
de algunos recursos que podrian considerarse propiamente
teatrales. Los rasgos mds evidentes son el empleo de los
diglogos, los desplazamientos de los personajes v el desa-
rrollo de una minima accién dramdtica gque conduce 4 la
trunstormacion de uno de ellos {a conversién de Damdn).
Por otro lado, los pasajes musicales insertados a lo largo
de la pieza, especialmente los villancicos que coronan
cada una de Ias explicaciones de Melibeo sobre los altares
levantados en la plaza, parecerian remitir, en contra de
fo que hasta aqur he sostenido, al modelo de Juan del
Encina. Esto 1dltimo resulta aun mds lamativo si se con-
sidera el paralelismo con este justamente cn la funcidn
asignada a los textos cantados. A semejanza de o que
ocurre con las églogas de Encina, en cfectn, también cn
El Dios Pan los pasajes musicales aparecen para coronar
momentos cruciales del desarrolle de la obra, agui espect-
ficamente tras cada una de las etapas de la explicacion,
doctrinal a la que Damdn se somete y que se corresponden
con la descripeicn de cadi uno de los altares levantados
en las esquinas de la plaza y, finalmente, con la vencracion
de la custodia con la forma consagrada en el interior del
templo al finalizar Ja obra.

Por dlritno, hay que resaltar que, aungue los despla-
zamientos escénicos, como se ha visto, resultan inmane-

juhles en un escenario convencional, fa organizacion del
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espacio sugerido si se corresponde con una concepcion
teatral, la del drama medieval, que sobrevivid v se empled
e ¢l Nuevo Mundo comoe vehiculo de adocrrinamiento
religiosa, tal come lo muestean aleunas de las piezas que
}.‘}_Hl“ i]l:gﬂdﬂ ilHHrH THOISOHTO I)T{)(Zlfli(‘ntﬁf\' (](‘I '&Hlbir(_) dt‘. I'd
cvangelizacion en el virreinato de Ia Nueva Espafia, El
dios Pan comparte con rales obras, en efecto, la referencia
a un espacio mithiple simultaneo, que hallisba muchas
veees su materializacion en lugares abiertos, donde se
levantaban diversas estructuras escénicas que actuaban
como centros de fa accion y en Las gue se ubicaban algumos
de los personajes, micntras que otros se desplazaban de
una hacia otra estructura. En el caso de El Dios Pan,
haltamos cuarro altases, colocados supuestamente en cada
una de las esquinas de la plaza. En cada altar se ubica un
personaje a quien corresponde cantar el villancico que
vierea ba explicacion doctrinal g cargo de Melibeo, mientras
que este v Damon circulan de une a otro hasta ingresar
al remplo y dirigirse al alear mayor. Sin embargo, en la
¢gloga de Mexta, el rexro no contempla en ningdn caso
la ubicacidn del publico (gue nermalmente formaha
cirenio o semicirendo alrededor de fa accion en el teatro

ti(l !]](}t]{l]('i 111{1{“(1\’?}1) ii(‘. TH()(]{) T.'r!i LR s pcrmifi(‘_m E'd

visibilidad de la obra, dade que en este cuso la recepcion

en b que se piensa es en principio Iz de la lecrura.

Las caracteristicas que vengo agui presentando co-
rresponden, en sintesis, o un texto gue, si bien ha sido
Cl?{ll.‘(fhil]\’] P =0T 1(‘{(](] ¥ Ti6 r(:[_:rt?rit?r&f;i(l(), TECLETE 4 WA
seric de complejas estrategias parn captar [a atencion de
cse pablico lector, las cuales o harfan definible como
“teatto no representable”, en a linea, por ejemplo (guar-
dando todas las distancing del easo), de una obra coma
La Celestina. Estas cuatidades contrastan con la sencillez
{ormal elegida por ef propio Mexia al cluborar su otra
égloga, El buen pastor, divigida a Ia priors de un convento,

Con esta demostracion, quicro enfatizar el circuito
do recepeion al que Ta olwa estaba originadmente dirigida
v quc habea de servir de punito de partida para entender
la propuesta que encierra: la lecrura privada por parte de
los micmbros de la pequenia comunidad entre fa que
circulaban los poemas de Mexia  quizds haya que decir
especificamente, en este caso, 1os miembros dirigentes de
la sociedad— y no ef maliiple y diverso auditorio propio
del drama religioso. Conviene insistir, sin embargo, en
que esta densidad de recursos formales que crean una
eficaz simulacion de teatradidad en el wexto de EL Dios Pan
debe entenderse seguraniente como un medio extremo
para Hamar la atencion de los lectores sobre el contenido

de la obra que se les propone.
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Una vez establecido el dmbito de difusion de esta
éplogn, es posible plantear una interpretacion e rescate
el sentido de csta original pieza en el contexto del mundo
colonial bispanoamericano de inicios del siglo XVII. El
sigiente paso para clio serd vinealar ol texto de églopa
LTy 51 I_)Hfﬂl'{f}\’{'n inlnt‘.(]iﬂrix irl (E(‘.tii(.;i['()]'i%t (f(_f l'd (’i\-f’d W
don Dicgo de Portugal, que, en el manuscrito de Mexia,
le sitve de antecedente inmediate para la lectura, Esta
operacion elemental no ha sido efectuadn hasta shom
por ba sencilla razon de que ambos textos nunca se han
publicada juntos, y porgue el lugar y la forma en goe han
aparccido por separado inviraban mis bicn a lecturas
disociadas v diferenres: la epfstola dedicatoria se incluyd
en el gran provecto bilbliogrifico de Vareas Ugarte (Ma-
nuscritos peruanos}, donde eventualmente se cranscribian
algunos textos a los gue se otorgaba sobre todo un interés
documental; la dploga, en cambio, formd parte de fa
'dl'lfi)]()g]‘::i LI 1‘[“.{:11‘}1}}'{1 |‘(f(:1]l)(fi':rlf' (f; FCATTO CRCHITO (Jllranrt‘.
los siglos de existencia del virrcinaro peruano.

Mexfa escribe su dedicatoria a don Diego de Portugal,
presidente de [a Audiencian de Charcas, una extensa
cpistola podtica on tercetos encadenndos de mas de
seiscientos versos, no on la ciudad de Potost donde en-
tonces residin v en o que verosimilinente se sitda ol
desarrollo de la égloga, sino en Andamarea, localidad
ubicada en lo que actualmenre corresponde a los Andes
centrales del Pertl, en el valle del Manrtaro, en donde,
debia encontrarse eventualmente, pues purd entonces su
restdencia permancate era ba cindad de Potostl, Desde
la primera estrofa of fugar donde se eseribe la dedicatoria
determina cl sentido en parte trdgico con gue tific ¢l

inicio de la epistola:

Aquid, seftor don Dicgo, en Andamuarea,
donde Ouisquis y ef gran Cilienchima

Curldron 1’;1 (.‘.}J.bt.‘l{;i o SLE LLBOIHI e,

junta al arroyo do con una opima
de rubicunda sangre dio 2 se vida

el sin venture Gudascar fin vy cima

me hallo a ki sazdn, que a su querida
etis inclina la jornada Apoly
dejando osta vegidn oscurecida. {fol. 169 w170 1)

La muerte de Hudscar en mmanos de Jos generales de
st hermano Atahualpa, Gue se corresponde con la enerada
du los espanales en e Tahuantinsuyo, es of inicio de una

pesimisia reflexicn sobre los avarares de la Tortuna, of
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paso irremediable del tiempo y su destruccién de hombres
e imperios, que sc cierra con esta aciualizacion del tdpico

del ubi sunt:

Las barbaros antiguos que pisaron
la tierra que pisamos los cristianos
jadonde estin? ;adénde se aysentaron? (fal. 170 1)

La Fortuna continda su movimiento imparable y el
vencedor Atahualpa {(Atabaliba en la forma cmpleada
por Mexia) cs, « su vez, apresado y condenado por los
cristianos, Con él, el imperio de los Incas ve su fin. Mexia
adopta en este punto una visién providencialista de la
historia, con la cual e] azaroso movimiento de la Fortuna
alcanza un sentido: la caida del imperio de los incas se
produce para que estos “entrasen [ en el romano aprisco,
en el cielo” (fol. 171 .). Por otro lado, sirve de ejemplo
a los cristianos, pues Jes ensefia que nada es perdurable y
que todo ha de acabarse. De este modo, ¢l texto insinda
un designio incvitable para los propios cristianos: también
el Imperio espafiol habrd de ver su fin si esa es la voluntad
de Dios, pues El -y va no la fuerza ciega de [a Fortuna—
es quien da y quita,

La epfstola insiste en este punto para reforzar la
responsahilidad de los espafioles ante los bienes recibidos
por Dios. La pardbola evangélica de los viftadores infieles
(Mateo 21: 33-46) adquicre en este punto una sorprendente
actualidad. En el relato biblico unos vifiadores reciben de
un sefior una vifia; llegado el tiempo de la cosecha este
envia a sus criados a cobrar las rentas, pero aguellos les
dan muerte; envia luegn # OLT08 SieTvos ¥ reciben la misma
suerte; clicarga entonces a su propio hijo la mision v este
es igualmente asesinado. Ante esto serd ol propio sefior
quien acuda en persona a castigar con la muerte a los
vifieros y entregar la vina a nucvos renteros. Mexia
introduce alpunas ligeras modificaciones al relato evangé-
lico. La mds importante cs el afadido de que la vifa no
ha sido en verdad cultivada por los primeros renteros,
sino destruida y arrasada. "Tal pardbola era entonces inter-
pretada como una alusion a la eleccion del pueblo judio
por Dios, la posterior muerte de Cristo y la eleccién de
los gentiles como nuevos destinatarios del mensaje de la
salvacion, y servia de justificacion para la condena contra
les judios. Mexia parre de aceptar la interpretacion en-
tonces candnica del pasaje, pero a su vez desprende de
ella una lectura muy contemporinea: la vifia es el Reino
del Per; Ios primerus vifieros a qpiien este ha sido entregado
son los espafioles, quicnes en lugar de cultivarla la han

destruido:
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Tiene a los espafioles arrendado
el cielo este Pirdd, para que demos
dél buena renta u Dios, que nos lo ha dado.

Y ya que sus Profetas no maremos,
ni al hijo mayorazgo, que adoramos,
ni su culto debido e neguemos,

por lo menos la vida decepamos,

pues apenas hay cepa ni sarmiento
.

7

de aquells immensa multirad que hallamos. (ol 172 v}

La vina destruida bien puede entenderse como una
imagen del territorio americano, pero de inmediato Mexia
precisa el particular sentido espiritual de esta destruceidn:

A sus alinas causamuos detrimento
con nuestro mal ejemplo. ;Oh caso grave,
que me epgolfo en un cnento do no hay cuenra! {fol. 172 v)

Sobre esta premisa, el rexto inicia de inmediato una
amenazanic revision de los afios pasados desde la entrada

de los espafoles hasta el momento en que Mexia ascribe:

un panorama poco triunfante transido por catdstrofes
naturales y guerras civiles. A partir de la lectura providen-
‘calista que el texto ha impucsto, estos acontecimientos
s¢ interpretan como sefiales con que el cielo advierte
contra of mal gobicma de los hombres a quienes el Perd
ha sido entregado: las guerras civiles en que murieron
millones de naturales; la inundacion de "Frojillo en 1578
que destruy6 las localidades de Chimo v Safia; el terremoto
de Arequipa en 1582 v la erupcidn del voledn en 1600
(que destruyd el pueblo de Omote; el maremoto en el sur
que asold Arica; Ia erupcidn de otro voledn en Quito en
1604; orro maremoto en Chile ese mismo afio; la muerte
del capitdn Garcia de Lovola en la conquista de Chile en
1598...1¢

Este desolador panorama encuentra su explicacion
en un pasaje gue no es solo el centro de la dedicatoria,
sino que adermnds s el nicleo a partir del cual es necesario
entender la égloga de El Dios Pan que a continuacion se
sucede. En dicho pasaje, Mexfa sitda ¢l asunto de la
evangelizacidn de los indios como obligacién incumplida
de los espafioles en los Andes y carga ¢l tono de su
denuncia:

Na pretendemaos que se vaya al ciclo
el indio, mas que sague ta plata y nsera

barreteando el corazon del suelo. (fol. 176 v.)

Es significativo qua sca inmediatamente despuds de
este terceto donde por primera vez la epistola anuncia la
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éetogn de KL ios Pan como olbjeto final de este discurso,
Axin hay, sin embargo, otras calamidades que recordar
antes de permitir su lectura: la pérdida v destruccian en
manos de los araucanos de la ciodad de Valdivia en 1599,
ol ferremoro y maremoto de Chaguizbo y 1a desaparicion
de Ancoanco {Ango Ango en el texto) a inicios del siglo
XV, el terremoto de Lima de 1586, la inundacion de
esta cludad —tras otro terremoto— en 1609 y, por dliimo,
fa presencia de los piratas ingleses {capitancados por
Francis Drake) en la costa de La Espatiola v Cartagena
en 1579, La abultada enumeracion de calamidades se
deticne por fin para implorar el perdon divino y fa esperanza

(MR !'c‘l t!l}l!iit‘.ﬂ(;‘d l%(‘. ii_).‘i I'\()[‘ﬂhl‘(‘..‘if

A nuestro Dios tenemos ofendido,
v el mar Je su justicia a fa resacs
de nuestra perdicién ha prevenido.

1Oh suname Lios! 'y indignacion aplaca.
Corrigencs, Sefiot, no nos destruyas,
pues nos formaste desta carne flaca.

Y si el Tind hiciese de lns suyas,
haz de las tuyas mi, que es perdonallo,

pues siempre el perdonar sen obras royas. {fel. 180r.)

L poetn envia finalmente su égloga af Dresidente de
{a Aundiencia de Charcas no sin antes explicitar la finalidad
vy ¢l propasito de su fecrura. También en este caso creo
gue el aleance de estas palabras no se reduce ol contenido
de fa farga epistola, sine que se refiere sobre rodo al de a

¢gloga que cs et centro de todo el conjunto textual:

Y wos cuya paciencia ha sido haria
en hacerme merced de estar atente,
no 05 pese de dejar un rato a Marea.

No ha de ser rode azopne y beherria,
bareas, pleio y Hies eiganosas,

majestad, altive: ¥ monasqufa,

También es bien pensar en estas cosas,
per aplacar a Dios, y echar el resto
ert hacernos obrar las virruosas.

I)(:l]lﬁs (..llll_‘ T0) d(:[}cﬂ“).‘i tratar dl:.‘if.“
sina con el que tiene of poderfo
pura obrar y mandar justo y honesto.

Y st enfadare este discurse mio,

COINO SEVEFD, TEMETOso ¥ grave,
recehid al DEOS PAN, que aqui os envio. (fols. 150r.-v.)
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Vista ast, Ia égtopa de B Dios Prn se anuncin como
una prepuesta politica dirigida a la autoridad gue tience
i'rl C.'rl}_‘-i'!’(i'\*i'!l'l l'l(_‘ Ul‘,}’:«l]’ il }(]S i}L'Cl'N)S l.l(‘. l(?ﬁ CJUILY st L.
No obstante, después de haber ensavado en la epistola
medos endrpicos v directos Jde denuncia que recoerdan ba
retérica del sermdn, Mexia opta por suavizar su mensaje
v hacerlo persuasivo recubricndolo del ropaje mids anmable
de la églopa renacentista, A la vez, en el propésito de dar
autoridad a su discurso, habrd de ampararse en el recono-
cimjento de un valor comiin vy esencial para la comunidad
hispana de inicios del siglo XVI: ef culto de la Eucaristia,
reforzado ademids por entonces por el reciente privilegio
de la “Esclavitud del Santisimo” concedido por el papa
Paulo Vo la monurguia espanolal?,

La dedicatoria ofrece, en sintests, una mirada critica
y desoladora sobre el gobierno expafiol encel Perd con el
propadsito de recordar su responsabilidad fundamental en
el proceso de evangelizacion, y coloca finalmente of culto
contrarreformista de la Eucaristia, ran unido a los propios
ideales de la Corona de Espaiia, como ¢je de Ia recupera-
cion def papel espiritual que debiera corresponder a esta
nacidn on el Nuevo Mundo. Alleer B Dios Pan como In
otra cara v e} complemento de kb “Epistola dedicatoria”
a Dicgo de Portugal, se habra de revelar la leccion de
polftica moral y religiosa que Mexia dirige al presidente
de la Audiencia de Charcas en el contexto de los procesos
de evangelizacion de los Andes w inicios del siglo X VL
Sien la dedicatoria Mexia pone en primer plano el tema
de la evangelizacion y salvacidn de los indios como sentido
principal de la presencia de los espafioles en el Pert, en
ta éeloga da un paso mas alld para entrar a discutir el
modelo de evangelizacion.

Para empezar, a pesac de que Moxfa elabora, como se
ha visto, su obra sobre el modelo mas clasicista de la
Celoga y presenta como personajes unos pastores de la
Arcadia de nombres igualmente cldsicos, produce en
VL‘,I'\!H(; un entrechizamienl o enire L‘,i (_‘Sp‘di_:i() ¥ (‘,] Eicfnpt)
de esa idealidad renacentista con. referentes especificos
det entorno colonial. En efecto, el tugar donde Melibeo
v Damén se encuentran y que corresponde a la poblacion
donde se efectdan las festividades cristianas es designado
coma “este arpentino puchlo” (fol. 181 v.3, v Ta referencia
vuclve poco mds adelante para dar paso justamente a un
elogio de esta Argenting, que, de este modo, desplazaa
Iz Arcadia original de donde procede Damdn. Tise territorio,
definido por la rigueza de su plara, no puede ser otro
evidentemente que Potosi, la rica ciudad minera donde
Mexfa residia y donde fa exploracion de los indios mediante
el sistema de o mita para la extraccién del metal alcanzaba
una de fas formas mds extremas!s,
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Mis imputtante gue oste juepo de referentes espaciales,
es el hecho de que el eje del pequedio drama sea laidolaiia
de Damon, a quicn Melibeo debe convencer con su
ciemplo y sus palabras de su “error” parm conducirlo al
redil de 1a Islesia. En el contexto del virreinaro del Perii
a inicios del siglo XV es impensable una lecrura de la
obra que no vincular esta situacidn con el usunto central
para la lglesia y el Esrado espatiol de a extirpacion de las
idolarrias v las campaiias de evangelizacion de Jos indios.
En tal sentido, mas alli de cualquier caracterfstica formal,
la égloga de Mexta planteaba un asunio Jde profunda
actualidad en su momento.

Las tres décadus anteriores 4} momento en que Mexia
escribidh su obra habian estado marcadas por el intento de
TCOTEANIZAr Y Trazar Ut accion sistemitica por parte del
estado ¢ de la Iglesia frente al tema de ka evangelizacion,
El virrey toledo, que efeetud una larga visita al territorio
hajo su mando que lo llevd a ta region de Charcas en
1572, hubfa puesto en practica una politica que, como
afirma Plerre Duviols, partia de “la consideracion de que
Fa comversidn de los indios y Ia liquidacidn de 1a religién
peruana es asunto de Estado™”. fras su visita y con la
aprobacion del arzobispo Loayea, fueron nombrados un
conjunto de visitadores eclesidsticos que, regidos por unas
detatbadas instrucciones, debfan proceder a identificar los
antiguos centros de adoracion de fos indios para proceder
a s destruceion, Este momento marea el inicio del periodo
mds agresivo de fs campatia de extirpacion de idolatrias,
en Ja que cste objetivo se coloca como criterio priovitario
para alcanzar Ia conversion de los indios. La década
siguiente, en cambio, estard dominada por el Tercer
Concilio Limense {1382-1583), en ¢l que, si bien se
asumen las instrucciones de identificacion y destruceion
de adoratorios indigenas estiputados va en el segundo
concilio de 1567, parece desplazarse ¢l énfasis hacin los
mérados persuasivos como tedios fundamentales para la
evangelizacion. Es justamente el espiviru do este Tercer
Concilio el que, a mi parecer, corresponde al pensamiento
expresado por Mexia en su égloga de Ef Pios Pun, como
intentard miostrar @ continuacion.

Bl inicio de la égloga, con el encuentro enfre of
cristiano Melibeo y el idélatra Damon, establece fa base
sobre la que habrd de desarrollarse todo of procese Jde a
conversicin de este Gltimoe. A pesar de gque Damén sigue
ann la idelacrts, acucde o L‘.Umuj':'!plar I fiosta oristinna de
la Fucaristia impulsado por el propio desco y en un acto
voluntario®t. Las razones gue exphican esta Intine incli-
nacion son, de un lado una "fucrza interior”, pero tunbién
el proposito de rerribuair Fos heneficios que ha recibido del

cristiano.
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Paman: Con grande priess y con tayor deseo
vengo mi Melibeo a vuestra fiesta,

Melibeo: Murced muy grande es esta.

DPamdn: Este ey servicio
debicl at benelicio que te debo v o jurarte me atrevo
que una fuerza interior me eslucrza 2 este camino.

{fol. 181 v}

Fste solo pasaje permite descubrir ddnde se ubici
Mexia al postular los medios v procedinientos para aloanzar
la conversion del iddlatra. En primer lugar, reconoce en
¢l la razdo que te permite intuir la validez del mensaje
evangélico v, de este modo, queda planteada la necesidad
de desarrollar métodos que no hagan sino permitir e
desarrollo de ese impulso interiorn El primero de ellos
consiste justamente cn establecer el vinculo y la confianz
quc habrd de permitir ef pacto previo para ¢l proceso
persuasivo conducente a [ conversion. Para clio sirven
los “beneficios” que ol idalatra ha recibido del cristiano
v que crean lazos de empatia y correspondencia. Ya en
este punto inicial, Ia égloga de Mexia establece evidentes
paralelos con Jas ideas del padre José de Acosta vertidas
en st e procuranda fdorwm sahute (concluida en 1577,

‘pero publicada en 1588, cuando cra provincial de la

Compaiiia de Jesis}, Allf Acosta ne sole se detiene a
considerar los efectos positivos gue, para la recepeton del
evangelio entre tos indios, tenia el buen ejemplo de vida
de los eristinnos, sino en particular el de la *beneficencia®
que estos dirigieran “a la sulud corporal y fortuna del
préjimo”™ es decir, « fos indios on e caso de América,
Con absolufa convieeion, ¢l jesuita recomendaba a los
predicadores que “st algiin fruto espiritaal desean coper
de la palabra de Dios, de ningtin modo dejen se les vaya
de entre las manos la bencficenaiag POTCUE $1 1CNemos sed
del provecho de las almas, no hay atajo mds breve que
hacer bien a los cuerpos™?,

Astmismo, tanto en Mexin como en Acosta se insiste
en el hecho de que b acepracion del eristianismo es un
weto valimtarnio y que no puede ser logrado por I tuerza,
sine mediante la persuasion. En el caso del jesuira su
insistencia viene dada en el contexto de considerar los
“remadios contra la wolatria®, cotre los que rechaza
—aponiéndose implicitamente a la prictica dominante
durante el primer proceso de la evangelizacion en los
Andes ladestruccion vicknta de Jos antiguos adoratorios
y Ta imposician forzada del cristianismo. Apelando a la
propia tradicién de la Iglesia, recuerda Acosta que “la fe
no es sino de los que quicren, y ninguno debe hacerse

cristinno por la fuerza’>
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El desarrollo de los mérodos para lograr esa persuasion
habia quedado claramente planteado en el Tercer Concilio
Litnense (1582-83), en ¢l que los sacerdotes de 1a Com-
paifa de Jests hahfan tenido wtma iimporcante participacion,
en particular el propio Acosta, a quien quizd sc deba la
redaccion de varios de sus documentos, Como bien ha
mostrado Juan Carclos Estenssoro, el Tercer Concilio
supone el criunfo de los medios persuasivos de ta palabra
v la imagen para alcanzar la aceptacidn intima vy profunda
de la doctrina cristiana por parre de los indios®. Con esta
finalidad, en los afios siguientes a la conclusion del
Concilio, se elaboraron, e imprimicron en 1385, un
conjunto de textos que sirvieran como modelo para ello:
el Confesionario para cuvas de indios y el Tercer catecismo
por sermones. A propdsito del primero de ellos, Estenssoro
resalta como en este se buscaba convertir el didlogo ficticio
v repetitivo de los textos de doctrina en “intercambios
reafes y personalizados®™”. Puede afirmarse que el desarrollo
de la égloga El Dios Pan, com su dialéctica de preguntas
y respuestas entye of idolatra y el cristiano, ofrece In
representacion de una situacidn semejance a la que se
proponfan aleanzar los documentos conciliares. Mas ain,
como se verd de inmediato, todo el proceso que desemboca
en fa conversion de Damon reposa en la interrelacién
entre palabra, imagen y misica, con lo que resulta evidente
cl paralelo con los métadas observados por Estenssoro
come propios del Tercer Concilio,

El punto de partida de este recortido es, sin embargo,
la disociacian entre las practicas religiosas cristianas v las
paganas. A pesar de que, desde su propio tituloe, la égloga
de Mexfa parecicra insinuar la analogfa entre Pan (la
antigua divinidad clasica de los pastores} y Cristo (en su
forma de pan consagrado en la Eucaristfa), estamos, en
verdad, ante una propuesta muy distinta de la que se
mostrard en agquellos autos sacramentales en que el mito
pagano sirve de soporte argumental para la exposicion
del dogma cristiano. En estos casos, ¢f mito os previamente
vaciado de su original contenido religioso v reducido a
una estrsctura narrativa que se lena con L doctrina
cristiana. En la pieza de Mex{a, en cambio, las posibles
afinidades entre los dos sistetnas religiosos son explicita-
mente consideradas, al ser presentadas por Damén, para
ser de inmediato rotundamente negadas y descartadas por
cl eristiano Mclibeo. El idélatra, en efecto, contemplando
fa fiesta del Corpus Christi de los cristianos, bt cquipura
a la celebracién propia al dios Pan (fol. 181 v.). Las fiestas
d{f LR1L, 110 (3}}5!’?"]1"(‘., u_“(} SO CASCAs 1‘\& hOnCSI.’EIS‘ })UL‘,S U1
cueros { los sacerdotes fieros por la aldea { corren™ (fol.
182 r.). Melibeo entonces se encarga de demaostrar Yla
diferencia manifiesta / que va de fiesta a ficsta” {fol. 182
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iddlatra son “dioses de mentira” y que ese Pan “cs un
monstruo siniesteo, imaginado; [ es un disparatado tingi-
miento; / ¢s dios sin ser ni aliento; es un fingido / bulto
que nunca ha sido; cs aparente [ disparate de vente rada
[ que a un tronco o picdra muda ofrece incienso” {ibid.).
En su lugar, se impone “nuecstro Dios Pan”, “hijo del que
es solo [ dios verdadero™ (ibid.), al que solo se puede llegar
para alcanzar la salvacion a través de la Iglesia v sus
sacramentos (fol. 183 1),

De este modo, al romper todo vinculo posible entre
los ritos del paganismo v fos cristianos, la égloga de Mexia
sc sitga otra vez claramente en la linea impucsta por el
Tercer Concilio que, en contra de 1o que habfa sido b
estrategia inicial de la Iglesia, durante la primera evange-
lizacién en los Andes, ratificada todavia en el segumdo
cancilio, aptaba entonces por prohibir cualguier forma
de "eristianizacién” de fas antiguas prdcticas indigenas
para ¢l culto catdlico?.

Una vez quebrada la analogia entre los dos cultos
religiosos en conflicto v lograda Ia inclinacidén del idolagra
hacia las nuevas creencias, se inicia en la égloga propia-
mente ¢l proceso de adoctrinamiento teniendo como eje
un aspecto cenfral del pensamiento catélico: el dogma
de la Eucaristia, En cste desarrollo es donde se hacen aun
mas explicitas las relaciones entre Ja pieza de Mexfa y los
lineamientos del Tercer Concilio. En la égloga, las distintas
etapas del procese carequético repiten una organizacidn
idénrica: Damdn es conducido a cada una de las esquinas
de la plaza donde se ha levantado un altar, ef cual se
compone de un emblema alusive a la Eucaristia al que
E’lCOl‘npaﬁH 1T Cll‘rll'h'(‘l Y(’.E}‘li'i\"() A ]H \"id'd Lie (_:]?iStL) Y dc 1?[
Virgen. Estos emblemas, comao cs habitual, se componen
({t‘ Lta illl:‘lgcn ¥ Urn ]{:ln:-}, FUTO Careoen d[.‘.; {‘.pigl'ai‘i‘ia L]UC
declare abiertamente su significacion. Lste es reemplazado
por la explicacion que Melibeo ofrece del contenido
doctrinal que encierra?®. De este modo, se va afirmando
no solo el contenido mismo del urticole de fo, sino ademas
su particular cardcter contrarreformista cn el que la difusion
del Evangelio en Indias se ve como la contrapartida de
la divisién de la Ielesia en Europa. Al final de cada una
({E‘ €5ras Cxpl)ﬁi(:i()]?(:h" ATHETOCA LTA {igllri‘l aue entona un
villancico que permite ne solo celebrar ¢l culto de la
Eucaristia, sino ademds imprimir en ¢l espiritu de Damén
las verdades del dopma?®.

E,}_ UH)(]Cll) dC '('l{]UC.l rittdamiento 4131 E'l{il]f S pTCSCI‘l[’a
recuerda muy de cerca las propuestas del Tercer Concilio
del empleo tnterrelacionado de la palabra y la imagen en
la evangelizacion. La imagen resulraba seducrora y atracriva
a los indios, pero debfa ir permmnentemente ncompafiada
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de fa palabra que puiara adecuadamente su interpretacion
y redujera cualquier posible polisemia?®. Fiel a su empleo
det Tenguaje y la cultura del huimanismo, Mexia representa
estc método en que la palabra controla el sentido de la
imagen religiosa a cravés del desciframiento de un conjunto
de emblemas. For su doble naturaleza de texto e imagen,
el emblema era la forma que mejor se adecuaba para
mostrar justamente esta fijacion del sentido de una imagen
por medio de un apovo discursivo. Asimismo, por su
catdcter explicativo, ¢l cmblema se percibia como medio
diddictico e incluso ya habta sido suficientemente probado
no solo para la exposicion del pensamiento moral o
politico, sino ademds explicitamente religioso. De este
modo, a la vez que se inscribfa bien en el modelo huma-
nistico que regia la composicion de la égloga, el emblema
resultaba idéneo para mostrar justamente una de las
principales esteategias desplegadas por la lglesia en su
propdsito de lograr una autentica conversién de los indios.

En Ia misma direccion parece situarse [a entonacion
de un villancico una vez concluida cada fase de la expli-
cacién doctrinal. Su presencia, mas alld del evidente
proposito de aportar el tono ritual v de celebracién a cada
escenq, recuerda la preocupacion del Tercer Concilio por
crear nna cultura musicat religiosa propia, de base curopea
en su lenguaje (aunqgue los textos pudieran cscribirse en
lag lenguas indigenas), que remplazara definitivamente
los antiguos métodos de la primera evangelizacion consis-
tentes frecuentemente en la reutilizacion de los cantos
indigenasil.

Hay, sin embargo, un aparente anacronismo en las
claras correspondencias de Mexia con las ideus sobre la
evangelizacion ranto de Acosta como del Tercer Concilio,
que habfan dominado la década de 1580. La composicién
de la égloga de EI Dios Pan no debe ser lejana a la techa
de la dedicatoria del volumen al Principe de Esquitache,
es decir, anterior a 1615, ;Jué sentido tenia entonces
insistir en los modelos de evangelizacion de unos treinta
afios atrds! Es justamente esa distancia entre esas dos
momentos |o que, a mi parecer, otorga a la picza de Mexfa
un valor superior al de simple divulgador de los procedi-
mientos conciliares. El tinal de la primera década del siglo
XVII supuso un giro muy significativo en el espfritu de
fos medios evangelizadores consagrados por el Tetrcer
Congcilio. Fl descubrimicnto por parte del clérigo Francisco
de Avila en 1608, en Huarochirf, de que bajo la supuesta
cristianizacion de los indios se encubria la conservacion
de practicas idélatras produjo un verdadero impacto en
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el estado v la Tglesia coloniales. Productio de cllo fue la
renovacion de las campafias de extirpacidn de la idolatria
en los afios siguicntes. Las constituciones del sinodo de
1613 contemplan una detallada descripcion del procedi-
miento que debfa seguiese para proceder al reconocimiento
de las idolatrias. El propio Avila, nombrado en 1610 juez
visitador de idolatrfas, se ocupo en persona de algunas de
cllas, como la que lo leve en 1614 a la provincia de Jauja,
quizd en una época préxima al momento en que Mexia
cseribia en Andamarca su epistola dedicatoria a don Diego
de Portugal??,

Fn este conrexto, afirmar on su dedicatoria al presi-
dente de la Audiencia de Charcas que Ia responsabilidad
del escaso avance do la evangelizacion en los Andes es el
comportamiento Jde los propios espafioles, y desartollar
en la égloga un modelo de adoctrinamiento religioso que
recuperaba los ideales de Acosta v del Tercer Concilio no
puede entenderse sino como una propuesta abiertamente
polémica. Mexfa parcee situarse asf en una linea critica
frente al proceder del poder espaiiol en Indias, pero al
l‘niSI‘m) tiCTHpU ASUING A Pl_‘srllrﬂ 'rlh."i(}}_un‘] mente ‘rll:,[:i\e"a
al dirigiv sus propuestas a la autoridad {no solo al presidente
de la Audiencia, sino al mismo virrey, el Principe de

" Esquilache, a quicn dedica ¢l volumen completo de la

Segunda paree del Paynaso antdrtico) v presentarle las vias
para eninendar el rumbo. En medio de un contexto domi-
nado por la reimplantacién de métodos agresivos de
extirpacion de la idolatria, Mexia eleva su voz vy deja
correr su pluma para reafirmar la necesidad de una evan-
gelizacion basada en el ¢jemplo, ol beneficio al projimo
y la predicacion; pero también v sobre todo para recordar
que la te reposa en la voluntad y no en el temor. Al
concluir £l Dios Pan, Damén no solo expresa su disposicién
a bautizarse, sino que, en un acto que revela el impulso
interior deb que brota su cristianismo, el mismo encuentra
su nuevo nombre: “Nadie Damén me llame, que mi
nombre / es ya Cristalio”

Al leer la égloga de EI Dios Pan desde la perspectiva
que aqui he ensayado se nos revela un Mexfa Fernangil
muy distinto del hombre que parecia recurrir a la poesia
como un refugio en medio de un mundo que finalmente
fe resultaba extrafio. En su lugar, aflora por el contrario
un poeta que emplea las herramientas de la poesia para
intervenir en el tema mds trascendente del smundo colonial
de su momento, un autor que se sirvid de la cultura
humanistica no sele como practica de imiracién, sino
también como vehiculo de debate y accion.
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Sabre of use del términe “anrdrtiea™ e varios libros escritos por
etz fpoca y su significacidn en el 4mbiro de Ta produccion colanial,
véuse Firbas 2000

i vna vision de conjunin sabre los miembros de fa Academnia
Antarticy, véase e libro de Atherro Tauro (1948) ¥ mds recionte-
mente Ja recopilacion de distintos trabwjos de Alicia Colomli-
Monguia {2001} y ef arviculo de Sonio Rose (2002). B los dlrimos
iios, varios autors de este conjunto han sido chiero de nuevos
apeortes crfticos. | Mega Didvalus v Pigueroa ba sido o] s fwvorecido
por esra renavada atencion: a los iniciales estudios de Luis Jaime
Cisucros v su odicion de da Defensa de dameas, {1955}, se suma ol
vitkinsa fibro de Cobanbi-Mongoié (1983]) v recientemesnte fas
aproximaciones de Michasl Roesner (20000, David Sobrevilin
(2800} v Sunia Resce (Z003). Bl Discurso en foor de o poesia, de
merorn andaima, inchido entre bos prelitninares de L Primeva povte
del Parnasn Angirticn, ha sido rambién morive de una constante
stencidn desde gue Anworio Cormmejo Polur le dedicara un estadio
y edicidn con notas en 1964 {recientemente reitupresa, en 2000,
con una nieva presentacion a carpe de José Anronio Muazorti v
acutnpabeda de estudios Je Colebi-Monguid v Cisneros; véase
alli mismio una bibliogrdia amplin sobee {a critica en toomw a este
texrod,

La primera pevte del Parnaso anedrtico {Sevilla, 1608} tasido objete
de una edicion facsimilar cfecruada hajo el cubdads de Trinidad
Barrera, 2 gquien se dehe ademds of estudis que la precede. Cieo a

partir de dicha edickin, pero tanlo pars este wexto comnw pars o] -

de fa Nemmde pavte (citada a pareir det manuscriro de asis) he
optade por modernizar i punnimcian v i artoprafia, respetando,
sitz embargo. bas pecaliaridades fonoldgicas. Fred Rohiner la
preparado una edicidn anoraca de Ia rimera paree {tesis presentads
para ohtener ¢l grado de Magister en el Consejo Superior de
Investigaciones Cient{icas; Madrid, 2003}, covo texto Le servido
rara kvincorporacion de dichn abrm &l Corpus Hisrdrico del Espariol
(CORDE] de b Real Academia Espafiola (www.rac.es ),

Rese 1999, *Un htinista, p. HO.

Sohre lns paratelos sugeridos por el propio Mexfa entre sn expe-
ricncia ¥ lude Ovidic, véase Trinidad Barrera {en Mexia, Primera
perte), 2 11

Asi 1o hace, por gjemplo, por [a mizsma épaca, Mige! Cabello de

Walbow o] relitar al relacar los winores de Quilaco Yupangud v i
betla Curicdillor denero de su Misceldneg Anrdrtion, asunto que ha
sido estudiade por Sonda Rose {1999 “Tas amores™ y 20003
Dlicron amplin tioticie sobre la existencia v el contenido de este
volomen José de b Riva-Agiiero en 1914 y liega Rubdén Vargas
lrarre {1935) on sus Manusoritos pevuanos, £ 1, pp. 7593 Preciaa
Rivi-Agiivro et 1914 gue dicho manoserito “haurs con el i
599 en el cardlngo de manascritos esy:
aquella Biblioteca [la Nacional de Parfs], farmado por el eminente

Sodes y pottugueses Ji

lispatsista Allredo Morel-Fatio, v con cbaadin, 38% ¢ Ta ordenscion
acnialb, Procede de fa caleccidn de los Padres Jel Oratorio de b
ruc Saint-Honaré, Huboe de ser ¢l propio ejemplar ofrecido al
Princips do Esquilache, porgue v e pesta de cucro rojo tene
grabadas en aro las armas de Bora y Aragdn v I dedicaoria [
Hewva la firma aurdprafa de Mexia™ {p. 124}

El propio Mexfa hace referencin de una Tevcer prrte del Parnesc
Antdreico en la dedicarneiz al Principe de Baquilache, virrey del
Pertd, de la Seminda parte: “He desenvoeleo muchos susores Larinos,
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¥ b frecuentadeo tos vmbrales del templo de las vagradus Musas;
v hahienda destas v de nquelles fabricado la segnda, v tercera
parte de mi Parnaso Anrdrtico (habienda ya impreso s primera}
purat colnpensar mis muchus perdidas con v colnuda vy muy
dichasa ganancia dererminé dedicar y eonsagrar estos fructos de
mis estudios a V. Exa.". No se ha podido hasra hoy hallar vestigin
alguno de esta tercene parte ni indicacidn mds precise e su
contenida.

Viuse Vargas Usarte {1943), pp. 8-9; Gisherr (1962}, p. 26-28.

Ya Riva-Aglicro b habia calificado de pasuda de “Sghoga drardtics”
(P 160) ¥ habincafirmade gue "fue escrita para ser representida
un diz de Corpus en Potosi™ {p. 161), idea que hiere ha deminade
eit la eritica posterion. Sin cmbargo, le dedicd, on verdud, escusa
atenciin 1 esta pier conshderandn que “le importanre acui no es
la éubonna, sina ka lurma Epfsesta v Dedicacion que 1a encabeza® (.
1423,

Vargas Ugaree (1974}, p. 1.

Ya Riva-Apticro habia advertido gue E buen pastor era “éelora
meranenle lirica, sin ningiin Jidlogo” {p. 142},

Tapesa , ({1948} 1985), p. Fig-113,

Shelly v Roje (1982}, p. 334, Menos clara e ba razén por la que

bt Jefinen coma

una especie do metacteatrd’, gque dibuia una
fiesta religioss ideal” {ihid )

Existun en los Andes varias ecalidades que Hevan ¢} nombre de
Anclanzarca, unu de ellus en el aowd werritorio de Bolivia, al ceste
delt fago de Poopd, y mis provima, por b tanro, al lugar dende
radicaba Mexfa. No ebstante, l comespondencia con b poblacidn
det valke del Muntaro es inequivoca pues o] propio autor se cncarga
de identificarky, como se verit a continuacion, con el lugar donde
el inca Hudscar fue asesinado por los generales de su medio
hermane Atahualpa Bl crontsta Dicgo Fermindez, el Pulentino,
ransmire la noticia de [n muerre de Hudscar en Andamarca y
luego ko cita ol e Garciliaso en su Serunda parte de los Comensartos
yeales. L E cap. 323, Segdn of relato de este dleime, los comguistadores
espafinles Flernande de Soro v Dedro del Barco, en su trayecte de
Cajamarca hacia ef Cuzeo vieron a Huodscar en prisién on Janja,
al veste de Andanmurea en B misma zona deb Muantare, v es do
suponer que hiege bns generales de Arbuadpa se desplzaron
{levando al inca prisionero bacia este dlvimo lupar, donde Te dicran
muerte, Podelu pensarse que Mexfa se hollaba e verdad cola
Andamarca de I Audicncia de Charcas v [a confundiern con el
lugar de la muerte de Hudscar, pero b hipdtesis me parece poco
probuble diudo Gue se muesten tan conocedur Jde este episudio de

la canquista. Per el cantrarin, st presencia en la zona del Mantueo
podria explicarse aceptando ta supasician de Riva-Agiero {1962,
peo 1231 de gue Moxdda se encontrabe alli on ol tayecio doosus
negocics como comerciante que o Hevaban “desde Ouilo a Potasi®
tp. 11 B

Tunto Riva- Aglicro comu Vargas Ugarte (este dltinw e noas o
su ecleion e 1o Episrala) se acupan de identilicar fos sucesos
hisréricos a los que hace referencia Mexia; me sivvn de sis trabajos
pary precisar ienporalinette los acontecinicnos gue Moexia solo
citi en un continua indiferenciado,

Riva-Agitera (1962, p. F61). El propio rextn de la laa alude a este
becho en fol, 19C

Ef refueeza de a ihicacian colonial de ta égloga aparece sambién
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mis adelanse, cuando la riquezd del intertor dod waplo de la ciudad
da pic o cotejos con sus oquivalentes en Lima y Ko, es deddr,
con el centro del virreinaro v el contye de la crlstiandid (fol. 191
r) Hiva A
de {a éeloma con Potost, descartando la pusilile idenidicacién con
La Plata (o sca Chuquisaca) por ef hecho de que, en a relacian
que se hace er ol toxro de las ooridades que participan en Ia
celehracian del Corpus, solo se menciona al Cabildo o Ayunta-

et precisd ba correspondencia del "argentino puchlo”

B

miento v no ol Arsubispo 15 a la Avdicncia, ko coad habicra sida
tuprescindille en vaso Je ubicar los sucesos en In segundn cidad
(1962, p. 181).

Diuvials (1977), p. 145,

Véuse al respecto Duviols {1977), p. 126 yoss.

De moado paralelo, hay que sefialar que, en el prapio rexta de los
capitulos de Tercer Concilin, se sefiala la arraccion que cjercia
sobre los indios <l aparato seligioso v ¢l culee exterior {on Vargas
Ulguree (1954, L L p. 374

Acnsr (TE48] 1934).p. 243

Me limite g mencienar ke composicion de los coarro nleres. En
ol primero de ellos, se muestrs coma emblema una custodia con
ol ferna "Mas adelante®; lo acopatia un cudeo de la Anunclacin.
El segundko altar smestracs ua lince can anreajos que ve haciz ima
hestia que ha adquiridoe la forma v la dimension de un sol; en el
cuadre sdyucente se representa of nacintiente de Cristen B el
lercer alrar, aparece represensado un dgnila que prucha a sus
pofluctos haciéndolos mirar de frente o un sob-lwstiyg of loma dives
“Axi fus prucho” v el coadro cotnplemenrario muesrra n Cristo
crucificado, de cryas heridas se sarren cineo fuentes. En ol vlthno
alrar, el eniblema correspotde w un sobhostia al que v oube
intenta opacar; el lema es "Mas micntrns muls me encuobre,
resplandezen”, v el cuadro representa la Asunciom de la Vinen,
Fl pritaere de ellos subnuya b imposibilidad de endender solo por
Ia razén ef dopmn eucaristicn v afirma |z necesidad del conaurso
de 1a fe {"Pan cuyo olor y color f sicndo pan v sabsicndo f a pan,
fw o5 pany 0o Lo entiendo, /1 Te lo entiende mejor®, fol. 186 ).
L semindo insiste en la permanencia de Crista on Is hostia después
de su partida del mundo. Bl tercera advierte sebre la necesidad de

comulgar en estudo de gracia, mientras que ol ultimo es wna

S Acosm ({1588] 1954), p. 534,
¥ Acosta {{1588] 1954), p. 561
- Esrenssoro {2003, pp. 244-3100.
Fatenssara (2C03), p. 250. 3
T Vuse Estenssors {2003), pp. 24647,

B No puedo aui detenerme en el analisis demllado de cadnyino de

invitacion a acercarse y recibir Ia Eucaristia.
30 Veéunse sobre asunto especialmente s propucstas Je Ustenssor,
. 214297,
Estenssoro {2003), pp. 298-304.

Un compersio de fas wctividades dle Avila en rorna a fa idolarrin

wd
Fa

v s impacto en las disposiciones eclesidsticas puede hallare en

Duviols {1977}, pp. 176-123.

eses arrefactos simbalicos (anmio que requicre un estudio propio).

bl
a

RISMITY TR AN AL ARRIDIY

[H EMCUENTAD INTERMACHIN AL B1AN:

518




BIRLIOGRAFIA

ACUONTA, J{_)bii" DL, De trocrvanda indoriem: sedute [L588), enn Obras,
estudio preliminar v edicidn de Franciseo Maceos, Mundeid: Atlas,
Biblivtera de Avtores Espaniiobes, 1954,

COLOMPL MONGUIG, ALICIA LI, Petrurguismo peruane: Dicgo
Diivalos y Figueroa y la pacsia de [z Miscelinen Ausreal. London:
imnesis Books, 1985,

“Eradicicn humanista en saber emntcomprensiva ¢ identicdad
colatial”, cu Ko Kohut y S, Rose {eds.}, La formacidn de la crdtura
adrreinal. T facape inicial, Madrid [ Frankfurt: Yerveen fberowmericans,
2000, pp. 75-91.

—— Dl Lo emtiguo o nuestro nsevs pulo: wma década de rice virreinal
{Cherras Fo2-£61.2). Lima CELACT; Berkeley, CA ¢ Lalinoamericansa,
2003,

CIaNEROS, LUERS JAIME, "Esuadio v edicion de L Defensa de damas”,
en Fénix, 9 1955, pp. 512196,

CORNEJO POLAR, ANTONIO, Disause enloor de o pozsiac eseudio
y ecicion, introd. y nueva ed. de AL Muuttd, con apéndice de L
L Cisneros v AL de Colombi-Mongnia, Lima: Cenrra de Hsrudies

Literarias "Antonie Comejoe Folur™; Berkeley: Lutinoanwricana, 2800
DUVIOLS, PIERRE, La destrucciin de las veligiones andinas (conguista
v eoluniu). México: Universided Nacional Aurénoma de México,
1977,

ESTENSSORC FUCHS, TUAN CAREOS, £ pogomismn ol savidead.
Le inverpovacicn de fos madios det Por al catolivisime, 1532-1750. Lima,
HEA [ Ponrificis Universidad Cardlica del Pera, 2003,

FIRBAS, PAUL, “Escribir ¢n los confines: épica colontal y munda
antrireien”, en LA Mozzotd (ed), Agencises criollas, La ambistiedud
“colomial” en las letvas hispannamericanas. Dirsbuegh, Instireo Interae
cionat do Liecratara ercamericana, 2000, pp. 191-2413.
GISBERTUTERESA, Teatro vireinal en Bolivia. La Paz: Dibliotecy Je
Arte y Cultura Bolivisna, Direccidn Nacional de Tnfrrmaciones de [a
Presidencia de Lo Repeblica, 1962,

LATESA, RAFALL, La travectria podtica de Clarcilasa, {1948] Madrid:
Alianza Editorial, 1985,

MEXTA FERNANGIL, DIFCO, Primera petrte def Parmnase Antrtico de
vhras amatorias. Ed. facsimilar e introdnecian de Trinidad Barrerm.
Roea: Bulzond Leivore, 1990,

Fasemande pavee del Parnaso andvtico de divinos poeines, [1617},
dupuscrita, Biblioreca Nacional de Pacis, Na. 389,
REVA-ACTIERO, JOSE DE LA, “Dicgo Mexia de Fernungil v ks
sepunda parte de siCParnase Anrdrtico™, [1914], on Ofvas complogas.

1. Estudios de literunnra banane: del Inca Garcilase 2 Eguren. Tima:

LA BITLOGA T PR FAR TIE MFO0 MEXIA FPRSARGEL ¥ A EVANGRLIZACION TN OS ANTIES

Ponrificka Universidad Cacdlica del Perd, 1962, pu. 107163
ROSE, SONIA, “Un latiniz andalur indianizado’s Diego Mexi de
Fertngil v la trapslacion de b culors humanesra al Nueva Munda®,
ern LML Lonreirs v S0 Gruzinshi (coonh ), Passar as fronteiras. Lagos,
1999, pp. 395408,

—— “Los amwres de Quitaco Yupanqd y 1a hermasa Curicniilfor:
migantbee curopea de une hstoria de wime invaico”, en B. Lavallg
{ed. ), Tremsgressions ot seatépies dy mdéussape on Amérigue coloniale,
Puris: Presses Universitnires de Ia Sorhamne Nouvelle, 1999, pp. F19-

L38.

------------- - "Unn hisrorin de lnajes o lo morisca: bas amores de Quiluco v
Curicuitler en 1a Misceldnea antdriica de Cabelle Valhoa, en K. Kobut
v 5 Rose {eds. Y, L formacion de o cudtura vinveinal, 1. La etapa infrial.
Madebd [ Fronkfurt: Vervuert f Eberoamericana, 2000, pp. 189-212.
“Hacia un estudio de Ins elires lerradas en el Pard colonial:
caso de bz Academis Antirrica”, en M. (Qudjada v . Bustsmante (eds.),
Elites mtelectuades v modelos coleetivos: maunido ibérico {Sigdos XV XIX).
Mudrick (81 Insrivurn de isterie Departamento de Llistoria de
Aradrica: 2002,

*Subor universal vy mcoria local: La Miscelinea austral de Diegn
Eavalos v Bigueros {Liong, 1602, e . de Coureelies (. ), Cravrapes
Miscellandes et Theories de o {annaissance & la Renaissance. Chartes:
Etades of Rencontres de PEeole des Charres, 2003, pp. 1712183,
ROSSNER, MICHAEL, *La nicve de aquella sieres ofende 4 Lz flaguez
de mi vista’ o ln perfeccidn humnnista freate ul *abisino anding’:
Driavabos v Figueroa v su Misceldnen austral”, en Ko Kohur v 8, Rose
{eds.), La furmaciin de o cudturg virveinal. ©. La ecapa inicial. Madrid [
Franktore: Vervaert / Iheroamericatu, 2000, pp. 93-102,

SHELLY, KATHLEEN Y GRINOR RUOJO. “F rearro hispancameri-
cap cotonwl”, e L. Inivo Madrigal {coord.), Historia de In revaira
hispanoarericana, tomo L Madrid: Catedia, 1982, pp. 319-352
SOPREVILLA, IYAVID, “Fl inicio de b estéricn filosolica en ol Ferd,
Lu belbeza v el arre de iz poesia on Dévalos y Figneroa v la U'netisa
Andnina”, enen Ko Kebwt v 8 Rose {eds.), La formacion de I cultura
sireinal. L La erapa tnicial. Madeid J Frankiuee: Vervaert § therouine-
ricana, 2000, pp. 59-75.

TAURQ, ALBERTO, Esquividad ¥ shivic de Ja Academia Antdreioa.
Lima: bebiterial Husscardn, 1945,

VARGAS UGARTYE, RUREN, Concilios atenses (155117723, 3
ey, Lina, 1954,

come— Lie mesire antiguo teatro {coleccion de jdezas dvaradiivas de los
sighe XYL XV 3 XVHIL Liore Edirorial Caados Milla Batoes, 1974




