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INTRODUCCION**

La Iglesia catdlica, como se dice en el Catecismo, es llamada Iglesia roma-
na, porque su cabeza vive en Roma y porque el gran Imperio, que tenia su ori-
gen y su capital en Roma, fue, en los primeros siglos de su historia, el principal
escenario de su expansion.

En el siglo VIII a.C. la poblacién de Italia estaba compuesta por diversas ra-
zas. Las dos grandes ramas de los itdlicos, es decir, los umbros, que practicaban el
rito de la incineracidn, y los sabélicos, que practicaban la inhumacion, se dividie-
ron, a su vez en tribus: los marcas, los maracinos, los samnitas, los lucanios, etc. En
esta poblacidn, la gens forma parte fundamental de su constitucién politico-social.
Es, ala vez, un grupo politico, religioso y familiar. Todos los miembros de la mis-
ma gens (gentiles) llevan el mismo nombre, tienen el mismo culto dirigido al an-
tepasado comun. Tienen todos una misma tumba. La cabeza de la gens (princeps
gentis) se elige de entre los patres familias. Una gens es, pues, una aglomeracién
de familias, a veces muy numerosas (p. €j. la gens Fabia habia proporcionado un
contingente militar de 306 hombres adultos). Junto a los parientes por la sangre,
encontramos otras dos clases de personas en la gens: los esclavos y los clientes.
Los esclavos eran fundamentalmente prisioneros de guerra. La institucion de la es-
clavitud siempre fue considerada como institucién del Derecho de gentes. El es-
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clavo estaba social y religiosamente integrado en la familia. Los clientes, en cam-
bio, eran individuos extrafios a la gens y podian ser, o bien miembros de familias
pobres, o bien extranjeros, o bien antiguos esclavos manumitidos'.

Este régimen de las gentes se remonta a los tiempos mds primitivos de
Roma. Los etruscos crearon una ciudad organizada, con un jefe central y con
las instituciones religiosas. Entre las dltimas podemos distinguir las cofradias,
agrupaciones de hombres que ejercian funciones magicas, y los colegios de sa-
cerdotes, de los cuales el mds antiguo era el de los Flamines, superiores incluso
al gran pontifice?.

En el momento en que apareci6 el Cristianismo, el Mediterrdneo era un lago
de Roma. La extensién del Imperio Romano comparada con la del mundo enton-
ces conocido, equivalia aproximadamente a la de Europa hoy. Roma, en el siglo II
explota plenamente la victoria y conoce una prosperidad jamas alcanzada. La pax
romana trajo consigo la seguridad. La principal ruta romana era el Mediterraneo
que unia todas las provincias de Oriente a Occidente, las acercaba y facilitaba los
intercambios y las relaciones. La uniformidad en el idioma y en las ideas y la rapi-
dez y seguridad de las comunicaciones son algunos de los factores que facilitaban
la propagacion del Cristianismo. Asi en Roma nos encontramos con una sociedad
cosmopolita donde se mezclaban los sirios, asidticos, egipcios, griegos, etc.

El dia de Pentecostés, se encontraban todos los discipulos juntos, cuando
de repente se 0yo un rumor, como de un viento fuerte, que llend toda la casa, en
donde estaban reunidos. (...) Recibieron todos el Espiritu Santo y empezaron a ha-
blar en otras lenguas, segtin el Espiritu Santo les daba a entender (Hch 2, 1-4).
Asi naci6 la Iglesia. La efusion del Espiritu Santo y la fuerte expansion de la fe
cristiana son el comienzo de un movimiento de evangelizacion que ya no se deten-
dré. Los oyentes de Pedro no son solamente judios de Jerusalén, sino partos, me-
dos y elanitas, habitantes de Mesopotamia, de Judea, de Capadocia, del Ponto
v del Asia, de Frigia y de Pamfilia, de Egipto y de las regiones de Libia, que es-
tdan junto a Cirene, también los romanos residentes en Jerusalén, tanto judios
como prosélitos, cretenses y drabes (Hch 2,9-11).

Ahora bien, a partir de los datos que se contienen en los Hechos de los
Apéstoles y de las Epistolas relativas a la conversidon de personas concretas y
sus gentes con ellas, individuos determinados e Iglesias de sus casas, pretende-
remos en este trabajo poner de relieve el influjo que la organizacion gentilicia
del mundo antiguo tiene en el habitat de las primeras comunidades cristianas y
en la organizacion de la cura de almas. En esta linea, con la relevancia que las
estructuras gentilicias tienen en la asistencia de las primeras comunidades cris-
tianas, parece encontrarse el cardcter gentilicio de las primeras basilicas cristia-

1. Cfr. ELULL, J., Historia de las instituciones de la antigiiedad, Madrid 1970, pp. 167s.
2. Cfr. KovaLiov, S 1., Historia de Roma, Madrid 1979, pp. 35-38.
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nas, la gran influencia del pater familias y sus dioses lares sobre sus esclavos y
sus gentes o el cardcter gentilicio de la ley. Todo esto muestra, en un mundo ad-
verso, que la estructura social del momento en donde por vez primera prendid
la vida cristiana, fue el &mbito en que cada una de las gentes era libre para de-
sarrollar su culto familiar, que al convertirse el pater familias, en su casa acoge
a Cristo abandonando los dioses lares.

I. ESTRUCTURAS GENTILICIAS EN EL MUNDO PRECRISTIANO

Roma desde sus origenes, se nos muestra como una confederacion de mu-
chas ciudades, donde varias culturas y religiones tienen su lugar de encuentro.
En este mundo precristiano encontramos algunas estructuras que tendrén in-
fluencia en la creacion de las primeras comunidades cristianas. En este capitulo
destacaremos tres de ellas: la gens, la familia y las asociaciones.

A. «Gens» y familia como niicleos mds antiguos de la estructura
organizativa del mundo romano

1. El significado del término «gens»

La gens formaba la estructura fundamental de la civitas. La palabra gens
designa lo mismo que genus (linaje, estirpe, raza, especie, género) y ambas co-
rresponden al verbo gignere (engendrar, dar a luz) y al substantivo genitor (crea-
dor, productor, padre). Todas estas palabras contienen en si la misma idea de fi-
liacién. Asi pues, por la palabra gens se entiende el grupo social integrado por
la reunion de familias, cuyos jefes o paterfamilias descienden por linea de va-
ron de un antepasado comiin (pater, magister o princeps), entre las que existe
una comunidad de nombre y de culto’.

3. GUTIERREZ-ALVIZ Y ARMARIO, F., Gens, en Diccionario de Derecho Romano, Madrid 1982, p.
270; cfr. también ELLUL, J., Historia de las instituciones..., cit., p. 178; FUSTEL DE COULANGES, N.D.,
La ciudad antigua, Madrid 1931, pp. 145-146; SAccl, A., Gentes y gentiles, en 1l Digesto Italiano, vol.
XII, Torino 1927, pp. 146-152. La palabra gens tiene un contenido paralelo con lo que los griegos lla-
maron genos. Por genos se comprende a todos los que adoran a un mismo antepasado, es simultdne-
amente una unidad politica, economica, familiar y religiosa, y estd dirigida por un jefe que desciende
directamente del antepasado. Dicho jefe es al mismo tiempo el sacerdote y tiene una autoridad ilimi-
tada (derecho de vida y muerte sobre su mujer y sus hijos, derecho a venderlos). En el interior del ge-
nos el Derecho estd formado por costumbres, tipicas para cada genos, y que nadie puede cambiar. El
grupo bdsico de la estructura social era el genos. La centralizacion politica favorecio la emigracion
hacia la ciudad y, con ello, la dispersion de los miembros del genos. A pesar de todo, éstos continua-
ron reunidos religiosamente y tenian una sepultura colectiva, un culto conuin y una casa de origen, a
la que, a veces, volvian para reunirse. ELLUL, J., Historia de las instituciones..., cit., pp. 25-27. Festo
explica: gentilis dicitur et ex eodem genere ortus, et is qui simili nomine appelattur. FESTO, De verbo-
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Los miembros de la gens estdn considerados como descendientes por linea
masculina de los antepasados comunes, de los cuales deriva el apellido de la
gens —nomen gentilium— que llevarian todos los miembros de la gens (gran
familia) y al que antepondrian su propio nombre praenomen. El cognomen se-
ria el apellido propio de la persona®.

El vinculo que forma la gens abraza toda la existencia de los miembros: el
culto de los dioses, el servicio militar, hasta la muerte retine la gens en sepultu-
ras hereditarias y comunes. De este hecho surge el doble caracter del derecho
de cada gentil respecto de la gens. El primero consiste en el derecho a la protec-
cién y al sostenimiento, y el segundo, en las extracciones que cada uno de los
gentiles sufre en favor de la gens?>.

Los miembros de la gens tienen la obligacién de protegerse mutuamente
en todas las necesidades de la vida. La gens responde de la deuda de cualquier
miembro, rescata al prisionero, paga la multa del condenado®, en la guerra to-
dos los miembros de la gens estaban unidos en un mismo grupo. El acusado es
acompaifiado al tribunal por todos los miembros de su gens’. En este orden te-
nemos que afiadir la venganza que la gens deberia conseguir del asesino de uno
de sus miembros, cuando éste no tenfa parientes proximos o cuando estos ulti-
mos eran incapaces de vengar su muerte®. Todo esto muestra la gran solidaridad
entre el hombre y el cuerpo colectivo de que forma parte. El honor, la felicidad,
la desgracia, todo les es comn.

A todos estos derechos del individuo respecto de la gens correspondian
restricciones y deberes que deberia cumplir. Todo lo que se relaciona con el in-
dividuo interesa a la gens, y todo lo que se refiere a la gens debe ser apoyado
por el individuo. Von lhering dice que: la conservacion del lazo originario de

rum significatione quae supersunt cum Pauli epitome, Hildesheim 1975, p. 54. Isidoro afirma que gens
est multitudo ab uno principe orta (...) hinc et gentilitas dicitur; gens autem appellata propter genera-
tionem familiarum, id est a gignendo, sicut natio a nascendo. ISIDORO DE SEVILLA, Etimologias, 1X, 2,
1,en OrROZ RETA, J., CASQUERO, M., San Isidoro de Sevilla, Etimologias, vol. 11, Madrid 1978.

4. Cfr. D’ORrSs, A., Derecho privado romano, Pamplona 1997, p. 275; FERNANDEZ DE BUJIAN
Y FERNANDEZ, A., Derecho piiblico romano y recepcion del derecho romano en Europa, Madrid
1998, p. 36. La gens incluia a todos los que tenian el mismo apellido (nomen gentilium) p.ej.
Cayo (praenomen), Julio (nomen gentilium), César (cognomen). Ibid.

5. Cfr. VoN IHERING, R., El Espiritu del Derecho Romano en las diversas fases de su desa-
rrollo, Granada 1998, p. 145.

6. Cfr. Tiro Livio 5, 32, en Tito Livio, Historia de Roma desde su fundacion, VILLAR VIDAL,
J.A. (tr. cast.), Madrid 1990.

7. Cfr. ibid., 3,58, Un tal Claudio, personaje importante, era enemigo personal de Apio Clau-
dio el decenviro; cuando éste comparecio ante la justicia y amenazado de muerte, Claudio se pre-
sentd para defenderle e implor6 al pueblo en su favor, advirtiendo previamente que si hacfa esta
peticion no era por afecto, sino por deber. Ibid.

8. Cfr. VON [HERING, R., El Espiritu del Derecho..., cit., p. 147. Cfr. también CASTELLO, C.,
Studi sul diritto familiare e gentilizio romano, Roma 1972, pp. 19-34.
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familia en la gens se limita al mantenimiento de las relaciones de fraternidad
de los gentiles. Si esa relacion de coordinacion fraternal impone restricciones
al individuo, preciso es no ver en ellas sino la compensacion de las ventajas
que saca de esa relacion; dichas restricciones no tienen un cardcter distinto de
aquellas a que se somete toda persona que quiere entrar en una asociacion de
derecho privado. Si el miembro de una asociacion por su conducta se hace in-
digno de formar parte de ella, nada mds natural que excluirle. No hay otra
cosa en la autoridad censorial de la gens y el vinico ejemplo que hasta nosotros
ha llegado es la condenacion de la memoria de un gentil, calificado de indigno
después de su muerte, y la prohibicion de llevar su nombre en lo sucesivo. Ese
miembro de la gens hubiera sido en vida castigado con la exclusion de la gens®.

Cada gens tenia su jefe, que era a la vez su juez, sacerdote y dirigente mili-
tar. La cabeza de la gens (un pater o un princeps gentis) es elegido entre los pa-
tres familias. El pater esté asistido por la Asamblea de los miembros de la gens,
que toma las decisiones colectivas y ejerce la jurisdiccién sobre sus miembros'.

Tanto en Grecia como en Roma'!, cada gens tenia un culto especial'>. El
dia, el lugar y los ritos de los actos religiosos estaban prescritos por su religion

9. Ibid.,p. 149.

10. Cfr. ELLUL, J., Historia de las instituciones..., cit.,p. 178.

11. Il Digesto Italiano enumera 181 gentes en Roma: /. Aburia; 2. Accoleia: 3. Acilia; 4. Aelia;
5. Aemilia; 6. Afrania; 7. Alliena; 8. Annia; 9. Antestia; 10. Antia; 11. Antonia; 12. Appuleia; 13.
Apronia; 14. Aquilia; 15. Arria; 16. Asinia; 17. Atia; 18. Atilia; 19. Aufidia; 20. Aurelia; 21. Autro-
nia; 22. Axia; 23. Baebia; 24. Barbatia; 25. Betiliena; 26. Caecilia; 27. Caesia; 28. Calidia; 29. Cal-
purnia; 30. Canidia; 31. Caninia; 32. Carisia; 33. Cassia; 34. Cestia; 35. Cipia; 36. Claudia; 37.
Cloulia; 38. Clovia; 39. Cocceia; 40. Coelia; 41. Considia; 42. Coponia, 43. Cordia; 44. Cornelia;
45. Cornuficia; 46. Cossonia; 47. Cossutia; 48. Crepereia; 49. Crepusia; 50. Critonia; 51. Cupien-
nia; 52. Curiatia; 53. Curtia; 54. Decia; 55. Decimia; 56. Didia; 57. Domitia; 58. Durmia; 59. Eg-
natia; 60. Egnatuleia; 61. Eppia; 62. Fabia, 63. Fabrinia; 64. Fannia, 65. Farsuleia; 66. Flaminia;
67. Flavia; 68. Fonteia; 69. Fufia; 70. Fulvia; 71. Fundania; 72. Furia; 73. Gallia; 74. Garcilia; 75.
Gellia; 76. Herennia; 77. Hirtia; 78. Horatia; 79. Hosidia; 80. Hostilia; 81. Itia; 82. Julia; 83. Ju-
nia; 84. Juventia; 85. Licinia; 86. Livineia; 87. Lollia; 88. Lucilia; 89. Lucretia; 90. Luria; 91 . Lu-
tatia; 92. Maecilia; 93. Maenia; 94. Maiania; 95. Mallia; 96. Mamilia; 97. Manlia; 98. Marcia; 99.
Maria; 100. Matiena; 101. Memmia; 102. Mescinia; 103. Mettia,; 104. Minatia; 105. Minutia; 106.
Mucia; 107. Munatia; 108. Mussidia; 109. Naevia; 110. Nasidia; 112. Nonia; 113. Norbana; 114.
Numitoria; 115. Numonia; 116. Ogulnia; 117. Opimia, 118. Oppia; 119. Papia; 120. Papiria, 121.
Pedania; 122. Petilia; 123. Petronia; 124. Pinaria; 125. Plaetoria; 126. Plancia; 127. Plautia; 128.
Plutia; 129. Poblicia; 130. Pompeia; 131. Pomponia; 132. Porcia; 133. Postunia; 134. Procilia;
135. Proculeia; 136. Quinctia; 137. Quinctilia; 138. Renia; 139. Roscia; 140. Rubellia; 141. Rubria;
142. Rustia; 143. Rutilia; 144. Salvia; 145. Sanquinia; 146. Satriena; 147. Saufeia; 148. Scribonia;
149. Sempronia; 150. Sentia; 151. Sepullia; 152. Sergia; 153. Servilia; 154. Sestia; 155. Sicinia;
156. Sinia; 157. Sosia; 158. Spurilia; 159. Statia; 160. Statilia; 161. Sulpicia; 162. Tarquitia; 163.
Terentia; 164. Thoria; 165. Titia; 166. Titinia; 167. Tituria; 168. Trebania; 169. Tullia; 170. Turilla;
171. Valeria; 172. Vargunteia; 173. Ventidia; 174. Vergilia; 175. Vettia; 176. Veturia; 177. Vibia;
178. Vinicia; 179. Vipsania; 180. Voconia; 181. Volteia. SACCHL, A., Gentes..., cit., p. 147.

12. Era una institucion un sacrificio de la familia de los Fabios sobre el Quirinal. Para ofre-
cerlo, Gayo Fabio Dorsuo, con la toga ceiiida al estilo de los gabinos y llevando en sus manos
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particular. ;Cudl es el dios que cada gens adora? Resulta que siempre es un an-
tepasado divinizado, y que el altar donde se le ofrece el sacrificio es una tumba.
Este culto tenia que perpetuarse de generacion en generacion, y era un deber de-
jar tras de si hijos que lo continuasen. Los dioses de la gens (Dii gentiles) la
protegian exclusivamente a ella y solo por ella querian ser invocados. Ningtin
extrafio podia admitirse a las ceremonias religiosas. Estaban convencidos de
que si un extrafio recibia parte de la victima o asistia al sacrificio, los dioses de
la gens se ofendian y todos los miembros incurrian en una grave impiedad".

2. La familia

La familia es una institucién universal. Hemos dicho que la gens es un
grupo social integrado por la reunién de familias. Segiin D’Ors la caracteristi-
ca principal de la familia romana consiste en su caracter patriarcal*. Cada fa-
milia tiene su jefe que es el pater familias, Gnico titular de derechos y obliga-
ciones, asi como de las potestades familiares: manus sobre la mujer en la
época republicana, patria potestas sobre los hijos y la dominica potestas sobre
los esclavos. La unidad familiar se refleja, ante todo, en la comunidad de cul-
tos religiosos, especialmente el culto a los dioses Lares y a los antepasados di-
funtos. En las invocaciones religiosas aparecen unidas domus y familia. Fami-
lia y gens se han considerado en el mundo romano como base y fundamento de
la organizacidn politica. Las gentes estaban formadas por varias familias que
tenfan en comtn el nomen gentilicio. Para pertenecer a las asambleas popula-
res y tener derecho a voto, era necesario estar incluido en el census populi
como pater familias. La familia romana comprende varias familias en el signi-
ficado actual de la palabra. Primero porque todos los descendientes legitimos
por linea de vardn estdn sometidos a un mismo poder, pudiendo vivir en el
seno de una familia por el vinculo matrimonial. En segundo lugar porque el
extrafio que entraba a formar parte de una familia por haberle adoptado el jefe
de la misma, podia hacerlo llevando consigo todo el grupo familiar del que él
anteriormente era jefe' .

los objetos de culto, descendio del Capitolio, salio por entre los puestos de guardia enemigos sin
inmutarse ante las voces o las amenazas de ninguno de ellos y llego hasta el Quirinal; realiza-
das alli todas las ceremonias solemnes, volviendo por el mismo camino con semblante y paso
igualmente inmutable (...) retorno al Capitolio con los suyos. T1To L1vIO 5 ,46.

13. Cfr. Franciosl, G., Famiglia e persone in Roma antica. Dell’eta arcaica al principato,
Torino 1995, pp. 116-118. En realidad algunas divinidades gentilicias formaban parte del Pante-
6n Romano, o sea, divinidades estatales. Asi paso p. ej. con Minerva, divinidad de la gens Nau-
tia o Ercole de la gens de Potitia y Pinaria. Vid., nota al pie 9, n. 124.

14. Cfr. D’OrSs, A., Derecho privado..., cit.,p.275.

15. Cfr. Kovariov, S 1., Historia..., cit., pp. 185s.
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a) El culto de los muertos como uno de los factores constitutivos
de la familia

El culto familiar tenia, en la antigiiedad, gran influencia sobre la vida coti-
diana de la familia. Las almas de los antepasados eran honradas bajo los nom-
bres de Lares, Penates y Manes'. Las generaciones mds antiguas consideraban
la muerte como un mero cambio de vida, y que en esta segunda existencia el
alma permanecia asociada al cuerpo, la muerte no los separaba y ella se encerra-
ba con él en la tumba. En los ritos de sepultura tenemos testimonios de estas cre-
encias. Estos ritos nos muestran que cuando se colocaba un cuerpo en el sepul-
cro, también se colocaba algo viviente. Era costumbre, al final de la ceremonia
funebre, llamar tres veces al alma del muerto y se le deseaba vivir feliz bajo la
tierra'’. La creencia de que el hombre vivia en la tumba era tan fuerte que jamas
se prescindia de enterrar con €l los objetos necesarios para vivir como p. €j. ves-
tidos, vasos, armas, etc. Habia la costumbre de derramar vino sobre la tumba
para colmar la sed del muerto, se sacrificaban también caballos y esclavos para
que le sirvan de igual modo que antes. Los antiguos estaban convencidos de que
sin la sepultura el alma era miserable, y que por la sepultura adquiria la felicidad
eterna. En las grandes ciudades antiguas la ley infligia a los grandes culpables un
castigo que consistia en la privacion de sepultura. La tumba romana tenia una es-
pecie de cocina, llamada culina, donde cada afo, en el aniversario de la muerte
se ofrecia un banquete en honor del difunto, llamado comida funebre. Las tum-
bas eran como templos con altares destinados a los sacrificios. Este culto se ha-
cia tanto entre los griegos y los latinos, como entre los sabinos y los etruscos
hasta los arios de la India'®. El conjunto de las creencias sobre la muerte tenia
ciertas consecuencias en la vida familiar. El muerto, segtn las creencias de en-
tonces, tenia necesidad de comer y beber. La tarea de satisfacer esas obligacio-
nes era un deber de los vivos, descendientes del difunto’®.

Las almas humanas, divinizadas por la muerte, eran lo que los latinos lla-
maban Lares, Genios o Manes, y una de las primeras reglas de aquel culto era
que cada familia podia dar el culto a los muertos que le pertenecian por la san-
gre. Los funerales podian celebrarse religiosamente solamente por los parientes
mads préximos. Por eso la presencia de alguien que no pertenecia a la familia
turbaba el reposo de los Lares y la ley prohibia a un extranjero acercarse a su

16. Cfr. ibid., pp. 190-191.

17. Homero en Ilfada nos presenta una de las costumbres funerarias diciendo: Toda la noche
las llamas sobre la pira doblaron, soplando sonoras; toda la noche Aquiles, del dureo vaso, la
ancha copa de dos ases puesta al lado, vino derramaba en tierra, y el suelo deja empapado por
suplicas por el alma de Patroclo malogrado como el padre de su hijo llora los huesos queman-
do. HOMERO, lliada, XXIII, BALASCH, M. (tr.), Barcelona 1986, pp. 217-222.

18. Cfr. FUSTEL DE COULANGES, N.D., La ciudad..., cit., p. 16.

19. Cfr. ibid.
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tumba. El culto de los muertos era el de los antepasados. El hijo tenfa el deber
de ofrecer los sacrificios a los Manes de su padre y de todos sus abuelos. Cier-
tos dias les llevaba la comida ftinebre: la leche, el vino, las tortas y las frutas. A
cambio de estas ofrendas solicitaba su proteccién para toda la familia aseguran-
do la prosperidad a la casa y virtud a los corazones®.

Esta religion estaba encerrada en los muros de la casa. El culto no era pu-
blico sino todas las creencias se mantenian entre la familia. Para esta religion
doméstica no habia reglas uniformes. Cada familia poseia en esta materia inde-
pendencia completa. No existia otro sacerdote que el padre. Cada familia tenfa
sus propias ceremonias, ritos, férmulas de oracién y el tnico intérprete y ponti-
fice de esta religion era el padre de la familia, quien podia ensefiarla a su hijo.
Todos los ritos, formulas de oracién y los cantos formaban parte de un patrimo-
nio, de una propiedad sagrada?'. El interior de la casa donde habita la familia ro-
mana se presenta como el templo de los dioses domésticos?.

Esa religiosidad doméstica, familiar, tardorepublicana se mantuvo también
en la época imperial. El Genio, el Lar, los Penates, los antepasados, parecen ha-
berse mantenido, modelando la religiosidad doméstica mezclada con supersti-
ciones y ritos magicos.

b) La potestad del padre de la familia

Por la patria potestas se comprende la autoridad que ejerce el padre sobre
sus hijos legitimos® de ambos sexos, sobre los descendientes legitimos de los
varones, sobre los extrafios adoptados, y sobre los hijos naturales legitimos. Di-
cho en otros términos, la patria potestas se sustancia en una serie de potestades
y facultades que poseia el padre de familia**. Ulpiano define al cabeza de la fa-

20. Cfr. ibid. Cada familia tenia su tumba donde se realizaban las ceremonias y los aniversarios.
En tiempos muy antiguos la tumba estaba en la misma propiedad de la familia. Se la colocaba en el
centro de la habitacion para que, como dice Euripides los hijos encontrasen siempre a sus padres al
entrar o salir y les dirigiesen una invocacion. EURIPIDES, Helena, DALE, A.M. (ed.), Oxford 1967, nn.
1163-1168.

21. Cfr. ibid., p. 43.

22. Para Ciceron la casa era el simbolo de lo sagrado, y cuando se encontraba en el exilio de-
cia: jHay algo mds sagrado y mds respetable a los ojos de toda religion que la casa de un ciuda-
dano? En ella estdn las aras, los lugares sagrados, los dioses Penates; en ella se hacen ceremo-
nias, actos religiosos y sacrificios; es un refugio inviolable para todos de donde a nadie se puede
sacar sin cometer injusticia. CICERON, De domo sua ad pontifices oratio, 41.

23. Segtin Ulpiano estdn sometidos a la potestad del padre los nacidos de matrimonio legitimo.
Hay matrimonio legitimo cuando los que contraen las nupcias tienen tal derecho (ius connubium);
si el varon y la mujer son aptos para la procreacion y si ademds prestan su consentimiento si son
dueiios de si mismos o si estuviesen sujetos a potestad lo prestasen sus padres. EpUlp. V, 1-2.

24. Cfr. DOMINGO, R., Teoria de la «auctoritas», Pamplona 1987, pp. 85-91. Segtin el autor
la palabra pater antiguamente no se referfa a la paternidad fisica puesto que para expresar esta
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milia como: Padre de la familia que tiene dominio en su casa, y se le llama ast
propiamente aunque no tenga hijo, pues el término no es solo de relacion per-
sonal, sino de posicion de derecho®.

El pater familias tiene un poder pleno e ilimitado sobre todos los miem-
bros de la familia. Este poder se manifiesta en diversas formas. El poder del pa-
dre sobre los hijos es la patria potestas, el poder sobre la mujer que entra en la
familia es la manus, y el poder sobre los esclavos es la dominica potestas?®.

El poder absoluto y pleno del padre comprende una serie de derechos. El
padre puede abandonar al filius familias, exponerle, venderle como esclavo, im-
ponerle toda clase de castigos, e incluso darle muerte. El derecho de vida y
muerte constitufa el mds alto exponente del poder de coercion del padre. Este
derecho, desde sus origenes, tenfa importantes limitaciones. Para que el padre
pudiera castigar a su hijo con la muerte se necesitaba una consulta con los pa-
rientes mas proximos. Estos formaban una especie de tribunal doméstico, y
ademds el censor tenia la facultad de vetar, mediante la nota censoria, las posi-
bles arbitrariedades del padre. Bajo Constantino fue abolido este derecho y la
muerte de un hijo constituia un delito de homicidio cualificado y castigado con
la pena de muerte”.

Hay también una serie de derechos que poseia el pater familias como jefe
religioso de la familia. El regula todas las ceremonias del culto como considera
oportuno. Nadie en la familia discute su supremacia sacerdotal. Como sacerdo-
te del hogar no reconoce ninguna superioridad. El solo es responsable de la per-
petuidad del culto y de la familia. Por eso el padre tiene derecho de casar a la
hija, es decir, de ceder a otro la autoridad que sobre ella se tiene. Tiene también
el padre el derecho de casar al hijo. Este derecho interesa a la perpetuidad de la
familia®.

c) Los esclavos y los clientes

El Digesto define la esclavitud como una institucion del derecho de gen-
tes por la que, contra lo natural, un hombre queda sujeto al dominio de otro®.
La esclavitud ocupa un lugar relevante en la historia politica, econdmica y so-
cial de Roma. Ahora bien, la expansién de Roma por un lado y las guerras de

idea existian términos como parens o genitor. El reconocimiento social del poder deriva de que
éste es iustum, conforma al ius. Cfr. ibid., p. 88.

25. D.50.16.195.2.

26. Cfr. Garcia GARRIDO, M .J., Derecho privado Romano, vol. 1, Instituciones, Madrid
1982, pp. 426s.; FrRaNcIOSI, G., Corso instituzionale di Diritto Romano, Torino 1994, p. 115;
D’Ors, A., Derecho privado..., cit., pp. 286-290.

27. Cfr. KASER, M., Das Romische Privatrecht, Miinchen 1971, pp. 60-61.

28. Cfr. FUSTEL DE COULANGES, N.D., La ciudad..., cit., pp. 114-127.

29. D.1.5.4.1.
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conquista por otro, provocan la aparicion de grandes masas de esclavos que se-
ran utilizados en la explotacién de los latifundios y que tendrdn una considera-
cién social muy importante®.

Los esclavos en el mundo precristiano formaban un grupo social al que se
le privaba de personalidad humana. En principio los esclavos no eran conside-
rados como personas, sino que entraban en la categoria de las res*'. Uno de los
signos de dicha personalidad es el nombre, propiedad que el individuo no pier-
de jamds y que trasmite a sus descendientes. El esclavo no lo poseia. No tenia
apellido, sino sencillamente su sobrenombre. Designdbase al esclavo con una
especie de agnomen que no pasaba a sus hijos, sino que moria con é1*.

Los esclavos que se encontraban en la Roma primitiva procedian de las
capturas de prisioneros en las guerras con las poblaciones itdlicas vecinas. En
esta época la esclavitud estaba reducida a unas proporciones muy estrechas. Los
esclavos se dedicaban a los servicios domésticos en la domus y en las villae, al
cultivo de las tierras y eran asociados a los cultos familiares. La religién domés-
tica no permite que en la familia se admita a un extrafio. Es necesario que el ser-
vidor se trueque por cualquier medio en miembro, en parte integrante de la fa-
milia. Se le permitia acercarse al hogar, se le ponia en presencia de la divinidad
doméstica, se le vertia por la cabeza el agua lustral, compartia con la familia al-
gunas tortas y frutas. Esta ceremonia tenia analogia con la del casamiento y la
adopcion, y significaba que el recién llegado serfa en adelante un miembro de
la familia. Asi, el esclavo asistia a las oraciones y participaba en las fiestas*. El
hogar le protegia y la religion de los dioses Lares le pertenecia tanto como a sus
amos™. Por eso al esclavo debia enterrarsele en el lugar de la sepultura de la fa-
milia®.

30. Cfr. GARCIA GARRIDO, MLJ., Derecho privado..., cit., p.272.

31. Cfr. MIQUEL, J., Derecho privado romano, Madrid 1992, p. 61. En ciertas situaciones el
esclavo, con el consentimiento de su amo puede establecer una relacion permanente con una es-
clava. En el dmbito del Derecho patrimonial hay una prdctica de otorgar al esclavo ciertos bie-
nes con los que puede negociar. Las adquisiciones del esclavo revierten en beneficio de su amo.
Ibid.

32. En los origenes de Roma cuando en una casa sélo habia un esclavo, éste nisiquiera reci-
bia sobrenombre llamandole el esclavo de Marco, el esclavo de Lucio. Cuando aument6 el nime-
ro de esclavos surgié una necesidad de nomenclatura especial. Los nombres se tomaban de la mi-
tologia: Eros, Febo; de la historia positiva o legendaria: Farnaces, Romulo, Ptolomeo: de la
astrologfa: Lucifer, Hespecio; del lugar donde naci6 el esclavo: Sirio, Libano, Macedén; o de
cualquier animal: Oso, Lobo, Leopardo, etc. Cfr. ALLARD, P., Los esclavos cristianos. Desde los
primeros tiempos de la Iglesia hasta el ocaso de la dominacion, Madrid 1900, pp. 141-142.

33. Para los esclavos, todavia mds que para las personas libres, conviene realizar los sacri-
ficios y las fiestas. ARISTOTELES, Econdmicas, 1, 5.

34. CICERON, De legibus, 11, 11, D’Ors, A. (ed.), Madrid 1953. Neque ea, quae a maioribus
prodita est quum dominis tum famulis religio Larum, repudianda est.

35. Cfr. FUSTEL DE COULANGES, N.D., La ciudad..., cit., pp. 156-157.
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En los tiempos antiguos el esclavo permanecia incorporado a la familia
toda su vida. Es cierto que el amo podia hacerle salir de la esclavitud y tratarlo
como hombre libre, pero por este hecho no salia de familia. Con el nombre de
liberto o el de cliente reconocia la autoridad del jefe de la familia. Se casaba
solo con la autorizacion del amo y también los hijos nacidos de los clientes con-
tinuaban obedeciendo al pater familias .

Asi, en el seno de la gran familia observamos cierto nimero de pequeias
familias, clientes, subordinadas a la potestad del patrono. Tenian el mismo ho-
gar, las mismas fiestas y se consideraban como miembros de la familia, gracias
a la adopcién. De este hecho surge el deber del patrono de proteger al cliente
con su oracién como sacerdote, con su lanza como guerrero, con su ley como
juez.

Los clientes no existen unicamente en Roma. Los encontramos entre los
sabinos® y los etruscos™®.

Bajo el Imperio, Aries y Duby enumeran al menos cuatro tipos de clientes:
los que aspiran a hacer una carrera puiblica y se aprovechan de la proteccion
de su patrono; los hombres de negocios cuyos intereses favorecerd el patrono
gracias a su influencia politica; los pobres poetas, filésofos que no tienen otro
medio de vida que las limosnas del patrono; y los hombres que poseen tantos
recursos como para poder pertenecer al mismo mundo que el patrono, asi como
para figurar en su testamento®.

El Imperio Romano era una federacion de ciudades auténomas. Cada
miembro de la nobleza tenia que recibir el titulo de patrono de alguna de aque-
llas ciudades, o incluso de varias, si era posible. De hecho no pasaba de ser un
titulo simplemente honorifico; y tenia como causa o como consecuencia algiin
beneficio o servicio que el patrono prestaba a la ciudad: donar una suma al Te-
soro municipal, construir o reparar un edificio (...). A cambio, el patrono podia
lucir en su antecdmara una carta oficial altamente honorifica que la ciudad le

36. Cfr. D’ORrS, A., Derecho privado..., cit., pp. 282-286.

37. Cfr. FUSTEL DE COULANGES, N.D., La ciudad..., cit., p. 158.

38. Fueron consules Marco Valerio y Publio Postumio. Este afio hubo una guerra con los sa-
binos con resultado sacrificatorio (...). En efecto, Atio Clauso, que después tomo en Roma el
nombre de Apio Claudio, al verse presionado, él que era defensor de la paz por los partidarios
de la guerra y encontrarse frente a ellos, emigro de Inregilo a Roma seguido de gran niimero de
clientes. T1To L1vio, II, 16.

39. Condujeron los ejércitos cerca de la ciudad de Veyes y acamparon sobre dos colinas no
muy distantes una de otra. También el ejército de los enemigos, grande y valiente, habia salido a
campo abierto y estaba acampado delante de la ciudad. En efecto, se habia reunido los mds po-
derosos de toda Tirrenia, llevando consigo a sus siervos, y el ejército tirreno era, en ese momen-
to, mucho mayor que el romano. DIONISIO, IX, 5, en PG III, col. 1111-1114.

40. ARIgs, P., DuBY, G., Historia de vida privada, vol. 1, Imperio Romano y antigiiedad tar-
dia, Madrid 1985, pp. 97-99.
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habia dirigido (...); la ciudad patrocinada (...) le recibia oficialmente y se cele-
braba con toda solemnidad su entrada, como si se tratara de un soberano*'.

B. La ciudad antigua
1. La «curia» («fratria») y la tribu

Hemos dicho ya que el culto doméstico se realizaba en el seno de la fami-
lia. La religiéon doméstica prohibia a dos familias mezclarse e identificarse.
Pero habfa la posibilidad de que varias familias, sin sacrificar nada de su reli-
gién particular, pudieran unirse para celebrar otro culto, que les fuera comdn.
Por eso, cierto nimero de familias formaban un grupo, que la lengua griega lla-
mo fratria y la lengua latina curia. El papel de la fratria dentro de la ciudad fue
principalmente religioso, pero también se celebraban en ellas actos juridicos
concernientes al estado civil de las personas, tales como la presentaciéon del mu-
chacho de dieciséis afios o la presentacion de la esposa por el esposo, acto por
el cual se consagraba el matrimonio*.

En el momento mismo de unirse, las familias creaban una divinidad supe-
rior a sus divinidades domésticas. Luego elevaban un altar, encendian el fuego
sagrado e instituian un culto sagrado. No habfia curia (fratria) sin altar y sin un
dios protector. El acto religioso era similar en cada familia y consistia principal-
mente en la comida celebrada en comtin. Estas comidas religiosas se conserva-
ron durante mucho tiempo en Roma. Las menciona Cicerén llaméndolas dies
curiae, convivium®.

Los dias de fiesta, cada fratria se reunia alrededor de su altar. Se sacrifica-
ba una victima, y las carnes cocidas en el fuego sagrado se distribuian entre los
miembros de su fratria. Para formar parte de una fratria habia que nacer de un
matrimonio legitimo en una de las familias que la componian. La religién de la
fratria, como la de la familia, s6lo se trasmitia por la sangre. La admision a la
fratria se celebraba en forma religiosa. En presencia de todos los miembros se
inmolaba una victima y se cocia la carne en el altar. Los antiguos crefan que es-
tas practicas de preparar el alimento sobre un altar y compartirlo entre varias
personas establecian un lazo indisoluble y una unién santa*.

Cada curia o fratria tenia un jefe llamado curién o fratriarca. Su funcién
principal era presidir los sacrificios. Todas las curias se encontraban bajo la su-
pervision del jefe de los curiones quien se encargaba de notificar la fecha de las

41. Ibid., pp. 100-101.

42. Cfr. ELLUL, J., Historia de las instituciones..., cit.,p. 27.

43. CICERON, De orationes, 1.7, SANCHEZ SALOR, E. (ed.), Madrid 1991.
44. Cfr. FusTEL DE COULANGES, N.D., La ciudad..., cit., pp. 162-165.
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fiestas. Los distintos curiones (fratriarcas) eran elegidos por sus curias (fratri-
as) respectivas. Cada curia (fratria) tenfa su lugar de reunién, donde se realiza-
ban los sacrificios especiales. Habia alli un hogar y un salén de recepcién don-
de se congregaban los miembros. La curia (fratria) tenia sus asambleas, sus
deliberaciones. En ella, como en la familia, habia un dios protector, un culto, un
sacerdocio, una justicia y un gobierno. La fratria formaba una pequeiia socie-
dad modelada en la de la familia®.

En la época imperial, el término curia no se refiere solamente al &mbito
religioso, sino designa también la asamblea o Senado municipal de cada ciudad,
sobre cuyos miembros pesaban cargas abundantes*. El Senado municipal era
constituido por cuantos habian desempefiado las magistraturas municipales, y
por otros ciudadanos adlecti entre los descendientes de los ex magistrados. La
misma curia elige los titulares de las magistraturas municipales*’. La curia te-
nia poder de control en todas las materias. Mds tarde la curia elimino la acti-
vidad de las asambleas populares. En la primera mitad del siglo 111, los magis-
trados eran nombrados por la curia. El Estado concedia ventajas y honores a
los curiales. De este modo Adriano les habia otorgado privilegios juridicos, en
virtud de los cuales todo curial se convertia en ciudadano romano*.

Las curias estaban agrupadas en tribus. Es probable, como dice Ellul, que
las tribus existieran ya en el origen de los grupos étnicos*. Durante el periodo
mondrquico, el pueblo estaba dividido en tres tribus y en treinta curias (fra-
trias). Las tribus se diferenciaban por su origen étnico. Eran las de los Ramnes
(romanos), Luceres (etruscos) y Titienses (sabinos). Estas tribus tenian diferen-
tes ritos religiosos y diferentes privilegios politicos™. Este nuevo circulo tenia
también su religién. En cada tribu hubo un altar y una divinidad protectora. El
dios de la tribu era de la misma naturaleza que el de la fratria (curia) o de la fa-
milia. Normalmente era un hombre divinizado, un héroe. Ese héroe daba el
nombre a toda la tribu, y tenia su dia de fiesta en la que todos los miembros se
reunian en la ceremonia religiosa cuya parte principal era la comida®'.

La tribu como la fratria (curia) festejaba sus asambleas y daba los de-
cretos. (...) Tenia su tribunal y un derecho de justicia sobre sus miembros. El
@LAofaoctAeve (tribunus) era el jefe de la tribu™.

45. Cfr.ibid.,p. 165.

46. Cfr. GUTIERREZ-ALVIZ Y ARMARIO, F., Gens..., cit., p. 170.

47. Cfr. Costa, E., Historia del Derecho Romano piiblico y privado, Madrid 1930, pp. 206-207.

48. ELLUL, J., Historia de las instituciones..., cit., p. 352.

49. Ibid.,p.27.

50. Ibid., pp. 182-183. Hablando de los privilegios politicos los Ramnes p. €j. eran los tini-
cos que tenian privilegio de recibir los clientes extranjeros.

51. Cfr. FUSTEL DE COULANGES, N.D., La ciudad..., cit., p. 166.

52. Ibid.,p. 167.
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Cada tribu estaba constituida para ser un organismo independiente, tenien-
do un culto especial del que estaba excluido el extrafio. Pero, asi como varias
fratrias se unian en una tribu, del mismo modo pudieron asociarse varias tribus
a condicién de que se respetase el culto de cada tribu. Segin De Coulanges, el
dia en que se celebro esta alianza fue el inicio de la ciudad?. Por eso, la ciudad
era una confederacién, que en los primeros siglos estaba obligada a respetar la
independencia religiosa y civil de las tribus, de las curias (fratrias) de las gen-
tes y de las familias. El hombre ingresa en diversos momentos en estas cuatro
sociedades. El nifio es admitido primero en la familia, algunos afios después en-
tra en la fratria (curia) por una ceremonia religiosa, y por fin teniendo dieciséis
o dieciocho afios se presenta para ser admitido en la ciudad*. Desde entonces
estd iniciado en el culto publico y se convierte en ciudadano.

La unidad del Pueblo Romano —dice D’Ors— es mds personal que terri-
torial; comprende la totalidad de los ciudadanos. Por su origen es ciudadano
romano el hijo legitimo de un ciudadano y una ciudadana. (...) Afines a los ro-
manos son los Latini, de pueblos itdlicos vecinos (del Latinum), que participa-
ban parcialmente en el derecho de Roma, y se hicieron plenos cives a principios
del siglo I a.C. Posteriormente, el derecho de latinidad (ius Latii) se concedio a
colectividades no-romanas como estudio intermedio antes de acceder a la ciu-
dadania: tal fue la concesion a Espaiia por Vespasiano (73/74 d.C.)>.

2. Lareligion de la ciudad

Hablando sobre la religion en las ciudades, vamos a analizar este tema en
las tres épocas de la historia romana. Primero en la Roma arcaica, luego en el
periodo de la Reptiblica y finalmente en el Imperio. Nuestro andlisis fundamen-
taremos en el libro de AA.VV., Historia de las religiones antiguas™.

a) Enla Roma arcaica

La principal ceremonia del culto de la ciudad en aquella época era la co-
mida que habia de realizarse en comtn por todos los ciudadanos, en honor de
las divinidades protectoras. La religién se manifiesta en el culto publico. El sa-
cerdote es el representante religioso de la comunidad, es encargado por el Es-

53. Ibid.,p. 176.

54. Cfr. ibid.,p. 1717.

55. Cfr. D’ORrS, A., Derecho privado..., cit., p. 50. Los que no eran romanos ni latinos se lla-
maban peregrini, extranjeros que tenian relacion con Roma. Los romanos podian adquirir la ci-
vitas romana individualmente o en grupo. Ibid.

56. AA.VV., Historia de las religiones antiguas. Oriente, Grecia y Roma, Madrid 1993.
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tado para cumplir personalmente los ritos. (...) Los sacerdotes vivian en el mun-
do cumpliendo sus obligaciones civicas. El sacerdote puede y debe casarse
puesto que algunos ritos requieren la participacion en las ceremonias de su es-
posa y de sus hijos*’. Otra figura relacionada con la religion de la ciudad es el
pontifex. Los pontifices constituian un colegio sacerdotal formado por tres
miembros. (...) Uno de ellos gozaba de una posicion superior, el pontifex maxi-
mus. En la época arcaica, el pontifice mdximo aparece como segundo, detrds
de la figura del rey que realizaba la mayoria de las funciones sacerdotales, y
que fue responsable de todas las cuestiones relacionadas con la organizacion
de la religion puiblica®.

En la época que analizamos, Martinez Pinna enumera cinco figuras que
tienen mucha importancia en la religién de entonces. Las componen: augures,
fetiales, flamines, salios y vestales.

Augures era el colegio sacerdotal que como mision fundamental tenia la
consulta de los auspicios en nombre de la ciudad. Su niimero era de tres y esta-
ban relacionados con las tres tribus: Ramnes, Tities y Luceres. Los augures
eran expertos en la ciencia que interpretaba la voluntad divina. El ejército ro-
mano iba siempre acompariado de augures y llevaba consigo un hogar en el
que alimentaba dia y noche el fuego sagrado™.

Los flamines fueron sacerdotes especializados en el culto a una divinidad
concreta. Cada uno de ellos gozaba de una autonomia total respecto a los de-
mas, y actiia en solitario y dedica sus actos a un dios particular. (...) Existian
quince flamonia, tres mayores y doce menores. Naturalmente los flamines ma-
yores tuvieron mayor importancia y a cada uno se le denominaba Dialis, por
estar dedicado a Jupiter, Marte y Quirinio®.

Los sacerdotes que fueron responsables de las relaciones de Roma con el
mundo exterior en los asuntos que se referian a la declaracion de guerra y al tra-
tado de paz, se les llamaba fetiales. En la época bastante avanzada este colegio
sacerdotal constaba de veinte miembros®'.

Los salios era una cofradia sacerdotal constituida por doce sacerdotes. Se
trata de un sacerdocio de caracter militar. Habia dos categorias de salios: senio-
res 'y iuniores. Este grupo de los sacerdotes estaba presidido por un magister y
por un praesul, que dirigia la danza, y por un vates que entonaba el canto. La
actividad religiosa de los salios ocupaba principalmente el mes de marzo, como
preparacion ritual a la campafa militar. El elemento principal de los rituales de

57. MARTINEZ PINNA, J., La religion romana arcaica,en AANVV., Historia de las religiones
antiguas. Oriente, Grecia y Roma. Madrid 1993, pp. 414-415.

58. Ibid.,p.416.

59. Ibid., pp. 417-418.

60. Ibid.,p.418.

61. Ibid.,p.420.
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los salios era la danza con los cantos e invocaciones dirigidas a los distintos
dioses, sobre todo a Marte, Jano y Japiter®.

Finalmente, las vestales, era el tinico sacerdocio estrictamente femenino.
El nombre oficial de estas sacerdotisas era el de virgines Vestales. Su principal
funcion era el mantenimiento del fuego sagrado, y ademds todos los dias invo-
caban a los dioses por la salud de Roma. (...) Estas sacerdotisas representaban
la pureza en su mds alto grado, al tener intacta su virginidad®.

b) En la Reptblica romana

Siguiendo nuestro libro sobre la historia de las religiones, Montero subra-
ya que la transicion de la monarquia a la libera civitas no llevo consigo la rup-
tura con la religion romana. Asi parece probarlo dos hechos: la dedicacion de
los edificios religiosos cuya construccion habia sido iniciada en la época mo-
ndrquica. A parte de este hecho surge una nueva figura del rex sacrorum, una
de las que mejor define la continuidad en materia religiosa entre la monarquia
y la repiiblica. El rex sacrorum fue creado tras la caida de la monarquia ante
la necesidad de sustituir al monarca en sus deberes religiosos *. Durante el nue-
vo régimen republicano, la religién romana fue influida por la rivalidad entre
patricios y plebeyos. La desigualdad de los plebeyos en el ambito politico, eco-
némico y social se notaba también en el de los derechos religiosos. Dicha desi-
gualdad se manifestaba, ante todo, en la imposibilidad de acceder al sacerdocio®.

La ultima fase de la religién romana republicana, se caracteriza por un
profundo desorden. Hablamos del siglo I a.C. Los politicos y jefes militares uti-
lizaban la dedicacién de un templo para acentuar su propia gloria individual. En
muchos casos utilizaron los bienes de los templos para mantener econémica-
mente las guerras. Esto explica el abandono material y ruina de numerosos tem-
plos®.

En cuanto al culto de esta época hay que destacar que los templos asumian
un gran protagonismo tanto en el caso de sacrificios publicos como privados. La
funcidn principal del templo era cumplir en €l los deberes religiosos de caracter
publico, ejecutados por magistrados y sacerdotes, o privado. En el primer caso la
ocasion mds solemne para ofrecer sacrificios era llamado dies natalis del templo,
es decir, el aniversario de su construccion, que normalmente coincidia con el fes-
tival en honor de la divinidad tutelar del mismo. El templo asumia también una

62. Ibid., pp.423-424.

63. Ibid.,p.423.

64. MONTERO, S., La religion romana durante la Repiiblica,en AA.VV., Historia de las reli-
giones..., cit., pp. 438-439.

65. Ibid., pp. 440-441.

66. Ibid., pp.457-459.
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funcién econdmica. El sacerdocio de cada templo disponia de un acra, es decir, de
una caja donde se depositaban las rentas provenientes del santuario para el manteni-
miento del culto. Los templos tenfan en ocasiones asignadas funciones civiles y
politicas. En los templos se celebraba las sesiones senatoriales. Los cénsules dis-
ponian de unas oficinas en los templos desde donde convocaban la Asamblea®.

Finalmente, en este periodo, llama la atencidn la figura de los ediles. Fue-
ron los principales responsables del mantenimiento de los templos piiblicos con
fondos procedentes de los mismos templos o de multas y sanciones. (...) La res-
ponsabilidad diaria del templo correspondia al aedituus que podia ser libre o
esclavo y era encargado de cerrar de noche los templos en Roma .

¢) En el Imperio romano

En el afo 12 a.C. Augusto fue investido como pontifex maximus, cargo
que a partir de entonces va a permanecer asociado a su figura. Augusto fue el
ultimo responsable de la vida religiosa del Estado. Diez afios después se le con-
firi6 el titulo de Pater patriae, que hacia de €l el sacerdote supremo de la fami-
lia romana. El culto imperial, proclamado y organizado por la iniciativa del pro-
pio Augusto, donde é1 mismo fue considerado como dios, existia sélo en Roma
e Italia o alli donde fueron los romanos®.

Hablando sobre el culto imperial en las provincias hay que tener presente las
diferentes formas de la vida religiosa en las provincias orientales y las occidenta-
les. Las ciudades griegas del Imperio mantuvieron con sus modos de vida sus pro-
pias peculiaridades religiosas. Entre ellas hay que destacar las fiestas y procesio-
nes publicas. En las partes orientales del Imperio se concentra la mayor parte de
los centros oraculares con las précticas adivinatorias. Para los orientales el empera-
dor es divino y, una vez muerto, es un dios, tiene su templo y su clero. Esta pos-
tura se adaptd en el Occidente en el siglo ITI"°. El conjunto ritual romano fue mas
poderoso en Occidente donde gozaba de la difusién de la lengua latina. En las
provincias occidentales, Jipiter aparece como Optimus Maximus y se le invoca,
sobre todo, en los ambientes militares y administrativos. Si comparamos las divi-
nidades propiamente romanas con las indigenas’, podemos sacar una conclusion

67. Ibid., pp.477-481.

68. Cfr. ibid., pp. 476-477.

69. MONTERO, S., La religion romana del Imperio,en AA.VV., Historia de las religiones...,
cit., p. 542.

70. Cfr. ELLUL, J., Historia de las instituciones..., cit., p. 386.

71. Los celtas tenian grandes dioses de la naturaleza, sus hadas benéficas y sus ninfas de los
rios y los bosques; los tracios poseian su dios de selvas, jardines y vifiedos, cazador y guerrero;
los lirios tenian un dios de las montarfias; los africanos poseian sus antiguas deidades semitas y
bereberes; los sirios reconocian muchas variedades locales del dios-sol. ROSTOVTZEFF, M.,
Roma. De los origenes a la iiltima crisis, Buenos Aires 1970, p. 242.
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de que aquellas ocuparon un lugar importante en la vida religiosa de las provin-
cias. Los mds fervientes devotos de ese culto eran los medios romanos o fuerte-
mente romanizados al servicio del ejército y de la administracion’.

Ahora bien, ;como se desarrollaba el culto imperial en las provincias? Par-
ticipar en el culto imperial provincial como flamen fue el maximo honor al que
podian aspirar los provinciales. El flamen era un cargo sacerdotal. Era elegido
por los delegados de las ciudades de la provincia en una reunion anual del con-
cilium. Ese cargo lo podia ocupar solamente un ciudadano romano de origen lo-
cal y que habia desempefiado las magistraturas en su ciudad de origen. El flamen
debia residir en la capital provincial donde presidia las fiestas y ceremonias en
honor de los emperadores divinizados. Estas comenzaban con un solemne sa-
crificio de toros ante el altar federal o provincial, al que seguian los banquetes
y espectdculos, juegos y competicion™.

En cuanto al culto municipal, existian los sacerdotes municipales del cul-
to imperial, que también llevaban el titulo de flamen, seguido el nombre de la
ciudad o del emperador divinizado, como flamen divi Vespasiani, flamen divi
Traiani, etc. Los flamines de la ciudad elegidos para un afio, gozaban de un ran-
go social elevado. Casi todos ellos eran ciudadanos romanos y procedian de la
rica y dominante aristocracia local™.

Todo el culto imperial fue financiado por las élites urbanas. Pero el empo-
brecimiento de la mayor parte de la poblacion en los finales del siglo I1 d.C., la
crisis del reinado de Marco Aurelio y las guerras civiles tuvieron consecuencias
inmediatas para el culto imperial. Desde entonces, aunque sobrevivi6 el culto,
las manifestaciones de piedad comenzaron a hacerse mds raras y, en todo caso,
menos espontdneas™.

3. La personalidad del derecho y de la ley

La palabra ius es propiamente romana y significa /o justo, es decir, el or-
den judicial socialmente admitido, formulado por los que saben de lo justo: por
los iuris prudentes™. Segiin D’Ors, el dmbito del ius es el que cubre el interés

72. MONTERO, S., La religion..., cit., pp. 549-550.

73. Ibid.,p.563.

74. Igualmente ligados al culto imperial eran llamados seviri augustales y los augustales.
Ellos estdn presentes en Occidente durante los primeros aios del Imperio. Ibid.,p. 564.

75. Ibid., p. 565.

76. Cfr. D’Ors, A., Derecho privado..., cit., p. 43. Etimolégicamente la palabra ius estd rela-
cionada con lovis-lupiter, el dios que castiga el perjurio. En su concepcion originaria, ius se dice
propiamente del acto de fuerza que realiza formalmente una persona, y que la sociedad, median-
te sus jueces, reconoce como ajustado a las conveniencias. Ibid.
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de los juristas, por eso sélo en un momento muy posterior se llega a hablar del
ius criminal, fiscal, militar, politico. En cambio, el ius empieza por estar en es-
trecha relacion con la religion, y se habla de ius divinum para designar pres-
cripciones pertinentes a los ritos religiosos, de los que los antiguos juristas,
que solian reservarse a la vez el cargo religioso de pontifices, se ocupaban es-
pecialmente. (...) (Para) la mentalidad romana, la religion consistia en un in-
tercambio de favores entre los hombres y los dioses. (...) El cardcter formal era
comiin a los antiguos actos juridicos y a los actos religiosos: tanto uno como
otros producian sus efectos a causa de su propia forma” . La misma auctoritas
de los juristas, continia D’Ors, (...) se apoya en la reverencia religiosa. Esta
autoridad no es esencialmente distinta de la de los augures, (...) cuya interven-
cion era necesaria para poder celebrar los actos principales de la vida politi-
ca, hasta que los magistrados romanos llegaron a tener la facultad de realizar
tal funcion interpretativa mediante la auspicatio™.

El més antiguo ius consiste en un orden de poderes personales que se ma-
nifestaban en actos de fuerza, pero formalmente ritualizados. Son dos clases de
actos: actos de apoderamiento de cosas (vindicatio) y de personas (manus iniec-
tio) ™.

La primera manifestacion del derecho romano arcaico es la tradicion
prdctica de los antepasados, los mores maiorum. A mediados del siglo V a.C.
tiene lugar una codificacion de preceptos juridicos, y también funerarios, que
se llama la Ley de las Doce Tablas®. Esta ley fue superada por el derecho pos-
terior, pero nunca fue expresamente derogada. La ley decenviral es la primera
fuente del derecho de los Romanos. Este es el derecho propio de los ciudada-
nos romanos, que constituyen el Populus Romanus. Los juristas romanos cons-
tituyen el derecho como un saber autéonomo, aunque no dejan de tomar en con-
sideracion las realidades sociales de su época como esclavitud, monogamia,
etc. Los romanos tuvieron justa conciencia de la superioridad de su ius civile.
En él hay instituciones que se consideran como de validez general para todos
los pueblos relacionados con Roma, porque se fundan en el principio de leal-

77. Se hablaba, a veces, del cardcter magico de los ritos religiosos. D’Ors opina, que esto su-
pone una confusion entre la religion, que, en una forma u otra, presupone una operatividad divi-
na, y la magia, que pretende contar para sus manipulaciones con la operatividad de fuerzas no-
divinas. La fuerza del juramento, tan especial para el ius, nada tiene que ver con la magia, sino
con una confianza en Jupiter, que es netamente religiosa; la execracion que produce el perjurio y
otros crimenes exponia a la venganza divina y privaba de la proteccion humana. Ibid., pp. 45-46.

78. Ibid., p. 46.

79. Hablando sobre la potestad del padre de la familia, hemos dicho que el poder que tiene
el pater familias sobre la mujer que entra en la familia es la manus.

80. La Ley de las Doce Tablas fue dada por un colegio de magistrados con encargo legislati-
vo: los decemviri legibus scribundis (451 a 449 a.C.); por eso llamamos a la de los Doce Tablas
la ley decenviral. D’ORs, A., Derecho privado..., cit., pp. 47-48.
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tad a la palabra dada, es decir, la fides®'. Los filosofos romanos llaman a ese
derecho comiin ius gentium o naturale, y algunos especularon con la idea de
que las instituciones aplicables a los peregrini procedian del ius gentium, en
especial, relativas al comercio de esclavos y a la misma esclavitud®.

La lex es una declaracion de potestad, que vincula tanto al que la da como
al que la acepta. La ley puede ser privada o publica®. La autorizacion popular
de la ley se recababa para que la ley vinculase a todos los ciudadanos. Los pe-
regrini, en cambio, no quedaban vinculados por la ley, pues no habian interve-
nido en los comicios. Por ejemplo, la ley Oppia®, del 215 a.C., prohibia el lujo
en el atuendo de las mujeres, pero no afectaba a las peregrinas®, la ley Aelia
Sentia® hubo de ser extendida a los peregrinos mediante un senadoconsulto®.

Segtin D’Ors entre el ius y la lex hay una clara antitesis. En principio — se-
nala D’Ors— la lex no modifica el ius, y si se dice que es fuente del ius, esto se
debe a que los nuevos datos de la ley pueden ser asimilados por la Jurispruden-
cia.(...) Las XII Tablas son, pues, fuente del ius legitimum, asi como otras le-
yes que de algiin modo interesaban a los juicios privados. (...) En el Principado,
las leyes ceden su funcion a los senadoconsultos, y solo en la época post-cldsi-
ca se vuelven a dar leges, como expresion del poder legislativo del emperador,
en contraposicion a la tradicion doctrinal del ius®.

4. Las colonias y la diocesis como estructuras personales
del Imperio Romano

En el Imperio Romano se produce un fenémeno social que, ain teniendo
lugar en el seno mismo de una unificacion, revala la permanencia de las parti-

81. Fides es una idea central del pensamiento juridico y politico de Roma. Es una virtud del
mds poderoso. Asi, la fides deorum es la proteccion que dispensan los dioses, y la fides Romana
es la firmeza de Roma respecto a los propios clientes. D’ORS, A., Derecho privado..., cit., p. 61.

82. Ibid.,p. 62.

83. Lex privata es aquella que declara el que dispone de lo suyo en un negocio privado. Lex
publica, en cambio, es la que declara el magistrado y reciben los comicios con su autorizacion.
Ibid., pp. 63-64.

84. Vid., la nota al pie 9, n. 118.

85. Decta Caton que no habria envidia alguna entre unos y otros, puesto que ninguna seria
poseedora. Pero, por Hércules, todas ellas sufren y se sublevan cuando ven que a las mujeres de
los aliados latinos se les permiten los ornatos que a ellas se les niegan, cuando las ven llamando
la atencion con el oro y la puirpura y yendo en coche por la ciudad mientras que ellas las siguen
a pie, como si el imperio tuviera su sede en las ciudades de los otros y no en la suya. Cfr. TITO
Livio, 34,7, 5-6.

86. Vid., la nota al pie 9, n. 4.

87. Ha de saberse, en fin, que lo dispuesto por la ley Aelia Sentia de que no se hagan libres
los manumitidos para defraudar a los acreedores se aplica también a los extranjeros, sin que en
cambio tengan aplicacion a ellos las demds normas de esta ley. Cfr. GAYO, 1,47.

88. D’OrS, A., Derecho privado..., cit.,p. 67.



132 ROBERT KANTOR

cularidades étnicas. En este parrafo nos ocuparemos de presentar dos estructu-
ras que responden al dicho fendmeno social: las colonias del Imperio y la di6-
cesis.

a) Las colonias romanas

Las colonias eran ciudades fundadas por Roma, donde se enviaba a los
ciudadanos romanos para ocupar un territorio perteneciente a un pueblo vecino.
Las colonias romanas tenian principalmente un objetivo militar. Este tipo de co-
lonias estaban compuestas por ciudadanos romanos enviados a un pats enemi-
go, constituyendo una guarnicion instalada en él. La colonia romana estaba
compuesta en un principio por 300 hombres. A lo largo del tiempo este niimero
aumenta, hasta los 6.000 en el siglo I1. A cada uno de los colonos se asignaba
en propiedad un pequeiio lote de terreno, generalmente de dos a cinco iugera®.
Estos colonos estaban dirigidos por unos comisarios de Roma, construian una
ciudad y tenian todos ellos el titulo de ciudadano romano, conservando sus de-
rechos politicos en Roma™.

Las colonias eran modeladas sobre el ejemplo de Roma. A imitacién de
Roma tenian su propia asamblea, senado, magistrados. En definitiva, no eran
comunidades auténomas, sino estrictamente ligadas a Roma, no tenian ordena-
miento constitucional propio, sino el de Roma. Con el tiempo llegaron a tener
una cierta autonomia jurisdiccional y administrativa®'.

El caso de Hispania en esta materia es significativo. Las nuevas formas
politico-administrativas que Roma impuso sobre los territorios conquistados
iban acompafiadas, al mismo tiempo, de nuevas formas de organizacion social.
Esta situacion no exigia, en cambio, la ruptura brusca de la organizacion social
indigena. La organizacién gentilicia se mantuvo largo tiempo en muchas comu-
nidades. Una gens, unidad superior, englobaba a varias gentilidades, y cada una
de éstas a varias familias. La organizacion natural en la que eran vélidos los
vinculos de parentesco se terminaba en la gens. Esta organizacion gentilicia ser-
via como base para la fijacidn de los limites territoriales de cada unidad. Los je-
fes de las unidades gentilicias gozaban de un prestigio superior en el campo po-
litico, militar y religioso®.

89. Un iugerum es la cantidad de tierra que una yunta de bueyes puede arar en un dia. Cfr.
PLINIO EL VIEJO, Historia natural, XVII1, 9. «Et quoniam praeparatus est ager, nunc indicabitur
natura frugum. Sunt autem duo prima earum genera: frumenta, ut triticum, hordeum, et legumi-
na, ut faba cicer. Differentia notior quam ut indicari deceat».

90. ELLuL, J., Historia..., cit., pp. 257-258.

91. Cfr. ibid.

92. Cfr. MANGAS MANJARRES, J., SOLANA SAINZ, J.M., Romanizacion y germanizacion en de
la Meseta Norte, en Historia de Castilla'y Leon, Valladolid 1985, p. 68.
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Roma ha conocido en las fases primitivas de su historia una organizacién
andloga a la indigena de los territorios de Hispania, concretamente de la Mese-
ta. Incluso en la estructura onomadstica altoimperial seguia conservando las re-
ferencias a esta organizacion. Asi, por ejemplo, un personaje mencionado en
una inscripcién de Frémista (Palencia) se llama Lucius Antonius Marci filius
Galeria Pudens, en donde tenemos el nombre personal (Lucius), la indicacion
del padre (Marci filius), la referencia a la gran familia (Antonia) y la referencia
a la tribu (Galeria). Pues, esta familia romana servia de vehiculo para la trans-
mision de la cultura y de la religion romana. El modelo de la familia romana ha
servido incluso para los que no tenian derechos de ciudadania®.

En las provincias célticas el Imperio mantenia y reforzaba el sistema exis-
tente, social y econdmico basado en el clan. Los procuradores imperiales y la
aristocracia nativa, servia como intermediario entre Roma y el pueblo, y se ha-
cia responsable del comportamiento de éste. La aristocracia dirigia toda la vida
local de las tribus, bajo el control de los gobernadores romanos. La civitas cel-
ta se transformo en una ciudad romana y a veces recibié del gobierno romano
el titulo y privilegios de una colonia®.

Las colonias, eran también un instrumento de difusion de la religién roma-
na. Los sectores militares y los cuadros de la Administracion central se nos pre-
sentan como los mas fieles devotos de los dioses romanos. Jupiter fue la divini-
dad mas venerada en los sectores militares. Durante el Imperio se consolida su
advocacién de protector del ejército. Por eso alli donde hubo una unidad militar,
Jupiter recibid culto. Los sectores militares, y de modo mucho mas claro atin los
funcionarios de la administracion central, fueron muy sensibles a la propaganda
religiosa emitida desde Roma. En general la colonia tenia el mismo culto que la
metrépoli. Podia tener algunos dioses particulares, pero debia conservar y hon-
rar a las divinidades de la ciudad de que procedia. Se conservaba, en muchos ca-
sos la antigua préctica que la colonia recibia de la metrépoli los pontifices que
presidian su culto y que velaban por la conservacion de los ritos”.

b) El concepto de didcesis

Como sefiala Domingo la palabra diocesis procede del griego dioikesis,
que significa administracion, y ha pasado a las lenguas romances a través del
latin (dioecesis). (...) En su origen etimologico, (...) el término didcesis no estd
cargado de ningun matiz territorialista ni personalista®®.

93. Cfr. ibid., p. 69.

94. Cfr. ROSTOVTZEFF, M., Roma..., cit., p. 194.

95. Cfr. FusTEL DE COULANGES, N.D., La ciudad..., cit., pp. 311-312.

96. DOMINGO, R., Los principios de territorialidad y de personalidad en el concepto de dio-
cesis, en RODRIGUEZ, P. (dir.), Iglesia Universal e Iglesias Particulares. IX Simposio Internacio-
nal de Teologia de la Universidad de Navarra, Pamplona 1989, p. 273.
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En el siglo IV a.C., los atenienses denominaron con el titulo ho epi té dioi-
kesis al funcionario de mds alto rango dedicado a la administracion financiera.
(...) A comienzos del siglo 11l a.C., esta funcion fue desempeiiada por un colegio
de magistrados. La palabra diécesis penetra en Roma a través de las provincias
helenisticas, donde se empleo el concepto para referirse a ciertos distritos juris-
diccionales similares a los conventus iuridici de otras partes del Imperio®.

Durante la época de Diocleciano (284-305 d.C.) se llevo a cabo una de las
reformas mds radicales del gobierno y de la administracion piiblica romana.
Diocleciano dividio el Imperio en cuatro grandes prefecturas, dos en Oriente (la
prefectura de Oriente y la de Illiria) y dos en Occidente (la prefectura en Italia y
la de las Galias. (Estas extensas circumscripciones administrativas subdividid) en
doce diocesis: Oriente, Pontica, Asiana, Tracia, Mesia, Panonia, Britania, Galia,
Vienense, Italia, Hispania, Africa. (Las) didcesis fueron gobernadas por los vica-
rii imperii, que gozaban fundamentalmente de atribuciones fiscales y judiciales®.
Se negaria la evidencia —sefiala Domingo— si se afirmara que concepto de dio-
cesis no estd intimamente unido al de territorio, ya que, ( ...) Diocleciano dividio
territorialmente el Imperio en prefecturas, diocesis y provincias. Ahora bien,
tampoco seria cierto advertir que, en el Imperio Romano, la concepcion territo-
rialista prevalecio sobre la personalista, ni tan siquiera a partir de la Constitutio
Antoniana del 212 por la que Caracala concedio la ciudadania romana a todos
los subditos libres del Imperio. En efecto, el populus Romanus estaba formado
por los ciudadanos romanos (cives), cuya unidad venia determinada por el no-
men Romanum®.

Segin D’Ors, la contraposicion entre polis y civitas permite una observa-
cién muy significativa. Los politai presuponen una polis y la civitas presupone
unos cives. La prioridad de lo personal sobre lo territorial —sefiala D’Ors— apa-
rece en esta derivacion con toda claridad. La palabra polis, relacionada con po-
lus y con plethos, parece tener su mejor correspondencia en un término perdido
en latin, pero que nos conservan el osco touto y el umbro'® totam, que se refieren
igualmente a una concentracion humana en un territorio determinado. Civis, en
cambio, se relaciona con la raiz de palabras germdnicas que indican un vinculo
familiar ™',

El término didcesis fue asumido por el lenguaje eclesidstico en el Codigo
Teodosiano, del afio 376. En el afio 381, aparece de nuevo la palabra didcesis en

97. Ibid.,p.274.
98. Ibid.
99. Ibid.,p.275.
100. Los umbros fueron los antiguos y poderosos pueblos que habitaban en Etruria y se ex-
tendieron a lo largo del valle del Po.
101. D’OrS, A., Sobre el no-estatismo de Roma, en IDEM, Ensayos de Teoria Politica, Pam-
plona 1979, p. 59.
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el canon 2 del Concilio de Constantinopla, y posteriormente en el canon 9 del
Concilio de Calcedonia (451)'2,

C. Las asociaciones del Imperio Romano

Para cerrar esta parte de las estructuras existentes en el mundo precristia-
no hay que mencionar una, que corresponde a la tendencia del ser humano a
reunirse para conseguir un objetivo comun'®®. Hablaremos de las asociaciones.
Nuestro estudio basaremos en los escritos de De Robertis. Entre los romanos
esa inclinacion se manifiesta desde los primeros tiempos de la monarquia iden-
tificada bajo el término general de collegia'™. Los origenes de las asociaciones
industriales se remontan a la época semilegendaria del rey Numa, que, segtin
Plutarco, dividi6 al pueblo por oficios, estableciendo nueve categorias de ellos:
flautistas, orfebres, carpinteros, tintoreros, zapateros, curtidores, forjadores, ce-
ramistas y ovotnua (systema) que incluia todos los demds oficios. Para un ro-
mano el concepto de asociacion no estaba bien definido por su amplitud. El
concepto de asociacion abarcaba desde los més amplios grupos humanos, como
p. ej. el Estado, hasta las mds pequefas asociaciones populares. Es oportuno,
por tanto, dar la distincién entre el concepto de asociacién en sentido amplio y
en sentido estricto. En el primer caso se trata o bien de un conjunto de hombres
que, separados, persiguen un objetivo comtn (Estado), o bien un conjunto de
hombres unidos por algin otro vinculo distinto del objetivo comun (familia, ha-
bitantes de una misma region). En sentido estricto por una asociacion se consi-
dera aquella surgida como resultado de una suma de voluntades reunidas libre-
mente con un fin comun y con el deseo de que su union sea permanente'®. As{
se establecen multitud de asociaciones en las diversas ciudades del Imperio.
Alli donde llegan las formas de vida romanas se constituyen asociaciones. De

102. Estos concilios emplean la palabra «didcesis» como extension territorial al frente de la
cual se sitda un exarca o patriarca. La historia del término didcesis en este nuevo sentido tiene
distintos significados en Oriente y en Occidente. En Oriente, la didcesis era una circunscripcion
territorial extensa, que comprendia diversas provincias eclesidsticas. En Occidente, en cambio, la
palabra didcesis no tuvo tanto éxito porque no se dio la equiparacion con el concepto de didcesis
civil que se produjo en Oriente. Cfr. DOMINGO, R., Los principios..., cit., p. 276.

103. La tendenza all’associazione... si rivela spontanea nella natura dell’uomo. DE ROBER-
TIS, FEM., Il fenomeno associativo nel mondo romano. Dai collegi della Repubblica alle corpora-
zioni del Basso Impero,Roma 1981, p. 1.

104. Otros términos indicativos de asociaciones, ademads del collegium son: amicitia, chorus,
classis, cognatio, commune, contubernium, convictus, convivium, corpus, curia, decuria, factio,
grex, magisterium, ordo, schola, sodalitium, statio, studium, epyooia, epyov, yevog, Aoyog,
otkog, ouvodog, teknv, puin. Cfr. ibid., p. 8.

105. Cfr. DE RoBERTIS, EM., Il fenomeno..., cit., pp. 4-5.
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Robertis establece su particular clasificacion. Para €l existen cinco clases de
asociaciones'®:

1. Asociaciones profesionales. El nexo de unién de sus miembros es la

coincidencia en el ejercicio de una misma profesion;

2. Asociaciones de divertimento y convivencia;

3. Asociaciones religiosas formadas con la intencién de reunirse para ho-

norar a una divinidad libremente elegida;

4. Asociaciones funerarias constituidas con el fin de procurar sepultura a

sus miembros y los ritos religiosos en sus exequias;

5. Asociaciones politicas surgidas con el deseo de influir y ejercer presio-

nes en la vida politica del pafs.

En el periodo mondrquico aparecen las primeras asociaciones que se desa-
rrollaron durante los primeros tiempos de la Reptblica. La mayoria de sus miem-
bros procedian de una extraccion social baja: artesanos y extranjeros'”’. La liber-
tad de asociaciones estaba garantizada por la Ley de las XII Tablas: Son cofrades
los que pertenecen a una misma asociacion que los griegos llaman hetaireia. La
ley les permite establecer los pactos que quieran, con tal de no infringir la ley
publica. Esta ley parece copiada de la ley de Solon, que dice: «Si no se oponen
las leyes piiblicas sea vdlido lo que convienen entre si para sus fines los de un
pueblo o fratria los socios para un culto, los comensales, los cofrades de sepul-
tura o de religion, o los que emprenden una captura o negocio»'®.

Hasta la segunda mitad del siglo I a.C. las asociaciones podian desarro-
llarse libremente, salvo que amenazaran las leyes publicas. A finales de la re-
publica se producen las amenazas sobre el orden piblico que afectaban tam-
bién a la vida de las asociaciones. En el afio 56 a. C. hay un intento de terminar
con las sodalitates mediante un senadoconsulto'”, pero éste no tuvo éxito.
Cuando César llegé al poder promulgd la lex lulia de collegiis. Con ella se su-
primia los collegia en Roma con una excepcion de las antiquitas constituta,
considerados como de utilidad puiblica. Desde el momento de la promulgacién
de la lex Iulia toda asociacidén que deseara constituirse precisaba de la autori-
zacion del Estado. En el afio 7 a.C. se vincula a los collegia al culto de los La-
res Augusti 'y del Genius Augusti para convertirlos en un instrumento valido de
lealtad al régimen vigente. Durante el periodo de vigencia de la Lex lulia se da-
ran pocas autorizaciones para nuevas asociaciones. Por eso los juristas levan-
tan la voz hablando de la necesidad de més autorizaciones para las asociacio-
nes de nueva creacion''’.

106. Cfr. ibid.,p. 6.

107. Trro Livio, XXII, 25.

108. D.47,22,4.

109. CICERON, Pro domo sua, 13.
110. D.3,4,1.
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En la época imperial las asociaciones quedaron divididas en dos categorias:
los collegia licita y los collegia illicita. El término illicitus se aplicaba a las aso-
ciaciones constituidas sin autorizacioén y aquellas que, atin habiendo sido auto-
rizadas, pudieran tener algtin peligro implicito. Se tenia en cuenta también la
frecuencia de las reuniones. Asi, los fenuiores, p. ej. mantenian su situacion de
preferencia siempre y cuando sélo se reunieran una vez al mes, ya que una ma-
yor frecuencia de sus reuniones podria llevarles a ser collegia illicita ™.

La organizacion asociativa interna se regia por los estatutos de los cuales
habla la ley de las XII Tablas"?. El estatuto, llamado lex collegii constituia la
base de la organizacidn asociativa. Por eso, los que entraban en la asociacion te-
nian que leer atentamente los estatutos'*. Parece que casi todas las personas te-
nian la posibilidad de reunirse en grupos de amigos, parientes, vecinos o socios
laborales, elaborar un estatuto, buscar un lugar de reunién y autodeclararse como
una asociacion. El grupo contaba generalmente de diez a treinta o cuarenta
miembros. En familias muy extensas los sefiores promovian la formacién de una
asociacion y ofrecian un lugar de reunién, como es el caso de la sociedad de en-
tierros, cuyos miembros se reunian en la casa de Sergia Paulina en Roma'*.

Las asociaciones tenfan sus cargos, con titulos imitados de los cargos muni-
cipales. Los collegia de Roma contaban generalmente con un grupo de presi-
dentes denominados magistri. Otro cargo de mucha importancia era el tesorero.
Corria a su cargo la contabilidad del haber y el debe y el pago de los gastos re-
gulares de banquetes, fiestas, ritos religiosos, homenajes a los patrocinadores,
y en muchos casos los funerales de sus socios. Cada asociacion tenia su caja. El
dinero que contenia la caja tenia principalmente dos fuentes. Las contribucio-
nes de los miembros, y los donativos de los ricos patronos'”.

II. LA CASA-ESTRUCTURA BASE DE LA EVANGELIZACION
EN LA IGLESIA PRIMITIVA

La casa es la estructura basica de la sociedad en que el cristianismo naci6
y se desarrolld, como en realidad lo es de toda sociedad. Los diversos grupos
sociales tenfan que entenderse por relacion a esta realidad social fundamental.
Para el cristianismo la relacion con el mundo se plante6 concretamente y ante
todo como la actitud que se debe adoptar ante la casa. ;La fe suponia romper

111. D.47,22,1.

112. D.47,22,4.

113. Tu qui novos in hoc collegio intrare voles, prius legem perlege et sic intra, en postmo-
dum quaeraris aut heredi tuo controversiam relinquas. C.1.L. X1V, 2112,1, 18-19.

114. Collegium quod est in domu Sergiae Paullinae. C.1.L., 69148.

115. Cfr. DE RoBERTIS, F.M., Il fenomeno..., cit., pp. 72-73.
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con la propia casa?, o, por el contrario, ;habia que respetarla? En esta parte, que
nos va a servir como un puente o un lugar de encuentro entre dos mundos: pre-
cristiano y del naciente cristianismo, pretendemos mostrar la importancia de la
casa en la difusion de la Buena Nueva.

A. La casa en las estructuras gentilicias
1. La casa en la vida cotidiana de los romanos

La casa romana es, principalmente el lugar donde se ofrece el culto a los dio-
ses Lares. Los altares domésticos se encuentran en los salones, vestibulos, dor-
mitorios, cocinas. Ahi el culto parece aproximarse mds a la intimidad y a la hu-
milde y sencilla religiosidad privada en torno al hogar. Cuanto al contenido de
los altares domésticos, se representa a los Lares como unos jévenes con tinica
corta, portadores de la escudilla y de un vaso en forma de cuerno. La casa, el do-
micilio fue considerado en aquella época como una sede social, y no nos puede
extrafiar que tener casa era un sueflo romano. En las ciudades del mundo roma-
no encontramos una amplia gama de viviendas desde una choza, una celda, una
trastienda hasta los apartamentos y palacios. Vestibulos, atrios, salones, jardines,
comedores, bafios constituyen el cuadro material de las actividades diarias don-
de se desenvuelven los miembros de la unidad familiar formada sobre vinculos
de parentesco, pero también integradora de lazos de servidumbre, clientela o
amistad. La vivienda se convierte entonces en situacion de referencia para todo
circulo social. Cada vivienda se puede aislar como un universo en miniatura''®,

Segtin Fernandez en Roma, Ostia y otras ciudades del Imperio el valor de
una casa confiere a un propietario prestigio elitista. Los abogados, oradores,
banqueros, recaudadores e intelectuales habitaban las casas mds elegantes y
espaciosas para celebrar ahi sus reuniones. La casa fue un lugar de varios
acontecimientos familiares como el nacimiento de un hijo o una ceremonia de
matrimonio. Estos acontecimientos se daban a conocer a la comunidad me-
diante simbolos colocados en la puerta'’.

116. Cfr. FERNANDEZ VEGA, P.A., La casa romana, Madrid 1999, pp. 413-419.

117. Ibid., p. 446. El nacimiento era acto religioso. El recién nacido era presentado ante el
padre de la famila y depositado en el suelo. Levantar al nifio significaba reconocerlo y asumir al
cargo, en caso contrario la exposicion podia aguardar al nifio repudiado, es decir la muerte o la
esclavitud. Cfr. D. 25. 3. 1. Luego el padre se dirige con el recién nacido al altar a los dioses del
hogar para presentarlo y hacer una ofrenda. Cfr. DIXON, S., The Roman family, Londres 1992, p.
134. En el octavo dia de las nifias y noveno en el caso de los nifios se festeja la purificacion. En
ese dia se imponia el praenomen y se le colgaba del cuello la bulla, es decir una pequeiia cdp-
sula. El nifio quedaba ast integrado en el circulo social de la familia. En las jambas de la puer-
ta de la casa se colocaba coronas o ramos de laurel para comunicar a los conciudadanos la ale-
gria ante el nuevo miembro de la familia. FERNANDEZ VEGA, La casa..., cit., pp. 368-372.
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2. La importancia de la casa en la actividad de Jestis

El uso predominante de oikos en el Nuevo Testamento aparece en la na-
rracion del punto de partida y del punto central del movimiento de Jests'®. Al
comenzar, tenemos que distinguir entre dos términos que aparecen en los tex-
tos del Nuevo Testamento: oikia y oikos. No es una distincion rigida. Oikia en
el sentido literal de «casa» o «edificio» designa el lugar donde se origind y de-
sarroll6 el ministerio de Jesus'”. Oikos designa un grupo de personas, la casa
como el domicilio en que ellos viven'?, es decir, la comunidad social basica a
la que iba dirigido el mensaje de salvacion. Las casas, pues, constituian un nu-
cleo muy importante del ministerio y de la mision de Jests.

La casa, en sus diversas cualidades sociales y religiosas, servia al movimien-
to como oportunidad y modelo para la organizacion. Giilzow sefiala que todas las
religiones y sectas orientales con las que la nueva fe entraba en competencia, ha-
cian un llamamiento al individuo separdndolo precisamente de sus lazos familia-
res y de sus actividades ordinarias, mientras que el cristianismo se fue abriendo
camino en la sociedad secular a través de las diversas comunidades domésticas,
considerdndolas como la unidad bdsica de su mision''.

En el Evangelio de Marcos la casa es el lugar de la instruccién exclusiva
para los que ha sido dado el misterio del Reino de Dios. Con esto se refleja bien
la situacién de su tiempo y de su experiencia de ser la casa como espacio fisi-
co y humano de una nueva forma de comunidad .

En Lc 11, 37 Jests es huésped en la casa de un fariseo que le invita a comer.
En la ensefianza de Lc 35-46, el hombre que acoge a su sefior en su casa contem-
pla como éste, de huésped, se convierte en un anfitrién generoso y servicial. El
discipulo debe ser en la comunidad cristiana el responsable de la casa que da a su
gente el alimento debido a su tiempo. Luego continta la ensefianza de Jesus, y el
Reino de Dios es descrito como un gran banquete en una casa de puerta estrecha
y cuya entrada requiere esfuerzo y sacrificio. Cuando la accién se reanuda, Jesus
entra un sabado en casa de uno de los principales fariseos. En esta ocasion, Jests se
manifiesta muy critico con las actitudes representadas por el fariseo y sus amigos.
Pero, en seguida, los escribas y los fariseos, criticados por su manera de entender

118. WEISER, A., Evangelisierung im «Haus», en BZ 34 (1990) 71-72.

119. Por ejemplo, la casa de Simén y Andrés (Mc 1,29), de Levi (Mc 2, 15), de 1a mujer sirofe-
nicia (Mc 7,24), de Simoén el leproso (Mc 14, 3), del fariseo (Lc 7, 37), de Marta y Maria (Lc 10, 38).

120. Por ejemplo, Lc 10, 5; 11, 17; 12, 52-53; 16,27; 19,9; Mc 6,4; Jn 4,53; Lc 8,41; Mt
9, 23. Cfr. Casa en: COENEN, L., BEYREUTHER, E., BIETENHARD, H., Diccionario Teoldgico del
Nuevo Testamento, vol. 1, Salamanca 1980, p. 233.

121. GuLzow, H., Soziale Gegebenheiten der altkirchlichen Mission, en FROHNES, H., GEN-
SICHEN, H-W., KRETSCHMAR, G. (dirs.), Kirchengesichte als Missionsgeschichte, vol. 1, Miinchen
1974, p. 198.

122. AGUIRRE, R., Del movimiento de Jestis a la Iglesia cristiana, Estella 1998, p. 91.
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la participacién de la mesa, viendo que Jests acoge a los pecadores y come con
ellos, le devuelven la critica por su manera de participar de la mesa'®.

En la dltima etapa del camino a Jerusalén, Jests es huésped en casa de Za-
queo, jefe de publicanos y, por tanto, tenido por pecador. Zaqueo le recibe con
alegria; participar en la mesa es el centro de la hospitalidad en la casa. Ahi Je-
sus proclama que hoy llega la salvacion a esta casa .

Otra cuestion que salta mds a la vista en los asuntos de la casa es el interés
cristiano por el administrador de la casa o mayordomo (oikonémos)'*. La con-
ducta del mayordomo se utilizaba para tipificar las necesidades tanto ordinarias
como extraordinarias. Los cristianos, todos los cuales reciben dones extraordi-
narios de la divina gracia, deben emplearlos al servicio de toda la comunidad
como administradores fieles de la casa'®.

Los testimonios que acabamos de aducir acerca del concepto de la casa en
la actividad de Jestis servirdn ahora de orientacion para determinar la funcién
de la casa en los Hechos de los Apdstoles y en los escritos paulinos.

B. La casa en los Hechos de los Apostoles y en las Cartas de San Pablo
1. Los Hechos de los Apostoles

En el momento de aparicion del cristianismo, la casa sigue teniendo su impor-
tancia como demuestran los Hechos de los Apdstoles y las Epistolas de San Pablo.

Lucas al inicio de los Hch nos presenta la primitiva comunidad de Jerusa-
1én: Entonces regresaron a Jerusalén desde el monte llamado de los Olivos, que
dista tan solo de Jerusalén lo que se permite caminar en sdbado. Cuando lle-
garon, subieron al piso superior donde se alojaban; eran Pedro y Juan, Santia-
go y Andrés, Felipe y Tomds, Bartolomé y Mateo, Santiago el hijo de Alfeo, Si-
mon el Zelota y Judas el hijo de Santiago. Todos perseveraban undnimes en la
oracion con algunas mujeres, con Maria la madre de Jestis y con los hermanos
de éste'”. En las casas orientales el piso alto solia ser el mejor'?. La familia de

123. Cfr. AGUIRRE, R., La mesa compartida. Estudios del NT desde las ciencias sociales,
Santander 1994, pp. 108-109.

124. ;Quién es el administrador fiel y prudente de la casa, a quien su amo pondrd al frente
de toda su casa, para distribuir a su debido tiempo la racion de alimento? ;Dichoso ese criado
si, al llegar su amo, lo encuentra haciendo lo que debe! Lc 19, 9.

125. Lc 12,42-43.

126. Cfr. TEIERO, E., Sentido ministerial del gobierno eclesidstico en la antigiiedad cristiana,
en VIANA, A. (dir.), La dimension de servicio en el gobierno de la Iglesia, Pamplona 1999, p. 29.

127. Heh 1, 12-14.

128. Por aquellos dias (Tabita) se puso enferma y murié. Lavaron su caddver y lo pusieron
en la sala del piso superior. Hch 9, 37.
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Maria Marcos era el modelo de una familia cristiana. El padre habia muerto.
La madre era una de las ricas discipulas de Jesiis y gobernaba una gran casa
en Jerusalén, que frecuentaban los Apostoles. Aquella estancia se puede desig-
nar como la primera iglesia cristiana. (...) Algunos suponen que pertenecia
también a ella el huerto de los olivos, Getsemani'®. Precisamente en esta casa
de Maria madre de Juan Marcos, adonde se dirige Pedro cuando sale de la cércel,
encontramos un grupo de la comunidad, quiza de los helenistas, reunido en ora-
cion'*. Los helenistas eran de un nivel econdmico mas elevado, lo que correspon-
de a la buena posicidn social de la casa de Marfa, que tiene vestibulo y puerta con
acceso directo a la calle y que cuenta con los servicios de una esclava®'.

Durante la primera persecucion contra la Iglesia, se dice que Saulo entra-
ba por las casas y se llevaba por la fuerza a hombres y mujeres '**. Podriamos
decir que Saulo de esta manera interrumpia las celebraciones de la comunidad.
Cuando los judios se alzan en Tesaldnica contra Pablo y Silas, van a buscarlos
en casa de Jason, que es conocida como lugar de reunién de los cristianos'*.
Mas tarde, San Pablo resumiendo su ministerio dice que predicaba y ensefiaba
en publico y por las casas'*.

En los Hechos de los Apéstoles, la casa es el lugar de la comunidad cris-
tiana y de la hospitalidad. La comunidad parte el pan en las casas. El centurion
Cornelio era piadoso y temeroso de Dios con toda su casa (Hch 10, 2). Los bau-
tizados son los parientes y amigos intimos de Cornelio a quienes éste habia in-
vitado para escuchar a Pedro. Es claro que habia una solidaridad religiosa entre
el pater familias piadoso y sus servidores. Al final, la casa de Cornelio vuelve
a aparecer como destinataria de la salvacion'®.

Pablo y Silas son misioneros itinerantes que encuentran en Filipo hospita-
lidad en casa de la judia Lidia, una rica negociante en purpura'*. La vinculacién
de un hombre a su casa estd especialmente subrayada en la persona del carcele-
ro de Filipos. En esta misma ciudad, Pablo y Silas entraron en la casa de su car-
celero, que era pagano y participaron en su mesa'?’.

Posteriormente, Pablo en Tesaldnica se hospeda en casa de Jason. En se-
guida comenzo el trabajo en los talleres, en casas privadas, en los aposentos de
los esclavos de las casas sefioriales, en los barrios aristocraticos, y también en
las mansiones de mujeres principales (Hch 17, 4-5).

129. HOLZNER, J., San Pablo heraldo de Cristo, Barcelona 1959, p. 96.
130. Hch 12, 12.

131. Hch 12, 13.

132. Hch 8, 3.

133. Hch 17,5.

134. Hch 20, 20.

135. Cfr. AGUIRRE, R., Del movimiento de Jesus..., cit., p. 84.

136. Hch 16, 15.42.

137. Hch 16, 34.
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A Corinto Pablo entraba lleno de esperanza. Como siempre, fue a buscar
alojamiento en el barrio judio, y alli se encontré con un matrimonio que le ofre-
ci6 la més generosa hospitalidad. El marido se llamaba Aquila y la mujer Pris-
cila y los dos eran originarios del Ponto. En Corinto alquilaron una casa y en
ella establecieron su industria. Alli Pablo encontré hospitalidad y trabajo'®.
Cerca de la sinagoga tenia su casa un prosélito latino, llamado Ticio Justo, y en
ella establecié Pablo el primer santuario de Corinto; alli predicaba y ofrecia
los sagrados misterios, no sin proseguir sus tareas materiales en los talleres de
Aquila ',

Los Hechos nos cuentan que el mismo jefe de la sinagoga en Corinto, Cris-
po, se bautiz6 con toda su casa'®’. Durante el dltimo viaje a Jerusalén, Pablo se
hospeda en Cesarea en casa de Felipe'*!, y en una etapa posterior es recibido en
casa de un cristiano chipriota llamado Nason'#.

Todos estos relatos que hemos mencionado aqui nos presentan las casas
privadas que se convierten en las iglesias domésticas, que constituyeron la es-
tructura base de la Iglesia cristiana primitiva.

2. Las Cartas de San Pablo

El lugar de reunion de los grupos paulinos fueron las casas privadas. San
Pablo pretende hacer de casas cristianas la base de las comunidades, es decir,
de iglesias domésticas. En cuatro lugares de las cartas paulinas se designan las
congregaciones especificas con la expresion te katotkon (ekklesia), que po-
demos traducir como la asamblea en casa de N: Os saludan las iglesias de la
provincia de Asia. Aquila, Prisca y la iglesia que se reline en su casa, os envi-
an muchos saludos en el Seiior . Saludad también a la iglesia que se retine
en su casa (casa de Prisca y Aquila)'**, A la hermana Apia, a nuestro compa-
fiero de lucha Arquipo, y a toda la iglesia que se reline en tu casa'”, Saludos
a los hermanos de Laodicea, a Ninfa y a la iglesia que se reline en su casa 'S,
Segtin Meeks, las cartas de San Pablo se refieren también a otros grupos, no
formados por miembros del circulo paulino, que se identifican por las familias

138. Cfr. 18, 2-3.

139. PEREZ DE URBEL, J., San Pablo. Apdstol, de las gentes, Madrid 1965, p. 186.
140. Hch 18, 8.

141. Hch 21, 8.

142. Hch 21, 16.

143. 1Cor 16, 19.

144. Rom 16, 5.

145. Flm 2.

146. Col 4, 15.
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a las que sus miembros pertenecen. Por ejemplo, miembros de las familias de
Aristébulo y de Narciso'’. La conversion del pater familias producia normal-
mente la de todos los miembros de su casa: mujer, hijos, allegados, clientes,
esclavos.

El nimero de las asambleas domésticas en cada ciudad podia variar pero
podemos sospechar que habia ordinariamente varias en cada lugar. En Corinto,
Pablo otorga una prioridad especial a la familia de Esteban'*®, la asamblea do-
méstica de Filemon no era la de toda la iglesia colosense, ni la de la familia de
Ninfa la tinica existente en Laodicea'®.

Desde Efeso Pablo envia a los corintios saludos de parte de Aquila y Pris-
ca «con la iglesia de su casa». Aquila y Prisca aparecen por vez primera en Co-
rinto, adonde llegan tras la expulsién de los judios de Roma. Son artesanos,
constructores de tiendas que probablemente gozaban de una buena situacién so-
cial. En Corinto Pablo bautizé a las casas de Crispo y Gayo que eran familias
de buena situacién econémica. En Corinto, como nos dice Aguirre, la comuni-
dad estaba formada por varias iglesias domésticas, pero en ocasiones determi-
nadas se reunian todos juntos'®. Gayo fue probablemente el rico propietario de
una casa grande que podia cobijar a la reunion de toda la iglesia: Os saluda
Gayo, en cuya casa me hospedo, y en la que se reline toda la iglesia'.

Aguirre opina que esta pluralidad de iglesias domésticas habria deriva-
do en grupos particulares e insolidarios que estdn en el origen de los partidos
enfrentados de los cristianos de esta ciudad. Estos partidos se entendian como
comunidades personales en las que se establecia una vinculacion espiritual
entre el bautizador y el bautizado, al estilo de los cultos mistéricos en que los
iniciados se consideraban ligados de una forma especial a la persona del ini-
ciador ',

Con la casa estd vinculada también la figura del oikonomos. San Pablo
afirma: Es preciso que los hombres vean en nosotros ministros de Cristo y
dispensadores de los misterios de Dios'>. Estamos ante un encargo de carac-
ter piblico y que esta administracidn sobre los que viven en la casa del Sefor
incumbe especialmente a los obispos'*. El término oikondmoi, lo utiliza San
Pablo para referirse a los curadores de los hijos de la casa. Esta actividad, se-
guin E. Tejero, cuando es vista en relacion con la administracion de los do-

147. Cfr. MEexs, W.A., Los primeros cristianos urbanos, Salamanca 1988, p. 133.

148. También bauticé a la familia de Esteban. 1Cor 1, 16.

149. Saludad a los hermanos de Laodicea, a Ninfa y a la iglesia que se retine en su casa. Col
4,15.

150. AGUIRRE, R., Del movimiento de Jestis..., cit., p. 86.

151. Rom 16, 23.

152. AGUIRRE, R., Del movimiento de Jesus..., cit., p. 86.

153. 1Cor4, 1.

154. Tit 1,7-9.



144 ROBERT KANTOR

mestici Dei, estd especialmente proxima al significado propio de la cura ani-
155
marum'>.

C. La «domus familiae» lugar del culto cristiano primitivo
1. Las bastilicas civiles

La casa, como hemos visto, fue un lugar principal de la evangelizacién,
pero no tnico, puesto que existian otros edificios publicos donde la gente pasa-
ba durante el dia mucho tiempo. Uno de ellos fue la basilica. Las basilicas civi-
les nacen en Grecia otoa faotAdikn. Esa palabra designaba el lugar donde el
arconte ejercia la justicia, apywv pfaocirevs. En el lenguaje de la arquitectura
moderna, nos dice Krautheimer, una basilica es un edificio dividido en naves
longitudinales, una central, y dos o mds laterales, iluminada por un cuerpo alto
de luces. Pero las basilicas romanas rara vez fueron de este tipo. En su forma
mds simple eran salones de un solo dmbito, en ocasiones subdividido por co-
lumnas o pilares *°. Tanto en Grecia como en Italia, en la época cldsica, los ne-
gocios se hacian en las agorae o fora abiertas, que en Grecia se adornaban con
dobles columnatas espaciosas, sosteniendo las columnas de marmol o piedra
entablamentos y un piso superior. Ademds de los templos y estatuas asociadas
al Foro habia una nave con columnas dentro, terminandose a menudo en un ab-
side. Estas basilicas servian para una diversidad de fines, que abarcaban desde
los negocios comerciales hasta las disputas politicas, discursos y entretenimien-
tos. Podriamos decir que servian a todas las actividades del Foro'’.

El ejemplo mds antiguo de este tipo de estructuras en Roma fue el erigido
al oeste de la curia por Porcio Catén, el 184 a.C., para fines judiciales y comer-
ciales'®. Luego aparecio la basilica Fluvia, de la gens Aemilia, al norte del
Foro, que era obra de M. Fluvio Nobiliore'?; la Sempronia, construida por el
censor Ti. Sempronio en el 170 a.C., en el lugar donde era la casa de Scipién el
Africano'®, al sur del Foro; la basilica [ulia casi en el mismo lugar; la basilica Ul-
pia, en el Foro Trajano, que ha recibido este nombre del gentilicio del Emperador
M. Ulpius Traianus y se extendia transversalmente al eje del patio precedente,

155. TeIERO, E., Sentido ministerial..., cit., p. 29.

156. KRAUTHEIMER, R., Arquitectura..., cit., p. 46.

157. Ibid., pp. 46-47.

158. Cfr. Trro Livio, 39, 44.

159. Cfr. ibid., 40, 51.

160. Ad opera publica facienda cum eis dimidium ex rectigalibus eius anni adtributum ex se-
natus consulto a questoribus esset, Ti. Sempronius ex ea pecunia, quae ipsi adtributa erat, aedes
P. Africani porre Veteres ad Vortumni signum lanienasque et tabernas coniunctas in publicum er-
nit basilicamque faciendam curavit, quae portea Sempronia appellata est. Ibid., 44, 16.
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tras la basilica se abria un pequefio espacio, en el centro del cual se erigi6 la
grandiosa columna, y a ambos lados, dos edificios destinados a biblioteca: grie-
ga y latina'®'; la Constantiniana, vecina al Templo de la Concordia'®.

Segun Krautheimer, en las ciudades grandes, varias basilicas podian te-
ner asignadas diferentes funciones: almacenaje y cambio de monedas, tiendas
de ropa, mercado de floristas, tribunales especiales. (...) Los campamentos del
ejército tenian sus basilicas de equitacion e instruccion militar, abiertas a un
santuario donde se guardaban las dguilas de la legion y la efigie del empera-
dor. (...) Las grandes termas (tenian) su basilica, donde los clientes pudieran
distraerse. (...) Las grandes salas de recepcion de las casas lujosas se denomi-
naban igualmente basilicas. Entre éstas habria que destacar las salas de au-
diencia, dentro de los palacios imperiales, o anejas a ellas, donde la Divina
Majestad del Emperador (...) aparecia solemnemente ante sus sibditos'®.

Las basilicas civiles, en muchos casos, tenian connotaciones religiosas.
Estos matices religiosos se hicieron mas fuertes con el creciente culto del em-
perador. La basilica palaciega en que él se sentaba entronizado era ipso facto
un edificio religioso. La basilica de entrenamiento de un cuartel se convertia en
un terreno religioso cuando la guarnicion desfilaba y juraba lealtad ante el
busto del emperador. En las basilicas del Foro, su divina efigie consagraba los
negocios publicos y privados'®.

2. De las casas privadas a las basilicas cristianas

Los nuevos conversos cristianos se reclutaban principalmente entre la ple-
be metropolitana. Hacia el afio 100 d.C., la nueva religion, aunque centrada
principalmente en las grandes ciudades, se habia extendido hasta las ciudades

161. GARcia Y BELLIDO, A., Arte romano, Madrid 1990, pp. 338-339.

162. Cfr. Basilica, en: BARTOLINI, D. (dir.), Enciclopedia dell’arte antica classica e orientale,
vol. II, Roma 1959, p. 2; MARUCCHI, O., Manuale di archeologia cristiana, Roma 1933, p. 362;
GARCIA Y BELLIDO, A, Arte..., cit., pp. 339. En Pompeya se construyo una impresionante basilica
en la esquina sudeste del Foro, probablemente hacia el 130 a.C. Arquitectonicamente es el edifi-
cio mds apasionante del Foro. En su forma original fue de estructura relativamente simple, cons-
tando de un gran hall rectangular abierto con una columnata sobre la que corre una logia en el
interior dividida en tres naves, siendo la lateral de dos pisos. Al final estaba el tribunal. Las cinco
entradas desde la columnata al foro iban separadas por cuatro columnas jonicas. Siendo los pro-
totipos paganos destinados ante todo a fines civiles y comerciales en vez de al culto religioso, no
se hizo intento para crear un medio luminoso mediante disposiciones de luz. Por el contrario, se
procuraba un mdximo de luz mediante aberturas en las partes superiores de las paredes del hall
central, donde se realizaba normalmente el comercio. La planta, con sus tres naves cubiertas, se
basaba en el modelo griego y prepard el camino para las primitivas basilicas cristianas. JAMES,
E.O., El templo. El espacio sagrado de la caverna a la catedral, Madrid 1966, pp. 281-282.

163. KRAUTHEIMER, R., Arquitectura..., cit., pp. 46-47.

164. Ibid.,p.47.
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pequeifias, incluso pueblos. Estos primeros creyentes no tenian medios, ni el
menor interés por desarrollar una arquitectura eclesiastica. Se reunian en cual-
quier lugar. Sabemos por los Hechos que, después de Pentecostés, los Apdsto-
les continuaron frecuentando el templo para la oracion oficial, pero a falta de un
lugar propio de culto reunian a sus fieles en una de sus casas (Kot otkov). Aqui
encontramos reunidos a los Apdstoles en el momento de la venida del Espiritu
Santo, aqui también se retiraba San Pedro a orar'®. Algunas de estas domus ec-
clesiae o ecclesiae domesticae son mas de una vez recordadas en los Hechos y
en las Cartas de San Pablo'®.

Las fuentes literarias del siglo II muestran que las reuniones religiosas y
litdrgicas de los cristianos no tenfan lugar en los edificios construidos exclusi-
vamente para este fin. Sin embargo, con el crecimiento de la comunidad cristia-
na es preciso admitir que no una sala cualquiera, sino la mayor parte de la casa
hubiera sido habilitada para los servicios del culto. Por otra parte, las casas an-
tiguas, es decir, las de la gente patricia, bastante numerosas en las ciudades, se
prestaban muy bien para este fin'®’.

Hasta el ano 200 d.C., no existié una arquitectura cristiana. Sélo la religién
oficial erigia templos dentro de la tradicion de la arquitectura griega y romana.
Las comunidades cristianas se movian en el dmbito de la arquitectura domésti-
ca. La posicion de los cristianos cambid radicalmente en la segunda mitad del si-
glo I1. Motivo de ese cambio fueron las masivas conversiones'®. Los cristianos
han penetrado los ayuntamientos, el palacio, el senado, el foro y como dice San
Cipriano los obispos se han convertido en mayordomos de los emperadores'®.
Las comunidades estaban cada vez mejor organizadas, y ampliaron sus activida-
des de culto a la divinidad y cuidado de las almas, a la caridad, la atencién a los
cementerios. Los obispos, ancianos (presbiteros) y didconos se convirtieron en
la jerarquia de un clero ordenado y dedicado al ministerio, a cada uno de cuyos
grados competian diferentes funciones. Asi pues, el gran nimero de fieles ha
ocasionado que el lugar de reunion no era ya un comedor sino una sala mds am-
plia, de fdcil acceso, y dividida entre el clero y los laicos. El obispo (...) presidia
la asamblea desde un estrado (tribunal), sentado en un sillon como un magistra-
do romano. La congregacion se sentaban fuera de este presbiterio, supervisado

165. Cfr. Hch 10, 9.

166. En Jerusalén, la de Maria, madre de Marcos (Hch 12, 12); en Efeso, la de Tiranno (Hch
19, 9); en Corinto, la de Tito (Hch 18, 7); en Colosas, la de Filemén (Flm 2); en Laodicea, la de
Ninfa (Col 4, 15); en Roma, la de Aquila y Priscila sobre el Aventino (Rom 16, 3-5).

167. Cfr. RIGHETTI, M., Historia de la liturgia, Madrid 1955, pp. 382-383.

168. Segin Harnack, hacia el afio 250, Asia Menor era cristiana en un sesenta por ciento. La
comunidad de Roma tenia de treinta a cincuenta mil miembros, en el norte de Africa se contaban
cientos de congregaciones en pequeilas ciudades. Cfr. HARNACK, A., The mission and expansion
of Christianity, New York 1962, pp. 19-23.

169. SAN CIPRIANO, De lapsis, V1, 14, en PL 1V, col. 484.



ESTRUCTURAS GENTILICIAS Y ASOCIATIVAS 147

por los didconos y dispuesto en un orden establecido. En una iglesia siria (...) el
reglamento disponia que delante se sentaran los nifios, detrds los hombres y por
ltimo las mujeres. En Roma los hombres se sentaban a un lado de la estancia y
las mujeres al otro. (...) El mobiliario era sencillo: (...) la cdtedra del obispo,
una mesa para la Eucaristia y una segunda mesa para las ofrendas. (...) Una ba-
randilla baja de madera separaba al clero de los laicos. (...) Hacia falta también
un vestibulum para los cateciimenos y los penitentes que, retirados tras la pri-
mera parte de la Misa, debian escuchar, pero no ver la Misa de los fieles'™.

Ahora bien, todas estas salas, de distintos tamarios, tenian que estar co-
municadas y permitir una sucesion comoda de bautizo, confirmacion y asam-
blea ordinaria. Ademds, habia que disponer otras salas auxiliares, como aulas
para la instruccion de los nedfitos, un comedor para la celebracion de los dga-
pes, un vestuario para guardar los vasos del altar. (...) Las obras caritativas de
la iglesia requerian también el almacenaje, reparto y administracion de viveres
y ropa. El clero, sus familias y personal eclesidstico necesitaban también ofici-
nas y viviendas. Estos miiltiples fines no podian cumplirse en una casa particu-
lar, adoptada sin cambios, o en un piso puesto temporalmente a disposicion de
la congregacion. Sélo podian ser cumplidos por una casa permanente de reu-
nion. Esta construccion se llamaria domus ecclesiae, una oikos ekklesias, o en
el habla local de Roma, un titulus'.

El edificio mas antiguo, que conocemos y que reunia todos los elementos
que hemos escrito, estaba en Dura-Europos'”. En las ciudades pequeiias las ca-
sas de comunidad fueron adaptaciones parecidas de residencias particulares.
Las actas de confiscacion de propiedades cristianas en un pueblo del norte de
Africa llamado Cirta, en 303 reflejan graficamente la distribucién de una de es-
tas domus ecclesiae y la funcién de sus distintas habitaciones. Moviéndose por
la casa, la policia encuentra cdlices, [dmparas y candelabros en la sala de reu-
nion, prendas de vestir para los pobres en un guardarropa, estanterias y cajone-
ras en la biblioteca, arcas y grandes jarras en un comedor'”.

Las domus ecclesiae de los centros metropolitanos del Imperio tenfan su
raiz en la arquitectura doméstica. La arquitectura metropolitana, a principios

170. KRAUTHEIMER, R., Arquitectura paleocristiana..., cit., p.29.

171. Ibid.

172. JANIN, R., Europos,en DHGE, vol. 1V, col. 1427-1428.

173. «Cum ventum esset ad domum in qua christiani conveniebant, Felix flamen perpetuus
curator Paulo episcopo dixit: Proferte scripturere legis et si quod aliud habetis ut praecepto et
iussioni parere possitis. Paulus episcopus dixit: Scripturas lectores habent, sed nos quod hic ha-
bemus damus. Calices duo aurei; item calucernas sexargentei; urceola sex argentea; cucumellum
argenteum: lucernas argenteas septem, cereofala duo, candelas breves aeneas undecim cum ca-
tenis suis; tunicas muliebres LXXXII, mafortia XXXVIII, tunicas civiles XVI, caligas civiles pa-
ria X111, caligas muliebres paria XLVII, coplas rusticanas XIX». Monumenta vetera ad Donatis-
tarum historiam pertinentia. Gesta purgationis Caeciliani, en PL VIII, col. 730-731.
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del siglo III, habia evolucionado en dos tipos distintos. Las casas particulares
de los ricos, las domus, seguian al patrén de la antigua casa con peristilo hele-
nistico. Mucho més numerosos eran los edificios concebidos para las masas de
la poblacién urbana: las casas de vecindad de hasta cinco o més plantas, en for-
ma de torre, formando grandes bloques llamados insulae, como en Roma u Os-
tia, con tiendas, pequefias termas o almacenes al nivel del suelo y numerosas vi-
viendas en cada uno de los pisos altos. Las comunidades cristianas de Roma
instalaron sus domus ecclesiae justamente en este tipo de casas. Krautheimer
describiéndolas dice que su parecido con las viviendas corrientes haria estos ti-
tuli tan dificiles de identificar como los salones de las sectas en los bloques de
Harlem en Nueva York o en el East End de Londres'™.

La existencia de domus ecclesiae la atestiguan varios testimonios de los
escritores eclesidsticos de los primeros siglos, los cuales, referiéndose a los lu-
gares del culto, asocian de ordinario los dos conceptos: de iglesia y de casa. Ter-
tuliano llama a la iglesia domus Dei'”, San Hipoélito cuenta que los enemigos
de los cristianos penetran otkog Ogov, precisamente cuando los fieles se retinen
a orar'’®. San Cipriano, llama a la iglesia, Dominicum (kvpiakov, casa del Se-
flor)'”’, Clemente Alejandrino, domus dominica'™, Eusebio, domus ecclesiae'™.
La Didascalia, aludiendo a la iglesia, la designa domus in parte domus ad orien-
tem versa'®.

Uno de los testimonios importantes para nuestra materia se conserva en
Chronicon Edessenum. Alli leemos que en el afio 201 la ciudad de Edessa su-

174. KRAUTHEIMER, R., Arquitectura paleocristiana..., cit., p. 32.

175. Tota die ad hanc partem zelus fidei perforabit ingemens Christianum ab idolis in Eccle-
siam venire, de adversarri officina in domus Dei venire, attollere ad Deum patrem manus matres
idolorum, his manibus adorare, que foris adversus Deum adorantur, eas manus admovere corpo-
ri Domini, quae demoniis corpora conferunt. TERTULIANO, De idolatria,7,en PL, vol. I, col. 744-
745.

176. HipOLITO, In Danielem, 1,20, en NATHANAEL BONWETSCH, G., Hippolyt Werke, vol. 1,
Kommentar zu Daniel, Berlin 2000, p. 46.

177. Egentem enim et pauperem non vident oculi tui superfuri nigroris tenebris et nocte con-
tecti. Locuples et dive es, et Dominicum celebrare té credis, quae corban omnio non respicis,
quae in Dominicum sine sacrificio venis, quae partem de sacrificio quod pauper obtulit sumis.
CIPRIANO, De opere et eleemosynis, 15, en PL 1V, col. 638.

178. Quid ad has leges latas possunt dicere, qui sationem abborrent et generationem? cum
episcopum quoque, qui domui recte praesit, Ecclesiae ducem constituat; domum autem Domini-
cam unius mulieris constituat conjugium. CLEMENTE ALEJANDRINO, Stromata, 111, 18.

179. Sin embargo, como Pablo no quisiera en modo alguno salir del oficio de la iglesia (la
casa de la iglesia, 0 Tvn eKKANOLOGS 0LKOG), el emperador Aurelio de quien se solicitd, decidio
muy oportunadamente sobre lo que habia de hacerse, pues ordend que la casa se otorgase a
aquellos con quienes estuvieron en correspondencia epistolar los obispos de la doctrina de Ita-
lia'y de la ciudad de Roma. EUSEBIO DE CESAREA, Historia eclesidstica, VII, 30, 19.

180. Segregetur presbyteris locus in parte domus ad orientem versa. Didascalia y Constitu-
ciones Apostdlicas, 11,57, 3.
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frié una impetuosa inundacién que dafié muchos de los edificios, entre ellos la
unica iglesia que posefan los cristianos'®'.

En el afio 240 fue construida la Iglesia en Neo-Cesarea del Ponto en la
parte mds visible de la ciudad, fue el Unico edificio de la ciudad que aguant6
un violento terremoto. Leclercq comentando este hecho dice, que no nos debe-
ria extrafiar que la Iglesia en Neo-Cesarea no sufrié grandes dafios del terre-
moto porque asi pasaba con todos los edificios que tenian una construccién sé-
lida'®.

Hacia fines del siglo Il y principios del siglo IV, los «templos» cristianos
son muy numerosos. Eusebio sefiala que, antes de Diocleciano, los antiguos lu-
gares del culto de los cristianos fueron sustituidos por edificios mas amplios'®.
Las excavaciones realizadas bajo algunas de las mds antiguas iglesias titulares
romanas muestran, que los restos de estas antiguas casas romanas eran resi-
duos o vestigios de la domus ecclesiae preconstantiniana del titulo correspon-
diente'®.

Abhora bien, la basilica cristiana, tanto en funcion como en composicion,
fue una creacion nueva dentro de una tipologia habitual. A los ojos de los con-
tempordneos esto no tenia nada de extraordinario. Las salas de reunion cristia-
nas representaban simplemente un tipo mds de basilica, creado para una nece-
sidad nueva ". El edificio basilical cristiano disponia su eje en la direccion
este-oeste con la cabecera hacia el oriente, segtin la simbologia que hace repre-
sentar al sol que nace la resurreccién de Cristo'®.

181. Cfr. BAUMSTARK, A., Vorjustinianische kirchliche Bauten in Edessa, en «Oriens Chris-
tianus» (1904) 168-169.

182. S’il y a dans ce fait une signification miraculeuse, c’est ce que nous ignorons, mais
nous y voyons que, dans les pays orientaux riverains de la Méditerranée, les tremblements de te-
rre sont fréquents et violents. L’expérience a montré que les constructions légéres, loin de suivre
loscillation du sol, s’abimaient au premier frisson, les constructions en blocage on en grand ap-
pareil d’une épaisseur considérable demeurent inébranlables parmi les mines qui les environ-
nent. Il y a la une conclusion d tirer pour I'antique église de Néo-Césarée. LECLERCQ, H., Egli-
ses,en DACL, vol, I, col. 2298.

183. EuUsEBIO DE CESAREA, VIII, 1, 5.

184. Cfr. JEDIN, H., Manual de la Historia de la Iglesia, vol. 1, De la Iglesia primitiva a los
comienzos de la gran Iglesia, Barcelona 1966, p. 419.

185. KRAUTHEIMER, R., Arquitectura paleocristiana..., cit.,p. 47.

186. De los datos arqueoldgicos conocidos, se puede afirmar que, de los 31 monumentos
mds importantes, 17 carecen en absoluto de orientacion y, de los 21 orientados, 17 miran a
oriente y 7 a occidente. Este fenomeno es muy fdcil de explicar. En el Mediterrdneo la orienta-
cion este-oeste es la que mds horas de iluminacion presta al edificio basilical. También hay que
tener en cuenta las condiciones del terreno, en muchos casos imperativas que tenian influencia
a la hora de orientar el edificio basilical. INIGUEZ J.A., Arqueologia cristiana, Pamplona 2000,
p. 146.
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III. CURA DE ALMAS EN LAS PRIMERAS COMUNIDADES CRISTIANAS

Hablando de las estructuras gentilicias en las primeras comunidades cris-
tianas, limitaremos nuestra investigacion a dos tipos de Iglesias: la Iglesia Ma-
dre de Jerusalén y las de San Pablo. Las comunidades se nos presentan como un
mosaico de gentes de varias razas, culturas y lenguas. Investigando este perio-
do tendremos que tener en cuenta que los destinatarios de la Buena Nueva son
las gentes pertenecientes a distintas capas sociales. Aqui surge una pregunta:
(Podriamos afirmar, pues, que la gens, a la que hemos dedicado la primera par-
te, es destinataria del mensaje evangélico? Parece que la respuesta es afirmati-
va. San Pablo, Apdstol de las gentes, afirma que el Evangelio debe anunciarse
a todas las gentes sin distincién ninguna de raza ni lengua. Ahora bien, la gens,
una vez convertida, forma también parte de otra «familia», que es la «gens
sancta». Por eso hablando de las primeras comunidades vamos a emplear este
término para designar un grupo perteneciente a diversas ramas sociales, que re-
nuncio a sus religiones respectivas y abandond los dioses lares para seguir a
Cristo.

A. La Iglesia de Jerusalén
1. La composicion de la comunidad

San Lucas narra en los Hechos de los Apdstoles el gran éxito obtenido por
los discipulos de Jestus en Jerusalén: tres mil personas fueron bautizadas des-
pués del discurso pronunciado por Pedro durante la celebracion de Pentecostés.
La comunidad de Jerusalén aumentaba dia a dia'¥". El relato de los Hechos me-
rece confianza, cuando sefiala el éxito de la predicacion de los discipulos de Je-
sds en Jerusalén. El movimiento fue creciendo. Muchos judios de todas las ca-
pas sociales se unieron a él. Habia sin duda entre ellos muchos «piadosos»
pertenecientes a aquellos cenédculos y circulos que guardaban y cultivaban la re-
ligiosidad y tradicion del judaismo primitivo. Gentes de la comunidad farisea
acogieron igualmente el mensaje de Jests.

La comunidad que nacié de Pentecostés es una comunidad judeo-cristiana
de lengua aramea, que vive todavia a la sombra del templo. La comunidad no
estaba constituida inicamente por los judios de Jerusalén que se habian conver-
tido, sino también por judios que venian de fuera, de las ciudades griegas en las
que ellos o sus padres habian vivido algtn tiempo, y que eran llamados helenis-

187. Segtin Hch 4, 4 otros 5.000 se agregaron a la comunidad. Hch 5, 14 afiade que se sumé
una multitud de hombres y mujeres.
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tas. Estos, en algin momento empezaron a quejarse de que se los discriminaba,
ya que en la distribucion diaria de los alimentos los cristianos judios desatendi-
an a sus viudas'®. Pero ;quiénes eran los helenistas y los hebreos? Los investi-
gadores coinciden hoy en afirmar que el término «helenistas» se refiere a los ju-
dios cuya lengua materna era el griego. Los helenistas eran, pues, gentes que se
habian trasladado de la didspora a Jerusalén. No es probable que dominaran el
arameo. Habia, pues, diferencias lingiiisticas entre los miembros de la comuni-
dad primitiva. Hengel'®® ve en esto la verdadera causa de la formacion de dos
grupos cristianos independientes en Jerusalén. Dice que la diversidad lingiiisti-
ca de la comunidad tenia que llevar necesariamente y pronto a una division del
culto divino, ya que al menos una parte notable de los helenistas solo podia se-
guir a medias o no entendia en absoluto la celebracion de los hebreos en ara-
meo. La oracion, el discurso profético, la exposicion de la Escritura y el re-
cuerdo del mensaje de Jesis debian ser comprensibles a todos. Pero dado que,
dentro de la comunidad cristiana, lo constitutivo en un principio era la comu-
nion concreta en el culto divino y no la organizacion exterior, la celebracion
del culto en griego significaba la constitucion de una nueva comunidad en Je-
rusalén'.

Podemos manifestar, que la comunidad primitiva de Jerusalén constaba de
una parte arameoparlante y otra grecoparlante. Esta division era inevitable por
las circunstancias sociolégicas de Jerusalén. No se puede hablar, sin embargo,
de dos comunidades en Jerusalén, aunque las diversidades lingiiisticas dificul-
taban la comunicacion y los helenistas hicieron pronto su propio aporte teold-
gico. No podemos olvidar que también la parte helenista nacio6 de la predicacién
de los discipulos de Jests, que habian elegido Jerusalén como lugar de predica-
cién del mensaje de conversion para llegar a todo Israel™'.

Asi pues, esta comunidad de lengua aramea y griega tenia una sede co-
mun, normalmente en una casa bastante amplia, que, segin la tradicién, habria
sido la misma que sirvié para celebrar la dltima cena de Jesus en el monte Sién.
Pero también la casa de la familia de Juan Marcos habria sido lugar de reunién
de los primeros cristianos. Allf recibian la instruccién de los Apdstoles, celebra-
ban juntos la fraccion del pan, y oraban en comun. En esta primera época de la
comunidad primitiva nos encontramos con la existencia de una pluralidad de
formas y contenidos en las reuniones. El caracter de las reuniones comunitarias
en las casas dependia de las personas concretas que asistian a ellas y de su dife-
rente fondo cultural y espiritual'®>.

188 . Cfr. Hch 6, 1-6.

189. HENGEL, M.., Zwischen Jesus und Paulus, en ZThK 72 (1975) 151-206.
190. Ibid.,p. 177.

191. Cfr. SCHENKE, L., La comunidad primitiva, Salamanca 1999, pp. 139-140.
192. Cfr. ibid.
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2. La organizacion de los cuadros

Tenemos pocas noticias sobre formas de organizacién y estructuras de di-
reccion en la comunidad primitiva. La Iglesia de Jerusalén crecié muy réapida-
mente. Cuando la comunidad alcanzé un cierto tamafio, s6lo el drea del templo
con sus porticos y atrios podia albergar a todos en las asambleas. Los helenis-
tas podian recurrir también a las sinagogas de los judios helenistas de Jerusalén
para reuniones y para el culto divino. Segtin nos cuentan los Hechos de los
Apéstoles, la comunidad cristiana de Jerusalén acudia diariamente al templo y
partian el pan en las casas'®.

Estas comunidades de mesa acogian a méas personas de las que componi-
an la comunidad doméstica, pero no podrian participar en ellas més de veinte o
treinta personas, por razones de espacio. Tuvo que haber, pues, en la comunidad
de Jerusalén numerosas secciones, es decir, las «Iglesias domésticas». Los he-
lenistas formaron grupos propios ya por razones lingiiisticas. Estos encuentros
diarios o frecuentes exigian una cierta organizacion o al menos una persona que
las dirigiera. Ambas cosas podian encomendarse a hombres elegidos o al cabe-
za de familia™*.

Juridicamente, la comunidad de Jerusalén, se encontraba bajo la autoridad
suprema del colegio de los Apdstoles, presidido por Pedro. Su primacia apare-
ce en numerosos detalles destacados en los Hechos de los Apéstoles. Se le enu-
mera siempre en primer lugar: Pedro con los Once'”, dijeron a Pedro y a los
demds Apdstoles °. Pedro propone la eleccion de Matias para completar el ni-
mero doce de los Apoéstoles, después de la defeccion de Judas Iscariote'”. Es él
quien predica el evangelio el dia de Pentecostés'®®. Visita la Iglesia de Samaria,
acompaiiado de Juan'®. Pedro toma la iniciativa en el Concilio de Jerusalén*®.
Pablo viene a Jerusalén para hablar con Pedro, como con persona constituida en
dignidad superior a la suya®'. Pero Pedro no fue el tnico dirigente de la comu-
nidad de Jerusalén; era el primero entre los «doce». Sin ninguna duda los
«doce» tenfan funciones directivas en la comunidad primitiva de Jerusalén.
Mientras estuvieron presentes en Jerusalén, ellos dirigieron la comunidad cole-
gialmente. En su colegio se abordaban los asuntos de la comunidad; ellos debian
tomar las decisiones necesarias en cuestiones de doctrina y organizacién. En

193. Cfr. Hch 2, 46.

194. Cfr. SCHENKE, L., La comunidad..., cit., pp. 105-106.
195. Hch 2, 14.

196. Hch 2, 37.

197. Hch 1, 15s.

198. Hch 2, 14s.

199. Hch 8, 14s.

200. Hch 15, 16s.

201. Gal 1, 18.
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sus manos estaba la direccion de toda la comunidad tanto del sector de la len-
gua aramea como de la griega. El colegio de los Apdstoles, mientras estos per-
manecieron en Jerusalén, aparece actuando como tal entidad en los siguientes
casos: predican, haciéndose testigos de la resurreccion de Cristo*?; obran mila-
gros®”; dan testimonio de Cristo®; ejercian la beneficencia hasta la eleccion de
los siete didconos®”; administraban lo que los fieles dejaban a los pies de los
Apdstoles®®; eran considerados por las demds iglesias como representantes de
la Iglesia, como aparece por el hecho de que Pablo y Bernabé fueron, como de-
legados de la Iglesia de Antioquia, a hablar con ellos a Jerusalén®”’.

Con la muerte de Santiago el Mayor, ordenada por Herodes, y con el en-
carcelamiento de San Pedro, los demds Apdstoles abandonaron Jerusalén, hacia
el afio 42-44, quedando al frente de la primera iglesia un personaje llamado
Santiago®®. Atin antes de marcharse de Jerusalén los Apdstoles, parece que San-
tiago tuvo alguna preeminencia en la Iglesia jerosolimitana, como especialmen-
te encargado de ella?”. A la muerte de Santiago, le sucede su hermano Simeén,
ya que en la sucesion de Jerusalén se advierte una mentalidad dindstica?'.

Los Hechos de los Apdstoles no nos dicen una sola palabra sobre las cir-
cunstancias histdéricas que condicionaron la aparicion de los presbiteros. Los
presentan actuando. Los presbiteros en la Iglesia de Jerusalén tal vez proceden
de los muchos sacerdotes convertidos del judaismo al cristianismo?''. Estos sa-
cerdotes conservaron en la nueva religién la misma categoria de presbiteros
(ancianos) que poseian en la Sinagoga. Antonio Garcia y Garcia dice que el sa-
cerdocio, instituido por Cristo, recibe la insercion del sacerdocio judaico, por

202. Hch 1, 21s.

203. Hch 2,43;5,12.

204. Hch 4, 33.

205. Hch 6, 2.

206. Hch 4,37;5,2.

207. Hch 15,2; 15, 6; 15,22-23; 16,4; 9, 27.

208. Tradicionalmente se venia sosteniendo la identidad entre el Santiago de Jerusalén y el
Apostol Santiago de Alfeo. Hoy se identifica a Santiago de Jerusalén con Santiago, hijo de Marfa,
prima de la Virgen, y por consiguiente pariente del Sefior. Cfr. DANIELOU, J., Théologie du Judéeo-
Christianisme. Histoire des Doctrines Chrétiennes avant Nicée, vol. 1, Tournai 1957, pp. 403-412;
ERMONI, V., Les églises de Palestine aux deux premiers siecles,en RHE 11 (1901) 15-16.

209. Cristo recién resucitado se le manifiesta en particular (1 Cor 15, 7); Pedro le comunica
su liberacion de la cdrcel (Hch 12, 17); habla en el Concilio de Jerusalén inmediatamente después
de Pedro (15, 13s.); cuando vino Pablo a Jerusalén, le visit6 especialmente (Hch 21, 18; Gal 1,
14); se dice que vienen «de Santiago» unos cristianos que van de Jerusalén a Antioquia (Gal 2,
12); es designado por Pablo, junto con Pedro y Juan, como columna de la Iglesia de Jerusalén
(Gal 2,9).

210. Cuando se elige a Santiago se tenga en cuenta «porque era pariente del Seflor», y a Si-
meon porque era hermano de Santiago.

211. Heh 6,7.
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la imposicion de manos de los Apdstoles. Esta medida dio sin duda la sensacion
de continuidad a los ojos de los judeo-cristianos*'?.

El papel desempeiiado por estos presbiteros nos lo presentan los Hechos
de los Apdstoles. Los presbiteros recibieron las limosnas traidas por Pablo y
Silas*'®. Los legados de la Iglesia antioquena fueron a Jerusalén a tratar la
cuestion de la ley mosaica con los apdstoles y presbiteros?'*. Cuando estos le-
gados llegaron a Jerusalén, fueron acogidos por los Apdstoles y presbiteros?'.
Luego los Apdstoles y los demds presbiteros se reunieron para estudiar este
asunto®'®, Cuando Pablo habl6 con Santiago, estaban alli reunidos los presbite-
ros?!’. Los diversos relatos nos revelan la importancia del ministerio ejercido
por los presbiteros en la Iglesia de Jerusalén. Los presbiteros de que se trata
aqui no son s6lo miembros notables e influyentes de la comunidad, sino minis-
tros encargados de una funcion litirgica por medio de la cual pueden ejercer la
cura de almas.

Una etapa sucesiva en el desarrollo de la comunidad cristiana primitiva de
Jerusalén fue la entrada en la comunidad de algunos judeo-helenistas, que creé
cierta tension entre los cristianos de lengua aramea y los cristianos judios de
lengua griega procedentes de la didspora. Para evitar la pérdida del tiempo in-
herente a la administracién temporal, los Apdstoles hicieron elegir siete ayu-
dantes que se ocuparon de las necesidades de los pobres, de las viudas, particu-
larmente de los que procedian de la didspora griega?®. Entre los siete escogidos
como representantes suyos s6lo hay dos que llevan nombres judios: Felipe y
Nicanor; los otros cinco no son nombres tipicos, testimoniados en Palestina o
en Egipto: Esteban, Précoro, Timén, Parmenas y Nicol4s?”.

Los siete hombres escogidos tenian que ser, por tanto, representantes de
los judeo-cristianos de lengua griega dentro del grupo dirigente de los Apdsto-
les. Los Apodstoles tenian evidentemente la responsabilidad dltima de todo lo
que concernia a la vida de la comunidad, pero no podian, sin desatender a su

212. GARCIA Y GARCIA, A., Historia del Derecho Candnico, vol. 1, Primer milenio, Salaman-
ca 1967,p.76.

213. «Y asf lo hicieron, envidndoselo a los responsables por medio de Bernabé y de Saulo».
Hch 11, 30.

214. Este hecho provoco un altercado y una fuerte discusion de Pablo y Bernabé contra
ellos. Debido a ello, determinaron que Pablo, Bernabé y algunos otros subieran a Jerusalén,
para tratar esta cuestion con los Apdstoles y los demds presbiteros. Hch 15, 2.

215. Al llegar a Jerusalén, fueron recibidos por la Iglesia, los Apdstoles y los demds presbi-
teros, y les contaron todo lo que Dios habia hecho por medio de ellos. Hch 15, 4.

216. Hch 15, 6.

217. Al dia siguiente, Pablo entro con nosotros en casa de Santiago donde estaban reunidos
todos los presbiteros. Hch 21, 18.

218. Hch 6, 1-2.

219. Cfr.Hch 6, 5.
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ministerio fundamental de la predicacién y del culto, ocuparse detalladamente
de la beneficencia. Aunque en un principio parece que tenian unas funciones
meramente asistenciales de servicio®, pronto se ve que también ellos se dedi-
can a la predicacion y se convierten en misioneros itinerantes como Esteban y
Felipe. La tension dentro de los dos grupos judeo-cristianos se suavizd, una vez
que se tomo la decision de elegir a los siete del segundo grupo para que estuvie-
ran al lado de los «doce» en la direccion y gestion de la comunidad. Pero la
continuacién del relato nos hace percibir la diferencia entre el grupo cristiano
de lengua aramea y el judeo-helenista. En realidad, mientras que el primero vi-
via a la sombra del templo y de la ley, el segundo se mostraba critico tanto res-
pecto al templo como respecto a la ley cultual®'.

B. La organizacion de las comunidades paulinas e influencia
de las estructuras gentilicias y asociativas

1. San Pablo-Apostol de las gentes

Si alguno se imagina ser poderoso segiin la carne, mds lo soy yo: circun-
cidado el octavo dia, israelita de raza, de la tribu de benjamin, hebreo nacido
de hebreos y fariseo por lo que se refiere a la ley*?. Asi se presenta el mismo
Apéstol de las gentes. Tarso competia con Alejandria y Atenas acerca de la pal-
ma de la cultura. El mundo exterior del joven Saulo era el de la cultura griega y
del municipio griego. Esta comunidad griega con su rica vida intelectual se ha-
bia hecho desde los Escipiones aliada de la Roma dominadora del mundo, la
cual con el derecho de ciudadania romana procuraba romanizar al helenizado
Oriente y formar una elevada clase social afecta a Roma en todo el Imperio. La
familia de San Pablo poseia el derecho de ciudadania de Tarso y el de Roma.
Pues el primero era condicion para el ultimo. El vecindario de Tarso constaba
de asociaciones de parentesco y gremios profesionales, los cuales tenfan sus
propios templos y practicas religiosas. Los judios principales, que podian pagar

220. Lucas emplea la palabra diaconia (servicio), pero no llama «didconos» a los siete dis-
cipulos elegidos para «servir las mesas» (Hch 6, 2). Los escritores antiguos tampoco relacionan
con los siete a los didconos, en sentido técnico posterior, que, junto a presbiteros y obispos, cons-
tituirdn pronto en la Iglesia el orden jerdrquico. No sabemos, por lo tanto, con seguridad, si el
ministerio diaconal, tal como lo conocemos, deriva directamente de «los Siete». No debe descar-
tarse, sin embargo, la posibilidad de que el ministerio aqui descrito haya contribuido a la insti-
tucion del diaconado propiamente dicho. WINNINGER, P., CONGAR, Y. (dir.), El didcono en la Igle-
sia 'y en el mundo de hoy, Barcelona 1968, p. 26.

221. Cfr.Hch 6, 13.

222. Flp 3, 5-6.
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a lo menos 500 dracmas, recibian el derecho de ciudadania y tenian parte en la
administracion municipal®®.

Llegé el momento de salir a conquistar el mundo. La curiosidad de San
Pablo ante aquel mundo es ahora mds viva que en tiempos pasados. La misma
prudencia natural le alienta a estudiar sus ritos y costumbres, a penetrar mas
hondamente en su psicologia, a conocer mejor su lengua. Y se encuentra en una
de las atalayas mds propicias para observar el campo de los futuros combates,
en la urbe grande y feliz, centro de ideas y de mercancfias, foco de cultura espi-
ritual y asilo de escuelas y supersticiones®.

Las cartas de San Pablo y los Hechos de los Apdstoles no le dedican mu-
cha atencidn a la organizacidén misionera de San Pablo, pero no faltan datos
para dibujar un cuadro del aspecto organizativo de su mision. Habia muchos
problemas logisticos que resolver de forma satisfactoria: llegar a las localida-
des previstas por el plan misionero, encontrar un sitio donde albergarse, esco-
ger los sitios mds adecuados para la proclamacion del mensaje, disponer de
ayudantes y de medios necesarios para una accion eficaz. Hock*” dice que Pa-
blo habria recorrido al menos 10.000 millas. Solamente en el viaje misionero
que lo vio partir de oriente y llegar a Corinto a través de Antioquia de Siria, de
Cilicia, de Galacia, de Tréade, de Filipos, de Tesalonica y de Atenas, la distan-
cia que tuvo que recorrer fue de 3.500 kilémetros, incluidos los 700 o mds que
hay por mar?*®,

San Pablo, una vez llegado a su destino, se imponia la exigencia de encon-
trar alojamiento. Un lugar privilegiado para el anuncio del evangelio fueron las
sinagogas de las ciudades que visitaba, aunque también utiliz6 para ello las ca-
sas privadas de los amigos, que éstos ponian a su disposicién y de las comuni-
dades cristianas que nacian. En ellas podia Pablo encontrar con facilidad no
solo a los judios de la didspora, sino también a muchos paganos simpatizantes.
Vemos que en Filipos se le abri6 en seguida la casa de Lidia, comerciante de te-
jidos de purpura y natural de Tiatira (Hch 16, 14-15). También le ofrecié Jason
su casa en Tesalonica (Hch 17, 5-7). En Corinto se hospedo primero en casa de
Aquila y Priscila, que lo tomaron ademas como obrero en su propio taller (Hch
18,2-3), luego en casa de Ticio Justo (Hch 18, 7) y finalmente en casa de Gayo
(Rom 16, 23)*". Alli el Apdstol encontré no solamente una generosa hospitali-

223. Cfr. HOLZNER, J., San Pablo heraldo..., cit., pp. 4-5.

224. Cfr. PEREZ DE URBEL, J., San Pablo..., cit., p. 69.

225. Cfr. Hock, R.F., The Social Context of Paul’s Ministry. Tentmaking and Apostelship,
Philadelphia 1980, p. 27.

226. Ibid.

227. No cabe duda de que San Pablo regularmente recurrio a la hospitalidad de personas con
las que se encontrd por primera vez o de amigos que ya conocia desde antiguo. Pero en casos de
emergencia cabe pensar en que utilizé también las posadas que existian al lado de las sinagogas
judias de la didspora. Cfr. ibid., p. 95.
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dad para si, sino también un ambiente adecuado para su propaganda misionera.
Ademads, en las epistolas de San Pablo se mencionan otras casas privadas que
daban albergue a las comunidades paulinas®*.

No cabe duda de que San Pablo fue un 6ptimo organizador, lider de equi-
pos misioneros, en donde se juntaban colaboradores estrechos y permanentes,
ayudantes ocasionales, personalidades fuertes, compaieros de viaje, represen-
tantes de las comunidades. La conclusién mds evidente es que hay que recono-
cer la aportacion tan importante que le dieron sus colaboradores. Sélo asi se
puede explicar histéricamente que toda su actividad misionera y su cura pasto-
ral personal se haya podido extender tanto y haya cosechado tantos éxitos dura-
deros entre las gentes.

2. La familia

La caracteristica principal de la familia romana es su caricter patriarcal.
Cada familia tiene su jefe-pater familias, inico titular de derechos y obligacio-
nes. Familia y gens se han considerado en el mundo romano como base y fun-
damento de la organizacion politica. Las gentes estaban formadas por varias fa-
milias que tenfan en comun el nomen gentilicio. Los lugares de reunion de los
grupos paulinos, y probablemente de la mayoria de los otros grupos cristianos
primitivos, fueron las casas privadas. (...) Las cartas paulinas se designan las
congregaciones especificas con la expresion hé kat’oikon ekklésia, (...) que po-
demos traducir como «la asamblea en casa de N.». La expresion kat’oikon no
designa simplemente el lugar donde se reiine la ekklésia, (...) sino también es-
tos grupos individuales de base familiar frente a «toda la iglesia» (holé hé
ekklésia), que podria reunirse ocasionalmente (1 Cor 14, 23; Rom 16, 23), o
frente a otras manifestaciones aiin mds amplias del movimiento cristiano, para
los que podria utilizar el mismo término, ekklésia. La kat’oikon ekklésia es,
pues, la célula bdsica del movimiento cristiano, y su niicleo fue a menudo una
familia concreta. En realidad, la familia era algo mucho mds amplio que la fa-
milia de las modernas sociedades occidentales; no incluia solo los parientes in-
mediatos, sino también esclavos, libertos, trabajadores contratados, (...) cole-
gas en el comercio o en la artesania, (...) la kat’ oikon ekklésia no era
simplemente la familia reunida para orar. (...) Las fuentes sugieren también
otras relaciones preexistentes, como las ocupaciones comunes, y los neocon-
versos se agregaban sin duda a las comunidades domésticas ya existentes. El

228. Cfr. ibid., p. 96. En la residencia de Aquila y Prisca se reunia la Iglesia paulina de Efe-
so (1 Cor 16, 19); Filemon daba hospitalidad a la iglesia de Colosos (Flm 1-2); en casa de Nin-
fa celebraban sus reuniones los creyentes de Laodicea (Col 4, 15). Ibid.
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ntimero de las asambleas domésticas en cada ciudad podia variar, pero pode-
mos suponer que habia ordinariamente varias en cada lugar®®.

Segin Meeks, la adaptacion de los grupos cristianos a la familia tuvo sin
duda implicaciones tanto para la estructura interna de los grupos como para
sus relaciones con la sociedad en general. El nuevo grupo se insertaba asi en
la red de relaciones existente, tanto interna —parentesco, clientela y subordi-
nacion— como externa: lazos de amistad y de profesion. La casa como lugar de
reunion ofrecia un cardcter privado, una cierta intimidad y estabilidad de lu-
gar. Esta estabilidad local se manifestaria también en la adquisicion de toda o
parte de la casa para uso exclusivo del grupo cristiano que, como habian he-
cho antes otros grupos religiosos, efectuaba ciertas modificaciones para las
funciones especificas de su culto®®.

El ambiente doméstico de las primeras comunidades daba también oca-
sion a algunos conflictos en el reparto del poder y en el modo de entender los
roles de la comunidad. El cabeza de familia, por expectativas normales de la
sociedad, ejercia cierta autoridad en el grupo y tendria cierta responsabilidad
legal sobre é1**'.

3. Las asociaciones privadas

La casa y la familia, estructuras gentilicias por excelencia, dejaron huellas
muy visibles en la actividad misionera del Apdstol de las gentes. Pero no son
las Unicas. Podemos observar algunas similitudes entre las comunidades de San
Pablo y los antiguos colegios conocidos en el mundo paulino.

Como comenta Meeks, el primer periodo del Imperio Romano asistio a
una abundancia de clubes, gremios y asociaciones de todo tipo. En el siglo 11,
los funcionarios romanos y los adversarios literarios del cristianismo identifi-
caban a menudo a los grupos cristianos con tales clubes, especialmente con las
reuniones secretas e incontroladas, que eran consideradas como focos de inmo-
ralidad y sedicion y llegaron a estar prohibidas, aunque con escasos resultados
prdcticos*>.

Hay, sin ninguna duda, algunas similitudes importantes entre los grupos
paulinos y las asociaciones privadas conocidas por las innumerables inscripcio-
nes existentes. Tanto los primeros como las segundas eran pequeios grupos que
posibilitaban y favorecian una comunicacion personal intensa. La admisién de-
pendia de la libre decisién y no del origen social del individuo, si bien los fac-

229. Cfr. MEeexs, W.A., Los primeros cristianos..., cit., pp. 133-134.
230. Ibid.,p. 134.
231. Ibid., p. 135.
232. Ibid., p. 136.
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tores de procedencia étnica, rango, cargo y profesioén solian ser importantes
como contexto de las asociaciones. Tanto los grupos cristianos como las asocia-
ciones incorporaban a menudo a personas que ejercian la misma actividad co-
mercial o artesanal. Ambos reservaban un espacio mas o menos importante a las
actividades rituales y de culto y organizaban banquetes comunes y otros actos
fraternos. La provision de sepultura propia y la conmemoracién de los difuntos
en los aniversarios constituian una funcién importante en muchas asociaciones.
Asimismo, tanto las asociaciones privadas como los grupos cristianos dependi-
an en buena medida de la generosidad de personas pudientes que ejercian la
funcién de patrocinadores, como hemos observado en diversos contextos ha-
blando de los clientes. El collegium protegido recompensaba a su patrocinador
con inscripciones encomidsticas, titulos honorificos, incluso con una estatua y
con un control eficaz sobre la vida del club. Por otra parte, (...) los collegia
mantenian la apariencia de gobierno interno democrdtico, imitando a la polis
cldasica en la organizacion y en los procedimientos para las elecciones y la
toma de decisiones. Cabe suponer que tales procedimientos democrdticos se
practicaran también en las asambleas paulinas™>.

Para Meeks los grupos cristianos eran mucho mds complejos en términos
de estratificacion social y de otras categorias sociales que las asociaciones vo-
luntarias. A veces se franqueaban las barreras sociales en las asociaciones, es-
pecialmente bajo la influencia romana, (...) y las listas de miembros y de funcio-
narios incluian a menudo a hombres y mujeres, o a libertos, libres y esclavos.
Rara vez, sin embargo, hay evidencia de que existiera una igualdad de roles en-
tre estas categorias, y generalmente los clubes tendian a reunir personas que
fuesen socialmente homogéneas™*.

Las cartas paulinas no incluyen ninguno de los términos que eran caracte-
risticos de las asociaciones griegas y romanas como: thiasos, factio, curia, cor-
pus, etc. Los tnicos posibles titulos que eran comunes a los grupos paulinos y a
las asociaciones son episcopos (Flp 1, 1) y diaconos (Flp 1, 1; Rom 16, 1), que
en este pasaje podrian tener un sentido técnico que designase un cargo local*.

4. La direccion de las comunidades

La primera evangelizacion se llevé a cabo en el marco de una casa hospi-
talaria, puesta a disposicion del Apdstol itinerante. La conversion del cabeza de
familia arrastra normalmente la de otros miembros de la «casa»>*.

233. Ibid.,p. 138.

234. Ibid., pp. 138-139.

235. Cfr.ibid., pp. 139-140.

236. La casa de Filemon, Flm 2; la casa de Lidia, Hch 16, 31-34; la casa de Onesiforo,2 Tm 1, 6.
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San Pablo, como elemento dindmico de la primitiva Iglesia, fundd y ci-
mentd muchas iglesias, a las que dirige sus cartas. La alta direccién de Pablo
estd bien documentada por sus epistolas, en las que distribuye 6rdenes sobre las
cuestiones mds variadas. Entre éstas nos encontramos las siguientes: la obe-
diencia a los poderes publicos*’, deberes de los hijos y de los padres, de los
siervos y amos**®, la sancion sobre el incestuoso de Corinto™’, etc.

El colegio presbiteral es una parte insustituible en la organizacion de las
comunidades paulinas. El autor de los Hechos de los Apéstoles indica los fines
generales del primer viaje de San Pablo, a los cuales afade uno mas preciso: el
establecimiento de una organizacién permanente en las ciudades evangelizadas,
«Xewpotovnoavtes* en cada iglesia presbyteros»*'. En este caso la eleccién
se hizo probablemente por la imposicién de manos, rito sagrado, que acompa-
Na a la designacidn para un cargo eclesidstico ya desde la eleccion de los siete
preparada con oracidn y ayuno®?. Después de haber precedido también la ora-
cién y el ayuno San Pablo y San Bernabé recibieron por la imposicién de ma-
nos el derecho de cumplir su misién divina de fundar nuevas comunidades y de
organizarlas poniendo al frente a los presbiteros**.

Como senala Guerra y Gémez el verbo del pasaje, que ahora analizamos,
estd en aoristo activo, teniendo por sujeto a Pablo y Bernabé. Sigue a continua-
cion el dativo commodi que seiiala en favor de quien se hace la eleccion, o sea,
los miembros de las comunidades fundadas por San Pablo en Iconio, Derbe,
Listra y Antioquia de Pisidia, e inmediatamente especifica el complemento di-
recto TPeOPUTEPOL, los elegidos por los dos Apdstoles, para que, tras su parti-
da, asuman la responsabilidad de la direccion**. Asi, San Pablo establece
presbiteros en cada comunidad, es decir, el colegio presbiteral, del cual uno
goza de cierta preeminencia®®.

La funcién principal del presbitero es la presidencia o gobierno de la co-
munidad. Hay textos que recurren a la imagen viva en la palabra «pastor» muy
del gusto oriental, que concentra el afdn de imitacién de Cristo «Pastor supre-

237. Rom 13, Is.

238. Ef 6, 1s.

239. 1 Cor 5, 1s.

240. El verbo yeipotevery empleado aqui significo inicialmente «extender la mano».
Pero ya en griego cldsico se universaliz6 su empleo para designar a alguien para un cargo me-
diante el levantamiento de la mano. Pronto fue sinénimo de «elegir» independientemente del
acto de levantar la mano. Cfr. GUERRA Y GOMEZ, M., Episcopos y presbiteros, Burgos 1962, p.
295.

241. Hch 14, 23.

242. Cfr.Hch 6, 6.

243. Cfr. GUERRA Y GOMEZ, M., Episcopos..., cit., p. 296.

244. Cfr. Hch 14, 20-23.

245. GUERRA Y GOMEZ, M., Episcopos..., cit., p. 296.
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mo»** y «Pastor bueno»**, al describir la actividad del director eclesiastico por
la palabra «pastorear», o «apacentar» el rebafio de Cristo. La metéfora rural del
pastor y del pastoreo es sustituida por otra, doméstica de no menor expresividad,
la del jefe de familia (pater familias). Quienes gobiernan la comunidad cristiana,
se encuentran al frente de «la casa de Dios». La palabra otkovopog aparece en el
Evangelio solamente de San Lucas. No es el esclavo inspector de subalternos de
su misma categoria civil, sino el hombre libre, que administra una propiedad ex-
tensa durante la ausencia de su amo y goza de libertad casi absoluta en el ejerci-
cio de su mision**®. Responsabilidad muy similar pesa sobre el colegio director.
También ellos durante la ausencia de Cristo administran sus bienes. Si apacientan
bien la grey de Dios recibiran la corona perenne. Por tanto a los directores de las
comunidades cristianas se les exige ser desinteresados y no codiciosos de sordi-
das ganancias, para que no sean responsables de infidelidad en el desempeiio de
su funcién administrativa de las limosnas y de los bienes de la comunidad. Asi-
mismo todos representan oficialmente a la comunidad al frente de la cual se ha-
llan segin se desprende de su cualidad de hospitalarios. Participan, pues, de la
funcion presidencial, son directores de las comunidades locales, donde actian so-
metidos directamente al mundo mondrquico de alguno de los Apdstoles™.

Los términos empleados en los escritos neotestamentarios para nombrar a
los directores de las primeras comunidades cristianas estdn siempre en plural.
Es muy probable que pertenecian al colegio director algunas personas, cuyos
nombres aparecen difundidos en las epistolas cumpliendo una misiéon ministe-
rial. En Colosas, Arquipo y Epafras han recibido el ministerio en el Seiior. En
Corinto, la misma funcién de direccién y de gobierno cumplen Fortunato y
Acaio. Asimismo en Roma al parecer existia una comunidad bajo la direcciéon
de Aquila. En su casa se reunian y celebraban las asambleas*°. Segtin Guerra y
Gomez los textos del Nuevo Testamento no nos dicen nada acerca de la edad de
los presbiteros. De hecho en la mayoria de sus acepciones se refiere a personas
mayores por la edad. En el mundo greco-romano el significado legitimo de este
término se reserva para nombrar a personas, que han alcanzado la madurez
del desarrollo psiquico-somdtico que podriamos afincar entre 45y 50 afios de
edad. Esta edad coincide con la de mayor parte de los padres de la familia®".

De los datos que hemos presentado, podriamos sacar una conclusioén, o
mejor dicho, una comparacion entre estos directores, jefes de las comunidades
paulinas (casas), con los pater familias de las familias romanas y, las comuni-

246. 1 Pe 5, 4.

247. In 10, 11s.

248. Cfr. TEIERO, E., Sentido ministerial..., cit., pp. 29-30.
249. Cfr. GUERRA Y GOMEZ, M., Episcopos..., cit., p. 341.
250. Cfr.Rom 16, 3; 1 Cor 16, 19; 2 Tim 4, 19.

251. GUERRA Y GOMEZ, M., Episcopos..., cit., pp. 342-346.
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dades «domésticas», reunidas en una asamblea mds amplia, con la fratria. Los
grupos cristianos se reunian al estilo de los romanos en las casas particulares don-
de el padre de familia tenia un papel similar al del pater familias de las épocas an-
teriores. El pater familias tiene un poder pleno e ilimitado sobre todos los miem-
bros de la familia hasta el punto que la conversion del cabeza de familia arrastra
normalmente la de otros miembros de la casa. Al padre de familia le corresponde
presidir el 4gape y la oracién comtin a ejemplo del paterfamilias de la familia ro-
mana, quien regulaba todas las ceremonias del culto. Las comunidades «domés-
ticas» se reunian ocasionalmente en las mds grandes asambleas (1 Cor 14, 23;
Rom 16, 23; 1 Cor 11, 20). Esta asamblea la podemos comparar con la «fratria».
En la antigiiedad, cierto niimero de familias formaba un grupo que la lengua grie-
ga llamé fratria y la lengua latina curia. Sobre todo el texto de Rom 16, 23 ha-
blando de la casa de Gayo donde se retine toda la Iglesia de Corinto, nos da un
cierto motivo de poder comparar este tipo de asamblea con la «fratria».

C. Roma, el centro del cristianismo occidental
1. Roma, una poblacion de diversas razas, culturas y hogares

Para el conocimiento de la extension del cristianismo primitivo en el Oc-
cidente, nuestras fuentes son menos favorables que las que tenemos para cono-
cer su origen en Jerusalén. No obstante, los comienzos de la Iglesia latina no
permanecen en una absolua oscuridad. Es segura asimismo la limitacién de la
predicacion del Evangelio a Italia. El Apdstol de las gentes en su viaje hacia
Roma arrib6 a Puteoli, el puerto de Népoles, donde existia una comunidad cris-
tiana (Hch 28, 13s.). Si habia existido otra en Nédpoles no se deja deducir, pero
de la no comprobacién en buena logica no debe concluirse la no existencia.
Fuera de toda duda, existia ya entonces una comunidad cristiana en Roma, la
capital del Imperio Romano, pues miembros de la misma salieron al encuentro
de Pablo (Hch 28, 15).

Hablando de Roma como el centro del cristianismo occidental hay que re-
cordar la importancia que desde sus origenes tuvieron los tres grupos étnicos:
sabinos, latinos y etruscos, que protagonizan la primera historia de la comuni-
dad de Roma. La etnia etrusca, que tuvo gran influencia en la fundacién de
Roma, actudé como transmisora de la cultura helénica. La sociedad etrusca era
de caricter gentilicio. La pertenencia a una gens era condicion fundamental
para el disfrute de los derechos politicos y econémicos. Los etruscos entendie-
ron la familia en un sentido amplio, en la que, con los miembros emparentados
por lazos de sangre se integraban los clientes y los esclavos??.

252. Cfr. ROLDAN HERVAS, J.M., Historia de Roma, Salamanca 1995, pp. 48-49.
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El culto nacional de Roma también era un conjunto de multiples cultos,
cada uno de los cuales la relacionaba con el pueblo respectivo. Asi pues, podria-
mos afirmar que la poblacion romana era una mezcla de diversas razas, su cul-
to un compuesto de muchos cultos, su hogar nacional una asociacién de multi-
ples hogares. Esta mezcla de varias razas en la ciudad de Roma dej6 sus huellas
visibles en la cultura, economia y sobre todo en la religién. Cuando apareci6 el
cristianismo era imposible no tener en cuenta estos factores, especialmente ha-
blando de la cura de almas de estos diversos grupos étnicos, culturales y lin-
giiisticos. En Roma, la fusion entre los sucesores de Pedro y el consejo de pres-
biteros de la ciudad no parece que se llevara a cabo sin un cierto ruido. En
tiempos de Clemente, la Iglesia romana estd dirigida todavia por un consejo
presbiteral con un presidente a la cabeza. La existencia de tal consejo es un dato
evidente de que la Iglesia, por lo menos en su primera fase, utilizaba las estruc-
turas ya existentes en el mundo greco-romano®?>.

La diversidad de razas, lenguas y culturas en la ciudad de Roma se refleja
también en la lista de los obispos que se van sucediendo en Roma, desde el
Ap6stol Pedro. Entre los catorce sucesores de Pedro, hasta el final del siglo 11,
cuatro son romanos, tres de origen italiano, cinco son griegos, uno fue anaco-
reta, otro, Higinio, filosofo, Aniceto procede de Emesa, Horus de Siria, Victor,
ltimo de la lista, es africano**.

2. ;Hubo ritos en Roma?

Cuando planteamos la pregunta ;hubo ritos en Roma? entendemos por el
rito todo el patrimonio litdrgico, espiritual, disciplinar, distinto de la cultura y
de las circunstancias historicas de los pueblos y que se manifiesta en el modo
de vivir la fe propia de cada una de las comunidades®®.

Ahora bien, en Roma, en los tres primeros siglos hubo las comunidades que
agrupaban en su seno la gente de distintas razas, de distintas liturgias de distintas
culturas y de distintas lenguas. Roma junto con Alejandria, Jerusalén, Antioquia,
formaba parte de las grandes metrépolis del Imperio Romano. El dia de Pentecos-
tés, se nos revela una descripcion tipica de la Iglesia en sus diversidades geogra-
ficas y su unidad. En aquellos tiempos residian en Jerusalén partos, medos, ele-
mitas, los habitantes de Mesopotamia, Judea, Capadocia, Ponto, Frigia y Panfilia,
Egipto y las partes de Libia, los forasteros romanos, cretenses y drabes (Hch 2. 5.
9-11). Lo mismo podriamos decir sobre Roma, capital del occidente. La Iglesia

253. Cfr. ZEILLER, J., La conception de 1’église aux quatre premiers siecles, en RHE 29
(1933) 571s.

254. HAMMAN, A., La vida cotidiana de los primeros cristianos, Madrid 1985, p. 12.

255. Cfr. Orientalium Ecclesiarum, n. 3.
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de Roma, multinacional, es pues el culmen del Occidente. El fenémeno migrato-
rio ya existia con los emperadores romanos. El Mediterraneo se ha sentido siem-
pre inclinado a la aventura. Desde la Antigiiedad a nuestros dias no ha cambiado
el sentido del viaje, sino s6lo su ritmo. La principal ruta romana era el Mediterra-
neo, que bafiaba todas las provincias de Oriente a Occidente, las unia, las acerca-
ba, facilitaba los intercambios y las relaciones. Asi vemos en Roma sirios y asid-
ticos, egipcios y griegos, la gente de Judea, Jerusalén, Efeso, Corinto, Antioquia,
todas las creencias, todos los cultos. La comunidad cristiana de Roma esta abierta
a todas las influencias. Las gentes llegan desde los lugares mds diversos y se ins-
talan en Roma entre sus compatriotas, en sus casas, formando grupos nacionales,
y todos ellos entienden la lengua griega, que los mantiene unidos®*.

No podemos descartar, sin embargo, la presencia en Roma de las comuni-
dades de habla, p.ej. aramea o siriaca. Entre trece sinagogas en Roma, habia una
owaywyv Efpewv, formada probablemente por aquellos que, hablando tan
s6lo hebreo (arameo) empleaban esta lengua en el culto de sinagoga®’. De modo
anédlogo podia ocurrir también con las comunidades cristianas.

La situacion romana permite hacernos una idea concreta de lo que distin-
gue a la Iglesia universal de las Iglesias locales. Sabemos que hasta la época de
Constantino no hay un local con capacidad para reunir a todos los fieles de la
ciudad. Los cristianos se retinen siguiendo un criterio de afinidad, por grupos
étnicos o lingiiisticos, como lo hacian también en las épocas anteriores los gru-
pos sociales integrados por la reunién de la familia. Segtin Hamman, aquella si-
tuacion se parece a lo que hoy ocurre con los diversos ritos en Beirut o en Da-
masco*®. Hemos visto también que Justino afirma claramente cuando responde a
la pregunta del prefecto Rustico quien le pregunta: ;Donde os reunis? Contesta:
Donde cada uno quiere y puede ;crees que nos reunimos en un mismo lugar?>.

Esto explica que los asfatas de Roma, fieles a la tradicion de su Iglesia ori-
ginal, contintien celebrando la fiesta de Pascua el dia del aniversario y no la no-
che del sdbado siguiente, como los demads fieles de la ciudad. Esto supone la
existencia de comunidades de distintos ritos en Roma. La diversidad que hoy
todavia encontramos, por ejemplo en Jerusalén, Beirut, Damasco, entre confe-
siones diferentes, en aquel tiempo disgustaba al papa Victor, preocupado por el
orden y la unidad. El papa tiene ante la vista comunidades en las que unos ayu-
nan mientras otros ya estan celebrando la alegria pascual. Los fieles que toda-
via estaban en Viernes Santo podian pensar que se habian equivocado de fecha
cuando se encontraban con quienes ya estaban celebrando la Pascua®.

256. Cfr. BARDY, G., La question des lengues dans ’Eglise ancienne, Paris 1948, pp. 87-94.
257. Cfr. Ricciortl, G., Historia de Israel, vol. 11, Barcelona 1947, p. 202.

258. HAMMAN, A., La vida cotidiana..., cit., p. 132.

259. Martirio de Justino, 111, 1, en Ruiz BUENO, D., Acta..., cit., pp. 304-316.

260. Cfr. JEDIN, H., Manual de la Historia..., cit., pp. 396-402.
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En Roma, como en otras ciudades de Italia, los cristianos se agrupaban al-
rededor de un maestro o de un presbitero, para recibir enseflanzas o para una ce-
lebracién. La mucha afluencia de maestros venidos de Asia o de Egipto como
Valentin, Marcién, favorece los pequefios grupos y supone también la influen-
cia de la cultura que ellos trajeron consigo. Teniendo en cuenta esta circunstan-
cia, la Iglesia pone el acento en la unidad y en la ortodoxia, confidndola a la res-
ponsabilidad del obispo. Por eso la unidad y la vitalidad de una comunidad en
el siglo II dependen, en gran parte, de la personalidad del obispo, quien defien-
de las pequefias comunidades®'.

3. La solidaridad entre los miembros de la «gens sancta»

Explicando el significado del término gens hemos subrayado que el vincu-
lo que forma la gens abraza toda la existencia de los miembros: el culto de los
Dioses, el servicio militar, hasta la muerte retne la gens en sepulturas heredita-
rias y comunes. De este hecho surge la obligacion de protegerse mutuamente.
La gens responde de la deuda de cualquier miembro, rescata al prisionero, paga
la multa del condenado. Todo esto muestra la gran solidaridad entre todos los
miembros de la misma gens. Resumiendo, hay que decir que el honor, la felici-
dad, la desgracia, todo les es comun.

De un modo andlogo ocurria con los primeros cristianos, con el grupo que
podriamos llamar la gens sancta. Los cristianos eran solidarios de una misma fe
y vivian bajo una misma amenaza. Si en tiempos ordinarios la solidaridad era
algo vivo entre los miembros de la comunidad, la persecucion y las pruebas re-
forzaba todavia mds los lazos entre todos. Los que no han sido detenidos se pre-
ocupan por los hermanos que estdn en la carcel. Van a visitarlos*?, les llevan
provisiones, a base de regalos suavizan su muerte y mejoran su habitacion®. A
veces los hermanos pagan un rescate para la liberaciéon completa. En Roma, Lu-
cio protesta ante el prefecto de la ciudad contra la detencién de Tolomeo, y esta
intervencion le cuesta la vida?*.

No todos los cristianos eran condenados a la muerte. Hay cristianos que
son enviados a trabajar en las minas. Al lado de los esclavos, los romanos em-
pleaban hombres libres, que sufrian condena. Como nos dice Hamman: los con-
denados eran marcados con un hierro al rojo en el brazo o en la mano. (...) Ha-
cian un trabajo en cadena. En las galerias, el aire era irrespirable; el minero,

261. Cfr. ibid.

262. SAN IGNACIO, La Carta a los Esmirnitas, 6, en Ruiz BUENO, D., Padres..., cit., p. 492;
TERTULIANO, Ad uxorem, 11,4, en PL I, col. 1359-1360; cfr. TEJERO, E., Legislacion..., cit., pp.
465-481.

263. Cfr. Martirio de Perpétua, 111, 4, en Ruiz BUENO, D., Acta..., cit., p. 397.

264. JUSTINO, Apologia, 11,2, 15-16, en PG VI, col. 427.
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echado boca abajo sufria con un calor agobiante durante diez horas o mds.
Soldados vigilaban, torturaban, interviniendo al menor gesto de protesta®>.

Los hermanos no se quedan sélo en rezar por los hermanos condenados a
las minas, sino que acuden a ayudarles. La comunidad de Roma envia recursos
para aliviar a los hermanos. Les envia hermanos para llevarles alimentos. El
obispo de Roma, Victor, posee la matricula de los fieles que trabajan en las mi-
nas de hierro de Cerdeifia. Obtiene su liberacién por intermedio de un sacerdote,
hacia el afo 190, gracias a la intervencién de Marcia, la amante del emperador
Cémodo; Jacinto, que la ha educado es quien va a llevar la carta al gobernador
de Cerdefia, en la que se concede la gracia, que deja en libertad a los cristianos®.

Los cristianos de Roma condenados durante la persecucion de Dioclecia-
no a las minas de cobre de Feno, cuarenta kilémetros al sur del Mar Muerto, son
tan numerosos que forman una comunidad: Entre los mdrtires de Palestina, Sil-
vano, obispo de las iglesias de la comarca de Gaza, fue decapitado, junto con
otros treinta y nueve, en las minas de cobre de Feno, y alli mismo acabaron su
vida por el fuego, junto con otros, los obispos egipcios Peleo y Nilo*".

La solidaridad con los demds requiere recursos para satisfacer las necesida-
des. La gestion de los bienes era confiada a un didcono. Cada comunidad, igual
que una asociacion profesional, tenfa una caja que era alimentada por las dona-
ciones de los fieles. Desde la época de San Pablo los fieles aportan una ofrenda
en la reunion dominical. Igual que los judios y los paganos, los cristianos tam-
bién aportan ofrendas al culto. El sacerdocio de cada templo disponia de una
acra, es decir, de una caja donde se depositaban las rentas provenientes del san-
tuario para el mantenimiento del culto. También cada asociacion tenia su caja. El
dinero que contenia la caja tenia principalmente dos fuentes. Primero, las contri-
buciones de los miembros, y segundo los donativos de los ricos patronos®.

Ahora bien, desde el siglo II la comunidad parece disponer de dos clases
de contribuciones: las limosnas espontdneas en dinero, y las ofrendas en espe-
cie, oblaciones que recogian los didconos. La comunidad se ve algunas veces
beneficiada con ofrendas excepcionales. Algunos convertidos hacen una dona-
cién cuando se bautizan. Los grandes acontecimientos de la vida, un casamien-
to, por ejemplo, también se sefialaban por una ofrenda, que se hacia en la cele-
bracién eucaristica®®.

Concluyendo, podemos afirmar que la solidaridad en las comunidades cris-
tianas, lo mismo que entre la gens, era algo comun para todos los miembros de
la comunidad y al mismo tiempo estrechaba los lazos de unién y de fraternidad.

265. HAMMAN, A., La vida cotidiana..., cit., p. 165.
266. HipoLITO, Philosophoumena, 1X, 12.

267. EUseBIO DE CESAREA, VIII, 13, 5.

268. Cfr. HAMMAN, A., La vida cotidiana..., cit., p. 166.
269. TERTULIANO, Ad uxorem, 11, 8, en PL 1, col. 1385.
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4. El culto de los muertos en la comunidad cristiana de Roma

El culto familiar tenia, en la antigiiedad, mucha influencia sobre la vida
cotidiana de la familia. Las almas de los antepasados eran honradas bajo los
nombres de Lares, Penates y Manes. Los antiguos estaban convencidos de que
sin la sepultura el alma era miserable, y que por la sepultura adquiria la felici-
dad eterna. Cada familia tenia su tumba donde se realizaban las ceremonias y
los aniversarios. Todos los ritos, férmulas de oracion y los cantos formaban par-
te de un patrimonio, de una propiedad sagrada?”.

En la comunidad cristiana la sepultura era la dltima forma de la caridad
para con los pobres. Esta actitud cristiana habia llamado la atencién de los pa-
ganos, porque la Iglesia no se cuidaba sélo de enterrar a sus propios muertos,
sino que cumplia este deber también con todos los muertos que no tenfan sepul-
tura, victimas de las calamidades publicas y de los naufragios. Era una de las
obligaciones del didcono. Entre los cristianos, pobres y extranjeros son enterra-
dos a costa de la comunidad®’.

En Roma las familias ricas ofrecen sus panteones a los pobres de la comu-
nidad*”. En las catacumbas estan enterrados cristianos de origen modesto, en
parte descendientes de libertos, que se benefician de la concesidn funeraria.
Cuando los terrenos en la superficie ya no son suficientes, se cavan galerias
subterrdneas. La ley romana, desde la época de la Republica prohibia enterrar
caddveres dentro de la ciudad. Esta decision caus6 que alrededor de las ciuda-
des, especialmente a lo largo de las vias de acceso, aparecieran numerosos lu-
gares de enterramiento, familiares, gremiales o de asociaciones funerarias®’.

Los cristianos, igual que la gens y las familias antiguas, tenfan siempre gran
culto a los muertos y respeto a las tumbas. Cada comunidad cristiana, a ejemplo de
las asociaciones religiosas romanas, poseia la caja comun. Los medios recogidos
tenian que cubrir los gastos para el funcionamiento de la comunidad, entre otros,
la sepultura digna. Las primeras comunidades cristianas se nos presentan sin se-
pulcros propios. Los lazos familiares de los primeros fieles eran tan fuertes que no
se les podia imponer que abandonasen a sus antepasados y aunque hubiesen muer-
to en otra religion, continuaron usando los sepulcros familiares aunque estuvieran
situados en medio de los paganos. Este hecho corresponde a una regla muy impor-
tante: entre los paganos la tumba estaba exclusivamente reservada a la gens o a la
familia o a sus clientes o bien a los miembros de un determinado gremio**.

270. Cfr. KovaLiov, S 1., Historia..., cit., pp. 190-191.

271. Cfr. TERTULIANO, Apologia, XXXIX, 6.

272. Sobre esta cuestion consultar: DE VISSCHER, F., Le régime juridique des plus anciens ci-
metiéres chrétiens a Rome, en «Analecta Bollandiana» 69 (1951) 39-54.

273. Cfr. INIGUEZ, J., Sintesis de arqueologia..., cit., p.28.

274. Cfr. MARUCCHL, O., Las catacumbas romanas, Roma 1933, pp. 81-82.
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Concluyendo, podemos afirmar que todo lo que se refiere al oracién por
los muertos, la sepultura y otros usos relacionados con la muerte de la prime-
ra comunidad cristiana, tienen una fuerte conexion con las estructuras de la
gens 'y de la familia. Basta recordar las ceremonias y aniversarios que reunian
a los fieles alrededor de la tumba a ejemplo de las familias antiguas que ofre-
cian a sus antepasados un banquete con los propios ritos, férmulas de oracion
y cantos.

D. Las Iglesias titulares de Roma
1. El origen de las Iglesias titulares

Al principio, los cristianos tenian sus reuniones en las casas privadas. Tal
era el cendculo de Jerusalén®”, tales fueron los lugares mencionados en los He-
chos de los Apdstoles?’. Aquellas casas, llamadas ecclesiae domesticae, fueron
los mds antiguos oratorios. San Pablo habla de aquellas ecclesiae en Romay en
Corinto. Lugares de este tipo se encontraban, entre otros, en casa de dos judios,
convertidos al cristianismo: Aquila y Prisca*’. Asi, por ejemplo, en el titulo de
Pudente se encontr6 en el siglo IV un mosaico que representa a San Pedro en
medio de su grey. Este hecho confirma una tesis: que en aquella casa estaba muy
presente la memoria del Apdstol, y que ademads, alli se reunian los primeros fie-
les. La Iglesia en este lugar estaba en estrecha relacion con la de Santa Prisca, ya
que en esa tltima se ha encontrado, en el principio del siglo III, un diploma que
hace referencia a un tal Caius Marius Pudens Cornelianus, el cual debia habitar
en aquel lugar®®,

Asi pues, al comienzo, fue en las casas privadas en donde se reunia la
asamblea religiosa. Las casas romanas, como bien sabemos, se prestaban bien
a tal uso. De hecho estas casas comprendian una entrada desde la via publica,
un atrio y una sala grande. Estas disposiciones correspondian bien a las diver-
sas categorias de las personas, componentes de la reunion: los catecimenos, los
fieles, y los penitentes. La casa tenfa también las habitaciones para el obispo,
los presbiteros, una habitacién para guardar los libros y ornamentos litdrgicos.
Cuando creci6 el nimero de fieles y en las grandes ciudades resultd ya imposi-
ble atender a todos en un mismo centro, los presbiteros que antes asistian al
obispo local en las funciones litirgicas y pastorales fueron puestos al frente de
las diferentes Iglesias o «titulos» que se crearon. De este modo la domus eccle-

275. Hch 1, 13.

276. Hch 10,9; 20, 8.

277. Rom 16, 5; 1 Cor 16, 19.

278. MARuUCCHL, O., Las catacumbas..., cit., p. 393.
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siae se convirtié luego en Domus Dei, Dominicum, que en Roma recibi6 el
nombre de las iglesias titulares®™.

Las casas privadas, aquellas primeras iglesias, fueron ordinariamente do-
nadas a la comunidad cristiana por el propietario. El nombre titulos, proviene
del nombre del propietario de la casa, domus (Titulus Pudentis, Praxedis, Equi-
tii, Lucianae, etc.). Estas casas conservaron, en una inscripcion, el nombre del
propietario grabado en la placa de mdrmol y colocado encima o al lado de la en-
trada principal de la casa. Una inscripcién de este tipo se ha encontrado en
Roma, pero no encima de la entrada a la casa, sino en el suelo de una sala, en
un ancho cartel (1,65m-0,35m), propiedad de la familia Agrippi y Ulpii Vibii:

DOMVS ARIPPIORVM ET
VLPIORVM VIBIORVM
FELIX*®

Esta inscripcion encontrada en el afio 1930, procede de los tltimos afios
del siglo III. Entre los autores no hay unanimidad acerca de que la palabra felix
se refiera a la domus, como un saludo augural®' o al autor que compuso este mo-
saico®™. De la inscripcion de este tipo se deriva la palabra titulus, significado
restrictivo de la antigua iglesia presbiteral urbana de Roma*®.

Buscando las antiguas fuentes sobre los centros eclesidsticos, encontramos
algunas noticias en el Liber Pontificalis. En la biografia de Cleto (76-88?) se
dice que aquel Pontifice ex praeceptos beati Petri XXV presbitero ordinavit in
Urbe Roma*®**. El papa Evaristo (97-105) titulus in Urbe Roma dividit presbite-
ris*. Lo mismo menciona el papa Dionisio (259-260) presbiteris ecclesias de-
dit et cymiteria et parrocias diocesis constituit**°. Finalmente al papa Marcelo
(307-309) se le atribuye la creacién en Roma de 25 titulos: XXV titulos in Urbe
Roma constituit quasi diocesis propter baptismum et poenitentiam multorum
qui convertebantur®’,

El otro testimonio, que tiene suficiente valor acreditativo, es la carta de
Ireneo al papa Victor, relacionada con la controversia pascual. En esta carta se

279. MORONI, G., Titoli Cardenalizi, en Dizionario di Erudizione Storico-Ecclesiastica, vol.
LXXYV, pp. 204-211.

280. AsHBY, Th., LuGLl, G., La Basilica di Giunio Basso sull’Esquilino, en RAC 9 (1932)
241-243.

281. Augur era el sacerdote romano que interpretaba los presagios derivados del vuelo y can-
to de los pdjaros, los rayos, etc. Cfr. Diccionario General de la Lengua Espariola, vol. 1, Barce-
lona 2000, p. 114.

282. AsHBY, Th., LuGLl, G., La basilica..., cit., p. 243.

283. HENDRICHS, H., La voce delle chiese antichissime di Roma, Roma 1933, pp. 17-31.

284. Liber Pontificalis, III.

285. Ibid., V1.

286. Ibid., XXVI.

287. Ibid., XXXI.
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nos revela que durante el siglo I en Roma se celebraba la liturgia en més luga-
res, porque el papa mandaba a los presbiteros de la ciudad, también a aquellos
lugares que seguian otra costumbre de celebrar la Pascua: También los presbi-
teros antecesores de Sotero, que presidieron la iglesia que tii riges ahora, quie-
ro decir Aniceto, Pio e Higinio, asi como Telesforo y Sixto (...) los mismos pres-
biteros, que no observaban el dia, enviaban la eucaristia a los de otras iglesias
que st lo observaban®,

Los titulos romanos segun la investigacion actual, pueden localizarse, de
una manera aun provisoria, segun el siguiente esquema”:

Titulus Bizantis = SS. Juan y Pablo en el Celio. Siglo III.
Titulus Equitii; después San Silvestre = SS. Silvestre y Marin. 314-325.
Titulus Marci = San Marcos. 336*.
Titulus Callisti; después Tudii et Callisti = Santa Maria in Tratevere. 337-352.
Titulus Damasi = San Lorenzo en Ddmaso. 366.
Titulus Fabiolae; después SS. Nerei et Achileii = SS. Nereo y Aquileo, jun-
to a las termas de Caracalla. Siglo I'V.
7. Titulus Lucinae (o in Lucinis) = San Lorenzo in Lucina. Siglo IV.
8. Titulus Pudentis (o Pudentianae) = Santa Pudenciana. Siglo IV.
9. Titulus Clementis = San Clemente. Siglo I'V.
10. Titulus Anastasiae = Santa Anastasia en el Palatino. Siglo IV.
11. Titulus Apostolorum (después Eudoxiae) = San Pedro ad vincola. Siglo V.
12. Titulus SS. Quattuor Coronatorum (quizds Emilianae) = Cuatro Santos Co-
ronados, junto a San Clemente. Siglo IV.
13. Titulus Eusebii = San Eusebio. Siglo IV.
14. Titulus Gaii = Santa Susana. Siglo IV-V.
15. Titulus Cyriacii = San Ciriaco, junto a las termas de Diocleciano. Siglo IV-V.
16. Titulus Praxedis = Santa Praxedes. Siglo IV-V.
17. Titulus Priscae = Santa Prisca en el Aventino. Siglo IV-V.
18. Titulus Caeciliae = Santa Cecilia en el Trastevere. SigloIV-V.
19. Titulus Chrysogoni = San Criségono. Siglo IV-V.
20. Titulus Marcelii = San Marcelo. Siglo I'V-V.
21. Titulus Sabinae = Santa Sabina en el Aventino. Siglo IV-V.
22. Titulus Vestinae = San Vital. Siglo IV-V.
23. Titulus S. Xysti (o Crescentianae) = San Sixto el Viejo. Siglo VI.
24. Titulus SS. Marcellinii et Petri (o Nicomedis) = SS. Marcelino y Pedro. Si-
glo VI.
25. Titulus S. Balbinae = Santa Balbina. Siglo VI.

SR

288. (...) Sed et presbyteri illi qui ante Soterem Ecclesiam cui tu nunc praees gubernabant,
Anicetum dico et Pium et Hyginum cum Telesphoro et Xysto (...) Verum illi ipsi qui te praecesse-
runt presbyteri, quamvis id minime observarent, Ecclesiarum presbyteris qui id minime observa-
bant, Eucharistiam transmittebant. EUSEBIO DE CESAREA, V, 24, 14, en PG XX, col. 506.

289. INIGUEZ, J.A., Sintesis de arqueologia..., cit., pp. 103-104.

290. Vid., la nota al pie 9, n. 98.
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Si bien el problema de los titulos es del mayor interés para el estudio de los
origenes del Derecho que hoy llamarfamos parroquial y la historia del ministe-
rio pastoral, desde el punto de vista de la arqueologia cristiana queda relegado
a un segundo plano, puesto que los lugares que fueron su sede, titulos, han de-
saparecido, sustituidos por basilicas o iglesias. Segtin Armellini, a cada titulo
urbano correspondia un cementerio de €l dependiente, un cementerio casi pa-
rroquial, cuya administracion presidia el del titulo en el que se recogian los fie-
les que serian depositados tras su muerte. De hecho las inscripciones que se vie-
nen descubriendo en ellos confirman esta dependencia de los titulos. En el
cementerio de Domitila apareci6 en 1821 esta inscripcion: ALEXIVS ET CA-
PRIOLA FECERUNT SE VIVIIVSSV ARCHELAI ET DVLCITI PRESBY-
TERORUM: jussu que indica no solo orden, sino licencia, permiso, apunta a
la jurisdiccién que los dos sacerdotes, sin duda del Titulus Fasciolae, tenian
sobre el cementerio de Domitila. La distribucién de cementerios respecto a ti-
tulos, constituida en los siglos tercero y cuarto por los papas Dionisio y Mar-
celo, tuvo como fin principal facilitar la cura de almas, es decir, la adminis-
tracién de sacramentos y la atencién a las exequias: los titulares tenian a su
cargo los cementerios y basilicas suburbanas pero sin retener su nombre o ti-
tulo, sino solo su titulo urbano, a cuya jurisdiccién estaban sujetas las iglesias
cementeriales®'.

En la basilica de San Pancracio en la Aurelia aparecieron algunos epigra-
fes de los afios 521, 522, mencionando sacerdotes del titulo de S. Criségno en
el Trastevere del que dependian los cementerios de la Aurelia; estas inscripcio-
nes nos revelan la jerarquia establecida entre los sacerdotes del mismo titulo, de
los que uno se llamaba prior, otro secundus, otro tertius, otro quartus. Natural-
mente el prior era el auténtico titular (cardenal) los otros eran sus socii y vica-
rios. Segun la opinidn de Armellini a algtn titulo urbano se afadirian segin las
necesidades de la creciente poblacion cristiana o por otras razones, no solo uno,
sino a veces dos o tres cementerios®”.

La ley romana que prohibia enterrar dentro de los muros de la ciudad, tuvo
vigencia durante todo el siglo cuarto y hasta gran parte del siguiente; a fines del
quinto comienzan a aparecer en Roma restos de pequefios sepulcros cristianos;
pero el uso ordinario de sepulturas dentro de la ciudad, en porticos y atrios de
basilicas, no se extendi6 hasta fines del siglo IX. Asi, junto a la iglesia de S.
Maria de la Victoria fueron descubiertos en 1869 algunos sepulcros cristianos
construidos unos bajo otros, semejantes a aquellos llamados formae que existen
en el cementerio de Calixto y otros*”.

291. ARMELLINI, M., Antichi cimiteri cristiani, Roma 1893, p. 82.
292. Ibid.
293. Cfr. ibid.
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2. El clero romano

Ya en el siglo III el clero romano se presenta distribuido en siete grados:
presbiteros, didconos, subdidconos, acdlitos, exorcistas, lectores y ostiarios.
Este importante dato lo debemos a Eusebio, el cual conserva el nimero de clé-
rigos en los tiempos del papa Cornelio (251-253): 46 presbiteros, 7 didconos, 7
subdidconos, 42 acdlitos y 52 entre exorcistas, lectores y ostiarios®*.

Ordinariamente, en Roma, en Cartago y en otros lugares, a cada uno de los
titulos eran encomendados dos presbiteros. En los tiempos de San Damaso se
mantiene en Roma el mismo sistema: Nunc autem septem diaconos esse opor-
tet et aliquantos presbyteros, ut bini sint per ecclesias. En Roma, en los tiempos
del papa Ormisadas, se encontrd una inscripcion de San Clemente que habla de
un presbitero llamado Mercurio y de sus socios*’. Un decreto de Inocencio I,
distingue los sacerdotes constituiti ad coemeteria, de aquellos destinados a ejer-
cer su cura de almas intra civitatem®*.

De Rossi, comentando esta cita, la acerca a un testimonio de Eusebio so-
bre el nimero de sacerdotes de Roma bajo el papa Cornelio del que se deduce
que la Iglesia Romana en aquel tiempo tenia cuarenta y seis sacerdotes, lo que
responde a aquello de quadraginta et quod excurrit basilicas. Pero si las basili-
cas urbanas, es decir, las iglesias titulares, eran 25, las restantes 21 no pueden
ser otras que las suburbanas erigidas en los cementerios. Los 46 sacerdotes®’ de
Cornelio eran, pues, unos titulares, otros sus «socios».

a) El clero inferior

Entre el clero inferior hay que enumerar los ostrarios, los lectores, los
exorcistas, los acdlitos y los subdidconos.

No sabemos cudl fue la funcién especifica de los ostriarios, pero deberian
ser mas o menos como nuestros sacristanes. Su tarea consistia en la custodia de
la Iglesia, el mantenimiento del orden durante las celebraciones, la vigilancia
durante la liturgia para que las personas extrafias no entraran en la iglesia y para
que los penitentes ocuparan su puesto. En todas las basilicas deberia haber al
menos un ostiario y, en las basilicas mas grandes, ain mds. En las cartas de los
papas que llegaron a nuestros tiempos aparecen todos los grados del clero, me-
nos éste. No sabemos, por eso, si los ostiarios fueron considerados como miem-
bros del clero o como simples laicos™®.

294. Cfr. EUSEBIO DE CESAREA, VI, 43, 11.

295. MARUCCHL, O., Las catacumbas..., cit., p. 396.

296. MABILLON, J., GERMAIN, D.M., Museum italicum seu Collectio veterum scriptorum ex
bibliothecis italicis, vol. 11, Lutetiae Parisiorum 1724, p. 16.

297. Cfr. EUSEBIO DE CESAREA, VI, 43, 11.

298. Cfr. DUCHESNE, L., Origenes du culte chreétien, p. 365.



ESTRUCTURAS GENTILICIAS Y ASOCIATIVAS 173

Los lectores tenian la tarea de leer la Sagrada Escritura durante la celebra-
cion de la liturgia y durante otras sagradas celebraciones®”. Fuera de la asam-
blea que se reunia para celebrar el culto, éstos no tenian otra funcién. Los lec-
tores eran adscritos a una iglesia determinada. Asi, las iglesias titulares, cada
una de ellas, tenfan sus propios lectores®®. Las numerosas inscripciones nos ha-
blan de varios lectores pertenecientes a las iglesias titulares: Olympus lector de
d(ominico) Eusebi; Cinnamius Opas lector tituli Fasciolse; Leopardus lector
de Pudentiana; Pascentius lector de Fasciola. También las basilicas urbanas no
titulares y las basilicas cementeriales tenian uno o varios lectores. Los lectores
eran, en mayoria jovenes, porque el lectorado era el primer escalén en la carre-
ra eclesidstica. Zdsimo, en su Carta, habla de la edad requerida para este cargo.
Dice que los lectores deberian tener 20 afios™".

Los exorcistas ejercian su funcion solamente en la preparacion y en la ad-
ministracion del bautismo. No eran tan numerosos como los lectores*.

Los acdlitos tenfan una funcién litirgica. Cada domingo llevaban el fermen-
tum desde la iglesia donde habia celebrado el papa a las iglesias titulares de la ciu-
dad**. Por esta razén, el nimero de los acélitos deberia corresponder, al menos,
al nimero de las iglesias titulares. En el 250 habia en Roma 42 acélitos. Estos,
junto con los lectores, eran asistentes de los presbiteros en la iglesias titulares*™.

Los subdidconos no tenfan nada que ver con el servicio religioso en los ti-
tulos y, por eso, no eran subordinados a los presbiteros, sino ejercian su funcién
litdrgica ayudando al papa. Zosimo dice que deberian cumplir 30 anos**. No
sabemos cudl era su funcién especifica. Sin embargo, podemos ver en ellos los
ayudantes de los didconos™®.

b) El clero superior

Los didconos no desempefiaron ningtin oficio religioso en las Iglesias titu-
lares, sino actuaban al lado del papa. San Le6n llama al didcono minister sacra-
mentorum. De hecho los didconos asistian al papa en las celebraciones litirgi-
cas, ofrecian el céliz a los fieles y ayudaban en la administracién del bautismo.

299. Cfr. LECLERCQ, H., Libere,en DAL, vol. IX, 1, col. 518s.

300. Cfr. DUCHESNE, L., Origenes du culte..., cit., p. 367.

301. «Si ab infantia ecclesiasticis ministeriis nomen dederit, inter lectores usque ad vicesi-
mus aetatis annum continuata observatione perduret». Z0OSIMO, Epistolas 1X, 5, en PL XX, col.
672.

302. Cfr. DUCHESNE, L., Origenes du culte..., cit., pp. 363, 368.

303. INocENcIO 1, Epistolas XXV, 8, en PL XX, col. 556.

304. Cfr. DUCHESNE, L., Origenes du culte..., cit., p. 369.

305. Zosmo, Epistolas, 1X, 5, en PL XX, col. 672s.

306. Cfr. MONACHINO, V., La cura pastorale a Milano, Cartagine e Roma nel secolo IV, Roma
1940, p. 327.
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En Roma se exige que los didconos tengan la edad madura, o sea, 30 afios y en
este grado se deberian quedar al menos 5 afios™”.

Los didconos, como ya sabemos, se crearon primariamente para ocuparse
de obras de caridad. De la administracion de los bienes destinados a los pobres
y viudas, pasaron los didconos a convertirse en economos o administradores ge-
nerales de todos los bienes controlados por el obispo. En algunos casos, los dia-
conos se convierten en una especie de alter ego del obispo, como ocurre por
ejemplo con el didcono Atanasio que habla en el Concilio de Nicea en lugar de
su obispo. Finalmente, los didconos estuvieron también, en muchos casos al
frente del clero inferior, ocupdndose de su formacion™®.

Las grandes persecuciones del siglo III causaron bastantes bajas en el epis-
copado, bajas que no siempre pudieron cubrirse inmediatamente. Por otro lado, la
densidad demogréfica de los cristianos iba en aumento. Estos dos factores contri-
buyen de modo decisivo a ampliar el cuadro de atribuciones del presbitero. Como
el obispo no puede estar presente en todas las ya numerosas iglesias de la ciudad,
se encomienda su cuidado a los presbiteros. Los presbiteros en Roma ejercian ver-
dadera cura de almas en las Iglesias titulares, en las cuales actuaban, dirfamos hoy,
como parrocos. En cada titulo se encontraba al menos un presbitero, pero con mu-
cha frecuencia se encontraban dos, tres, hasta cuatro. En este caso el primero de
ellos era el verdadero titular y se llamaba prior, los otros secundus, tertius, quar-
tus*. Este sistema se parece mucho al del colegio sacerdotal en la Roma arcaica.
La figura relacionada con la religion de la ciudad fue el pontifex. Los pontifices
constitufan un colegio sacerdotal formado por tres miembros. Uno de ellos goza-
ba de una posicion superior, el pontifex maximus. También hay que mencionar a
los augures, el colegio sacerdotal. Su nimero era de tres y estaban relacionados
con las tres tribus: Ramnes, Tities y Luceres. As{ pues, la figura del prior de la
iglesia titular lo podriamos relacionar con la del pontifex maximus de Roma arcai-
ca o con el magister de los colegios religiosos de Roma. Sabemos ya que los co-
legios religiosos disponian de un lugar para su culto, una sala de reuniones y con-
versaciones. El que dirigia la ceremonia era el presidente del colegio, magister.
Cada domingo el prior celebraba la misa en la Iglesia titular y otros sacerdotes la
celebraban quizés en las basilicas cementeriales dependientes del titulo o asistian
al prior. Durante la semana todos podian celebrar en la Iglesia titular. Por eso, el
papa Inocencio I deriva de esta frecuente celebracion de la liturgia y de la admi-
nistracion del bautismo la obligacién de continencia para los presbiteros*°.

307. Swicio, Epistola, X111, 14, en PL XIII, col. 1142.

308. Ruiz BUENo, D., Acta de los Mdrtires, Madrid 1951, p. 999.

309. DE Rosst, G.B., Inscriptiones christianae urbis Romae septimo saeculo antiquiores,
vol. I, Roma 1922, n. 975.

310. Cfr. MONACHINO, V., La cura pastorale..., cit., pp. 328s.
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CONCLUSIONES

1. En la organizacién de la Roma primitiva hay dos elementos estructura-
les basicos: la gens y la familia. En el marco de la diversidad cultural, social y
religiosa de las gentes del Imperio Romano aparece el cristianismo. La nueva
religion habia penetrado en todos los estratos de la sociedad, y precisamente ese
es el motivo por el cual las comunidades se hallaban integradas por personas de
muy diversa clase. De este modo habfa en las comunidades matronas, sefioras
con siervos, magistrados municipales y hasta flamines, antiguos sacerdotes del
culto imperial. El cristianismo habia contado desde el principio con adeptos de
las familias de la nobleza romana de rango senatorial y consular.

El cristianismo en los primeros tiempos tenia un cardcter doméstico, igual
que las religiones primitivas. El Nuevo Testamento nos presenta la casa como
un lugar social, el vinculo social que constituye a una persona. La casa (oikos)
designa un grupo de personas y el domicilio en que ellos viven, es decir, la co-
munidad social basica a la que iba dirigido el mensaje de salvacién. Las casas
constituian pues, un niicleo muy importante del ministerio y de la misién de Je-
sus. Las casas privadas fueron el lugar de reunion de los grupos paulinos. San
Pablo pretende hacer de las casas cristianas la base de las comunidades, es de-
cir, de las iglesias domésticas. Asi, como en las estructuras de la gens y de la fa-
milia el pater familias, él solo, era responsable de la perpetuidad del culto y de
la familia, de igual modo ocurri6 en el cristianismo. La conversién del pater fa-
milias producia la de todos los miembros de su casa: mujer, hijos, allegados,
clientes, esclavos. Desde Efeso San Pablo envia a los Corintios saludos de par-
te de Aquila y Prisca con la iglesia de su casa (1 Cor 16, 19). En Corinto, el
Apostol de las gentes bautizé a las casas de Crispo y Gayo, que eran familias de
buena situacién econdmica.

Las iglesias domésticas constituyeron pues, la estructura base de la Iglesia
cristiana primitiva donde se ejercia la cura de almas.

2. Una de las estructuras que corresponde a la tendencia del hombre a reu-
nirse para conseguir un objetivo comtin son las asociaciones. En la época impe-
rial las asociaciones quedaron divididas en dos categorias: los collegia licita 'y
los collegia illicita. El término illicitus se aplicaba a las asociaciones constitui-
das sin autorizacién y aquellas que atin habiendo sido autorizadas, pudieran te-
ner algin peligro implicito. Las asociaciones tenian sus cargos, con titulos imi-
tados de los cargos municipales. Los collegia de Roma contaban con un grupo
de presidentes denominados magistri. Otro cargo muy importante era el tesore-
ro cuya tarea principal consistia en el pago de los gastos regulares de banque-
tes, fiestas, ritos religiosos, homenajes a los patrocinadores y, en muchos casos,
los funerales de sus socios. Muchos clientes y esclavos de las familias ricas no
podian soportar los gastos de una tumba. Se agregaban, pues, a las grandes se-
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pulturas y mausoleos de sus patronos. Las cosas cambiaban cuando los patro-
nos no eran ricos y no podian cubrir los gastos de una tumba. Muchos tenuiores
quedaban sin sepultura. Por eso, los colegios funerarios tenfan como objetivo
fundamental proporcionar a sus miembros una sepultura digna. Parece que las
comunidades cristianas adoptaron, en la primera fase, la forma de collegia te-
nuiorum como una forma de escudo legal de su existencia. Los colegios cristia-
nos aparecen como las asociaciones de cardcter religioso. Tanto los grupos cris-
tianos como las asociaciones privadas, dependian, en buena medida, de la
generosidad de personas ricas que ejercian la funcidn de patrocinadores.

3. Las estructuras organizativas de las primeras comunidades cristianas,
tanto en la época apostdlica como en el periodo postapostdlico, tienen huellas
visibles de las estructuras gentilicias. La comunidad que nacié de Pentecostés
es una comunidad compuesta por los judeo-cristianos de lengua aramea y por
los judios que venian de fuera, de las ciudades griegas. Estos tltimos no es pro-
bable que dominaran el arameo. Habia, pues, diferencias lingiiisticas entre los
miembros. Esta diversidad lingiiistica tenia que llevar necesariamente a una di-
versidad en el culto divino, ya que al menos una notable parte de los helenistas
no entendian en absoluto la celebracion de los hebreos en arameo. Asi pues, la
comunidad primitiva de Jerusalén constaba de una parte arameoparlante y otra
grecoparlante. Esta division era inevitable por las circunstancias socioldgicas.
No obstante, no se puede hablar de dos comunidades en Jerusalén, puesto que
también la parte helenista nacid de la predicacién de los discipulos de Jests que
habfan elegido Jerusalén como lugar de predicacion del mensaje de conversion.

4. Analizando los textos de los Hechos de los Apdstoles y los escritos
paulinos referidos a la organizacidn, encontramos algunas huellas procedentes
de las estructuras gentilicias. Fundamentalmente las vemos en dos campos: en
el campo de la vida familiar y en el campo de las asociaciones. Los lugares de
reunién de los grupos paulinos fueron las casas privadas. La familia era la célu-
la bésica del movimiento cristiano paulino, y era algo mucho mds amplio que la
familia de las modernas sociedades. La familia incluia, aparte de los parientes
inmediatos, también esclavos, clientes, trabajadores contratados, colegas en el
comercio y en la artesania. El cabeza de la familia ejercia cierta autoridad y res-
ponsabilidad legal sobre el grupo. Moviéndose en el campo de las asociaciones,
nos encontramos, sin ninguna duda, con las similitudes importantes entre los
grupos paulinos y las asociaciones privadas. Los dos grupos incorporaban a me-
nudo personas que ejercian la misma actividad comercial o artesanal. Ambos
grupos reservaban un espacio importante a las actividades rituales y de culto,
organizando banquetes comunes y otras actividades fraternas.

5. En Roma, los lugares donde se reunian los fieles fueron denominados
los «tituli» (las Iglesias titulares), los cuales corresponden a nuestras parro-
quias. Estas casas, las Iglesias titulares, fueron ordinariamente donadas a la co-
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munidad cristiana por el propietario, normalmente por un noble ciudadano. Ta-
les casas conservaron en una inscripcion el nombre del propietario grabado en
la placa de mdrmol y colocado encima o al lado de la entrada principal de la
casa. Cada Iglesia titular tenia su clero propio. Los presbiteros en Roma ejerci-
an verdadera cura de almas en sus iglesias, actuando, dirfamos hoy, como pa-
rrocos. En cada titulo se encontraba al menos un presbitero, pero con mucha
frecuencia se encontraban dos, tres o cuatro. En este caso el primero de ellos era
el verdadero titular y se llamaba el prior. Este, cada domingo celebraba la misa
en la Iglesia titular y otros sacerdotes (secundus, tertius o quartus) la celebra-
ban quizas en las basilicas cementeriales dependientes del titulo o asistian al
prior.
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