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LA ANTROPOLOGIA DE CORNELIO FABRO

ARIBERTOACERBI—LUIS ROMERA

Cornelio Fabro’s rich anthropological reflectiong arot as well
known as his ritings and essays on Saint ThomasnaguSgren
Kierkegaard and atheism. His research on perceptidnfreedom
aims to obtain a more comprehensive understandirieoexis-
tential unity of the human person. In this artickes develop the
key concepts of Fabro’s thought on freedom, whioch lsased
primarily upon his university lectures and othepublished ma-
nuscripts.

Keywords Cornelio Fabro, Saint Thomas Aquinas, Sgren
Kierkegaard, atheism, unity of the human person.

1. LA FILOSOFIA DEFABRO

Cornelio Fabro (1911-1995) es, sin duda, una dédasas des-
tacadas del tomismo contempor&hefin embargo, su filosofia no
se limita a entablar una dialogo especulativo dgmeasador me-
dieval; por el contrario, se extiende hasta enfirsettanto con ins-

1. Cfr. AA.VV., Essere e liberta. Studi in onore di Cornelio FabRimini
1984; AA.VV ., Veritatem in Caritate, Studi in onore di Cornelio Fakin occa-
sione del LXXX genetliac®otenza 1991; Nimero monografico sobre C. Fabro:
“Euntes Docete”, L (1997), 1-2; R.G&LIA, La novita metafisica in Cornelio
Fabro, Venezia 2004 (contiene la bibliografia mas comaplde los escritos de
Fabro, tanto publicados como inéditos);DALLEDONNE, Fabro Corneliq Gran
Enciclopedia Rialp, t. 25, Madrid 1987, pp. 721-72%; PIERETTI, Fabro
Cornelia en AA\VV ., Christiliche Philosophie Band 2, Graz-Wien-Kéln 1988,
pp. 730-738 (tr. esp.: Madrid 1994, t. 2, pp. 664)6
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tancias elaboradas por el pensamiento moderno comgroble-
mas caracteristicos de la postmodernidad. En ssapganto se
dan cita la hermenéutica histérica y la especutanétafisica, la
reflexion antropologica y la atencion hacia la ioést

En un texto de 1984 indicaba, con una mirada ne¢cis/a ha-
cia el curso de su carrera académica:

Tres me parece que son las direcciones fundamerdaleina
investigacion, sin duda modesta y quizas destimasiar olvidada
pronto, a la que he procurado permanecer fiel dereasi medio
siglo, 1) la profundizacion en la nocion metafisieaparticipacion,
2) la determinacion de la esencia metafisica detipio moderno
de inmanencia como “ateismo radical” y 3) la recapién del rea-
lismo clasico-cristiano en el existencialismo derkegaard contra
el antropologismo ateo de la inmanencia moderna

En el &mbito de la metafisica destacan sus estadlwe la par-
ticipacién y el ser en Santo Tomas. El fruto deit@gstigaciones
de, por lo menos, tres décadas, se centra enrtaaafon de la
primacia que posee la nocion de participacion eontalogia de
Tomas de Aquino. En relacion directa con la pgoéicion, recupe-
ra la comprension del ser coractus essendes decir, como no re-
ductible a la mera afirmacion de la existenciai¢act al ser en ac-
to de la sustancia aristotéliaasée in acty sino como “ser intensi-
vo”, acto radical del entee¢se ut actysFruto de tales reflexiones
son las monografiata nozione metafisica di partecipazione
(1939), Partecipazione e causalitél960), Breve introduzione al
Tomismo (1960) y la coleccion de articuldssegesi Tomistica
(1969%.

2. C. FABRO, Appunti di un itinerarig enAA. VV ., Essere e liberta. Studi in
onore di Cornelio Fabrpcit., pp. 17-70, aqui p. 17. De ahora en ade|anteti-
remos la referencia completa de las citadas eextb ty ya sefialadas. La tra-
duccién de los textos de los que no se disponedic#n espafola es nuestra.

3. Cfr. C. BBRO, La nozione metafisica di partecipaziordilano1939;
Torino 1956; Torino 1963; nueva reedicion: Segni (Rm) 2008; |Participation
et causalité selon S. Thomas d’Aquimiversité de Louvain, Chaire Card. Mer-
cier, 1954, Paris-Louvain 1960; Torino 1860 orino 1963; ID., Breve intro-
duzione al TomismoRoma 1960 (tr. esplintroduccion al tomismo Madrid
1967); D., Esegesi TomisticaRoma 1969 (coleccion de articulos de los afios
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Fabro acude al texto de Tomas de Aquino establéaian dia-
logo con pensadores modernos y contemporaneospegial con
Hegel y Heidegger, tal y como se manifiesta ensigsientes li-
bros:Dall’essere all’esistent§1957),La dialettica(1960), Tomis-
mo e pensiero moder{@969) elntroduzione a san Tommaso. La
metafisica tomista e il pensiero modei983Y.

En segundo lugar, Fabro se enfrenta directamemtdacgue
considera el nicleo especulativo que caracterizaModernidad,
la inmanencia del sujeto en su dinamismo intelégtda emanci-
pacion en el ambito de la libertad, para interpl@teomo virtual-
mente cerrado a una instancia trascendente. Résuttales in-
vestigaciones son los dos volumenes publicadoglktitulo Intro-
duzione allateismo modernd 964, 1969) y una serie de estudios
centrados en la cuestion de Dios, tanto desde atople vista
especulativo como antropoldgicBio. Introduzione al problema
teologico(1953),L’'uomo e il rischio di Dio(1967),Le prove dell’-
esistenza di Di¢19895.

La lectura de Kierkegaard, del que fue traductdradibno, y el
didlogo con sus contemporaneos le condujo, enrtkrgar, hacia
el existencialismo, con obras comatroduzione all’esisten-

1936-1967); M. BNGALLO, Il principio di causalita nella metafisica di S.
TommaspCitta del Vaticano 1991; L.IAQVELL, Les principals tesis de Tomas
d’Aquino segons Cornelio Fabr@d\ctas del Congreso: “La sintesis de santo To-
mas de Aquino”, Barcelona 12-14 sept. 2002, Puhibeaci Edicions, Universitat
de Barcelona, pp. 57-100.

4. Cfr. C.FABRO, Dall'essere all'esistenteBrescia 1957 1965 nueva
reedicion: Génova 2004D], La dialettica Brescia 1960 (tr. esp.a dialéctica de
Hegel Buenos Aires 1969);DL, Tomismo e pensiero modernRoma 1969
(coleccién de articulos de los afios 1958-196Y);lhtroduzione a san Tommaso.
La metafisica tomista e il pensiero moderMilano 1983; Milano 1997

5. Cfr. C.FABRO, Introduzione all’ateismo modern®oma 1964;D., Dio.
Introduzione al problema teologic®Roma 1953 (tr. espDios. Introduccion al
problema teoldégicoMadrid 1961); b., L'uomo e il rischio di Dip Roma 1967
(tr. esp.Dios. Drama del hombre y misterio de Did&adrid 1977); D., Le prove
dell’'esistenza di Dip Brescia 1989 (antologia de textos, con introducagyd
comentarios de Fabro).
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zialismo(1943) yProblemi dell'esistenzialism(@945¥, y hacia el
problema antropoldgico, del que ahora nos ocupaemo

2. PANORAMICA DE LA ANTROPOLOGIA DEFABRO

La antropologia de Fabro se concentra en tornosairdpor-
tantes temédticas, a partir de las cuales se abangestiones de
indole méas general: la psicologia de la percepgilandoctrina de
la libertad. A la primera corresponden las mondgsdfenomeno-
logia della perceziong Percezione e pensierd941); a la se-
gunda se dedicaron tanto los cursos en la Uniadsil® Perugia
entre los afios 1967 y 1981, como numeroso artiquibsicados
durante dicho periodo, algunos de los cuales sescen el volu-
menRiflessioni sulla libertg31983¥.

No obstante, la problematica antropoldgica rectarmtalidad
de su investigacion. Un ejemplo de ello lo congétal libroL’ani-
ma (1955), en cierto modo contemporaneo con el cdesmetafi-
sica que Fabro dicté en Lovaina y publicé posterante con el
titulo Partecipazione e causalitel960}. L'anima consiste en un
manual en el que el autor se enfrenta con los testsales de la
antropologia clasica, tales como la estructurasiédcultades cog-
noscitivas y tendenciales o la espiritualidad dimba Al margen de
su finalidad didactica, el interés del texto estriim la originalidad
de la elaboracién con que presenta los temas dstadginalidad
motivada en gran parte por la atencién a problamas de la fi-

6. Cfr. C.FABRO, Introduzione all'esistenzialismdvilano 1943; D., Pro-
blemi dell’esistenzialismdRoma 1945.

7. C. FABRO, Fenomenologia della percezignéilano 194%; Brescia
196%; ID., Percezione e pensierdilano 1941; Brescia 1962 tr. esp.:Per-
cepcion y pensamientBamplona 1978.

8. Cfr. C.FABRO, Riflessioni sulla liberta Rimini 1983; nueva reedicion,
Segni (Roma) 2004.

9. Cfr. C.FABRO, L'anima, Roma 1955; nueva reedicién: Segni (Roma)
2004 (tr. esp.Introduccion al problema del homhrisladrid 1982).
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losofia contemporanea, como, por ejemplo, el métwta psico-

logia, el papel de los sentimientos, la libertad;dncepcion del su-
jeto, etc. En el manual se retoman los resultadosudanterior in-

vestigacion sobre la psicologia de la percepcise yislumbran las
lineas maestras de su posterior reflexién acerta ldeertad.

Para obtener una imagen de conjunto del pensandenk@bro
sobre nuestro tema, es de especial interés elaittapitulo de di-
cho texto, dedicado a la definicion del concepttaimanismo. En
€l se pone de manifiesto que la inspiracion quéesasel pensa-
miento antropoldgico de Fabro es de tenor “humahids mas,
dicha inspiracion explica la unidad de toda su opreoncreta-
mente la articulacion entre sus investigacionegleztampo de la
metafisica y su reflexion antropoldgica. Tal unidadica en el re-
conocimiento del carécter originario de la “sulyeid” del hom-
bre y de la armonia entre las dimensiones inmanetmgscendente
del ser humano.

El Humanismo expresa un fenbmeno de cultura y uien-o
tacion de pensamiento que, para solucionar losleras del ser
del mundo y de la trascendencia, se fija en el mendueriendo
encontrar la determinacion de su ser y de su ded®iaro en este
sentido no hay filosofia o concepcion del mundceyavida que
no sea intrinsecamente humanista: pertenece anaiasnmisma de
la vida del espiritu el que todo acto sea una aiinadel sujeto,
una vuelta sobre si mismo, un “incremento de sinaii<] epido-
sis eis autdl , como decia Aristoteles con la plena aprobacién
Hegel0. Segln esta nocién elemental, el hombre estariecsa
todo acto, proyecto o aventura suyos como el ‘stj@ismo que
aquellos actos y los objetos correspondientes @ebectuar I6-
troduccion al problema del hombrp. 293).

Si quisiésemos precisar mejor el motivo dominaetsulinves-
tigacion, podriamos sefialar su intento por accadera considera-
cion unitaria del hombre, sin limitarse al analdes la diversidad

10. Cfr. ARISTOTELES De Anima ll, 5, 417 b 7; G. W. F. HGEL
Geschichte der Philosophied. C. L. MicheletWerke Bd. XV, Berlin 1840,
pp. 333 ss.
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formal propia de cada una de sus dimensiones tahsis u ope-
rativas. Dicho en términos histéricos, Fabro préteasimilar, des-
de una perspectiva tomista, tanto la reivindicaon@uerna del ca-
racter irreductible de la subjetividad del homlzemo la insis-
tencia existencialista en la finitud humana fremtau disolucién en
formas de pensamiento abstracto y de tenor tafaliteomo acon-
tece en las diversas versiones del idealismo ol eolectivismo
marxistdl. De ahi su defensa de la actualidad de la critea
Kierkegaard al pensamiento hegeliano, sobre todorespecto al
primado ontoldgico del hombre concréto

Su deseo por alcanzar una comprension unitaria gersona
humana le ha llevado a concentrar sus investigasiamtropolo-
gicas en dos dimensiones especialmente relevaatastad objeti-
vo: lacogitativa como principio de sintesis de las facultadesisens
tivas y la inteligencia; y la libertad, en cuantatancia en la que
radica la sintesis del actuar personal.

Antes de detenernos en este ultimo punto, al qdealaos la
parte central de nuestro estudio sobre la antrgplde Fabro,
vale la pena aludir a sus investigaciones psicoé@giespecialmen-

11. Cfr. C.FABRO, Problemi dell'esistenzialismdRoma 1945;D., Il sig-
nificato dell’'esistenzialismoenAA.VV ., “L’esistenzialismo”, Roma 1947, pp. 9-
39; ID., Il problema dell'esistenza nella dialettica hegekaRoma 1949;D., Tra
Kierkegaard e Marx. Per una definizione dell’esigi@nFirenze 1952; Roma
1978; D., La filosofia contemporaneaen “Storia della filosofia”, C. ABRO
(ed.), Roma 1954;D., Dall'essere all'esistentecit.; ID., Tomismo e pensiero
moderng cit.; ID., L'lo e I'esistenzaPerugia 1975-'76, pro manuscripto (texto de
las lecciones del curso de Fabro en la universigaBerugia);D., Essere nell'io
Perugia 1980-1981, pro manuscripto (texto de lesidaes del curso de Fabro en
la universidad de Perugiap.l Appunti di un itinerario cit., pp. 17-70, 535-545;
B. MAIORCA (ed.),L’esistenzialismo in ItaliaTorino 1993, p. 205; GURGHI,
Conversazione con Cornelio Fabroen “Aquinas”, 3, 1996, p. 465;
G.MAZZOTTA, Ipotesi su Fabrpen “Euntes Docete”, L, 1997, 1-2, pp. 213-231.

12. Cfr. B. DELFAGAAUW, Il contributo agli studi kierkegaardianien
AAVV ., Essere e libertacit., pp. 457-493; ARIZZACASA, Cornelio Fabro in-
terprete di Kierkegaard en “Euntes Docete”, L (1997), pp. 261-283;
A. SCARAMUCCIA, The italian Reception of Kierkegaard’s Journals @apers
en Kierkegaard StudiesYearbook 2003, N. J. APPELORNH. DEUSERJ.
STEWART (edd.), Berlin-New York 2003, pp. 366-372.
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te a las que conciernen adagitativa dado que ilustran aspectos
centrales de su vision del hombte

La solucién aportada por Kant en su doctrina sebesquema-
tismo responde a un problema epistemoldgico de ritapcia:
¢,Como se articula la universalidad del conceptolaaoncrecion
de la experiencia? Las implicaciones antropolégitsata cuestion
subrayan la envergadura del problema: ¢ Como seneetila pre-
sencia del intelecto en la vida, se pregunta Fadirtas propie-
dades que caracterizan a ambos se manifiestantapuesiversa-
lidad-particularidad, dimension formal-dimensidniseancial, in-
tencionalidad teodrica-intencionalidad préactica?

Fabro recurre, para enfrentarse con el problernagaevalori-
zacion de la psicologia clasica a la luz de algsoggrencias ofre-
cidas por el pensamiento de Dilthey, la fenomerial¢gn especial
de Stumpf) y la psicologia cientifica de su épdan ellas pre-
tende superar la herencia del dualismo cartesidaacgnsiguiente
diatriba entre racionalismo y empiristAo Fabro encuentra en
dichas sugerencias la sancién de algunos princg@os concep-
cion aristotélica, como, por ejemplo, el aspect@diico y articu-
lado de los actos animicos o las nociones de fgrtotalidad para
expresar la determinacion constitutiva del objetdod mismos.

En contraposicidén a lo postulado por doctrinas iasamistas,
la experiencia humana no se presenta nunca commeiraaimpre-
sion de cualidades sensibles, aisladas de |la adatidncreta de la
gue son propiedades inherentes o desconectadaging@hismo
vital del sujeto que las percibe. La experienciméa de lo dado
contiene como elemento constitutivo una interpiétaen la que
se captan relaciones de sentido de lo percibidouoa referencia
implicita a las primeras categorias ontolégicasg apreciacion de
su valor practico-existencial.

13. Cfr. J.J. SANGUINETI, Ermeneutica dell’apprendimento percettiven
“Euntes Docete”, L (1997), pp. 195-212.

14. Cfr. C.FABRO, Fenomenologia della percezigne 62; D., Percezione
e pensierop. 7.
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La experiencia del hombre acontece gracias a lsepoia in-
manente de la inteligencia en el contacto sensilpeactico que
tenemos con las cosas. Fabro subraya a este @spechosotros
captamos el ser real a través de la sensibiliddd la accion, de
manera que sin la mediacion de los sentidos ndacabperar el
ambito de lo universal, caracteristico de lo irdlal. Por otra par-
te, una sensibilidad desasistida de la inteligenciaes capaz de
experimentar el ser de lo r&€alDe ahi la integracién operativa de
la percepcién con el pensamiento. Junto a elldhyayoque olvidar,
indica Fabro, que la experiencia es el principicu&quier media-
cion ulterior del saber y que permanece como icgatte referen-
cia en la formacion de los conceptos. En los jsitémricos o prac-
ticos tiene lugar un cierto remitir lo universdbaarticular, conju-
gandose de nuevo la percepcion con el pensamiento.

La facultad a la que compete conectar o dar cddtidua las
instancias sensibles con la inteligencia, y viceaees lacogita-
tiva. Dicha facultad constituye la instancia mas attdadexperien-
cia sensible, en la que lo concreto real se captasua inteligibili-
dad, incluso con anterioridad a las elaboraciomssractivas del
intelecto.

3. BE. PENSAMIENTO DEFABRO ACERCA DE LA LIBERTAD

Detengamonos en el segundo aspecto destacado atdrda
pologia de Fabro: su concepcion de la libertachuadpoco cono-
cido, en parte porque muchos de los escritos eguesdesarrolla
sus reflexiones sobre ello permanecen inéditosn emmbargo de
actualidadb. Se procedera reordenando los elementos masisignif

15. Sobre este tema: cfr. LORIERA, Pensar el ser. Analisis del conoci-
miento del “Actus essendi” segun C. Fapfditions Scientifiques Européennes,
Berna 1994.

16. Cabe entresacar las siguientes publicacionesCcFABRO, Freedom
and existence in contemporary philosophy and Son#Es en “The Thomist”,
XXXVIII- 3 (1974), pp. 521-556; b., El primado existencial del la libertagkn
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cativos que se desprenden de una lectura compdealts textos
inéditos o publicados, segin un esquema que res@onda intro-

duccion a su pensamiento. En primer lugar se esharmm des-
cripcion de la estructura formal de la libertad;adé se pasara al
andlisis de un acto decisivo en el ejercicio dékxrtad humana, a
saber: la eleccion del fin dltimo; se concluira ¢antesis que afir-
ma la relacién con Dios como la culminacion deiltertad hu-

mana.

“Scripta Theologica”, XIll, 2-3 (1981), pp. 323-33D., Atto esistenziale e im-
pegno della libertaen “Divus Thomas”, 1983, LXXXVI (1983), nn. 2-8p. 125-
161; ., Riflessioni sulla libertacit.; ID., La preghiera nel pensiero moderno
Roma 1983; ., Liberta teologica, antropologica ed esistenzjaés “Atti del
Colloquio Internazionale di Etica’, M. ABICHEZ-SORONDO (ed.), Citta del
Vaticano 1991, pp. 15-30. Entre los inéditos seuentran los siguientes textos
correspondientes a cursos en la universidad degRemfr. C.FABRO, Essere e
liberta, Perugia 1967-'68, pro manuscript®,,IL'lo e I'esistenzaPerugia 1975-
'76, pro manuscripto;d., Essere nell'ip Perugia 1980-1981, pro manuscripto.
Entre la literatura secundaria, ademas de lostgdas, A. GANNATIEMPO, Sul
primato trascendentale della volonta in San Tommaso”Divus Thomas”, 74
(1971), pp. 131- 154; M. IGANTE, “Actus essentlie atto libero nel pensiero di
S. Tommascen “Atti del VII Congresso Tomistico Internazioeglvol V., Citta
del Vaticano 1982, pp. 249-282; CANSTEENKISTE en “Rassegna di letteratura
tomista”, VI (1974), pp. 157-159; VII (1975), pp91-192; IX (1977), pp. 220-
221; Xl (1980), pp. 193-194; XVII (1984), p. 678, ALVIRA, Naturaleza y
libertad. Estudio de los conceptos tomistaseduntas ut naturay “voluntas ut
ratio”, Pamplona 1985, pp. 101-102; MARGALLO, Causalita e liberta. La
questione del fondamento metafisico della libergata nel pensiero di Cornelio
Fabro interprete di S. Tommasen “Doctor Communis”, 43-3 (1990), pp. 203-
233; D. @MMPOSTA La liberta secondo I'antropologia tomista. Confromtl
pensiero modernoen A.A.V.V., Studi in onore di Milan S. DuricaBratislava
1995, pp. 43-62; BEIFERT, El concepto de persona en la renovacion de la Teo-
logia moral. Personalismo y personalismesAA.VV ., “El primado de la perso-
na en la moral contemporanea”, Pamplona 1997, @613 E. RMIREZ
NAVARRO, El dinamismo de la libertad segun Cornelio FabRoma 1998;
L. ROMERA, Questione dell’essere, problematicita dell’esisteezreligione en
“Acta Philosophica”, vol .7 (1998), fasc. 2, pp.72897; F. EERGAMINO, La
razionalita e la liberta della scelta in Tommasdduing Roma 2002, pp. 169-
191; L. ROMERA, Finitud y trascendenciaPamplona 2004; AACERBI, La li-
berta in Cornelio FabrpRoma 2005.
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3.1. La estructura formal de la libertad

Es experiencia comun que la libertad se constatsusrdecli-
naciones concretas, es decir, como libertad ecaadribertad de
expresion, libertad religiosa, etc., las cualesilaay el desarrollo
de la vida personal y el flujo de la historia. 8sretenemos en la
asunciéon del punto de vista empirico, la libertaddsscribe en
funcién de la independencia y disponibilidad quesigeto posee
ante los diferentes “objetos” (econdmicos, de esipre de cul-
to...) que se le van presentando a lo largo de & %id

Ahora bien, como observa Fabro en sus numerostsstdrdi-
cados a la libertad, cabe dar un paso mas y pragenacerca de la
dimensién o instancia originaria, unitaria, consgiia de la que
deriva y a la que remite todo acto libre en cuaxoresion de li-
bertad. Fabro sostiene que el fundamento de lddith@o reside en
el polo objetivo del acto, en la diversidad de opeb ante las que
se encuentra situado el sujeto, ni en la mera énahtacion del
hombre frente a dicha diversidad, aunque todo eH#a una
condicién para la accion libre. El fundamento lentifica en el
mismo sujeto, en su dimension esencial y originaigatal modo
gue los ejercicios concretos de libertad son agitices catego-
riales de la libertad, en cuanto forma y principdmstitutivo segun
el cual el hombre vive, relacionandose consigo mignton los
objetos que le salen al paso o produce. Aqui rddif@ndamenta-
cion antropolégica de la libertad en la perspededabro.

La libertad es inherente al hombre en cuanto talse3, en la
medida en que proviene de un acto creador inmediiserva
Fabro desde un punto de vista ontolégico, no escedmente
“relativo a otro” en el orden de lo creado, ni ensentido eficiente
ni en un sentido final. En consecuencia, el hombrepuede actuar
como si fuese un simple medio de cara a la existale una rea-
lidad exterior. El actuar del hombre debe ser rdaoito a su fi-
nalidad inmanente desde la diversidad de sus dispeanes; es

17. Cfr. CFABRO, L'anima, pp. 121-1220., Essere e libertapp. 81, 241.
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decir, no se puede olvidar —ni en el ejercicioalédertad ni en la
reflexion sobre ella— que el actuar libre no setagm su dimen-
sion objetiva, sino que posee una dimension inntenem el mis-
mo sujeto. Desde este punto de vista, el conceptiemo de li-
bertad como autonomia adquiere su pleno valor.

El problema de la libertad es [...] el problema dsubjetividad
trascendentalentendiendo “trascendental” en el sentido moderno
es decir comeonstitutivo del acto del sujeto misnin otros tér-
minos, cualquier actividad humana que no se refiela libertad,
no es humana; cualquier acto de libertad que noefiera al
perfeccionamiento del yo como principio originaganderivable,
constitutivo de si mismo, no es libre. Este edraktendental” del
pensamiento moderno que yo acepto como legitiEesgre e
liberta, p. 48)

La libertad constituye la primera nota distintivel dctuar hu-
mano: cualquier actividad humana que no se reméadilbertad no
alcanza la categoria de lo humano, subraya Fabrbbértad abar-
ca el conjunto de aspectos gracias a los cualésmbre posee
dominio sobre si y sobre sus actos, en el senfidiere y final
contenido en la nocién aristotélica chlusa sui. La capacidad de
dominio sobre si pertenece a la constitucion detlsda persona,
tal y como la conciencia de cada uno lo testimogialo, sefiala
Fabro, se presenta desde un punto de vista exsteperativo
como un principio originario, constitutivo de sismio, que no
acepta ser considerado como derivado de una ietards primi-
genia.

La instancia moral es la mas adecuada para coavalidho
concepto de libertad. Desde un punto de vista nexralaro que el
hombre, en su actuar, no dispone Unicamente désepgno tam-
bién de si mismo y que tal disposicion —indica Babres en cier-
to modo “absoluta’. Las determinaciones del actuanano, que
cualifican al sujeto en cuanto tal, proceden danstiativa. El
hombre es bueno en sentido “absoluto” si su votueis buena,

18. Cfr. CFABRO, Riflessioni sulla libertap. 35.
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pues el sujeto persigue su bien y dispone a ellotédidad de sus
facultades con su volunttd

Por lo demas, la libertad ilumina el ser de la geaisen la me-
dida en que determina a la misma persona operarga actuar li-
bre. De ahi que la libertad, segun Fabro, connategpbque la uni-
dad de la persona: su autoposesion, desde un gemnista ontolo-
gico, y la naturaleza reflexiva e inmanente deasiss (autodeter-
minacién operativa). La actualidad operativa en gomesiste, en
general, la perfeccion dltima del ser, procedectiraente de la
iniciativa de la libertad, en cuanto instancia am# y originaria del
actuar del hombre que engloba, al menos virtuakdatotalidad
de la persona. El ejercicio de cada facultad, @oydinuidad arti-
culada en el tiempo teje el entramado de la exigieen lo que
ésta tiene de operativo, depende de la libertadcpalifica gracias
a ell&o,

La conciencia que se da al actuar es la modalidadual por
la que aprehendemos nuestro ser y la trascendgneiée corres-
ponde en cuanto ser que actla guiado por una iéteconsciente.
El yo se determina a través de su implicacion esctwar; por ello,
la libertad es la expresion mas sintética de liaidad personal. La
autoposesion, en cuanto nota constitutiva de laoper; se mani-
fiesta primariamente en la libertad ejercida. Consatemente
Fabro identifica una correspondencia entre el derdel yo y el
sentido de la libert&d.

El yo se constituye, se actla y se revela comdasunjediante
la libertad C’lo e I'esistenzan. 5).

19. Cfr. \N TOMMASO D’AQUINO, De malo, I, a. 5; q. 6, art. un.; De vir-
tutibus in communi, g. 1, a. 7, ad 2: “homo nonitdicbhonus simpliciter ex eo
quod est in parte bonus, sed ex eo quod secundum &st bonus: quod quidem
contingit per bonitatem voluntatis. Nam voluntapérat actibus omnium poten-
tiarum humanarum?”.

20. Cfr. C.FABRO, Introduzione aS.KIERKEGAARD, Gli atti dell’amore
Milano 1983, p. 18.

21. Cfr. C.FABRO, Essere nell'ig Perugia A.A. 1980-1981, sez. appendice,
p. 16.
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En la afirmacion citada culmina un extenso itinerate re-
flexién, con el que Fabro pretende alcanzar degdeedtes puntos
de vista lo nuclear del ser espiritual, garantipaladconsistencia
inalienable, la interioridad y la apertura infindal espiritu frente a
toda suerte de disolucion inmanentista. Fabromndjgé entre la
“inmanencia”, como propiedad de los actos del éapén cuanto
permanecen y poseen su principal resultado en jetosyn-
maner¢, y el “inmanentismo”, para el que dicha inmanane$ta
cerrada a una trascendencia intencional en térndacspertura a
lo reaP2. En concreto, se esfuerza 1) por mostrar el caraetce-
sario del acto de ser del espiritu, desde un pdeteista ontol6-
gico; 2) por dilucidar la experiencia originarial @ en la con-
ciencia; 3) por desarrollar una fenomenologia débertad que
muestre su irreductibilidad.

a) La indole necesaria del ser espirituBhbro sostiene la exis-
tencia de entes creados de condicion necesaria & sen contra-
posicién a la tendencia consolidada en la neoestarddpor subra-
yar el caracter contingente del ente creado con unaiversal de
lo finito. Para ello se remite a la acepcién metedi de contingen-
cia segun la nocién original de Tomas de Ag&inta contin-
gencia, en cuanto posibilidad real de un ente entistde no ser,

22. Fabro pretende reconducir la instancia inmanelet las concepciones
modernas de la libertad a su medida y fundameratdesis final enuncia que la
inmanencia sin una referencia a la trascendenaiisselve. “L'immanenza rife-
rita alla consistenza ossia alla liberta delloigpinmano pud mantenersi tale solo
in quanto e fino a quando I'essere e la libertéiud®ho si pongono di fronte alla
trascendenza e alla medesima si rapportano codegaisione che definisce e con-
solida in questo rapporto la stessa immanenza easunzione del proprio essere
e della propria responsabilita. Un'immanenza allowa € piu dialettica, una volta
che le si toglie la trascendenza: 'immanenza dgito che si & contrapposto alla
trascendenza, assorbendola grado a grado da Caaeliegel, ha finito per
svanire come immanenza” (EABRO, Introduzione all'ateismo modern&oma
1964, p. 63).

23. Cfr. AN TOMMASO D’AQUINO, Summa contra gentilesib. Il, cap.
XXX. Tal enfoque aparece, entre otros, en Garrigagrange, Maritain y en el
mismo Gilson. Cfr. G. ALBERT, Nécessité et Contingence chez saint Thomas
d’Aquin et chez ses Prédécesseu@ttawa 1961, pp. 20, 28, 163, 238;
S. ARGUELLO, Posibilidad y principio de plenitud en Tomas de ikqu Pam-
plona 2005.
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pertenece a la condicion del ente material, expuada corrup-

ciére4, Por el contrario, los entes espirituales recibleser en si,
sin mediacion de la materia y del devenir, a traleésn acto crea-
dor inmediato. Dada su intrinseca actualidad, smae&lepende de
una instancia material intrinseca ni es esencidknetativo a una
alteridad del orden creado. El ente espiritual igepertenece de
manera esencial. Por eso esta dotado de una eousishecesaria:
una vez creado y puesto en el ser, no posee urigianintrinseco

de disolucién ontologica. De ahi también que suaagbroceda de
si mismo, como de un principio verdaderamente rap.

La libertad, en su acepcién normal de capacidadutiedeter-
minacién y de dominio, al menos parcial, del serlémateria, del
tiempo, de los eventos), se enraiza en la trasoerddel ser espi-
ritual. Sélo lo trascendente puede domihasBi, por el contrario, el
sujeto se redujese a un elemento inmanente dendano o de la
serie del tiempo, no dispondria de la capacidaihtéevenir libre-
mente. Fabro conecta su analisis antropolégicostometafisica
del acto de ser y de la participacion. La libertaaimo nota distin-
tiva de la persona humana, depende de su parii@ipan la natu-
raleza del ser espiriti#al

1. El sujeto espiritual, que es el yo individudlopersona, en
cuanto participa y asume directamentesse comoactus essendi
de posesion necesaria, se pone y se impone comept@esubsis-

24. “Per san Tommaso € detto contingente I'entepetdeessere e non essere
in senso soggettivo, in quanto nella strutturaéisiella sua essenza risulta corru-
ttibile [...] san Tommaso fa responsabile di questalita radicale, la materia,
principio essenziale di indeterminazione, essarf@mpotenza nativa infinita, per
cui, trovandosi sotto una forma particolare, réstpotenza a tutte le altre forme
contrarie. [D’altra parte] Iddio produce delle cabéal natura, nella quale non v'é
alcun principio interno di corruzione, onde queséure, in modo assoluto, vanno
dette necessarie” (GABRO, Intorno alla nozione tomista di contingenzen
Esegesi tomisticacit., pp. 61, 63); cfr. GFABRO, Contingenza” del mondo ma-
teriale e indeterminismo fisic@n “Il problema della scienza”, Atti del IX Con-
vegno del Centro di Studi Filosofici di GallarateeBeia 1954.

25. Cfr. ARISTOTELES De animallll, 4, 429 a 19.

26. Para una vision mas completa de la temética) eanjunto de la antro-
pologia de Fabro: cfr. GFABRO, L'anima; ID., Introduzione a san Tommaso
Milano 1997, pp. 181-188 (tesis LI-LXIX).
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tente” que es en si libre en el actuar e inmoriatleser [...]: esta
es la audaz concepcidon metafisica dadoessarium ab aljoque
hace del conocer (como aprehension de lo verdagete)la liber-
tad (como decision acerca del bien en la totalidiada persona)
una esfera en si de cualidad absoluta. La fundatiéntoriginaria
de la independencia del actuar remite al absokeiEsse en cuanto
acto primero de subsistencia en el espiritu creqde,trasciende
las vicisitudes del tiempdr{flessioni sulla libertap. 55).

2. Si la “realidad” del espiritu se da siemprehéeho, en sus
manifestaciones onticas, es decir, en el actuasiérico de sus
instituciones, en los proyectos y conflictos dg¢uac humano, en
su esencia y verdad no esta en el tiempo y nostériea, si debe
ser la razén y el punto de apoyo y de justificadiéh desarrollo
gue es la historia. Con ello no pretendemos deurlg libertad en
si sea una abstraccion, que esté fuera del tiemgm Ig historia;
ella es mas bien el principio mismo de la histgrigerdura, en ca-
da instante, como el principio permanente de serie(Essere e
libertd, p. 242).

b) La percepcion de lo concreto espirituélna interpretacion
rigida del realismo tomista vincularia la tesidalentencionalidad
del intelecto y de su referirse necesario a la msmpea sensible,
con la negacion de la tesis, genéricamente atfdaibidealismo,
de que la inmanencia operativa del sujeto congtituycampo ori-
ginal de experienctd En esta Optica, la percepcién de la propia
realidad subjetiva no seria un dato primario siexvddo, obtenido
por la reflexi6rs.

Fabro critica a este enfoque no haber sabido reeoria ex-
periencia o vivencia del yo y su papel determingae la refle-
xién. Ni “la conciencia del yo”, en cuanto condiita y concomi-

27. Para una interpretacion de la fenomenologidedies puntos de vista de
la percepcion y de la ontologia: cfr. EABRO, Problematica metafisica ed es-
perienza fenomenologican Fenomenologia(Atti dell’XI Congresso di studi
filosofici, Gallarate 1955), Brescia 1956, pp. 25562

28. Cfr. F.PUTALLAZ, Le sens de la réflexion chez Thomas d’AgBRiaris
1991; el autor critica la posiciéon de Fabro, cqmraendo de forma mas neta la
funcién de laconscientia concomitansde lareflexia cfr. ivi, p. 128, nota 39.
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tante con respecto a todo acto intelectual, puedeckegada a me-
ro objeto de un acto peculiar de la inteligencaréflexion); ni el

“yo” se reduce a un contenido intelectual entresotdunto a ello,
Fabro subraya que la reflexion acerca del sujetparece ser el
acto adecuado para alcanzar el “ser” del yo, dadoetja se orien-
ta por su propia naturaleza hacia la “esencia wséVede la subje-
tividad (de su sustancia, del alma, de sus aatightras que el ser
de la subjetividad es individual y se da o manifiesn su activi-

dad.

Por otra parte, en opinidon de nuestro autor, Todeasquino
no sostiene que la experiencia sensible sea la fimima de expe-
riencia en que se capta el ser. A este respedbop E#ta un cono-
cido texto del pensador medievaPrincipium humanae cogni-
tionis est a sensu: non tamen oportet quod quid@lodhomine
cognoscitur, sit sensui subjectum vel per effectemsibilem im-
mediate cognoscitur; nam et ipse intellectus iigitlkeipsum per
actum suum, qui non est sensui subjectus: simiitanteriorem
actum voluntatis intelligi®. Y afiade: El lockianorfihil est in in-
tellectu quod prius non fuerit in serisw vale en el Tomismo mas
que para los objetos que dan conocimiento de rsivés de espe-
cies sacadas de los fantasmas, como son las esdeclas cosas
materiales. El conocimiento de la realidad esgititiene un punto
de partida propio y nuevo, aunque tenga lugar eniragdad y
también en dependencia del otro conocimiento, pugs¢ se dan
auténticas percepciones de la realidad espiriRexicepcion y pen-
samientop. 352).

La realidad espiritual, la misma alma, capta syipreer en la
percepcion de su dinamismo interno. A pesar deatarse de un
conocimiento comprensivo, ese saberse del yo reingdemente
fenomeénico, sino que se ancla en el objeto deliatdtectual en el
gue se da concomitantemente. La conciencia delqae@compa-
fia a la inteleccion o a la experiencia incluye ragfarencia al su-
jeto que ejerce tal acto; el yo que comparece emadconciencia
no puede ser un mero fenédmeno. Por el contrarie| ejercicio de

29. SAN TOMMASO D'’AQUINO, Q. de malog. 6, art. un., ad 18.
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los actos del sujeto se manifiestan de un modolipeca través de
una “co-percepcion”, sus respectivos principiosstdiael sujeto
realmente operarité

Fabro distingue dos modalidades de darse el sajlet@oncien-
cia; en otros términos, de saberse. Por una partepnciencia
concomitante del yo que acompafia a cada acto eoscdel
hombre manifiesta al mismo sujeto operante su seace. Esta
modalidad de conciencia es la Unica que garandéizeohciencia
originaria del yo, en la medida en que el actuasiste en un su-
jeto concreto y la conciencia concomitante estpiteacisamente en
la transparencia del mismo actuar en cuanto actootPa parte, la
reflexion en sentido estrictoeflexio) permite objetivar la subjeti-
vidad, asumiendo de la conciencia los actos deuesse es cons-
ciente para llevar a cabo una consideracion tem&encial, uni-
versal de ellos y de su principio.

Una cosa es la reflexion filosofiga actu signatoque pretende
elaborar una “teoria” de la esencia del alma y obsa es la refle-
Xién espontanem actu exercitpes decir, la experiencia inmediata,
vivida (Erlebnig, que el alma tiene en el ejercicio de sus furegon
superiores; experiencia de la originalidad de durabeza, de su
trascendencia con respecto al mundo material, detmbable de
su actuar y tender, etc. La primera esposteriusy se mantiene
cuestionable en su desarrollo incluso entre losadores cristia-
nos; la segunda es a su modopuius y pertenece a la reflexion
constitutiva del mismo acto espiritual de conocedeauererCos-
cienza e autocoscienza dell’aninm 120).

30. “Noi abbiamo conoscenza [dellanima] solo equanto esercitiamo
I'uno o I'altro degli atti coscienti della nostriav[...] in questa conoscenza I'ani-
ma é presente nella sua concretezza (“anima pese@sse”); si tratta percio di
una vera percezione o forse piu esattamente dfagmapercezione”; percezione
degli atti, con-percezione dei principi in atto &q0 dell’'anima. [...] € solo in
questa concomitanza che per noi la spiritualita psser data percettivamente,
non solo per l'esercizio dell’'atto ma anche pesila qualita. La nostra conos-
cenza della spiritualita, benché sia propria, épsemelativa, diminuita, compa-
rativa” (C.FABRO, Percezione e pensierpp. 356-357). La misma perspectiva se
repropone para describir la experiencia de la tioercfr. D., Essere e liberta
p. 107.
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La presencia del sujeto en sus propios actos coijivos refle-
ja su estructura inmanente. El acto pertenecejatosen cuanto
que procede de é€l. El acto exige la presencialgetmy esta con-
dicionado y determinado por él. Pero el mismo agaretencio-
nal del objeto, su expresion en un juicio, la pnoigacion analiti-
ca en su contenido, etc. pertenecen a la activiéadujet8l. La
génesis del conocimiento, por lo tanto, no se re@ucna recep-
cion o a una determinacion univoca del sujeto potepdel objeto;
ni viceversa.

Si es verdad que, en el conocer, el sujeto captdjeto, este
captar del sujeto que se dirige hacia el objeto —y enasmiste
la intencionalidad— es en realidad unaptarsedel sujeto en el
objeto, pues el sujeto no podria captar el objetmslicho captar
no aconteciese umovimiento circulay el cual, yendo hacia el
objeto, retorna hacia el sujeto que capta el olffessere e liberta
pp. 64-65).

c) La fenomenologia de la libertatla reflexion del conoci-
miento no constituye el dltimo nivel en el que @kt puede en-
contrarse y reconocerse como origen de sus praptos. El ejer-
cicio de la voluntad refleja la autonomia operatikd yo de un
modo mas intenso. En un sentido radical, en lossad¢ la volun-
tad no tiene cabida un referirse a los objetosespondientes que
fuese exclusivoo una determinacién de dichos actglusiva-
menteextrinseca; como tampoco la tiene en el ambitmesg-
tivo. La voluntad implica en su acto a la persona gctua, dice
una referencia a ella y se determina desde ella.

Todas las restantes formas de asimilacién objetigentidos,
fantasia, intelecto— tienen por objeto contenidaslpres objeti-
vos; por el contrario, la voluntad, la libertadhttecomo contenido
la totalidad de la personeel significadoy el valor de la persona.
(...) Nadie es juzgado bueno porque tenga una skdaibo capa-
cidad receptiva superior a los otr&s¢ere e libertdp. 76).

31. Cfir.Atto esistenziale e impegno della libena 147.
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En este sentido, la voluntad puede denominarseldtad de la
personaf@cultas totius personaeEstrictamente, la voluntad no se
dirige meramente a un objeto en cuanto tal, sinalgién modo a
la totalidad del actuar por el que la persona selwce hacia el
propio bien. El ejercicio de la voluntad, podrianuecir, acaba
siendo doblemente reflexivo. Por una parte, el detquerer (algo)
se aplica a si mismo en cuanto querer su quer@arégoi querer
€s0 que quiero, al quererlo): sélo de este modactelde la volun-
tad es voluntario, libre. Por otra parte, el quesessiempre querer
un bien, el cual se refiere al sujeto y a su ataidien la medida en
gue es intencionado precisamente como un biengbedepara el
sujeto.

El yo estd implicado en el querer de un modo piimnaomo
objeto inmanente del mismo querer, pues lo propitadvoluntad
es establecer y realizar la correspondencia eatraturaleza y la
condicion actual del sujeto, por un lado, (....) péafeccion que él
busca y decide alcanzar, por offdto esistenziale e impegno della
liberta, pp. 135-136).

La voluntad se refiere necesariamente a un oligtacto de la
voluntad responde a una instancia objetiva queegledel intelec-
to: sin conocer no hay querer, lo querido debeeseocido. Dicha
instancia expresa la relacion objetiva entre eh lyida naturaleza
del sujeto. Pero la llamada que surge de la apséhremtelectual
del objeto en cuanto un bien para el sujeto, atdvieabro, consti-
tuye Unicamente un presupuesto para el ejercicia @eluntad y
Nno su causa, expresandonos con precision. La amtueoncreta
de la voluntad y su determinacién objetiva estadiatas, desde
el punto de vista de la realizacion efectiva débapor la autode-
terminacion de la misma voluntad, gracias a la eublen captado
es asumido, hecho propio, querido.

Yo “quiero” buscar, “quiero” estudiar, “quiero” tlar a una
meta determinada... Dicho “quiero” es el acto quesdeadena
otro acto, un acto que sustenta otro acto. Es gegda para “que-
rer” es menester tener ante la vista un objetoagalsible; sin em-
bargo, tal objeto no es el fundamento del “querétobjeto se li-
mita a ser la razén del querer, su motivo, su pretesu objetivo.
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Pero lo que sustenta y actla, lo que es estrictanaéprimer prin-
cipio de todo principio es @uerer mismo(...) El acto méas fun-
damental y trascendental de la voluntad misma éguelrer que-
rer”: la reduplicacién absoluta del querer en si mis(assere e
liberta, p. 77).

La experiencia subjetiva del actuar testimoniaetakrgencia
activa de la voluntad sobre sus propias deternmonasi Su conte-
nido no se da nunca como un hecho simplementeiabjétor el
contrario, su contenido se da en la inmanenciaciel de autode-
terminacion. Fabro, utilizando el verbo “poner” §eguna acep-
cion de resonancias fichtianas, observa que ehadtmtario debe
ser “puesto”, realizado, y al mismo tiempo siemgsesusceptible
de ser modificado. La conciencia aferra el devezat del actuar:
su actualidad operativa y su potencialidad.

¢ Tenemos conciencia también de esta voluntad ytdibea-

dical, es decir, del “pertenecerse total” —antesale al acto— y
del “trascender total” —también una vez que henabsis en el
acto—; de tal modo que, salidos en el acto, sorapaaes de vol-
ver a nosotros mismos y cambiar el acto y modifetdin? ¢ Tene-
mos la conciencia de esa trascendentalidad dbdedd, es decir,
de su emergencia trascendental, de tal modo qlieeldad, que
pone todo y puede poner todo, no puede ser puestaggdie ex-
cepto que por si misma? Yo creo queEsisgre e libertap. 70).

Teniendo en cuenta la dimensién inmanente de lantad, an-
teriormente recordada, se puede acceder a la@ugddinteada por
Fabro; sobre todo si se considera el ejercicicadenluntad en su
dimension moral. En esta esfera, la voluntad debedaterminarse
y no puede ser predeterminada. La determinaci@iumaao no, a
actuar de este modo o de tal otro, procede dellateal; por eso,
sostiene Fabro, la voluntad es en si impredetedainyaalcanza
gracias a ella misma sus cualidades.

Si [la libertad] poseyese un caracter, éste saridahte: su
caracter consiste en no tener caracter, su cuatidasiste en ser
sin cualidad, su valor consiste en ser sin valoporgue la cuali-
dad, el caracter, el valor se lo da la libertadrmisma. Y esto es lo
gue produce la imputabilidad: la virtud y el vicil, mérito o el
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desmérito. En este sentido, la libertad es la fadula capacidad,
el principio y el fundamento de la persona. Y laspea es lo que
hay de mas subjetivo, lo que mas pertenece alosl§emas inco-
municable Essere e libertdpp. 106-107).

d) Conclusién Segun Fabro, el acto de la voluntad es el acto
mas propio de la persona, en el que ella se exgresaposee. El
yo se reconoce plenamente en el ejercicio del queiginado por
la libertad.El yo se constituye, se actla y se revela comdosuje
mediante la libertadPor otra parte, reconoce Fabro, la voluntad
presupone la totalidad de lo dado en la existemeiaituacion del
hombre en el mundo, el cuerpo, el activarse espeat@le las
facultades, el orden objetivo de los fines, etcoR& sintesis, su-
braya, en la que tales “objetos” son asumidos emidad de la vi-
da personal, corre a cargo de la voluntad.

3.2. La eleccion del fin dltimo

La realizaciébn mas significativa de la libertadyise el concep-
to ahora esbozado, se alcanza en su relacion dom @timo. A
éste se refiere el acto de libertad en el que acenfa apertura
completa de la persona y su autodeterminacionriaitzomo una
totalidad. Si la libertad incluye la capacidad deppnerse el fin
del propio actuar, y si la serie de actos partieslae libertad tiene
un sentido definitivo solamente en la medida en spiencuentra
orientada hacia un bien absoluto, entonces el@mtel que el su-
jeto se pronuncia con respecto a su fin ultimoaesxpresion fun-
damental de la libertad. En opinién de Fabro, thdise constata
de hecho en el actuar del hombre: el hombre sendete radical-
mente cuando identifica, quiere y se proyecta erlagen lo que
considera que se encuentra realmente el fin urivdesla felici-
dad, es decir, en el placer, en la autoafirma@ana entrega a un
ideal humano, en la relaciéon con Dios. La felicig@dconsiste en
un estado final vago, amorfo, indeterminado, sinale referirse
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operativamente a un bien, en cuya aproximacionigifm reside
la vida cumplida de toda persona.

De lo dicho concluye Fabro que la libertad se exiehasta el
fin dltimo. Sin embargo, a esta tesis se oponeotdrisha aristoté-
lica, acogida por Tomas de Aquino, segun la cuah#dito propio
de la libertad, es decir, la esfera de la posibiligt de la eleccion
(proairesis, electipy corresponde a lo que de por si es susceptible
de ofrecer una alternativa: la esfera de los me@i@gjuae sunt ad
finem32. Por el contrario, el fin Gltimo objetivo, la feliad, es al-
go a lo que todos tienden necesariamente.

Desde esta perspectiva, cabria la posibilidad dmiasin bien,
de entre una multiplicidad de bienes finitos, cdimo Pero en tal
caso, el motivo de la eleccion estribaria en laymeion de la ido-
neidad de dicho bien para obtener la felicidad.dgfinitiva, el
bien elegido se comprenderia, también en este stqpuE@mMO un
medio para conseguir un fin no elegido, la felididBe ahi que
algunos pensadores de inspiracién tomista hayénacho la pro-
puesta de Fabro de umegectio finis considerandola por lo menos
ambigua y no articulable con la doctrina clé&ic&abro responde
a la objecion del siguiente modo:

El fin dltimo (existencial) no puede ser el abdwadmonum in
communio la felicidad en sentido indeterminado; por eitcario,
debe ser “elegido” en un bien real que el hombtenbara con-
seguir y fruir. (...) El fin dltimo, (...) que consisen la felicidad,
si es un bien como objeto, es, al mismo tiempobyestodo (en el
plano existencial), una tarea y un proyecto de yigeor ello un

32. Cfr. ARISTOTELES Eth. Nic, Ill, 4, 1111 b 24-30. PAUBENQUE, La
prudence chez AristgteParis 1973 (2 ed.), pp. 119-143AN TOMMASO
D’A QUINO, Summa Theologiad-Il, g. 13.

33. Cfr. CVANSTEENKISTE Rassegna di letteratura tomistdl (1971), p.
159; T.ALVIRA, Naturaleza y libertad. Estudio de los conceptos $tasi de
“voluntas ut naturay “voluntas ut rati¢, cit., pp. 101-102; MPANGALLO, Cau-
salita e liberta. La questione del fondamento nigitad della liberta creata nel
pensiero di Cornelio Fabro interprete di s. Tommasn “Doctor Communis”,
43-3 (1990), pp. 203-233; BCOMPOSTA La liberta nel pensiero di Cornelio
Fabro, en “Euntes Docete”, 1997, pp. 179-194. Son de parecer Cardona y
Gigante.
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“objeto de eleccidén” por parte de la voluntad ceedeis un hecho
evidente —como es evidente la realidad del mal mdeh pe-
cado— que el hombre (..puedeelegir tanto el Infinito como lo
finito, los bienes efimeros o la vida eterna. Potainto, laelectio
no se refiere solamente a los medios, sino tamfyiéespecial-
mentg al fin existencial. (...) La inclinacion naturalgpia de la
voluntad, se refiere a la felicidad en generatual es todo y no es
nada hasta que no se determina: el paso a estentheteion cons-
tituye el actuarse de la libertad real, existen@algiendo el pri-
mado de la voluntadR(flessioni sulla libertap. 67).

El acto de elecciéon implica el paso de una relaoitural con
el bien, determinada por un finalismo objetivo,r&a uelacion es-
trictamente intencional. La eleccién connota, aded®la “deter-
minacién” positiva del querer con respecto a unew, la exis-
tencia de la “posibilidad”, como su antecedentaldasm punto de
vista “subjetivo”. El sentido de la eleccion norefiere Unicamente
a la “posibilidad objetiva”, a lo que es facticaneerealizable en el
mundo, a los medios con su riqueza de posibilidaies también
a la autodeterminacion operativa del sujeto antebgdto, la cual
presupone una “posibilidad subjetiva” que atafisugto en pri-
mera persona. Dicho con mas precision, es mengséese dé la
eleccion en el ambito de la relacién entre el sujatl bien, si en el
ambito de la libertad humana se dan la respondadbily la posibi-
lidad del mal. La responsabilidad exige, desde wm@de vista
subjetivo, la indeterminacion como condicion deilpibdad intrin-
seca y antecedente del acto de autodeterminac&posibilidad
del mal, por su parte, deriva del hecho de queolantad nunca
acaba de estar definitivamente garantizada comisidecpor el
bien; es decir, su referencia al bien debe serstalig confirmada,
sefalara Fabro.

La posibilidad subjetiva, en cuanto capacidad gextia de
autodeterminarse éticamente, implica que la retagife el sujeto
establece con el bien sea una relacion personalcteszada por
ser libre, asi como también es libre el dinamisemporal gracias
al cual el sujeto realiza dicha relacion elegida kargo de la vida.
Dada la existencia de un bien objetivo y su evigepara la con-
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ciencia, corre a cargo del sujeto, de su libre vald, asumirlo co-
mo fin y medida de sus actos; asuncién que no pdadse por
descontada. Por lo demés, Fabro recuerda queddegetminacion
del sujeto ante un bien no excluye la posibilidadida regresion o
de una conversion, segun la condicion temporah @istencia.

El planteamiento expuesto no rehlsa que a lagetatia com-
peta el discernimiento del fin Ultimo objetivo. televancia antro-
pologica de la eleccion del fin Gltimo, en la qaeautodetermi-
nacion de la voluntad adquiere su maxima expresegdn su mis-
ma estructura inmanente, impele a la inteligenciilgcidar en
donde se encuentra el fin que corresponde a laateta del hom-
bre y a confutar la plausibilidad de otras altevaat

Un criterio, si bien no exclusivo, para la idewmiftion del fin se
puede establecer en funcién de la capacidad déuarde referirse
a la libertad, ya que la libertad constituye uneap esencial de la
naturaleza humana. A este respecto, Fabro subteyaldin debe
permanecer inmanente al querer, en la medida eelgigeto de-
be llevarse a cabo en ese bien y su plenitud saseeptible de re-
ducirse a la simple produccién de un estado deschsadetermi-
nacion del fin dltimo cualifica al sujeto segurskrie completa de
sus actos. Por ello, su contenido debe abrazatdgridad de la ac-
tualidad operativa de la persona, la totalidaduwdeida tanto desde
un punto de vista extensivo como intensivo. Ademasgs posible
pensar la vida de la persona, en el conjunto deciigdades pe-
culiares, sin referirse de algin modo a la libéfad

Existen contenidos que, aunque sean elegidos ldemncon-
tradicen el sentido profundo de la libertad si asomidos como
fin. La eleccion que se refiere a lo finito corresge ciertamente a

34. “Sembra, ed € anche owvio, che la liberta pdsssi come contenuto se
stessa come capacita attiva ed il proprio attolahealizza: € questo il momento
del suo “divenire intrinseco” ossia dell'approforsilidella propria appartenenza a
se stessa, ch’é un accrescersi nel ritorno a seast®la affinché I'atto, e il dive-
nire ch’esso comporta, non si riveli una pura tigia e non si risolva in una
ripetizione vuota e indeterminata della possibititavero capacita attiva origi-
naria, occorre una determinazione che resti beishseca all'atto ma comporti
insieme un’effettiva attuazione della possibilitdgmaria” (C. FABRO, Essere e
liberta, p. 245).
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uno de los sentidos basicos de la libertad humaria, libertad
practica que se ejerce en el uso de los medios. iese puede
absolutizar esta funcion de la libertad, actuandmca si la vida
plena del sujeto, su fin, consistiese en la digp@side los medios.
La libertad y el fin dltimo implican al ser mismeldsujeto.

Si la libertad se encamina hacia lo finito solaregydr lo finito,
en el momento que transcurre y en funcioén de wsodj singular,
la libertad se pierde a si misma y pierde lo fimigmo: se pierde
en la medida en que hace vana su propia capacifiada en lo
amorfo de la sucesién continua de lo finito enimitd y, por ello,
en la comprobacién radical de su propia nulidaa freghiera nel
pensiero modern@. 46).

En el caso de una libertad que se limitara a sicipasante lo
finito cabrian dos resultados: la alienacién débtsuen lo finito,
recorriendo una serie indefinida de posibilidadbgetovas inca-
paces de colmar la apertura intrinseca del sujetden la subs-
traccion constante del sujeto ante cualquier détacion. En am-
bos casos, la libertad se entiende en funcion deelacion con la
posibilidad definida 6nticamente o categorialmeagegiecir, con la
posibilidad siempre finita de algo que se manifiesicapaz de
asumir la expresion plena de la libertad del hombeeahi que en
un caso el hombre se enajene en el constanterseferilo provi-
sional y en el otro haga dejacién de la libertadcoeta, la Unica
factible en su supuesto. En esta tesitura, el hembrsabe como
llevar a cabo su libertad en su actuar. La actadlgeria una deter-
minacion de la posibilidad.

Fabro, lector atento de Kierkegaard, consideraante el pro-
blema de la eleccién del fin hay que tener en eudas elementos.
Por un lado, que en dicha eleccién lo que estéaegojes el mismo
sujeto: el hombre se determina al elegir y de@diPor otro, que la
dificultad de fondo consiste en identificar aquedio lo que el
hombre encontrard la realizacion cumplida de serti#d. Es me-
nester, entonces, encontrar un “objeto” en el duwmbre pueda
identificarse integralmente, seguin una forma de \d@dnstituida
por el referirse constante a dicha realidad en ogadale sus actos.
El “objeto” debe corresponder al despliegue conapjetiempre en
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acto de la apertura e intencionalidad del sujet@at si infinita. El
“objeto”, ademas, debe contener una referencigngeca a la li-
bertad, ya que solo la relacion a una realidacgldedole garantiza
una forma de existencia cumplida. Como es |6giahré consi-
dera que lo Unico que responde a estas exigerei@aslittertad del
hombre es Dios. El ser de Dios es absoluto y, gmtotlibre por
excelencia. En la relacion con Dios se colma lancibnalidad y
apertura infinita del sujeto. Sélo con el Infinitabe obtener un
dominio definitivo de lo finito, segiin modalidadgse habra que
precisar.

Sélo lo que esta “fuera” de cualquier plexo y riélaes verda-
deramente el Principio y no pertenece a la cadera finitud; so-
lo ello es la libertad en acto. Por tanto, la cd@aisicion de tal Prin-
cipio en su prominencia, en su trascendencia dolineito y sobre
el ser del mundo es un alcanzar la libertad y \évirella. Lejos de
coartar la libertad, de hacer dependiente y comiiila existencia
—como mucha filosofia, sin razén, ha pretendidodeyarse al
Absoluto es, mas que una condicion o un medio papaesar o
defender la libertad, su constituirse en att [freghiera nel pen-
siero modernppp. 22-23).

La libertad finita del hombre remite a la Libertafinita, tanto
desde el punto de vista ontolégico como existen€akoldgica-
mente, porque un acto se fundamenta en otro actenra poten-
cia. Existencialmente, porque el actuarse de éathid finita alcan-
za su plenitud en una relacion que en lugar deingsta la ensal-
za hasta su vértice.

La libertad de inmanencia seria una pura tautolégli@omo es
concebida por el pensamiento moderno: el yo quks®, la vo-
luntad quiere la voluntad... lo cual es pretended&mentar el ac-
to a partir de la posibilidad. Y ello es lo quellexado a la filoso-
fia contemporanea a concebir la libertad como &acen el senti-
do de la aceptacion pasiva del propio ser situadonoo rechazo
de la situacion, es decir, como revolucién. Sin &b, el acto re-
clama un acto y se fundamenta Unicamente en unRat@so, sé-
lo el Optimo puede ligar dejando libre a quienigado. Quien es
ligado y es dejado y permanece infinitamente librentras esta li-

126



LA ANTROPOLOGIA DE CORNELIO FABRO

gado y es el ligarse mismo, en cuanto es un alcahfyptimo, se
constituye en libertad_f preghiera nel pensiero modernap. 25-
263,

Detengamonos, para concluir, en este ultimo puniogue sea
de un modo somero.

3.3. La libertad y Dios

¢En qué medida Dios puede constituir el contenaltadiber-
tad? O, con otras palabras, ¢de qué modo es casiipeey fac-
tible la relacion con Dios desde la dptica de beriad?6 La pre-
gunta no se refiere Unicamente a la modalidadalelldre que se
decide por un fin, sino que considera tambiérblertad en su rela-
cion con lo que constituye el contenido de su &ecy lo cues-
tiona en cuanto aquello que, de un modo exclusigoe al sujeto
verdaderamente libre o aquello en lo que su lidesa realiza
plenamente como libertad. En este sentido, latéidese enfoca
como lo que cualifica de un modo integral la exisie del hom-
bre, y no solo segun el significado que posee coanacteristica
peculiar de los actos de una facultad. La libepsidolégica, que
se experimenta como propiedad de los actos dduatadl, remite
a una libertad mas fundamental, que constituigtietipio herme-
néutico de la condicién humana en su totalidad yea#iza en el
acto por el que se refiere libremente al fin dltimo

35. Cfr. L.ROMERA, Questione dell’'essere, problematicita dell’'esisterz
religione, en “Acta Philosophica”, vol. 7 (1998), fasc. 2282.

36. Dejamos de lado la cuestion de Dios como forddomnde la libertad, en
cuanto tematica mas propia de la metafisica. CfiFABRO, Partecipazione e
causality pp. 424-483;D., La fondazione metafisica della liberta di sceltaSn
Kierkegaard nel vol. “Studi in onore di Gustavo Bontadini”, o 1975,
pp. 86-115, rist. en CFABRO, Riflessioni sulla liberta pp. 201-230; D., Le
“Liber de bona fortuna” chez saint Thomagn “Revue Thomiste”XCVI,
LXXXVIIl , 4, oct.-dec., 1988, pp. 556-572. Entre los temés citados por Fabro
al respecto se encuentran: clANSTOMMASO D’A QUINO, Summa Theologiaé,
g. 105 a. 5; XIERKEGAARD, Diario, Brescia 1962, | vol., p. 512, n. 1017.
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A este respecto, Fabro identifica una tensién enté&ioridad
del hombre entre su apertura e intencionalidadita y su condi-
cion ontologica finita. Su inteligencia y su voladtno se agotan
con un objeto determinado, sino que se extiendgnalinente a
todo objeto posible y a Dios como infinito subsisée EI hombre
se afana por unirse con lo que constituye el olgjetsu anhelo ra-
dical, el Infinito, pero su ser esta rodeado diuithpor todas par-
tes. Lo ponen de manifiesto sin cesar tanto logdgmue circuns-
criben el &mbito de su poder, como la constatad&rerror, del
mal, de la muerte.

La trascendencia de que son capaces la inteliggrieiaolun-
tad de por si, no se corresponde plenamente coontdicionreal
del hombre. Incluso la referencia a Dios, que ¢myst el acto de
trascendencia del hombre por antonomasia seguratsuateza,
permanece en la inmanencia operativa del sujetmsilgua de su
intencionalidad y verdad. La trascendencia intelectal y como
se lleva a cabo gracias al pensamiento especukigy Uso natu-
ral, no responde plenamente al anhelo o dinamisxtétieo del
guerer del hombre.

En este sentido, la voluntad, asumiendo en si haicdn del
sujeto de un modo integral, desea una presendig reacontacto
existencial con Dios, sin conformarse con una pi@aemera-
mente intencional. Fabro sostiene que la aspirasupnema de la
libertad no se agota en una relacién intencionalet@bsoluto, en
una contemplacion meramente especulativa, filogpfie Dios;
sino que consiste en el anhelo de participar regkmen su ple-
nitud de vida, en una relacion personal con Dias. @30, Fabro
subraya el papel de la razén en su orientaciénpaat@s y el co-
metido del deseo de la voluntad a la hora de camereal hombre
y de identificar el sentido de su libertad. La vioad aspira, impli-
cando a la totalidad de la persona, a una relaidnDios en la
gue se dé una participacion en su Vida.

La razén préacticaconstituye la esfera propia de los “trascen-
dentes reales”: ella es guia préxima de la acciéa yefiere a los
objetos en la situacion real, es decir, segungglifsiado, conte-
nido y valor efectivo que tienen en la realidad.) (De este modo
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se puede reconocer que, como la razén teérica puetkderarse
la esfera de la inmanencia, la razén préactica ttapstla esfera de
la trascendencia. (...) De ahi que la relacion dextén préactica
con el infinito sea diversa: si bien la concierigede tener y ope-
rar en si una cierta “presencia objetiva” del infiren cuanto razén
tedrica, no puede de ningin modo operar en si tasepcia real
subjetiva: Dios no seria Dios, EBbse ipsumsi se dejase compren-
der por una conciencia finita. EI Unico modo derapen si una
presencia real de Dios consiste en trasladarseenflirigirse a El
mediante el movimiento de la libertada(preghiera nel pensiero
moderno pp. 43-44).

Ahora bien, dicha participacion vital solo es reatble en la
forma de las relaciones personales. Una forma gital@decuada
para pensar la “presencia” del Absoluto a la qupera®l hombre,
segun Fabro, es la relacion de amistad, o bienyrayor profun-
didad, la de la filiacion. Tal deseo, que en eldfoes un deseo de
libertad, surge de la intimidad mas honda del hembisin embar-
go, supera nuestras posibilidades. De ahi que Famduya afir-
mando que el unico modo en el que el hombre puecEn@narse
hacia dicho anhelo con su libertad sea la oracion.

Solo la oracion establece una relacion personabDios, segun
la verdad de nuestra condicion ontolégica, quenessituacion de
radical indigencia. La oracion constituye la modiadi mas coman
y auténtica de expresar la decision por Dios, cosspuesta al don
del ser recibido y como resolucién personal poritiesa a Dios.
La decisién por Dios que el hombre lleva a cabdaenracién
actua la forma mas alta de libertad, dado su caréetrespuesta y
de disposicion completa del propio ser.

La oracién como acto de libertad, expreseashbio cualitativo
mas profundo que se puede dar después de la crequed ha
sacado el ser de la nada por primera vez. En ¢aiélepor Dios la
libertad consolida y cumple, en un cierto sentidbemergencia de
la nada trasladandose a si misma en Dios. Con mpagoision, en
el acto supremo de la eleccién por Dios, que psadategracion
normal en la oracioén, la conciencia humana se @ieampleta-
mente y completamente se salva. Se pierde comm@atarporque
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reconoce que la salvacién no le puede venir deisina) ni de
ningun objeto finito; (...) completamente se salvaleemedida en
gue no hay ninguna garantia de salvacion méas sqlidala pro-
teccion paterna de Dios, el Omnipotent@ (preghiera nel pen-
siero modernpp. 47).

Concluyendo, la reflexion sobre la libertad de Badina la ins-
tancia metafisica con la existencia y la religia. libertad se
pretende enfocar segun la totalidad del campo sisigunificados y
de los problemas que le conciernen. Fabro no sknti@do a
afrontar los aspectos formales de la libertad, clon@ue se refie-
ren a la estructura y a las condiciones del acatxion. En con-
formidad con su perspectiva metafisica, Fabro temiado diluci-
dar la libertad en su conexion con el ser, conda de la persona 'y
su finitud.

Desde este punto de vista, la libertad no se pr@sEMO un
aspecto mas del ser de la persona entre otros sjyatroel contra-
rio, se refiere a la totalidad de la persona detémnuola cualitati-
vamente en cuanto tal. De ahi que, en su opinidepe de la li-
bertad exceda el campo de la antropologia, sisestansidera en
su acepcion reducida de disciplina académica dddnihtica. Da-
do su alcance trascendental, la libertad se int®én el campo de
la metafisica: en otros términos, el tema de larfdgl conecta la
antropologia con la metafisica. Este enfoque spgm® como el
mas adecuado para acceder a la libertad segurplwadry rique-
za de su significado.

4. CONCLUSION

La antropologia de Fabro posee una consistencialogita,
contiene una relevancia existencial y se extierad#ahun alcance
religioso.

Su antropologia contiene consistencia ontologigas en ella
son centrales los conceptos de acto y participati@rdimensiéon
de acto se refiere tanto a la consistencia intdehaer espiritual,
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como a su actuar. En éste se reflejan las propgsdaetculiares del
ser del hombre: la reflexividad e inmanencia, yapartura y tras-
cendencia (en las operaciones cognoscitivas y ejesdicio de la
libertad). Por su parte, la dimension de la pgodicion muestra el
caracter creado de su ser y su destino trascendenfearticipa-
cion, subraya Fabro, permite articular dos aspempasentemente
opuestos de la libertad, entre los que oscilan amififosofias de
la libertad: su aspecto en cierto modo absoluta firstud. La li-
bertad indica que la persona humana ha sido coidstia imagen
del Creador, como un principio autbnomo de inigeatjracias a su
“creatividad participada’Riflessioni sulla libertap. VIII).

La antropologia de Fabro contienen una relevandgseacial,
porque el yo del que reflexiona esta implicado mgra persona.
A través de la conciencia, la libertad se captaieejercicio. La
libertad es enfocada por Fabro segun la amplitaldaglde sus con-
tenidos, de lo que se deduce que ella no es chkhlsuen un con-
cepto univoco, ni se limita a lo que suele indieagsgun la acep-
cion mas frecuente del uso de la palabra “libra”ptopiedad de
los actos de la voluntad, en cuanto facultad deodisr de posibili-
dades o medios. En la relacién entre la liberteddimension ética
de la existencia Fabro identifica la dimensién inerde de la li-
bertad, la autonomia operativa de la persona sasagndencia.

Por ultimo, la contribucién antropoldgica de Fabeoextiende
hasta lograr alcance religioso, reconociendo eoraaion el acto
en el que se realiza maximamente la libertad deibne. La di-
mension religiosa constituye por tanto el ambitgriescindible
para elaborar una antropologia que se adecuepataug constitu-
tiva del ser humano.
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