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LUIGI PAREYSON (1918-1991):
VERDAD Y PERSONA

PERSONALISMO, ESTETICA,
HERMENEUTICA Y SABERFILOSOFICO

PABLO BLANCO*

Luigi Pareyson is an italian existencialist philpker, the
unknown master of Umberto Eco and Gianni VattimbisTnot
very well known philosopher has a consistent amiblagy, which
carries out its consecuences in his aestheticshangheneutics.
Consecuently, he also considers philosophy as agvesmh dialo-
gue between each person with truth and other pgrgdns is the
future of philosophy, he says.

Keywords Luigi Pareyson, aesthetics, hermeneutics.

Pareyson es un perfecto desconocido en el mundbaliz
hispana. Son sin embargo mucho mas conocidos —hesfamo-
sos— algunos de sus discipulos: Umberto Eco y Gidatiimo,
entre otros. El maestro se ha mantenido en el aradoi Espero
romper ahora este largo silencio —en mi opiniéfusiificadd. El
nombre de Luigi Pareyson —nombre italiano, apelfidmcés—

* Fildlogo y doctor en filosofia, ha publicaddacer arte, interpretar el
arte. Estética y hermenéutica en Luigi Pareyféansa, Pamplona 1998)Bsté-
tica de bolsillo(Palabra, Madrid 2001).

1. Para mas informacién, puede consultarse mi iesttithcer arte, inter-
pretar el arte. Estética y hermenéutica en LuigidBaon Eunsa, Pamplona 1998,
pp. 11-57.

Anuario Filos6ficg XXXIX/1 (2006), 77-99 77


https://core.ac.uk/display/83567689?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

PABLO BLANCO

es un fiel reflejo de la situacién del Piamontetietra natal: una
region del norte de Italia que limita con Franaia medio de los
Alpes Maritimos y, por tanto, no muy lejana a Suikanque él

nacié en Piasco (Cuneo), su familia era origindeh Valle de

Aosta. Este haber nacido en una frontera explicpagte sucos-

mopolitismocultural: lo italiano, lo francés y lo germania fe-

sultaban proximos casi por nacimiento; a esto seliedi después
su interés por las culturas rusa, anglosajona,eheprespanola.
Asi, Pareyson fue siempre un incansable lectobug&m conocedor
de distintas lenguas y, por tanto, su cultura yesudicion eran
inmensas, tal como se desprende de la lecturasdesstitos.

1. IDEALISMO, ROMANTICISMO, EXISTENCIALISMO

La Unica alusion de Pareyson a su adolescenciahgows
encontrado es el recuerdo de la impresién queoldups el comen-
tario de Guzzo a la€onfesionegle San Agustin, cuando todavia
era estudiante en el Liceo de Cuneo. Fruto deietsties fue que,
en 1935, el joven Luigi decidiera ingresar en lauftad de Letras
de la vecina Universidad deurin. Es éste el Piamonte de don Ca-
milo y Peppone; es también el Turin de la SdbamaSala vez
gue del revolucionario Garibaldi; el del salesi&wn Bosco, pero
también el del comunista Gramsci, y donde Nietzschequecid y
murio. Ademas, por aquellos afios se estaba ddaardolalli un
importante nucleo industrial, con toda la emigragidos cambios
sociales y politicos que éstos traen consigo. Neaeo alguien di-
jo que Turin se encuentra entre los Alpes, el do/Fa industria
automovilistica de I&iat. Turin era entonces un hervidero social y
politico, ademds de cultural e intelectual.

En la universidad de Turin, Pareyson se acercéiladafia cla-
sica alemanaque va desde Kant (1724-1804) a Schopenhauer
(1788-1860), y a la que considera “la cumbre de tadfilosofia
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modernaZ2. Aprendié entonces de ésta un método riguros@y-se
ro, que no abandonard hasta el final de sus dtémnas, entendié
que el idealismo aleman no puede ser reducido &lHedarx;
sino que, por el contrario, le lleva a aprecias‘@spectos positivos
del romanticismo —contrario al hegelianismo, pewoifirado de
su irracionalismo—, que mas tarde profundizarausrestudios so-
bre Fichte y Schelling:

A la vuelta de un viaje Alemaniay a pesar de las preferencias
manifestadas tamibén hacia otros profesores, @njd¥areyson
decide seguir el magisterio de Augusto Guzzo. “Meoetraba en
la escuela de Guzzo [...]. Durante el primer afiadeersidad, él
mismo puso un libro de Jaspers en mis mahdaie asi como co-
menzé la relacion de nuestro autor comxbtencialismpque se-
gun él seréa “la corriente mas importante del peresaim contem-
pordneo” que marcara toda su vida. En efecto, r@neesiguiente
Pareyson vuelve a Alemania y tiene alli numerosgsi@ntros con
Karl Jaspers(1883-1969), “la figura que marcé mi laboriosa es-
tancia en Heidelberg en aquel lejano 1937". Deeéluerda su
altura intelectual y su disponibilidad para halglan el joven estu-
diante turinés

Como resultado de todas estas lecturas (Barth, aRasc
Kierkegaard, Dostoievski...) y después de escribjprémera obra
sobre Jaspers, Pareyson publica la primera edu#Bstudios
sobre el existencialism{il943), cuando sélo contaba con veinti-
cinco afos. Asi, segun el Pareyson historiadoexistencialismo,
el idealismo hegeliano —“la forma mas radical dationalismo
metafisico”— se caracterizaria por la absolutizacé la razon, la
radical separacion entre finito e infinito, la deelkcion de la condi-

2. Filosofia e verita(entrevista con M. Serra), “Studi cattolici’, 1{B77),
p. 172.

3. Prospettive di filosofia contemporaneslursia, Milan 1993, p. 125; cfr
también las pp. 118-119 y 123Fijosofia e veritap. 172.

4. Filosofia e veritap. 171.

5. Cfr respuesta Barlano i filosofi italiani (1972), ahora en V. BRRA La
filosofia dal '45 ad oggisegunda edicion, Nuova ERI, Turin 1976, p. 49&as}
Jasperq1940), segunda edicion, Marietti, Casale Monferdt83, p. XII.
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cionalidad histérica de la filosofia y la promocide un cristia-
nismo secularizado. Por el contrario, el existdistia se presenta
como la crisis del racionalismo y del idealismo: agitihege-
lianismo de los existencialistas busca una filosofia petserhis-
térica —no absoluta ni objetiva— que no renundia eerdad, a la
vez que repropone la cuestién del cristianismo.daygendiente,
sin embargo, el problema de la “complementarieddre el infi-
nito y el finito”, entre Dios y la persona, que stie autor intentar
resolvef.

De este modo, Pareyson irA haciendo poco a pocodntgra
pretacién critica del existencialism®espués de estos existen-
cialismos de los primeros treinta afios del sigaref’son propon-
dra un nuevo o segundo existencialismo, en los pésteriores a
la Il Guerra Mundial, con el que intenta rectifidas errores del
primero o por lo menos rellenar sus lagunas. De msido, el ba-
lance que Pareyson hace del existencialismo eplameea unos
problemas que no resuelve de un modo totalmenisfagabrio.
Por eso, afiade, éste tendra un carécter “inestgiieblematico”.
Sera entonces cuando teoriza un existencialismovaeio que
llama “personalismo ontoldgico” y que veremos mdslante. Sin
embargo —y a pesar de esta critica—, Pareysondeszwa siem-
pre existencialista, aun cuando el existencialitraga pasado de
modd: se definird como un “continuador del espiritusesicia-
lista” —y no de la letra—, al que considera coma warriente fi-
loséfica todavia actual

6. Cfr Esistenza e person#l Melangolo, quinta edicion, Génova 1992, pp.
93-94, 97 y 100; existe un buen resumen sobre&tisandel existencialismo que
realiza Pareyson en FURSQ Esistenza e liberta. Il pensiero di Luigi Pareyson
Armando, Roma 1993, pp. 57-65.

7. Cfr Esistenza e persongp. 94-95, 213 y 276-278; S.OBPOLINQ
Estetica ed ermeneutica di Luigi Pareys@admo, Roma 1976, p. 20.

8. Filosofia e veritap. 172.
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2. PROFESOR ENTURIN

Aparte de esta faceta de estudioso e historiadda éBsofia,
Pareyson fugrofesordurante mas de cuarenta afios. Después de
ensefar en un instituto de bachillerato, obtienprsnera plaza de
profesor de filosofia pura, cuando contaba tan editoveinticinco
afios. Ensefiard después también ética y estétidarém (1943-
1984), asi como historia de la filosofia en Pat@b(-1952). Sus
clases —recuerdan sus alumnos— eran perfectasvihésarro-
llaba los temas de un modo certero, sin ni siguegaun guion.
Hablaba con palabras medidas y sin mover las mdeonssto no
parecia italiano”, recuerda Perniola. “Era un pofede ésos que
fascinaban”, concluye Vefa

En estos largos afios de docencia, siguié de careasefianza
de Guzzo sobre el modo de hacer filosofia. A pdeasu caracter
solitario y algo esquivo, quienes lo conocieronrdouerdan tam-
bién como un profesor amable y dialogante: erarfiamo tiempo
intransigente y tolerante, autoritario y liberalaso y orgulloso de
Su pensamiento a la vez que capaz de aceptar +usande sus-
citar— entre sus alumnos posturas distintas ayla’s&n este sen-
tido, continda la tradicion de kescuela del didloggue se desa-
rroll6 en Turin y que habia fundado su maestro,ustmGuzz&l.

También desarroll6 un intenso trabajo como editoteaktos e
historiador de la filosofia, asi como una amplitivedad enacade-
mias y editorialegjue, junto a su labor docente, le hizo merecedor
de varios premios y distinciones. Esta ingenterlatus dice ya
algo de su talante y de su filosofia: Pareysorufu¢rabajador se-
rio e infatigable. Meticuloso y preciso en sus @i&ts, renuncio a
la brillante carrera del "intelectual de moda", gpantregarse de
lleno a una silenciosa y ardua labor filosoficai, Asr ejemplo, en

9. Cfr F. RUSSQ Esistenza e libertap. 31. Los testimonios de Verra y
Perniola han sido dichos de palabra al autor.

10. C. GANCIO, In memoria di Luigi PareysgriFilosofia”, XLIII (1992),
p. 4; cfr también F. BSSQ Ricordo di Luigi Pareysan“Acta Philosophica”, 1
(1992), p. 117.
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1950, aparte de numerosos articulos y del prinmaotdelLa esté-
tica del idealismo alemarpublica la segunda edicion @&studios
sobre el existencialismda primera deExistencia y persong su
famosoFichte, “tal vez su mejor obra historiografic¢a’

Pero ademas habria que destacar su labor qmensador
Pareyson fue “un profesor que era a la vez, como®caras ve-
ces, un verdadero fildsofo”, afirma Giammeta. \fadtiha escrito
gue su maestro es “uno de los filésofos italiangs mas han mar-
cado la filosofia italiana de estos ultimos decghi&in embargo,
afiade Russo, “hacer justicia a los méritos fila&fide Pareyson
es una tarea ardua, pues no le gustaba estar siemgt candelero
y, en vez de hacer una serie de intervencioneriigs y polé-
micas, preferia hacer uso del poder de conviccétadseriedad
especulativa”. Por tanto, para valorar adecuadaerexo el pen-
samiento de Pareyson tendra que pasar todaviaamdmtiem-
pol2,

3. LA “FILOSOFIA DE LA PERSONA

Del existencialismo al “personalismo ontolégicorni“forma-
cion filosofica me movié a poner como centro deespeculacion
filosofica el problema y el concepto de personaiade después:
“la doctrina de la persona es a la vez resultapieegupuesto de es-
tas investigaciones” filoséficds Pareyson considera la “persona”

11. C. GANCIO, In memoria di Luigi Pareysgno.c., p. 6; cfr también
X. TILLIETTE, Luigi Pareyson (1918-199,1JArchives de Philosophie”, 5 (1992),
p. 288; M. RAVERA, Luigi Pareyson et son ecoléArchives de Philosophie”,
57/1 (1994), p. 48.

12. G. WATTIMO, Etica dell'interpretazione Rosenberg & Sellier, Turin
1989, pp. 49-62 y 38-48. p. 49, y FUSRSQ Esistenza e libertgo.c., p. 49; cfr
también pp. 23-28 y G.WFARI, Luigi Pareyson e il senso di un esercizio er-
meneutico“Divus Thomas”, 84 (1981), pp. 113.

13. Esistenza e person@p. 213 y 226. Un resumen de estas ideas sobre la
persona se pueden encontrar en el capitulo Ilipghsonalismo ontologico”) de
F. RUSSQ Esistenza e libertgpp. 77-103.
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como uno de los puntos de partida y de llegadaidibosofia. De
hecho, su primer libro tedrico —escrito despuésuddefinitiva to-
ma de postura respecto al existencialismo— se tiEsstencia
y persona(1950). Alli ve el concepto de persona como uea ia
la vez moderna y cristiana: la aparente contrafimsentre cristia-
nismo y modernidad podria encontrar en esta nogiomposible
punto de encuentth

Pero ¢qué es la persona para él? Nuestro filosottaruna de-
finicion breve y conclusiva de este concepto, gjoe prefiere ir
delimitandolo a base de dar a conocer algunas sleaacteris-
ticas. Procede entonces de un modo descriptivonfenoldgico.
Asi, Pareyson explica qué es la persona por medlo due él lla-
ma una‘dialéctica viva y concreta’ una dialéctica entre concep-
tos opuestos, que no tienen por qué excluirse agagente.
Vendria a ser un “justo medio”, un término interineentre esos
dos extremos que, teniendo su parte de razoniviedat y exage-
ran a la vez un determinado aspecto. Por eso, ¢antella, “la
realidad en Pareyson no es nunca esquematicac@imaleja; esto
lleva a nuestro fil6sofo a superar continuamengectantradiccio-
nes que se podrian dar por la pobreza de analgsintenta ver
las cosas y los problemas en toda su riqueza yvicarcomplejidad
llena de maticés.

Asi, por ejemploja persona es—a la vez e indistintamente—
“existencia y trascendencid’gutorrelacion y heterorrelaciéon! es
abierta y cerrada a la vez, relacién consigo migm@aertura a todo
lo demas —al ser y al resto de los seres—, existegiogular e
irrepetible (como decian los existencialistas) @ela que universal
y trascendente (como proponian los idealistas)méde la persona

14. CfrEsistenza e persongp. 173-174 y 213; S.@PPOLINQ Estetica ed
ermeneutica di Luigi Pareysop. 32, n. 22; A. RSOBELLO, Luigi Pareyson e la
filosofia come teoria della person&n AA. VV., Studio e ensegnamento della
filosofia, AVE-UCIIM, Roma 1966, I, pp. 187-190.

15. Cfr V. SELLA, Persona e arte nella teoria della formativitdGiornale
di Metafisica”, 1957/1, p. 94; G. O®RPURGGTAGLIABUE, Problemi attuali
dell'estetica pp. 321; F. EMONTESE La teoria della formativita e il rinnova-
mento degli studi estetici in Italifl955), enProblemi di filosofia dell'arte
Bottega d'Erasmo, Turin 1962, p. 19.
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esalgo finito que tiende al infinitoel hombre es distinto de Dios,
pero tiene su origen en El y aspira a El. Por pame, dicha per-
sona seran individuoque —al mismo tiempo— estlamado a

una tarea comunes una persona entre personas, una persona en
sociedad. Por dltimo, Pareyson afirma que la pergsan solo ser
(humano) que obra de modo unitarigsto es lo que nuestro filo-
sofo llama “unitotalidad” de la persona, que se iffestara en la
unidad del ser y de todo el obrar de ésta: la pargs una y todo

lo que hace goza de esta unidad origidéria

Junto a esto, Pareyson quiere concretar mas togastablece
los “caracteres de la condicion humana”. En prifagar, la per-
sona espositiva” : el hombre no lo es todo, pero tampoco es la na-
da o lo negativo: la persona es algo o, mejor diebalguief. A
la vez que positiva, la persona ser tamiSaficiente”, puesto
gue no se basta a si misma: necesita de Dios.rsar@eno puede
dar todas las explicaciones sobre si misma, yidaita entre Dios
y el hombre “constituye y funda a la persona coalid&

Positiva e insuficiente, la persona es tambiénwetdactiva y
receptiva”. Receptiva porque su ser y su libertad los hdidwide
Otro; activa porque ese mismo ser y esa libertiddan a obrar, a
actuar, a tener “iniciativa”. Tenemos, pues, undegrado por Otro;
pero, como el nuestro es un ser-en-libertad, lsoper sera siempre
un ser libre y activo, un ser que obra en libegtadma la inicia-
tiva. Esto es, segln Pareyson, la persona notetahihente creati-
va ni absolutamente pasiva: hace libremente, gradizer y a la
libertad que ha recibido antes. El ser y la litgkda la persona tie-
nen un principio que no es ella misma, y por esinlaiativa” de
ésta es una “iniciativa iniciada” por Otfo

Por ultimo, y siempre segun la concepcion de Pargya per-
sona se manifestara también cdfparticipada y problematica’
“En todo acto humano confluyen siemptenismo tiempantentar

16. CfrEsistenza e personpp. 175-178, 186-192, 197-201, 213-214.
17. Esistenza e personpp. 152y 167.

18. Esistenza e personp. 188; cfr también pp. 184-185y 189.

19. CfrEsistenza e personpp. 181-184 y 214-215.
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y participar, carecer y tener, buscar y descubritentar y encon-
trar"20, La persona es, al mismo tiempo, casi nada ytodsi de
manera parecida al dios Eros, el hombre es hij@a®s y de
Penia, de la riqgueza y de la pobreza. Por esor&opa tiene tanto
y carece de tanto: porque viene de Dios sin selias) participa de
Dios pero —a diferencia de El— actGa de un modolproaticél.

Esta grandeza y esta miseria nuestras llevan defiimmbre
no pueda actuar sino a base de intentos”, a qlieergaparticipe
de un quehacer sublime, gracias a que lo ha imterpaosaica-
mente una y otra vez. Aqui encontramos ya las nesidunda-
mentales déntento y logro(tentativo e riuscita Por eso la perso-
na logra: porque lo ha intentado; por eso tienequen al carecer
antes de ello, lo ha buscado; por eso inventa lg:h@brque, des-
pués de mucho trabajo, ha dado con algo nuevoetsopa, aun-
gue no sea omnipotente, es bastante capaz. Sinrgonlueberd
obrar a base de intentos para descubrir e inventare buscala.

De modo que, la persona espehcipio antropolégicode toda
la filosofia de Pareyson. Pero, a su vez, éste ti@principio on-
tologico en el ser y en la libertad, a la vez queptincipio teo-
I6gico en Dios. Asi, nuestro autor establece en su fil@sm nivel
antropoldgico (la persona, “el finito”), un nivehtolégico o meta-
fisico (el ser, “lo inagotable”, inseparable delitzertad, de “la
iniciativa”) y un nivel teoldgico (Dios, “el infitd”). Por todo esto,
el profesor de Turin llamara “personalismo ontatéfia la cum-
bre de su “versidén existencialista del personalisran el que la
persona y su libertad estan firmemente arraigadasl ser y en
Dios. Nos encontramos, por tanto, ante una “antog® metafi-
sica” y, en Ultima instancia, teologféa

20. Esistenza e personp. 215.
21. CfrEsistenza e personp. 215.
22. CfrEsistenza e personp. 215.
23. CfrEsistenza e personp. 14.
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4. LA “FILOSOFIA DE LA FORMA’

Como hemos dicho, por aquellos afios, Pareysontegiadn-
condicionalmente a la filosofia de la existencigl &xistencia-
lismo —afirma Vattimo— esté eficazmente presenteelepensa-
miento estético del siglo XX, e inspira una visibel arte que se
encuentra mucho mas cerca de la concreta experidadias artes
y de las poéticas militantes, que muchas de |&ieest filoséficas
metodicas”. Esto explicara, en parte, la proximidadla estética
del fil6sofo de Turin a la experiencia concretaatéd, asi como el
que la antropologia sea el punto de partida dewistsobre el arte
y el hacer humano en general. De la filosofia deetsona a la del
formar, es decir, del ser humano al obrar humaedxiktencia y
persona(1950) a laEstética(1954%4.

A partir de 1945, Pareyson empieza a impartir slaseestética
en la Universidad de Turin, para convertirse praroel primer
catedratico de esta disciplina en ltalia. Al afguignte, publica su
primera obra de estética tituladaalogia del arteen la que se
confrontan las estéticas romanticas con las p@ticatempora-
neas, principalmente francesas. En 1947 publicgp@sculoVida,
arte, filosofia en el que se ocupa de Hegel y de las estét@as
lianas del momento; después vendran los estudios® Sdico y
Aristételes. Mas tarde, en 1950, publica el prigménico tomo de
La estética del idealismo alemdldant, Fichte y Schiller). En to-
dos estos estudios historicos, “Pareyson no setentira en repetir
acriticamente l&ommunis opinipsino que volvera a estudiarlos
desde el principio, afrontando las cuestiones rifésles”, dice su
maestré>.

Por tanto, seran éstos los primeros pasos de Barepda esté-
tica: partir de la historia, para llegar después toria En 1950

24. G. \ATTIMO, L'esistenzialismo e [l'esteticaen M. [EFRENNE
D. FORMAGGIO, Trattato di estetical, Mondadori, Milan 1981, p. 332.

25. Cfr A. Qzz0, Studi di storia dell'estetica’Archivio di filosofia”, 1950
(Filosofia e linguaggio), pp. 100-102; SIMGNE, Luigi Pareyson a un anno dalla
scomparsa“Studi kantiani” 6 (1993), p. 68.
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nuestro joven profesor comienza a publicar una s#i articulos
en “Filosofia” —la revista de Guzzo— que dara lugau “mayor
libro de estética”: |&eoria de la formatividad1954). Sobre él es-
cribird Pareyson afios mas tarde: “Todavia en lgymsa, la
estética croceana era el Unico punto de referemcltalia. Pero en
aguel momento surgieron nuevas exigencias: sode ta discu-
sion de temas que la censura croceana habia edpulsaltalia.
Por otro lado, se hacia necesario salir al pasasdeuevas necesi-
dades que surgian en aquel momento. Este fue & gampartida y
el ambicioso proyecto de este lib#&”

Por tanto, para fundamentar la “filosofia de laspar”,
Pareyson nos propone utraetafisica de la forma’que, a su vez,
tendra una gran importancia a la hora de desarioBaconceptos
de formacién e interpretacion que veremos mas aigeléen una
filosofia de la persona, existen unos vinculos strdetibles que
unen entre si la estética de la formatividad, umzsegologia de la
interpretacion y una metafisica de la forAfa’Se entiende, pues,
que su filosofia es un saber unitario y progresiv@stro autor pa-
sa de una antropologia a una estética y a una @ogéz, en las
gue se encuentran las primeras lineas de su hauntieené

De este modo, el punto de partida de esta filostd#ita forma
se encuentra en el personalismo de nuestro aukorma” es
—valga la redundancia— todo aquello que ha sidm&oio, es de-
cir, cualquier obra: las personas y las cosas datlaraleza, junto
con todas las obras humanas (pensamientos y ascigrasilios y
obras de arte). El concepto ferma” nacera, pues, para poder
explicar las relaciones de la persona con el myndon sus pro-
pias obras: por un lado, la persona vive entre dsrrfas conoce,
las emplea, las hace; y por otro, toda forma tigumee ver con la
persona que la ha formado. Por esto, también enl#sho sen-
tido la persona es una forma que tiene su origearetprimer

26. Estetica. Teoria della formativitd1954), quinta edicion, Bompiani,
Milan 1991, p. 7

27. Estetica pp. 217-218.
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Figurador”, es decir, en Dios. Es ésta la llamadatafisica de la
forma28,

Ademas, “el concepto dermaes esencial también para la esté-
tica, porque la belleza consiste precisamente efosma. Forma
significa organismo que vive con una vida propE"profesor tu-
rinés define de este modo la forma: como una cataal o artifi-
cialmente bella que tiene vida propia, es decim@on “ser vivo”
dotado siempre de una cierta interioridad. A su estas formas
vivas y bellas seran “el logro de un proceso” denfizion: han si-
do bien formadas y suponen todo un éxito, alcansradauna serie
de intentos. Por tanto, intimamente unido al cotocele forma,
Pareyson propone el concepto “fmatividad” o formacion, es
decir, el proceso que da lugar a la fottha

Asi, la persona es una forma que se relaciona con foyrase
hace formasy se puede afirmar que todo lo que hace una p@rso
lo hace formando cosas, acciones e ideas, es fteanas. La per-
sona esta intimamente relacionada con las formaaturates o
artificiales— que le rodean: las puede conocelizatias e incluso
re-formarlas, formarlas de nuevo. El hombre pueddudjar a nue-
vas formas, tanto materiales (objetos, acciondabps) como es-
pirituales (imagenes, deseos, pensamientos). Ytquar ello serd
también capaz de crear obras de arte, como segsirgendaC.

5. LA “FILOSOFIA DE LA INTERPRETACION

Y de laEstética(1954) aVerdad e interpretaciofl971). Par-
tiendo del proceso de formacion, el profesor twise ocupara de
la interpretacion de la forma y, mas en concretdadbra de arte.
Al ser “cumbre de un proceso” cuyo resultado ekelleza, toda
forma exigira a su vez ser “interpretada”: conocmmtemplada y

28. CfrEsistenza e personpp. 216-218.
29. Esistenza e personp. 222.
30. CfrEsistenza e personp. 222.
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admirada por otros. La forma es el logro de ungso@ue requie-
re ser contemplado. La forma puede ser interprgtadgue antes
ha sido formada; de hecho, interpretar es desetlaroceso de
formacion de tal forma. Por tantia, interpretacién es un proceso
formativg al igual que lo son todas las actividades humanées
forma es interpretable porque es un “movimientdada”, el re-
sultado —ahora inmdvil— de una dinamica actividarfative?.

En efecto, nuestro filésofo define la interpretacidomo un
“conocimiento de cosas por parte de personaa’persona y la
formavuelven a hacer aparicion aqui: “sélo la formadeuser in-
terpretada —es mas, exige ser interpretada— y Isdlmersona
puede interpretarl82 Légicamente seran también validos aqui los
caracteres expuestos en la “filosofia de la pefsampicados aho-
ra al acto interpretativo. Como consecuencia, faqra esta abier-
ta a las formas y, de hecho, es el Unico “érganpetetracion” ca-
paz de conocerlas.

¢Como se desarrolla entonces esta interpretaciom® Gcurre
en toda actividad humana, la interpretacién serdbitn a la vez
activa y receptivaal mismo tiempo que la persona acoge las suge-
rencias que le hace llegar la forma, ésta se nmasaeivisima e
intentara comprender a fondo dicha forma. Ademassegundo
lugar, el intérprete procedera a baserdentos “la persona pro-
pone poco a poco figuras destinadas a revelarrtaafoes decir,
[sugiere] esquemas de interpretacion que serardabados, susti-
tuidos, corregidos, integrados, mejorados, aceptade! curso de
un proceso de verificaci6ff. En efecto, el intérprete propone so-
luciones e imagenes que intentan revelar la foynsael resultado
no es totalmente satisfactorio, vuelve a intentdréodindmica de
actividad y receptividad, de intento y logro vuebveser esencial
aqui.

De este modo, entramos ahora en la “gnoseologaideerpre-
tacion”, elaborada en la estética y que despuésrseertira en una

31. CfrEsistenza e personp. 218.
32. Esistenza e personp. 218.
33. Esistenza e personp. 219.
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hermenéutica universal, valida también en otrasc@s y disci-
plinas humanas. Pareyson aplica esta hermenéuic®dlo a las
formas y a la obra de arte en especial, sihoda conocimiento
incluido al de la verdad. Asi, podremos interprédaito las formas
de la naturaleza, como las de la sociedad y destaria: tan so6lo
se trata de ver estas formas como el resultadanderaceso, de
apreciar que han sido formadas por alguien. Ind&apiquiere de-
cir, en este sentido, ver formas y personas ddedsdas las cosas:
tanto si tienen su origen en la naturaleza comel Bombré4.

La hermenéutica universal de Pareyson —como sabenfios
elaborada en los afios 60 y culmina &ardad e interpretacian
Pareyson desarrolla mas ampliamente ahora lo ghabja venido
diciendo desde los afios 40 y 50 en el ambito destética. En
efecto, segun nuestro autor, “los vinculos entrestética y la her-
menéutica son estrechisimos. Tiene un caractemietativo no
s6lo —como es obvio— la lectura de la obra de aitey también
la produccion de ésta, cosa que no siempre se Eliggoceso de
formacion de la obra es interpretativo porque sgbéece un diélo-
go del artista tanto con la materia que ha de fgro@mo con la
forma que resulta®.

Vemos pues aqui de nuevo los vinculos que existée el
“personalismo ontolégico”, la “metafisica de larf@” y esta
“gnoseologia de la interpretacion”; y casi sin d@arouenta, hemos
pasado del concepto de “formatividad” al de “intetpcion®S.
Como hemos sefialado, dicha gnoseologia sera eamresu libro
Verdad e interpretacigren el que Pareyson pasa del concepto de
“forma” a los de “verdad” y “ser” y, por tanto, dea “gnoseologia
de la interpretacion” de la forma a una “ontologé&lo inagota-
ble”, es decir, de la verdad y del ser. Segun agwautores, esta
obra es el punto de partida y de llegada de togmessamiento, “la

34. CfrEsistenza e personp. 222.

35. Interpretazione e libertgentrevista con Sergio Givone), en GAMIMO
(ed.),Filosofia '91, Laterza, Roma-Bari 1991, p. 4; cfr también p. 5.

36. CfrEsistenza e personpp. 221-222.
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obra cumbre de Pareyson”, “un clasico de la herot@rz€, “una
obra teérica de primer ordeft!

“Asi, desde finales de los afios 50 y basandose éneypreta-
cion personal del existencialismo, Pareyson adatanta direccion
ontolégica-hermenéutica que el pensamiento heideggeiba a
tomar en los afios sucesivos, a partiiSéaderos perdidopubli-
cado precisamente en 1950”, dice Vattimo valoraladtabor de
nuestro filosofo en el campo de la hermenéuticaadel Destaca
ademas que “el Unico filén estético [que perdurgud se remite a
la tradicidn existencialista es de origen heideigger, la cual su-
braya la centralidad de la hermenéutica en laxiéftesobre el ar-
te. En esta orientacion, se ve el arte [...] coefacion con la ver-
dad”. Luego la estética de la recepcion de nuesitor preparaba
la hermenéutica del arte, que después adquiriréaudcter uni-
versats,

En efecto, el filésofo turinés se sirve del artargverificar el
caracter profundamente originario [de la interpiéta, hasta el
punto de conferirle una validez generalisima y fewnda apli-
cacion a todos los campos”, aunque excluye de rggdbcito en
varias ocasiones el ambito de las ciencias expstates. Como
consecuencia, Pareyson habld'@galogia con el arte”cuando se
refiere precisamente al conocimiento de la vergady “analogia”
no significa, segun Verra y Ferraris, ni estetiaaani confusion:
cada una —verdad y obra de arte— mantienen suidaentSin
embargo, Givone ve aqui una cierta estetizacida gerdad, en el
sentido de que “la verdad de la que la filosofia damada a ha-
cerse intérprete se encuentra [también] en el derdaarte y en el
mito”, la cual seria no una postura irracionalpsiia mas racional
de todas las posturas’

37. S. GAMETTA, Ricordo di Luigi Pareysan“Informazione filosofica”,
1991/4, p. 6; X. TLLIETTE, Prefazionea M. GENSABELLA FURNARI, | sentieri
sulla liberta. Saggio su Luigi Pareyso@Guerini, Milan 1994, p. 13; G.BRZO,
Luigi Pareyson e il problema dell'interpretazigri@quinas”, 1972, p. 437.

38. G. \ATTIMO, L'esistenzialismo e I'estetica.c., pp. 341 y 340.

39. Verita e interpretazioneMursia, tercera edicion, Milan 1982, pp. 69 y
70; cfr también pp. 81 y 239; V.BRRA, Esistenzialismo, fenomenologia, erme-
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Asi, Rizzi explica las diferencias que existen erf inter-
pretacion de la verdad y la de la obra de arte:VErdad e inter-
pretacion la forma ya no es el centro de la interpretacédm que
lo son més bien la verdad o el ser. Ahora biemé#oy verdad son
dos nombres distintos de una misma cosa. Fueriteetpretacion
inagotable, la forma es a su vez un producto acalpashto de par-
tida de la interpretacion, la forma es el puntdiggada de la for-
macién. [...Sin embargo,] es distinta la condicdm la verdad:
principio puro, fuente primera, origen absolutor Ranto, sera
también distinto el acto de interpretacion: cuaédte se dirigia a
la forma, trabajaba con algo finito que conteniadella y la pre-
sencia de lo infinito; pero cuando se dirige adadad, la inter-
pretacion esta en relacion con el mismo infirfi¢o”

Por tanto, dejando ya las posibles repeticioneserpas al desa-
rrollo de una teoria mas profunda sobre el valg@resivo y reve-
lativo de la interpretacion, sobre su originaligatbriginariedad”.
Recordemos antes un consejo del filosofo: “Estagnpé estan
destinadas a un tipo de lector que lee lenta y tadainente, que

neutica, nichilismpenLa cultura filosofica in Italia dal 1945 a 198Q.aterza,
Roma-Bari 1985, p. 409; M.ERRARIS Un'estetica senza operéRivista di
estetica”, 1993/2, p. 96; SIN®NE, Complessita, interpretazione e pensiero tra-
gico, “Rivista di estetica”, 1993/2, p. 7huigi Pareyson a un anno dalla scom-
parsa o.c., p. 70.

Pues bien, para ilustrar esta analogia, el profesimés pone en concre-
to el ejemplo de lanGsica de la que se revela un profundo conocedor. Establ
entonces paralelismos entre su hermenéutica ytéapietacion de la obra mu-
sical, con conceptos que nos resultan muy famdidfEambién en la musica la
interpretacion es revelativa y plural a la vez;li#n en la musica la obra es acce-
sible solamente a través de su ejecucion; tamirida misica la multiplicidad de
la interpretacion no compromete la unicidad debdeptambién en la muasica la
ejecucion no es copia o reflejo, sino vida y pasesie la obra; también en la mu-
sica la ejecucion no es Unica ni arbitraki@rita e interpretazionep. 68; véanse
también pp. 56, 60-61, 64, 66, 68-71 y 81-83).

Sin embargo, al final hara una matizacion, estaelo unadiferencia
entre hermenéutica del arte y de la verdad: “Edccigue la comparacion con la
obra musical, por muy grande que sea la analogitnesélo una imagen. Existe
una diferencia decisiva y es que, mientras tendanpartitura de la obra musical,
no existe ninguna “partitura” de la verdaéil¢sofia e veritap. 176).

40. A. Rzzl, Infinito e persona. Ermeneutiche cristiane di femtla crisi
de sensplanua, Roma 1984, p. 132.
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estd dispuesto a desarrollar e integrar las [tésjnsugerencias
[que se le ofrecen]. Por tanto, se confia en labmohcién del lec-
tor. Muchas de estas [paginas] son el resultadondedensa con-
centracion vy, por tanto, estdn expuestas al peJagocaer en] lo
gue dice el aforismbrevis esse lavoro, obscurus fipor ser un

libro breve, resultara dificil de entend®t”Asi, aqui tan sélo se
podran esbozar a modo de apunte algunas ideas estareerme-
néutica.

Pareyson define la interpretacion como “forma deocomiento
en el que el “objeto” se revela en la medida enajusujeto” se
expresa, y al revé®. Por tanto, se trata de un “conocimiento his-
torico y personal” —no absoluto— de la verdad. Epsontramos,
pues, de nuevo con los dos polos de la interpfetaan elemento
variable y otro establéa persona y la verdadComo consecuencia
directa, en la interpretacion, se encontraran ersdypemente uni-
das la revelacion de la verdad y la expresion gedpia persona-
lidad y del propio tiempo. La interpretacion set@tdlmentereve-
lativa y totalmenteexpresivaa la vez que totalmentgersonal y
ontolégica™*3,

Persona y verdad se encuentran presentes en tedpréta-
cion, conviviendo de modo continuo en un dificil#igrio que ha
de alcanzar a todo intérprete. De este modo, ¢aprdtacion hara
posible que un particular punto de vista alcancedalad y el
sef4. Una vez mas, resultan inseparables forma y parpon un
lado, y la persona y la verdad y el ser por oteohermenéutica del
arte y la hermenéutica de la verdad presentan muilefuianalogias;
pero al mismo tiempo hemos de advertir que eltartesélo es un
mediador entre esa misma verdad y la personateelacomo la

41. Verita e interpretazionep. 71.

42. Verita e interpretazionep. 54. Notese quebjetoy sujetovan entre-
comillados; de hecho, mas adelante hablandedsonay verdad al igual que an-
tes se hablaba @®sa formay obra de arte(cfr pp. 71-73).

43. Verita e interpretazionep. 55.
44. CfrVerita e interpretazionep. 93 y 99.
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filosofia y el resto del obrar humano— revela tambla verdad,
pero no es lo mismo que la veréad

Sin embargo, el espiritu de ambas hermenéuticassgempre
el mismo: libertad y fidelidad, verdad e interpogda personal. La
cita sera larga, pero clarificadora, también porgpe las Ultimas
palabras suyas que sobre esta disciplina han sidaadas. “Que
la verdad se da solo dentro de la interpretacidede ser enten-
dido de dos formas: la verdad reside en la inteapi@ como
estimulo y norma, sin reducirse a ésta [=a lapné&tacion]; o bien
la verdad se entrega totalmente a la interpretadi@olviéndose
en el acto mismo de ésta. En el primer caso, éaprgtacion tiene
—en lo que se refiere a la verdad— un deber ddidat[...]. En
el segundo caso, por el contrario, cualquier sofupiarece justifi-
cada, al faltar toda norma y toda distincion efittelidad y trai-
cion y entre el logro y el fracaso”.

“En el primer caso, las interpretaciones dignadalenombre
son pocas, y estadn rodeadas de una multitud degdeerroneas,
falsas, insignificantes. En el segundo caso, existstas interpre-
taciones como discursos, y todas las interpretasigon verdade-
ras [...]. Esta claro que en el primer caso el @@nesnto hermenéu-
tico estd dominado por la angustia de la interpr@ta es decir,
tanto por la conciencia del riesgo del fracaso cporda responsa-
bilidad de la traicién. Se trata de un camino dimodmodo, escar-
pado [mpervid. Mientras esta igualmente claro que en el segundo
caso la indistincidn entre verdad y error aseguargapido y como-
do recorrido®.

En cualquier caso, la hermenéutica que Pareysqopeointen-
tar ser la primera: la que busca la verdad cogaigdibertad, a la
vez que intenta ser fiel a la obra de arte y ael@ad. Santinello
por su parte destaca que la de Pareyson es veadsslge una fi-
losofia que mira a la verdad, renunciando a todtopismo o a un
“misticismo de lo inefable” que la convertiria eoegia o en
religion. Rosso indica la simultdnea relacion d@dasona con la

45. CfrVerita e interpretazionep. 17.
46. Interpretazione e libertgpp. 7-8.
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verdad, sin que esto comprometa la trascendencistaelltima
respecto a cada person®eftsonay forma —concluye Bottani—
son los dos polos de @ventoque encuentra un acceso al sery a la
realidad, s6lo por medio deilaterpretaciont que se da en el arte y
en cualquier actividad humana. Persona y formawanvia de
acceso al sery a la verdad que se encuentranrealidad, y a los
gue se accede gracias a la interpretacion. ABiagera hablaba de
la “fuerte tension ética de la estética de ParéysBrametta se
referirq a la hermenéutica de nuestro autor corad‘giran celebra-
cion entusiasta de la verdad”. El compromiso éstético y onto-
l6gico de la hermenéutica de Pareyson quedan fieedaday’.

6. ¢ QIE ES LA FILOSOFIA?

Como hemos visto, uno de los objetivos inicialesPdecyson
era desarrollar una filosofia desde el punto deawdel finito, es
decir, de la persona. Por tanto, tal y como sastefichte y
Jaspers, el filésofo sera siempre consciente tdatgu limitado
punto de vista, como de la condicionalidad hisgde su pensa-
miento. “La filosofia es profundizacion, interpreta, explicacion
de una perspectiva personal: es la plena consaidada vida mis-
ma de la person&®. Asi puesla filosofia sera especulativa, perso-
nal e historica al mismo tiempyg cada una de estas tres dimensio-
nes no pueden darse sin las otras; prescindir dederestos tres

47. Cfr G. ENACCHI, Storia della filosofia dell'esistenza nel pensiero
italiano contemporaneoLibreria Editrice Vaticana, Ciudad del Vaticano909
p. 158; G. 8NTINELLO, Immagini e idea delluomdJaggioli, Rimini 1984, p.
187; A. ROSSQ Ermeneutica come ontologia della liberta. Studidiasteoria
dell'interpretazionione in Luigi PareysoiVita e pensiero, Milan 1980, pp. 97 y
108-111; L. BOTTANI, Estetica, interpretazione e soggettivita. H. G. Gaér e
L. Pareyson“Theoria”, 1 (1982), p. 109; M. RAVERA?remessa del curatoye
0.c., p. 73; S. AQMETTA, Ricordo di Luigi Pareysarp. 6.

48. Esistenza e personp. 153; cfr también pp. 59-61.
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aspectos —verdad, historia, persona— supondrigidrair la mis-
ma esencia de la filosoffa

Como consecuencitg unidad de la filosofia y la multiplicidad
de las filosofiadian de ser afirmadas conjuntamente. Pareyson sos-
tiene simultaneamente la personalidad e histouicit#ala filosofia,
a la vez que defiende la universalidad necesartadmsaber filo-
séfico: “filosofia significa a la vez —siempre y concretamente—
una filosofia y la filosofia”. De este modo, el filésofo de Turin
pretende establecer un vinculo intimo entre laaasdla filosofia,
a la vez que implanta un pluralismo y un didlogtreetodas las
perspectivas que miren a la verdad, alcanzandosstdemodo la
llamada “confilosofia”. Pareyson se plantea la isigie pregunta:
“¢es posible una concepcion pluralista pero ndivedta de la ver-
dad?”. E intenta responder a esta preocupacioraaznsu filoso-
fia, rechazando tanto el escepticismo en cualgaderaus formas
como el dogmatismo ideolégico o el fanatismo irtielal. Ponga-
mos el ejemplo pareysoniano de la orquesta. Cadamee inter-
preta personalmente la misma melodia de la vegiadjesafinar
ni salirse de ésta. De este modo, un posible oymmee oir las
distintas voces, sin dejar de escuchar la melogitoado, que es
Unica para todos. Por el contrario, esta audidifidrsica de la ver-
dad no se daria si uno de los instrumentistas idesaf o si todos
gjecutaran una idéntica \R9z

Surge entonces otra pregunta ineludible para raesitor:
¢para qué sirve la filosofia hoy? Esta sera ungupte especial-
mente adecuada después de la critica a la filogadisgu funcion
social, realizada en estos ultimos tiempos de utornaés radical.
La Unica salida a esta critica es —segun nuesta-auuna res-

49. CfrEsistenza e personap. 155-157. Un resumen de estas ideas se pue-
de encontrar en el capitulo VIII (“Il ruolo delldoksofia”) de F. RISSQ Esistenza
e liberta o.c., pp. 179-198.

50. Esistenza e personp. 18. Cfr tambiétJnita della filosofia “Filosofia”,
1952/1, pp. 92-95Prefazioney Conclusione(1953) aG.W.F. HEGEL, Intro-
duzione alla storia della filosofijaquinta edicion: Laterza, Roma-Bari 1982;
Esistenza e persong. 217; R. IONGO, Esistere e interpretare. Itinerari spe-
culativi di Luigi PareysonCUECM, Catania 1993, pp. 111, 134 y 188-189; M.
GENSABELLA FURNARI, | sentieri della libertao.c., pp. 125-126.
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puesta igualmente radical: hoy dia el pensamiesttpleno, pro-
fundo, radical si es pensamiento de la verdad”.eAsiituro de la
filosofia esla recuperacion de la verdad y del saunque éstos se
encuentren ya en el origen de la filosofia, y nensgmplemente
su objeto. “El discurso seré filosofico cuando, mhias habla de
los entes, revela igualmente el ser; cuando, naisriabla de las
cosas, dice también la verdat”

Como consecuencia, para dar con esa verdad, $affiiodebera
estar en contacto no soélo con la ciencia, sino immton el arte y
los mitos. Pareyson defenderadémension mitica—no mitolégica
ni alegérica— de la filosofia, “como primaria y girial captacion
de la verdad”, sin que esto signifique caer ers&tieismo o en el
irracionalismo. Diferenciandose del mito, la filfiso “vuelve a él
para profundizarlo”, ya que éste “dice cosas qle s®pueden de-
cir de ese modo”. Como afirma Penzo, segun Pareysio y lo-
gos se armonizan mutuamente” cuando la filosofjealoevelar la
verdad?2

Pero a esta vocacién veritativa y ontoldgica déldaofia, se
une su necesaria referencidaapersona la filosofia debe estar
fundamentada en la verdad y en el ser, a la veEspaees siempre
—deciamos— profunda e irrenunciablemente persésél.se tra-
ta de “una filosofia del hombre sobre el hombreagdrhombre”:
hablar del ser y de la verdad siempre en relagidnla persorfg.
Verdad y persona son, pues, los dos principiostimeiables de la
filosofia. A su vez, este compromiso de la perqmvda verdad le
lleva a una situacion dificil y problematica, yeeglicha verdad es
una fuente inagotable e inaferrable, no un simpjeto que se po-

51. Verita e interpretaziongp. 205-206.

52. Esistenza e persong. 24; Verita e interpretazionep. 138; Inter-
pretazione e libertapp. 5-6; G. ENzO, Luigi Pareyson e il problema dell-
interpretazione o.c., p. 438; cfr también F.OMATIS, Ontologia del malgo.c.,
pp. 77-86.

53. Esistenza e persong. 10; cfr también pp. 148-151, Werita e in-
terpretazionepp. 138, 153-154 y 223.
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see y agota. El dramatismo existencial de esteap@aato resulta
evidenté4.

Por otra parte, se reclama una filosofia entenclishao un que-
hacerconcreto y abstracta la vez. Sin renunciar a su naturaleza
especulativa y reflexiva, la filosofia no es un esahbstruso y
separado de la realidad; sino que mantendrd uechstrcontacto
con la experiencia y el sentido comdn (aunque tdmbiatara de
no confundirse con éstos). La filosofia parte deetxperiencia
comun, pero llega mucho mas &#larambién el pensamiento filo-
sofico establece hondaslaciones con otras actividades humanas
—el arte y la religion, la ciencia y la politica-# £onfundirse por
esto con ellas. La filosofia se relaciona con lasrdas actividades
humanas debido al origen comdn de todas ellas serey en la
verdad; y de este modo se entiende la unidad tsdréa y practi-
ca, a la vez que mantienen su identidad y su aniti@@®

Con esto Pareyson nos recuerda que la filosofiee treucho
gue ver con la vida, y que la propia existenciacaae modo im-
borrable el propio pensamiento. Es aqui donde miapgadimen-
sidn existenciabue tiene toda filosofia: cada una de las fil@sofi
refleja también las decisiones que toma cada fibkds@si pues,
“en la base deualquierfilosofia hay siempre una eleccion”. No
podra haber nunca una filosofia neutra, aséptipageguntamente
objetiva, pues la voluntad y la libertad tambiétiian en el pensa-
miento. Son inherentes a todo quehacer filosof@meptos como
apuesta y riesgo, duda y angustia, “compromisdgdtbertad” y
“la fidelidad al ser” y a la verdad. No por estc@daaer Pareyson
la filosofia en un fideismo o en un voluntarisma,que tan solo se

54. CfrEsistenza e personpp. 18-22 y 205.

55. Cfr L'estetica e i suoi problemMarzorati, Milan 1961, pp. 221-224;
Conversazioni di esteticdursia, Milan 1966, p. 117. De esta Ultima olx&ste
una traduccién al castellano que preferimos néatipor no parecernos la mejor.

56. Cfr “Filosofia e ideologia” eWerita e interpretazionepp. 93-190; véase
también V. \ERRA, Esistenzialismo, fenomenologia, ermeneutica, nghi
0.C., p. 494; A. BSSQ Ermeneutica come ontologia della libertac., p. 119; cfr
también pp. 131-132. Por el contrario, Mancini idera a Pareyson “aristocra-
ticamente contemplativo”: cfr I. ANCINI, Teologia, Ideologia, UtopiaQuere-
niana, Brescia 1974, en particular las pp. 459-464.
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trata de “convertir la eleccién en algo permeabla razén”: la ra-
z6n y la libertad salvan a la filosofia de todalitarismo de la
voluntad’.

Del mismo modo, tampoco podra ser excluida dddadfia su
dimensién religiosaAsi, por ejemplo, hablando de las relaciones
entre filosofia y cristianismo, afirmaba PareysofExistencial-
mente hablando, ‘filosofia cristiana’ y ‘filosof@e un cristiano’
son lo mismo, a menos que el filésofo sea tan pastiano de te-
ner una doble vida”. Lo cual —insiste— no nos dibear a con-
fundir tampoco la filosofia con la religion o canteologia: “en la
experiencia religiosa, esa ‘verdad’ y esa ‘traseani’ de la que
he hablado en filosofia asume el aspecto de un-Bidsl Dios de
Abraham, de Isaac y de Jacob, no el de los fil&sefoal que se
trata de t0, se le reza y se le considera un padfélosofia y reli-
gién son dos realidades distintas, aunque —a la—viezreligion
ofrece luces y vinculos irrenunciables a la pergwidilosofo y a
sSu pensamiento.
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57. Filosofia e verita pp. 174-175; cfr tambiéRensiero ermeneutico e pen-
siero tragicq en J. ACOBELLI (ed.), Dove va la filosofia italiana?Laterza,
Roma-Bari 1986, pp. 136-137; respuesta a la enciestano i filosofi italiani
0.C., p. 495.

58. Filosofia e veritapp. 173-174.
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