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Notas sobre numen y maiestas en Apuleyo ()

Numen vy maiestas son conceptos de larga raigambre latina, comprensibles
para cualquier romano dentro de su tradicidn cultural ; relacionados entre si en
las dedicatorias con la férmula deuotus numini maiestarique, conforman ademds
uno de tos modos mds caracteristicos de exteriorizar la lealtad al emperador en
los siglos nt y 1v d.C. No estd claro, sin embargo, si estos dos términos han man-
tenido en la {érmula su significado primigenio o si han afiadido nuevos matices
acordes con el cambio que el fenémeno multiforme del ‘culto Imperial’ sufre con
la llegada de la dinastia Severa. La obra de Apuleyo, impregnada de las doctei-
nas filosdfico-religiosas en boga en la segunda mitad del siglo n d.C., puede ser-
vir como punto de comparacion.

No es objeto de este irabajo analizar la idea que el autor de Madauros pudie-
ra tener del culto imperial, o las manifestaciones de este fendmeno que se pudie-
ran adivinar en su obra, ciertamente indirectas v escasas ('), Mas bien, se trata de
destacar los matices semanticos que numen y maiestas han adquirido antes de la
aparicién de la férmula, es decir, qué nuevas connotaciones los han hecho aptos
para designar realidades hasta entonces poco conocidas. Para ello, después de
pasar revisia en un primer apartado al fendmeno de este tipo de dedicatorias al
emperador v a sus posibles puntos en contacto con Apuleyo, se plantea en un
segundo el andlisis [éxico de numen y maiestas en esie autor.

L. deuotus rumini maiestatique eius. — La férmula deuotus numini maie-
statique eius aparece casi exclusivamente en inscripciones dedicatorias sobre
bases de estatuas, dirigidas a emperadores en vida, cuyo nombre en dativo enca-
beza el texto. Los dedicantes son grupos o autoridades, tanto militares como civi-
les, no particulares, aunque en ciertas dreas parece ser exclusiva de ambientes
castrenses. Su distribucién cronoldgica abarca aproximadamente dos siglos,
desde los dltimos afios del 11 hasta finales del 1v d.C. Los primeros testirnonios
conservados comresponden a Septimio Severo, son fechables en torno al 195 y

(*) Este trabajo fue realizado durante una estancia investigadora, financiada por el
Ministerio Espafiol de Educacién y Cuftura (Programa Nacional de Formacitn del
Personal Investigador), en el Institut fiir Altertumskunde de la Universidad de Colonia.
Agradezco a los profesores J. B. Torres GUERRA y A. Ruiz la atencién prestada a versio-
nes previas de este escrito, cuyos errores e imprecisiones son de mi exclusiva responsabi-
lidad.

{'y ApuL., Met. 7,7y 9, 42, cfr. F. Tagcer, Charisma, Studien zur Geschichte des anti-
ken Herrscherkultes, I, Stutegart, 1960, p. 540ss.
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muestran vacilaciones, con predominio de deuctus numini eius (%). Con Caracala
se da ya la fijacion de la forma comin y su rdpida difusién por casi todo el impe-
rio. Como consecuencia de esta consolidacidn, comienza un proceso de desva-
necimiento semantico que se prolonga hasta Teodosio y que se manitiesta en la
progresiva acumulacién de superlativos y nuevos conceptos, come la clementia,
pietas, perpetuitas o serenitas (%).

El primer estudio especifico de este fendmeno es un articulo de Gundel de
1953 (*), que adopta una perspectiva histérico-conceptual, como parte de sus
investigaciones acerca de la maiestas imperatoris. Es decir, se busca el origen y
sentido de la formula reconociendo para cada uno de los elementos un significa-
do en el marco de la tradicién estrictamente romana. Bl andlisis de estos ele-
mentos por separado explicaria la pertinencia de la expresién aplicada a fos
emperadores, por acumulacién de connotaciones,

En esta Iinea de estudio, ha prevalecido el parecer de que la férmula se diri-
ge al aspecto invisible (numen) y al visible (maiestas) de la excelencia sobrehu-
mana del emperador (). Mientras que el sentido de aumen viene marcado por la
especial presencia del poder de un dios (*), este uso de maiestas presupone la
identificacion maiestas populi Romani y maiestas imperatoris, que habfa propi-
ciado el Principado (7). Si bien ambos conceptos no habrian llegado a ser sindni-

(2) CIL, 111, 14428 = AFE, 1902, 125 = ILS, 8915 = [LBR, 260; CIL 11, 3201 ; AE,
1985, 579 = AE, 1967, 237b.

(3) Vid., por ejemplo, CIL, IIL, 10596 = AE, 1941, 12 ; CJIL, T, 14333 = AF, 1901,
207, CIL, VL, 1171 ; CIL, VI, 1172 CIL, VI, 1174 ; CIL, V1, 36955 = AE, 1900, 100 =
1903, 14 ; CIL, VI, 27374 = AE, 1951, 75 ; CIL, X, 7229 ; CIL, X, 7230. La alternancia
eius/eorum se da desde un comienzo e indica un uso no restingido al emperador, mientras
que no se encuentra depotus numinibus o deuotis numini domus diuinge.

4) H. G.GunpgL, Devofus numini maiestatigue eius. Zur Devorionsformel in
Weihinschrifien der romischen Kaiserzeit en Epigraphica 15, 1953, p. 128-150. Bl estu-
dio analiza un conjunto de poco mas de 200 inscripciones. Vid. asimismo Ip., Der Begriff
Muiestas im Denken der augusteischen Zeit en Saeculum Augustum I Herrschafi wnd
Gesellschaft, ed. G. BINDER, Darmstadt, 1969, p. 110-138 ; Ip., Der Begriff Maiestas im
politischen Denken der rémischen Republik en Historia 12, 1963, p. 283-320. Gundel,
restringiéndose a los testimonios de la férmula completa, considera CIL, VI, 1058 = ILS,
2157, del afio 210, la inscripcion més antigua.

(3 Gunpet, Devetionsformel [n. 43, p. 140ss. ; Taecer {n. 1], p. 247 ; A, ALroLpy, Die
Ausgestaltung des monarchischen Zeremoniells am rémischen Koiserhofe en Romische
Mitteilungen 49, 1934, p. 39 ;, R. Turcan, Le culte impérial au i siécle en ANRWII 16.2,
1978, p. 1017ss.

(6) Vid, infra n. 20.

(7) Cfr. GuNpeL, [n. 4] ; J. HELLEGOUARC'H, Le vocabulaire latin des relations et des
pariis politigues sous la républigue, Paris, 1963, p. 315 ; Y. Taomas, L'institution de la
majesté en Revue de synthése 112, 1991, p. 331-386 y E. Frézours, De la maiestas popu-
li Romani & la majesté impériale en European Monarchy : its Evolution and Practice from
Roman Antiquity to Modern Times, ed. R. A. Jackson, D. SturDy y H. DucHHARDT, Stutt-
gart, 1992 p. 17-25.
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mos, habrian acercado, no obstante, su carga significativa, al expresar el enalte-
cirmento del emperador por encima de Jos hombres (*). El término deuotus afia-
diria al mismo tiempo connotaciones militares, probablemente fuera del alcance
consciente de los dedicantes, al aludir a 1a dexorio ancestral, recordada desde
época augistea en las manifestaciones de adhesidn y fidelidad referidas al prin-
ceps ().

Desde este punto de vista, no se ha concedido suficiente importancia a dos
hechos. En primer lugar, la férmula tiene un origen puntual ca. 195-200 d.C. y
una rdpida difusién posterior : debe su origen, por tanto, a un hecho concreto, a
una voluntad de inntovacién o a un contenido propagandistico especificamente
buscado por Septimio Severo. No puede ser resultado espontineo de un proceso
sufrido por los conceptos tradicionales, aungue el modo de expresién se sirva del
significado que éstos hayan adquirido para designar una realidad nueva o pre-
sentada de modo novedoso.

En segundo Iugar, el rasgo que distingne el uso de aumen y maiestas en la
férmula respecto al significado latino usval es la concomitancia de ambos. Esta
implica precisamente que a la corriente de significado tradicional propiamente
romana se ha sumado una nueva, que altera su perfil conceptual. E] origen de esta
reorientacion seméntica se adivina en diversos testimonios del siglon d.C., en los
que en contextos religiosos se recurre a la mencicn conjunta del numen y maies-
tas de una divinidad. Estos son una inscripcién de Baelo () y diversos pasajes
de Apuleyo en las Metamorfosis, especialmente en el libro X1.

El testimonio de Baelo es una tablilla cultual enconirada en el templo de
isis, fechada por sus editores a mediados del siglo 1 d.C. No se trata propiaments
de una tabella defixionis, sino de una imprecacion juridica en la gue la victima
de un robo suplica a una instancia sobrenatural el castigo del autor (") :

Isis Mur(i)o(nu)mem(!V tibi conmendo(!)/ furtu(m} meu(m)/ mi fac/ tuto numini
mafi)esstati(!) exsemplaria(!)/ ut tu euide(s)(!) immedifo(?} qui fecit autulit(!)/ aut
(h)eres opertor(Dulm)/ albu(m) noufum) stragulu{m)/ nou{um) lodices duas me{o)/
uso(!) rogo domina/ per maiestate(m) tua{m)/ ut (h)oc furtu{m) reprifndas(!)

(8) Cfr. TarGer [n. 1], p. 247.

(9) Sobre el significado primigenio del rito suicida de la deuotio se afadirdian en épeca
auglistes los valores de dos instituciones, a cuya semejanza se recurre para denominar
nuevas manifestaciones de lealtad de gran difusion : ta denotio Iberica y el fendmeno de
los soldurii en la Galia (asi R. ETIENNE, Le culte impérial dans la péninsule ibérique
d’Auguste a Dioclétien, Parfs, 1958, p. 75-80). Vid. asimismo Dio 53, 20. 4. Pero et sen-
tido lato de deuotys, completamente desligado de la deuotio, es muy temprano ; la rela-
cidn entre ambas realidades sélo puede ser hipotética.

(109 AE, 1988, 727 = I-N. BonneviLig, P. LE Roux y S. Darpaws, Belo V. £ Epi-
graphie (Les inscriptions romuines de Baelo Claudia), Madrid, 1988, p. 21ss.

{11} Ibid.
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La inscripcidn es pertinente por dos razones. Por un lado, a pesar de las
incertidumbres que plantea ¢l lenguaje peculiar de una tabella de este tipo, hay
que suponer que wi fac/ tuto numini ma(i)es/tati(!) exsemplaria(!) (‘“Haz por mi
actos ejemplares conforme a tu rumen protector y a tu majestad’) (), menciona
el numen y la majestad de la diosa coordinadamente, tal como la férmula
d.n.m.g. recogerd afios mds tarde, y no subordinadamente. Por otro lado, el con-
lexto es puramente religioso : se trata de una plegaria ligada el templo y, por
tanto, a la imagen de Isis que constituye el centro del culto. La importancia de
cste detalle se tratard mds adelante en el contexto del rumer y la majestad en
Apuleyo.

No tan explicitamente, Apuleyo recurre asimismo a los conceptos numen y
maiestas en concurrencia. En un caso se relacionan de modo subordinado
(maiestate numinis uenerabile, ‘“venerable por la grandeza de la deidad’), referi-
dos a la estatua de Diana en el airio de la casa de Birrena. En otros dos casos,
ambos elementos estdn encuadrados en un mismo marco cultual ().

Esto no quiere decir, sin embargo, que la férmula esté relacionada directa-
menie con los cultos isiacos, ni tampoco con las religiones orientales en general.
En primer lugar, los intentos de demostrar una politica propagandistica egipti-
zante por asimilacién iconogréfica de Septimio Severo y Julia Domna a Isis y
Osiris no han resultado concluyentes (). Si es cierto que los Severos favorecen
oficialmente los cultos niléticos ; pero Caracala es lamado Philosarapis y
Cosmocritor como Sarapis a partir del afio 216 d.C., cuando la f6rmula d.n.m.4.
ya ha encontrado plena vigencia (**). En segundo lugar, la evolucién posterior de
la férmuta, sin rastro aiguno de una relacidn con cultos mistéricos y con un pro-
gresivo vaciado semdntico, que en época tardia permiiié su pervivencia durante
el ange del Cristianisme, es asimnismo dificil de reconciliar con una relacién
directa con los cultos egipcios u orientales ('¢). Por dltimo ademds, a diferencia
de las inscriiaciones votivas pro salute imperatoris, no hay traducci6n al griego,
que no conoce el concepto de numen (') : si bien aparece en incripciones de
Oriente, éstas son siempre en latin

(12) Sobre todo por comparacién con una tablilla imprecatoria griega (C. DunanT, Sus
aux voleurs! Une tablette en bronze & inscription grecque du Musée de Genéve en MH 35,
1978, p. 241-244) en la que se invoca a Cibeles para que haga actos dignos de su divo-
v, en fo que en la tablilla gaditana podria ser maiestas: ... dylws Tic airiic
dvvdAie(m)s ; la inscripeidn, probablemente procedente de Asia Menor, es datable 1a.C.-
nd.C.

(13) Mez. 2,4y 11, 1; 11, 25, respectivamente.

(14) Turcan [n. 5], p. 1036ss., 1046ss., 1059ss.

(15) 8. TaxAcs, Isis and Sarapis in the Roman World, Leiden, 1995, p. 114ss. Por otra
parte, un caso de la férmula procedente de Lepeis Magna y referido a Plautiano entre el
197 v el 205 (AE, 1967, 537 = AE, 1973, 572 = AE, 1976, 696 = AE, 1988, 1099) exclui-
ria asimismo, ya en sus comienzos, un contexto directamente isiaco para la férmula.

(16) Taecer [n. 1}, p. 246 y Turcan [n. 5], p. 1019ss.

(17) Taecer [n. 1], p. 241.
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Considerando tanto la imposibilidad de una conexién directa con los cultos
mistéricos, como los paralelos en Apuleyo, que apuntan a una posible influencia
no romana, hay que dilucidar dos cuestiones : en qué medida utiliza la férmula
los conceptos en cuestion segiin su sentido tradicional, y si sobre este sentido han
influido ademds elementos orientalizantes. El andlisis de ambos términos en el
conjunto de ta obra apuleyana puede dar luz sobre el problema.

1. Numen y maiestus en Apuleyo. — La limitacién de un estudio de este
tipo, concentrado en un solo autor, obliga a tener en cuenta los resultados de
estudios etimoldgico-diacrénicos. Sobre este punto de partida, se analizan las
correlaciones de sinonimia, de atraccion y de oposicién de significado respecto
a otros términos de concurrencia frecuente en un mismo contexto. Es, sin embar-
go, necesario atender dentro de la sincronia a los distintos niveles de estilo y de
intervencién del antor ("), que se pueden observar en los tres géneros que la obra
conservada de Apuleyo nos ha legado : la novela, los tratados filoséficos y las
obras oratorias, Las limitaciones y convenciones de cada género influyen decisi-
vamente en la eleccién del vocabulario y dan lugar a una falta de univocidad en
el uso de numen y maiestas. El significado de los términos debe analizarse, por
tanto, teniendo en cuenta esta diferencia de planos, que estd ademds en estrecha
relacién con la cuestidn de las fuentes. Asi, por ejemplo, en el caso de los escri-
tos filoséficos, Apukeyo depende doctrinalmente de escritos platénicos y neopla-
tonicos, pero interpreta los términos griegos desde el furdus cultural latino ; este
proceso es especialmente patente en la dificil sintesis de la demonologfa en boga,
en cuya versién latina desempefian un papel esencial los conceptos de numen y
maiestas.
El libro XI de las Metamorphoses aporta ademis un contexto marcado para
los conceptos de numen y maiestas, por st dependencia de elementos rituales y
religiosos. Este significado afiadido en el libro isfaco no depende del propdsito
que el autor tuvo con la fabula de Lucio. Es decir, el influjo del lenguaje cultual
sobre el significado de los dos términos en cuestién se dio independientemente
de s1 Apuleyd afiadié el relato de la iniciacidén para dar sentido al argumento en
su conjunto o si reelabord los elementos en clave humoristica. En ambos casos
seria necesaria la fidelidad al lenguaje v a los contenidos rituales, conocidos en
el ambiente cultural de la Segunda Sofistica, que es piblico receptor de la nove-
la (™).
Para situar los usos apuleyanos dentro de la tradicién romana, es preciso
destacar que el concepto romang de sumen no es una fuerza impersonal, sino la

(18) Vid. entre otros, L. CaLeerar, Langages du roman latin, Hildesheim - Zirich -
Nueva York, 1998.

(19) 1. }. WinkLER, Auctor & Actor : a Narratological Reading of Apuleius’s Golden
Auss, Berkeley - Oxford, 1991, p. 204ss. y S. J. HaresoN, Apuleius © a Latin Sophist,
Oxford, 2000, p. 226, 232 y 239ss.
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voluntad, funcionalidad transitiva o virtud efectiva de un dios. Al estar unida
siempre a una deidad personal, la palabra termina por expresar metonfmicamen-
te al dios mismo, ya a partir de época augistea. Por ser expresién de su poder
funcional se asocia con frecuencia al término praesens, con el doble sentido de
presente y propicio (). En Apuleyo se advierte esta sinonimia entre deus y
numer con frecuencia ; en numerosos casos, sin embargo, el contexto permite
adivinar su significado primigenio. A este significado tradicional el autor latino
afiade tres matices novedosos, que serdn tratados detalladamente en las paginas
siguientes ; a. como se conjuga el numen romano con la teorfa (neo)platdnica de
los démones, que el autor sintetiza en sus obras filoséficas ; b. la maiestas deo-
rum puede significar la expresion del poder funcional (Stvauts) y ser contex-
tualmente sinénimo de rumen ; y c. 1a importancia que adquieren el numen y la
maiestas de las imagenes en la praesentia de un dios.

IL1. Numen ¥ daemon. — En la obra del madaurense, numen puede refe-
rirse a un dios personal, traido a colaci6n cuando necesidades de la uariatio asi
lo exigen, y al que no se le atribuyen acciones o pasiones concretas. Esta distin-
cidén tiene especial validez en los tratados filosdficos en los que recurre a una
serie de sinénimos, al discutir sobre 12 naturaleza de los démones dentro de los
dioses. El caso més claro es Plar. 1, 11 (*) :

Deorum trinas nuncupat spectes, guarum est prima unus et solus summus ille,
ultramundanus, incorporeus, quem patrem et architectum huius dinini orbis supe-
rius ostendimus ; aliud genus est quale astra habent ceteraque numina, quos cae-
licolas nominamus. ..

Sin embargo, la diferencia de género literario exige que, ademds de sinéni-
mo contextual de deus (), numen sea en las Metamorphoses un concepto pre-
dominantemente dindmico aplicado a seres personales. Asi, puede denotar espe-
cificamente las cnalidades de una divinidad en accidn y el despliegue de su capa-

*

{20) Para la critica de las teorias dinamistas y el sentido de numen asociado a una divi-
nidad personal, wid. G. Duntzi., La religion romaine archaique, avec un appendice sur
la religion des Etrusques, Paris, 1974, p. 46-48 ; W. Porscuer, ‘Numen' und ‘Numen
Augusti’ en ANRWII 16.1, 1978, p. 355-392 y D, Fisuwick, The Imperial Cult in the Latin
West : Studies in the Ruler Cult of the Western Provinces of the Roman Empire, Leiden,
1987, p. 383ss. ; Ib., Numen Auguszi en Britannia 20, 1989, p. 231ss. ; Ip., Sanctissimum
Numen : Emperor or God ? en ZPE 89, 1991, p. 196-200. Sobre numen en el sigio m y su
asociacién con praesens, uid. TURCAN [n., 5], p. 1054ss.

(21) A éste testimonio habria que sumar Deo Soc. 15 (152-154), donde expone la doc-
trina de la divinizacién de algunos hombres, cuyos méritos hacen que su alma sea un
demon y que sean venerados pro numine, como dioses ; en Deo Soc. 21 (167), ¢l alma del
filésofo alcanza la semejanza de los dioses, pari similitudini numinwm.

© (22) Asi, en el libro de Isis, con su especial contexio cultual, la diosa es invocada o
denominada como summa numinum (11, 5), numen inwictum (11, T), summum numen (11,
11), numen augustum (11, 22) o simplemente rumen (11, 28).
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cidad y de su poder. Estas cualidades pueden ser o bien subjetivo-receptivas,
cuando ¢l término es objeto de acciones por parte de los hombres, que juran,
ofenden, aplacan v dan culto a los nimenes, o bien transitivas, cuando el numen
es sujeto de acciones que manifiestan un especial efecto sobre los hombres.

Asi, los personajes de las Metamorphoses juran por los nimenes, bien en
concurrencia con otros dioses (#), o bien buscando el méds adecvado al momen-
to y situacién (*). Los niimenes pueden asimismo ser ofendidos o desatendi-
dos (¥) y deben ser aplacados. Precisamente por eso, el hecho de que Psigue
suplante los awmina de Venus desata su ira, Mez. 4, 29 (**), En este contexto de
culpa y restitucidn, numen se asemeja a la dignidad de un dios, cuya grandeza no
permite ser desdefiada por acciones humanas.

El numen encuentra, no obstante, su mejor expresion en las actuaciones
sobre los personajes, dentro de las cuales son un punto central las diversas meta-
morfosis que sufre Lucio en el libro XI. Este las percibe como acciones del
nuren de la diosa : tante la primera liberacién, como la posterior dignatio de Isis
que lo elige como devoto suyo (*). En el marco del relato de Psique y Cupido, la

(23) Met. 2,27;3,26,9,21;9, 42.

{24) Mer. 3, 12. Dentro de este contexto, cobran especial interés dos referencias al
juramento por los niimenes en los que se puede adivinar el rango dentro de los seres divi-
nos y un uso de rimen como ‘aquello por lo que un dios es un dios’ (FISHWICK, The fmpe-
rial Cult in the Larin West [n. 201, p. 383). En Met. 6, 15, el dguila advierte a Psique de la
majestad de las aguas estigias, por las que juran los dioses, tal como los hombres juran
por los nimenes de aquéllos : Diis etiam ipsique loui formidabiles aguas istas Stygias uel
Sando comperisti, quodque uos deieratis per numina deorum deos per Stygis maiestatem
solere. En 9, 17 se recurre asimismo al juramento por los nimenes de los dioses : idque
deierans etiam confirmat per omnia divina numina. Es explicito, sin embargo, que en
estos casos el numen es rasgo constitutivo poseido por dioses personales, sujetos de un
juramento. .

(25) Met. 9,14, 10, 8 ; 11, 2 ; también en esta linea, Deo Soc. 14, 150 : oraculis con-
perimus saepenumere indignata numing.

(26) Puellae supplicatur et in humanis unltibus deae tantae numina pigcantur, et in
matutino progressu uirginis uictimis et epulis Veneris absentis nomen propitiatur, iamque
per plateas commeantem populi frequentes floribus sertis et solutis adprecantur, Vid. asi-
mismo, Mer. 8,309, 34 ; 11, 26.

(27) Los presentes se admiran de la grandeza del numen que metamorfosea a Lucio :
Mez. 11, 13 : Populi mirantur, religiosi uenerantur tam ewidentem maximi numinis poten-
tiam... y 11, 16 : Hunc omnipotentis hodie deae numen augustum reformauit ad homines.
La diosa ademas realiza la iltima de las metamorfosis de Lucio, Ia eleccidn y elevacitn
del protagonista a devoto iniciade en los misterios, come accién poderosa de su nwmen :
11,21 : ... quis tamen tuto possint magna religionis commiiti silentia, numen deae soleat
eligere... ergo igitur me quogue oportere caeleste sustinere praeceptum, quanguam per-
spicua euwidentique magni numinis dignatione lam dudum felici ministerio nuncupaium
destinatumgue y 11, 22 1 .. At ille statim ut me conspexit, prior : ‘0’ inquit "Luci, te feli-
cem, te beatum, quem propitia uoluntate numen augustum tantopere dignaiur’. La digng-
tio como predileccion divina, gque muestra las facultades de un numen estd también pre-
sente cn 11, 29 (asi como en el Psendo Apuleyo, Asclep. 41b).
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venganza de Venus y !a accién de Juno recurren integramente a la capacidad tran-
sitiva de sus respectivos numing (*). Otros nimenes menores son quienes inter-
vienen en los ritos magicos y quienes producen éxtasis al apoderarse de las
almas (),

Esta nocién de numen —personal, actuante y transitiva~ encuentra un impos-
tante correlato tedrico en la doctrina acerca de los démones como seres interme-
dios entre los dioses celestiales v los hombres, expuesta en los tratados filosofi-
cos de Apuleyo. Ademds de en Plat. 1, 11 (204-205) y 1, 12 (206}, donde se les
Nama medioximi, ministri, custodes e interpretes, 1a naturaleza de los démones
es especificamente descrita en Deo Soc. 6 (133-134), como enviados del numen
de una divinidad superior, cuya impasibilidad no les permite intervenir directa-
mente :

Hos Graeci nomine daemonas nuncupant, inter <terricolas> caelicolasque uec-
tores hinc precum inde donorum, gui ultro citro portant hinc petitiones inde suppe-
tias cen quidam utriful]sque interpretes et salutigeri. Per hos eosdem, ut Plato in
Symposio autumat, cuncta denuntiata et magorum uaria miracula omnesque prae-
sagiorum species reguntur. Eorum gquippe de numero praediti curant singuli
feorum], proinde ut est cuique tributa prouincia, uel somniis conformandis uel extis
Jissiculandis uel praepetibus gubernandis uel oscinibus erudiendis uel natibus in-
spirandis uel fulminibus iaculandis uel nubibus coruscandis ceterisque adeo, per
quae futwra dinoscimus. Quae cuncta caelestium uoluntare et numine et auctorita-
te, sed daemonum obsequio et opera et ministerio fieri arbitrandum est,

Por oposicién al obsequinm, opera y ministerium de los démones, numen se
refiere a los dioses celestiales con el sentido estricto de grandeza y ser intimo que
le permite actuar como tal (*°). En esta doctrina se hallan implicitas dos ideas de
importancia, que serdn tratadas a comntinuacién: la relacién necesaria entre
numen y démones, que en ocasiones Ileva a ambos términos a la sinonimia y la
relacién entre la actividad de un numen y su maiestas, con el significado de deco-
rum de la divinidad.

*

i

(28) Met. 6, 2: Totum per orbem Venus anxia disquisitione tuum uestigium furens
animi requirit teque ad extremum supplicium expetit et totis numinis sui uiribus ultionem
flagitat v 6, 4: Ad istum modum supplicanti statim sese luno cum totius sui numinis
augusta dignitate praesentat et protinus.

(29) Met. 1,10;1,11; 8,279, 29, También los adjetivos praesens y salutaris apun-
tan en este sentido : Met. 5, 26 ; Flor, 18, 125,

(30) No es univoco el uso de numen en el contexto de los astros, que son seres celes-
tiales en Plat. 1, 11 (204) : aliud genus est, quale astra habent ceterague numing, quos
caelicolas nominarmus. Segin los coniextos, astros, numing y démones se pueden legar a
identificar : wid. Flor. 15 (numinum nagantium). La identificacidén es implicita, ne obs-
tante, en dos casos en los que los astros aparecen mencionados en ura enumeracion, cuyo
contexto los compara con otros nxmina : Met. 2, 28 y 3, 15. Dado el contexto y el para-
lelo con estos dos testimonios, €s posible que este sea el sentido también de numina en el
ordculo con el que Apolo responde al padre de Psique (4, 32-33).
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En primer lugar, la impasibilidad de los dioses celestes (*') implicaba en Deo
Soc. 6 (133-134) que la relacién con ellos por parte de los humanos sélo puede
tener lugar a través del servicio de los démones, considerados como numina
vicarios, que actian como mensajeros de ruegos y ofrendas. Pero ademas, el
culto a las divinidades celestiales puede ser llevade a cabo, por consiguiente,
bajo la forma de diversos démones. La diferencia de ceremonias y ritos dedica-
dos a los diferentes aumina segin los pueblos de la tierra, tiene esta raiz, tal
como se expresa en Deo Soc. 14 (148-150) :

Vnde etiam religionum diuersis obseruationibus et sacrorwm uariis suppliciis
fides inpertienda est, esse nonnullos ex hoc divorum numero, qui nocturnis uel
diurnis, prompiis uel occultis, laetioribus uel tristioribus hostils uel caerimoniis uel
ritibus gaudeant, uti Aegyptia numina ferme plangoribus, Graeca plerumque cho-
reis, barbara autem Strepitu cymbalistarum et tympanistarum et choraularum...
Quae omnia pro culusque more loci sollemnia et rata sunt, ut plerumgue somniis et
uaticinationibus et oraculis conperimus saepenumero indignata numing, si quid in
sacris socordia uel superbia neglegatur.

Este es ademds el trasfondo adecnado para entender el sentido de numen
unicum utilizado por Isis, cuando se revela como divinidad suma, cuyo culto se
verifica a través de diversos démones, en Met. 11, 5 (3) :

En adsum tais commota, Luci, precibus, rerum naturae parens, elementorum
omnium domina, saeculorum progenies initialis, summa numinum, regina manium,
prima caelitum, deorum dearumaque facies uniformis, quae caeli luminosa cuimina,
maris salubria flaminag, inferum deplorata silentia nutibus meis dispenso ! cuius
numen unicum multiformi specie, ritw nario, nomine multiiugo totus ueneraur
orbis.

Pero la diosa fue ademds humana antes de ser divinizada por sus méritos, al
igual que Osiris, como indica Deo Soc. 15 (152-154) :

Est er secundo significatu species daemonum animus humanus emeritis stipen-
diis uitaecorpore suo abiurans. ... quippe tantum eos deos appellant, qui ex eodem

(31) Vid. también Deo Soc, 12 (145-146).

(32) FEl sentido de numen en Met. 11, 27, cuando Lucio ha de acometer una nueva ini-
ciacion mistérica, no es comiin a Isis y Osiris : deae guiderm me rantum sacris inbutum, at
magni dei dewmque summi parentis inuicti Osiris necdum sacris inlustratum ; quanquarn
enim conexd, immo were unita ratio numinis religionisque esset, tamen teletae discrimen
interesse maximum. La diferencia de ritos inicidticos (teletae discrimen) estd en plena
consonancia con la diversidad de mimenes, ritos, religiones y ceremonias, expuesta en
Deo Soc. 14 y Met. 11, 5 ; pero unita ratio numinis religionisque, al igual que telerae, es
singular y referido tinicamente a Qsiris : no es, por tanto, un ‘aumen comiin’ impersonal
que poseen ambas divinidades, sino dos rumina relacionados. En 4, 30 se puede observar
un contexto semejante, donde numen tampoco es comiin : Nimirum conmuni nominis pia-

mento aicariae uencrationts incerium sustinebo et imaginem meam circumferet puella
movritura.
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numero fuste ac prudenter curriculo witae gubernato pro numine postea ab homi-
nibus praediti fanis et caerimoniis uulgo aduertuntur, ut in Boeotia Amphiaraus, in
Africa Mopsus, in Aegypto Osiris, alius alibi gentium, Aesculapius ubique.

El pasaje supone que después de su muerte son elevados a la categoria de
démomes (species daemonum) considerados numina (pro numine). La diviniza-
cion de Isis y Osiris se encuadra asimismo dentro de la doctrina que identifica-
ba genii y los lares tradicionales con las almas de los sabios convertidas en
démones (*) y que sincretiza ideas neoplaténicas con otras provenientes de
corrientes mistico-filoséficas (*). Apuleyo encuenira dificultades en la traduc-
cidn de Saiuwv y recurre a diversos términos latinos — numen, deus, lemur,
manes, larua, genius, lar — sin encontrar un término técnico apropiado. Numen,
considerado como funcionalidad, recoge sin embargo el rasgo original apuleya-
no de los démones como pofestates, que se acercaba ademds a la nocién de
maiestas y decorum (). BEn consecuencia numen y demon son sindnimos sélo
contextualmente, dado que los démones, por ser divinos, tienen rumen (*5), mien-

(33) Deo Soc. 15 (152-154) : Est et secundo significatu species daemonum animus
humanus emerilis stipendiis uitae corpore suo abiurans. Hunc uetere Lating lingua repe-
rio Lemurem dictitatum. Ex hisce ergo Lemuribus qui posterorum suorum curam sortitus
placato et quieto numine domum possidet, Lar dicitur familiaris ; qui uero ob aduersa
uitae merita nullis [bonis| sedibus incerta uagatione ceu quodam exilio punitur, inane
terriculamentum bonis hominibus, ceterum malis roxium, id genus plerique Laruas per-
hibent ; Plat. 12, 206 : Daemonas uero, guos Genios et Lares possumus nuncupare, minis-
tros deorum arbitra[n Jtur custodesque hominum et interpretes, si quid a diis uelint.

(34) F. E. Breng, Demonology in Early Roman Empire en ANRW I 16.3, 1986,
p- 2134ss. ; B. L. Homans, Apuleius Philosophus Platonicus en ANRW 11 36.1, 1987,
p. 242s5. y G. N. Sawvy, The Greek World of Apuleius. Apuleius and the Second Sophis-
tic, Leiden, 1997, p. 198ss. Para la coincidencia con doctrinas de corte hermético, uid. J.
Krouy, Die Leliren des Hermes Trismegistos, Miinster, 1928, p. 76ss. y H. MUNSTERMANN,
Apuleius. Metamorphosen literarischer Vorlagen, Stttgart - Leipzig, 1995, esp. p. 133ss.
y 180ss. : no seria una dependencia del Corpus Hermeticum como tal, sine de influencias
que ideas herméticas con plena vigencia mucho antes de la fjacion definitiva del corpus
gjercen sobre el necplatonismo apuleyano. Para la interpretacion neoplatdnica del mito de
Isis y Osiris, uid. sobre todo, PLut., De Is. et Os. 26-26 ; 49 ; 53-60 ; 71.

(35) F. Recen, Apuleins philosophus Platonicus, Berlin — Nueva York, 1971, p. 15ss.
y 28ss. ; BrEnk [n. 34, p. 2134 y Homians [n. 341, p. 444ss. Vid, De Mund, 24-25 (343-
4y ;27 (351-2) ; 32 (361) ; Mer. 11, 13. La oposicién entre potestas y maiestas dei en 24
(343) depende de una restitucion poco segura. El sentido de tantus referido a la grandeza
divina apunta tawbién en esta direccitn : numen es fantum, porque tiene maiestas : Met.
2,31 y4,32-33,

(36) TPor eso, el demon de Sécrates puede ser llamado en De Deo Sec. 14 (150) su
amicum numen ¥ ademds el contexto sitita en relacion directa con los démones : /d potius
praestiterit Latine dissertare, warias species daemonum philosophis perhiberi, quo liqui-
dius et plenius de praesagio Socratis deque eius amico nwmine cognoscatis. El paralelo
de 21 (167) y 22 (170) hace cvidente la sinonimia entre rumen y daemon en cstos casos.
Los casos en los que los ndmenes son motores de ritos mégicos, ya comentados mds arri-
ba, han de encuadrarse por tanto también en esta categorfa.
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tras que el numen de los dioses celestiales, por ser éstos inmutables, ha de des-
plegarse a través de los démones.

En segundo lugar, es de especial importancia que en Deo Soc. 7 (136-
137) (™) Apuleyo traiga a consideracién la maiestas de los dioses como razon de
su actuar a través de los démones : pues no es propio de la dignidad-majestad de
los celestes atender cada uno de los signos, ordculos y prodigios que tienen lugar.
En consonancia con ciertos usos de rumen ya comentados (**), la maiestas deo-
rum (**) se pone explicitamente en relacion con el decorum de los dioses en Mun.
27 (350-351) (*):

Quare sic putandum est eum maxime [dignitatem] maiestatemaque retinere, si
ipse in solio residat altissimmo, eas autem potestates per omnes partes mundi orbis-
que dispendat, quae sint penes solem ac lunam cunctumque caelum ; horum enim
cura salutent terrenorum omniurm gubernari,

Este principio, tratado tedricamente en las obras filosdficas, subyace asimisno en

Met. 4, 30, cuando Venus se queia de tener que compartir €l honor debido a su
maiestas .

“En rerum naturae prisca parens, en elementorum origo initialis, en orbis totius
alma Venus, guae cum mortali puella partiario maiestatis honore tractor ef nomen
mewm caelo conditum terrenis sordibus profanatur! Nimirum communi numinis
piamento uicariae uenerationis incertum sustinebo et imaginem meam circumferet
puella moritura..."”.

El pasaje cobra especial importancia en comparacion con los capitulos anterio-
res en los que la afrenta de Psique, o mejor dicho de los adoradores de Psique se
producia frente al rumen de la diosa (*).

(37) Quae omnia, ut dixi, mediae guaepiam potestates inter homines ac deos obeunt.
Neque enim pro maiestate deum caelestium fuertt, ut eorum quisquam vel Hannibali som-
nium fingat uel Flaminio hostiam conruget uel Attio Nauio fnlauem uelificet uel Sibyllae
fatiloguia uersificet uel Targuinio uelit apicem rapere sed reddere, Seruio uero inflam-
mare uerticem nec exurere.

(38) Cfr. notas 23.26.

(39} La maiestas en Apuleyo es en principio malestas deorum y no hay rastro directo
de la maiestas populi Romani o a la maiestas principis. En tres casos la maiestas no se
predica directamente de los dioses. En Met. 5, 1 el contexto divino es ineludible : Nec
sefius opes ceterae maiesiati domus respondent, ut equidem illud recte uideatur ad con-
uersationem humanam magne Ioui fabricatum caeleste palatium. En Met. 11, 30 maies-
tas es la presencia o impresion de un suefio de origen divino : Hactenus dinini somnii
suada maiestas, quod usus foret, pronuntiauit. En Pl 1, 2 caracteriza el estilo de Platon :
et maiestate uerborum el plurimum adhibuit dignitatis, donde maiestas significa estilo
sublime, presidido por la geuvérns.

(40) Asimismo, en PI. 2, 23 las acciones del sabio han de ser adecuadas a la maiestas
divina : Sapientem quippe pedisequum et imitatorem dei dicimus... Non solum oportet,
dum uitam colit, digna dis gerere nec agere ea quae eorum maiestari displiceant, .,

(41) Vid. Met. 4, 28-29. Sobre {a relacién enire numen, maiestas, imago v epiphania,
que resiita patente en los capitulos iniciales del relato de Psique y Cupido, uid. infra.
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Se percibe, por tanto, una cierta relacién seméntica entre el rumen como
potencialidad y la maiestas como decorum de la divinidad, que ha de confron-
tarse con aquellos pasajes de Apuleyo en los que numen y maiestas aparecen en
concurrencia, bien cuando ambos términos se presentan en un mismo contexto,
bien cuando se menciona explicitamente la maiestas de un numen.

IL.2. numen maiestasque. — Entre los pasajes mencionados ocupan un
lugar primordial dos del libro X1 de las Metamorphoses encuadrados en sendos
contextos cultnales : el relato de la aparicién de Isis en 11, 1 y la oracién de
Lucio a la diosa en 11, 25,

En ¢l primero de los casos, el pasaje se construye sobre aliteraciones y para-
lelismos que acumuian térninos marcados del ambito religioso (), lo cual
habria de explicar la coincidencia de numen y maiestgs, junto con términos como
providentia, mutus v lumen (11, 1)

Circa primam ferme noctis wigiliam experrectus pauore subito, uideo praemi-
cantis lunae candore nimio completum orbem commodum marinis emergentem
fluctibus ; nanctusque opacae noctis silentiosa secreta, certus efiam summatem
deam praecipua maiestate pollere resque prorsus humanas ipsius regi prouidentia,
nec tantum peciing et fering, werum inanima etiam diuineo eius luminis numinisque
nutu uegetari, ipsa etiam corpora terra caelo marigue nunc incrementis conse-
quenter augeri, nunc detrimentis obsequenter imminui, fato scilicet iam meis tot
tantisque cladibus satiato et spem saluiis, licet tardam, subministrante augustum
specimen deae praesentis statui deprecari...

Ciertamenle numen y maiestas no estdn puestos en relacion directa, sino que
coinciden en el momento mistico de la epifania de la diosa. La percepcién psi-
colégica de la divinidad por parte de Lucio estd dominada por la majestad (cer-
tus etiam summatem deam praecipua maiestate pollere), con un sentido seme-
jante al podéer numinico. La maiestas coincide ademds con una reaccién apari-
cidén-admiracion, en la que la imagen de una diosa (specimen deae praesentis) se
da a conocer gl protagonista, que responde con un especial sentimiento de temor
reverencial. ’

En un contexto asimismo epifdnico {Met. 11, 25), la diosa ordena en suefios
a Lucio volver a su patria y éste se postra delante de la imagen para pronunciar
una oracion de accion de gracias por los beneficios recibidos. En la invocacion,
nutmen y maiestas vuelven a aparecer en una relacién indirecta. El pasaje es una
interpretacion romana de elementos tipicos en las aretalogias de Isis y Osiris.
Apuleyo se aparta de las limitaciones del lenguaje repetitivo de las letanfas ori-
ginales y encuadra los motivos tradicionales en una oracidn poéticamente elabo-
rada (®). En ésta se pueden distinguir dos paries : una estructura anaférica en

' (42) Vid. Caliesar [n. 18], p. 273ss.
(43) J. BERRETH, Studien zum Isisbuch in Apuleius’ Metamorphosen, Ellwangen a.J.,
1931, p. 30ss. ; W. WrrrmanN, Das Isisbuch des Apuleius : Unfersuchungen zur Geistes-
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tetracola de caracteristicas proximas al himne, cuyos miembros crecientes son
introducidos por te..., fi..., tibi.. ., tuo nutu..., fiam maiestatem perhorrescunt.. .,
y una plegaria introducida por at ego...

‘... Te superi colunt, obseruant inferi, tu rotas orbem, luminas solem, regis mun-
dum, calcas Tartarum. Tibi respondent sidera, redeunt tempora, gaudent numina,
serutunt elementa. Tuo nutu spivant flamina, nufrivnt nubila, germinant seming,
crescunt germina. Tuam maiestatem perhorrescunt aues caelo meantes, ferae mon-
tibus errantes, serpentes solo latentes, beluae ponto natantes. At ego referendis lau-
dibus tuis exilis ingenio et adhibendis sacrificiis tenuis patrimonio ; nec mihi uocis
ubertas ad dicenda, quae de tua maiestate sentio, sufficit nec ora mille linguaeque
totidem uel indefessi sermonis aeterna series. Ergo quod solum potest religiosus
guidem, sed pauper alioguin, efficere curabo : dininos tuos uultus numengue sanc-
tissimum intra pectoris mei secreta conditum perpetuo custodiens imaginabor’

Los elementos utilizados en la parte ‘himnica’ responden en plena conso-
nancia a la doctrina sobre los démones expuesta con anterioridad, pero conside-
ran a Isis el dios superior en la escala de los seres celestiales. En la andfora Tuo
nmuty ... Tuam maiestatem... parece establecerse una oposicion entre la divinidad
transitiva que vivifica y mantiene en €l ser y la reaccién psicoldgica de temor que
esta divinidad provoca en los seres. En este caso nutus ha de considerarse con su
sentido original de acto propio del rumen, como ¢l paralelo de Met. 7, 7 mues-
tra (*} : Sed protinus sanctissima —-uera enim dicenda sunt— et unicae fidei femi-
na bonis qrtibus gratiosa precibus ad Caesaris numen porrectis ef marito redi-
tum celerem et adgressurae plenam uindictam impetrauit. Denigue noluit esse
Caesar Haemi latronis collegium et confestim interiuit : tantum poiest nuius
etiam magni principis. Por otra parte, en la plegaria Lucio dice sentir ante la
maiestas de la diosa total indignidad e inefabilidad reverencial (nec mihi uocis
ubertas ad dicenda, quae de tua maiestate sentio, sufficit).

La plegaria en si no es una aretalogia, que seria estrictamente sélo una narra-
cién en tecera persona de los grandes portentos de una divinidad. Sin embargo,
Ia oracion deducio es de accidén de gracias por los grandes prodigios y contiene
elementos propios de las letanias aretaldgicas a la diosa. Por tanto, partiendo de
la base de que la fuente principal del libro XI es una elaboracién genuinamente
apuleyana de materiales cultuales y no el relato del dvog original griego, la com-

geschichte des zweiten Jahrhunderts, Stuttgart, 1938, p. 130ss. y 1. G. Grirrths, Apuleius.
The Isis-book : Metamorphoses, Book XI, Leiden, 1975, p. 320ss.

(44) No todos los usos de nusus a lo largo de la obra de Apuleyo identifican rutus y
numen. Con sentido propio en Apel. 14 FI 25 Mer. 10,17 ; 10, 30; 11, 14; 11, 16. En
un sentido religioso, ausus tiene un uso constante como resofucién o designio de un dios
(6,4; 11, 1: 11, 5) ; destaca su-uso para los designios de Fortuna : Mer. 4,127, 20 y
sobre todo con 10, 24 que de modo implicito significa placare numen Fortunge. al igual
que 6, 16. En 11, 21 y 11, 22, sin embargo, es una sefial de 1a diosa para dar a conocer so
dignatio, que se manifiesta en un contexto ritual proximo 4 la teurgia v que es considera-
da accion propia del rumen (uid. supra).
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paracién con otros testimonios del género deberia elucidar el origen y significa-
do de esta matestas isfaca. Sin embargo, a diferencia de los demds epitetos men-
cionados por el protagonista en su oracidn, la malestas no es en si un atributo
reconocible en los textos aretaldgicos griegos (*). En consecuencia, Apuleyo ree-
laboraria el modelo greco-egipcio (*} con ideas latinas, recogiendo el contenido
sin traducirlo, para lo cual se sirvi¢ del concepto tradicional romano de maiestas,
o bien se serviria de la revalorizacion semantica de maiesfas, que era visible en
la doctrina demonol6gica, para interpretar en latin un concepto mistérico.

Ofras interpretationes Romanae de fuentes griegas en contextos semejanies
pueden servir de término de comparacién. En general, es frecuente en las epifa-
nias narradas que la grandeza de un dios, manifestada en los beneficios recibidos
por el devoto, provogue un sentimiento de admiracidn, temor e inefabilidad ().

Kl prélogo y Ia oracién hermética al final del Asclepius relacionan numen y
maiestas como causa del temor reverencial. En el prologo el autor hace decir a
uno de los personajes que la majestad del swmen es tal que no se ha de permitir
su conocumiento a los no iniciados :

tractatum enim tota numinis maiestate plenissimum tnreligiosae mentis est mul-
torum conscientia publicare (Asclep. 1b)

Fl tema recuerda inequivocamente a la aretalogia de Imuthes- Asklepios (*),
que es fechable en el siglo 1 d.C. El autor recurre en dos pasajes al mismo tOpi-
co, al mostrar su reticencia reverencial para traducir del egipcio al griego un tra-
tado que contiene las grandezas divinas, tal como habia prometido depués de ser
curado de una dolencia. Sélo después de que €l mismo y su madre enfermen y

(45) G. LaraYE, Litanie grecque d'Isis en Rev. Phil. 40, 1916, p. 55-108. Para los para-
lelos en general, uid. P.Oxyr., 1380 ; W. Peex, Der Isishymnus von Andros und verwand-
te Texte, Berlin, 1930 ; A. Burton, Diodorus Siculus. Book I. A Commentary, Leiden,
1972, p. 114ss. ; H. EngeLMANN, The Delian Aretalogy of Sarapis, Leiden, 1975 y M.
Torn, Ausgewiihlte Texte der Isis- und Sarapis-Religion, Hildesheim, 1985. Si bien
Sarapis e Isis son llamados magnus, magna, péyas, peyddn, uéyiotos, peylom, oeuvie,
ogpvil, oepvoTdry, no hay un referente del abstracto maiestas: wid. L. BricauLr,
Myrionymi. Les épicléses grecques et latines d’lsis, de Sarapis et d’Anubis, Stuttgart -
Leipzig, 1996.

(46) Las aretalogias reelaboran los elementos egipcios del modelo menfitico con con-
ceptos helénicos ; J. BeroMan, Ich bin Isis : Studien zum memphitischen Hintergrund der
griechischen Isisaretalogien, Uppsala, 1968 ; D. MULLER, Agypten und die griechischen
Isis-Aretalogien, Berlin, 1961 ; G. Fownen, The Egyptian Hermes : a Historical Appro-
ach to the Late Pagan Mind, Cambridge, 1986, p. 45ss. y H. S. VERSNEL, Inconsistencies
in Greek and Roman Religion I : Ter Unus (Isis, Dionysos, Hermes. Three studies in heno-
theism), Leiden, 1990, p. 41ss.

47y F. PrstER, Numen en RE, XXXIV, 1937, p. 1273-1291 v R. MERKELBACH, Isis
régina - Zeus Sarapis : die griechisch-iigyptische Religion nach den Quellen dargestelit,
Stutrgart - Leipzig, 1995, p. 280 y 342ss.

(48) P.Oxyr., 1381 = Tormi [n. 45], n° 15.
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de que el dios se le aparezca en una vision, se ve obligado a emprender la tarea.
El térming utilizado en este papiro como paralelo de numen y maiestas en el
Asclepius es en un caso SUVOLLG

Beloils vép povorg did’ ot [Fvinroig & [¢lewl.. tdv tég Sedv Sunyeiodale)
duvaueis (40-42)

En otro caso, sin embargo, se mencionan los duvdugws ueyédn de la divinidad -

udAdw yap adtol wepatides dmayyéAew énldepaveiog duvdpews te
ueyédn ebefplyetnuaroy <te> dwonuate (218-222)

En este contexto, las ‘grandezas de su poder’ corresponden también a la numinis
maiestas del prélogo del Asclepius.

Por otra parte, la oracién de accidn de gracias que cierra el Asclepins adap-
ta el original griego (*) y menciona el conocimiento de la maiestas del dios por
amplificatio y parafrasis, puesto que no hay referente paralelo en su modelo (%) :

Asclep. 41b°1 haec est enim humana sola gratulario, cognitio maiestatis tuae
PM.G. III, 12 : ydpic dvOpdumov mpog o€ wia, 10 | yvwploa of

Una adaptacién parecida se pueden notar en la inscripcidn isiaca de Baelo
mencicnada al comienzo de este estudio, que recoge en numiri mafijes/tati(!)
exsemplaria(!)/ el sentido de dyiwg tfic it Suvd/ue(w)g, que aparecia en su
correlato en griego dirigido a Cibeles (*'). Si bien no se tratan de textos aretald-
gicos, estd claro sin embarge que los devotos que invocan la ayuda de Isis y de
Cibeles ruegan a éstas que manifiesten su poder, en este caso no curativo sino
meramente actuante. :

En resumen, el conjunto de las versiones latinas de este modo de expresion
en griego, tanto en el paralelo del Asclepius 1b y 41b con sus medelos griegos
por una parte, como en ¢l de 1a tablilla imprecatoria de Baelo con la fabella grie-
ga del mismo género por ofra parte, permite llegar a dos conclusiones : gue
numen 'y maiestas pueden ser sinonimos contextuales en el lenguaje cultual, del
cual se sirve Apuleyo llamativamente en el libro X1 de las Metamorphoses, y que
ambos pueden expresar en latin el concepto griego de divagis — como dpeti de
una divinidad concreta —, omnipresente en las aretalogias ().

{49y P Mimaur (P.G.M., 111, 591-610) = Torr [n. 45], n° 80, que incluye asimismo el
paralelo copto de la oracidn en el que Scott se apoya para corregir €l texio latino ac numi-
ne saluati two por ac lumine saluari tuo enla linea 9.

(50) Cfr. D. N. Wictw, fncorrect Apocalyptic : the Hermetic 'Asclepius’ as an Impro-
vement on the Greek Original en ANRW L 17.4, 1984, p. 2291ss. y Fowpen [n. 45], p. 50.
El texto copto tampoco menciona la martestas, sino tan sdlo ‘el sentimiento de conocerte’.

(31) Vid. n. 12.

{52} V. Longo, Areralogie nel mondo greco, Génova, 1969, p. 11ss. ; L. Vibman, Isis
und Sarapis en Die orientalischen Religionen im Romerreich, ed. M. J. VERMASEREN,
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Ninguno de estos casos se trata de una mera traduccién entre los términos,
sino mis bien de contextos paralelos en los que a un sélo rmino en una lengua
pueden corresponder dos en otra. Es decir, la dtvapie de Isis no es propiamentie
su maiestas ; sin embargo, en €l relato de las aretalogias se entiende siempre
como despliegue de su grandeza en acciones salvificas. La adaptacién que
Apuleyo hace del original griego en De Mund, (343) estd elaborada asimismo de
modo semejante. En éste interpreta el original griego 10 $¢iov con potestatem
sui nuwminis ; sl bien la expresion latina recoge ademas el sentido de dtvapic,
que aparecia lineas mds amiba en el modelo (), estd claro sin embargo que
corresponde a un solo rming en ¢l original.

Por otra parte, a la vista de estos paralelos se puede suponer ademads que el
discurso del madaurense con el titulo De maiestate Aesculapii (*), tendria rasgos
comunes con las aretalogfas y ensalzarfa las grandes obras y beneficios de
Esculapio : es decir, probablemente se tratataba de un tratado 7epi duvduews
Aoudnmod.

Por iltimo, es de especial interés asimismo que Lucio promete goardar pre-
sencia viva de la imagen de la diosa, custodiando el aumen de ésta deniro de su
pecho (diuinos tuos uultus numenque sanctissimum intra pectoris mei secreta
conditum perpetuo custodiens imaginabor). La relaci6n entre reverencia, temor
e imagen es clara : la devocion consiste para el protagonista en un continuo hacer
presente la forma de 1a diosa, que alude de modo hiperbélico al papel central de
la imagen-estatua en el templo y culto isiacos. Esia relacion es todavia mds clara
en Mer. 2, 4, cuyo andlisis es objeto del siguiente apartado.

H.3. El aumen y la maiestas de las imagenes, — BEn Mer. 2, 4, Apuleyo
describe el conjunto escultdrico del atrio de Birrena, cuya belleza y realismo des-
piertan la impresidn de ser seres vivos y presentes. El lugar central en el conjun-
{0 es una imagen de Diana que por la majesiad de su nurmen produce ademas un
sentimiento religioso de veneracidn :

Ecce lapis Parius in Dianam factus tenet libratam totius loci medietatem, signum
perfecte luculentum, ueste reflatum, procursu uegetum, introeuntibus obuium et
maiestate numinis wenerabile.

No es proposito de este estudio analizar la relacién entre realidad, aspecto,
metamorfosis € imitacion, conceptos de trascendencia a lo largo de 1a novela y

Leiden, 1981, p. 140-141 y MerkeLBacy §n. 473, p. 210ss. : wid. por ejemplo, SEG, VIH,
729 = Tort [n. 45], v° 16.

(53) Humans [n. 34}, p. 444ss.

(54) Apuleyo menciona en Ap. 53 que pronuncid en Oea un panegirico acerca del dios
de su particular devocidn : nec hoc ad tempus compono, sed abhinc ferme triennium est,
cum primis diebus quibus Oeam ueneram p[llublice disserens de Aesculapii maiestate
eadem ista prag me tull et quot sacra nossem percensul. ea disputatio celebratissima est,
unlgo legitur, in omnibus manibus uersatur, non tam facundia mea gquam mentione
Aesculapii religiosis Oeensibus commendata.
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especialmente en los capitulos iniciales del libro 2, en los que nada es Io que las
apariencias sugieren {*). S{ es pertinente, sin embargo, que la relacién entre
numen, maiestas e imago en 2, 4, se engarce con ¢l fondo doctrinal apuleyano.
Asi, la iconicidad numinica de la image adquiere un significado primordial tam-
bién en el relato de Psique y Cupido : la cdlera de Venus se desata precisamente
porque su numen es venerado en la imago mortal de Psique, lo cual atenta con-
tra su maiestas.

famgue proximas ciuitates et attiguas regiones fama peruaserat deam quam cge-
rulum profundum pelagi peperit er ros spumarniivm fluctuum educauii iam numinis
sii passim tributa uenia in mediis conuersari populi coetibus, ... Puellae supplica-
tur et in humanis ultibus deqe tantae numina placaniur, ... Haec honorum caele-
stium ad puellae mortalis cultum inmodica translatio uerae Veneris nehementer
incendit animos, et inpatiens indignafionis capite quassanti fremens altius sic
secwm disserit : “En rerum naturae prisca parens, en elementorum origo initialis,
en orbis fotius alma Venus, quae cum mortali puella partiario malestatis honore
tractor et nomen meum caelo conditum terrenis sordibus profanatur! Nimirum
communi nominis piamento uicariae uenerationis incertum sustinebo et imaginem
meam circumferet puella moritura. ... (4, 28-30)

El papel esencial de la fidelidad de la representacién o del realismo de la
imagen, espectalmente importante en el contexto de Met. 2, 4, se puede ver tam-
bién asociado a la capacidad de despertar reverencia en el observador en Apol.
14 (*), Asimismo ta apariencia de la efigie del gran numen de Isis en Mer. 11, 11
es venerable precisamente por la habil factura y rareza de su forma ().

(53) Met. 2, 1 : Nec fuit in illa cinitate quod aspiciens id esse crederem quod esset,
sed omnia prorsus ferali murmure in aliom effigiem ranslata... Cfr. P. Jamss, Unity in
Diversity : a Stidy of Apuleius’ Meiamorphoses : with Particular Reference to the Narra-
tor’s Art of Transformation and the Metamorphosis Motlf in the Tale of Cupid and
Psyche, Hildesheim - Nueva York, 1987 y A. LARD, Description and Divinity in Apaleius’
Metamorphoses' en Groningen Colloguia on the Novel VI, ed. M. ZMerMAN ¥ H.
Horvann, Groninga, 1997, p. 59-85.

(36} Cedo nunc, si et inspexisse me fateor, quod tandem crimen est imaginem suam
nosse eamque ron uho loco conditam, sed quoguo uells paruo speculo promptam gesta-
re ? an m ignoras nihil esse aspectabilius homini rato quam formam suam ? equidem scio
et filiorum cariores esse qui similes uidentur et publicitus simulacrum suum cuique, guod
uideat, pro merifis praemio tribul. aut quid sibi statuae et imagines uarils artibus effigia-
tae uolunt ? nisi forte quod artificio elaboratum laudabile haberur, hoc natura oblatum
culpabile iudicandum est, cum sit in ea uel magis miranda et facilitas et similitudo.

(5Ty Gerebat alius felici suo gremio summi numinis uenerandam effigiem, non peco-
ris, non auis, non ferae ac ne hominis quidem ipsius consimilem, sed sollerti repertu etiam
ipsa noupitate reuerendam, altioris uicumaque ef magno silentio tegendae religionis argu-
menium ineffabile ; en el pasaje se reconoce implicitamente fa idea de que la venerabili-
dad de las estatuas depende de su realismo ; eft. R. Daut, Image © Untersuchungen zum
Bildbegriff der Rdmer, Heidelberg, 1975, p. 116ss. y 126ss. y Larp [n. 551
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No obstante, ademds de la tmportancia de la forma exterior, Apuleyo men-
ciona en Deo Soc. 20, (167) (**) 1a posibilidad de tener percepcion de un nwmen
a través de una imagen ; se parte del supuesto de que es posible la comunién pri-
vada con un dios, reflejado en una estatua como en un espejo, Hay que sefialar,
a pesar de ello, que a lo largo de la novela el madaurense explota el doble senti-
do en las diversas epifanias, para expresar posiblemente que es posible el cono-
cimiento de la divinidad sin necesidad de una imagen (*}. Pero la ironfa y el
doble sentido con que expone esta idea implican que tiene vigencia en las
corrientes intelectuales en boga. Asi, la creencia encuentra eco también en ofros
autores y pertenece sin duda al patrimonio docfrinal de 1a segunda sofistica y del
hermetismo (*). En el caso de los pasajes apuleyanos que mencionan la maiestas
y €l numen de una estatua, no hay relacion directa con la teurgia (*), sino con el
papel primordial de la imago-stafua-simulacrum para hacer praesens a una divi-
nidad, puesto que la represeniacidn posee su forma en el mundo inteligible.

En consecuencia, esta cercania del numen v la maiestas con la praesentia de
la divinidad en una estatua, que se puede advertir en Jos textos de Apuleyo, apor-
ta elementos que explican un aspecto de la férmula d.r.m.q., que no ha sido teni-
do en cuenta. La formula es la conclusion final de dedicatorias al emperador,
cuyo nombre encabeza la inscripcién en dativo. Casi todas las dedicalorias son

(58) Quod si cuinis potest euenire facultas contemplandi diuinam effigiem, cur non
adprime potuerit Socrati optingere, quem cuinis amplissimo numini sapientice dignitas
coaeguarat ? Nihil est enim deo similius et gratius quam uir animo perfecte bonus, qui
hominibus ceteris antecellit, quam ipse a diis inmortalibus distat.

(39) Asf Larp [n. 55}

(60) C. CLERC, Les theories relatives au culte des images chez les auteurs grecs du ir
siécle aprés J.-C, Paris, 1915, p. 63ss. A.-J. PesTuGIERE, Personal Religion among the
Greeks, Berkeley - Los Angeles 1954, p. 80ss. ; H. S. VersneL, What did Ancient Man see
when He saw a God? Some Reflections on Greco-Roman Epiphany en Effigies Der
Essays on the History of Religions, ed. D. van pER PLas, Leiden, 1987, p. 42-55, esp.
p. 46ss.; R, I_;ANE, Fox, Pagans and Christians, Harmondsworth, 1988, p. 102ss.;
Hagrrison [n. 19], p. 165ss. y Fowpsn [n. 45], p. 142ss. ; uid. por ejemplo. Do Curys., Or.
12, 44ss, ; PLut., De Is. et Os, 71 v 77 ; Max. Tygr., Or. 2, 9ss. ; Promiv. 4, 3, 11 ; Pores,,
De star. 351F ; lunian., Frag. Epist. 293a y sobre todo c. Vid. para los puntos de contacio
con ¢l hermetismo, CH 17 (las estatuas contienen formas del mundo inteligible) ; CH 18
{cfr. W. Scort, Hermetica If, Oxford, 1925, p. 477ss.). Minucio Félix discute la presencia
de los dioses en las estatuas desde el punto de vista cristiano ; M. Fer, Oct. 7,5 5 10, 5.

(61) De Mund. 32 (361). Los simulacra spirantia en Mer. 11, 17 son quizé testimonic
de estatuas animadas con un awmen-demon por actos rituales. La idea es manifiesta en
Asclep. 23b-244, 37 y 38, con un marcado origen egipcio (cfr. PG.M., XII, 319, E
BERNAND, Inscriptions métriques de I'Egypte gréco-romaine, Paris, 1969, i® 166 = Tort
[n. 45], n° 40, 16 ; W. Scort, Hermetica I, Oxford, 1926, p. 151ss., 222ss., 244ss. v A,
D. Nock y A. J. PeSTUGHERE, Corpus Hermeticum II, Paris, 1954, p. 347ss., 394ss.). Vid.
asimismo famB., Myst. 3, 23, 233-4 y en autores cristianos : Miv. FeL., Oct. 27, 1 ; TErr,
Apol. 22 v Arn., Adu. nat. 6, 16. Sobre el papel de 1a imagen en el cuito de Isis, cfr. Ap.,
Met. 11, 24 e IKyme, 41 = Torn [n. 453, n° 1, § 23,
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pedestales de estatuas, 0 en todo caso acompafian conjuntos monumentales, en
los que aparecerfan las imdgenes del emperador y de la domus regente (). No se
puede excluir, sin embargo, que después de una primera época en la que este tipo
de dedicatorias estarfan asociadas a las representaciones imperiales, se pudiesen
aplicar mds tarde en otros contextos, por desgaste del significado original (*').
Asi, solo tardiamente la férmula dedicatoria se afade a otra votiva del tipo pro
salute Imperatoris (**). La inscripcién se refiere, por tanto, a la impresividad del
numen del emperador que se hace visihle a través de esa imagen.

Hay que hacer, sin embargo, tres precisiones. En primer lugar, la mencién
de la maiestas y del numen no implica que el emperador sea considerado como
divino, sino que la maiestas-numen del poder celestial que predestiné al empe-
rador se muestra a través de la estatua, del mismo modo que se muestra a través
de su persona sin suplantarlo. En segundo lugar, no hay una dependencia tal del
lenguaje de las religiones mistéricas, que permita deducir que las estatuas en
cuestion tienen un fin cuitual ; mds bien, se trata de un uso secundario de modos
tipicos en el ambiente filosdfico y mistérico del momento, que se adaptan para
expresar la fidelidad en el contexto del culto imperial. En tercer lugar, si bien se
da una coincidencia en el origen africano de Septimio Severo, de Apuleyo, de los
escritos herméticos y de los cultos isiacos, no se puede concluir que la férmula
d.n.m.g. tenga asumismo ese origen, anie la ausencia de testimonios concluyen-
tes correspondientes a los primeros afios. Con el trasfondo religioso-filosofico
expuesto, sin embargo, hay que excluir el origen de su significado sea exclusi-
vamente militar. La presencia de dedicatorias en ambitos castrenses — que en
ciertas provincias es predominante o exclusiva — podria ser circunsiancial, es
decir serfa dependiente de iniciativas en esos ambientes durante los primeros

afios de Septimio Severo, pero no estaria necesariamente ligada por su conteni-
do al ejéreito.

. Conelusiones. — A modo de recapitulacién de lo expuesto hasta ahora,
la comparacion enire los usos de numen y maiestas en Apuleyo por una parte y
¢l fenémeno de la férmula de devocién por otra permite Ilegar a las econclusiones
siguientes.

i. En la segunda mitad del siglo u, los conceptos de Numen y maiestas
siguen teniendo sus significados tradicionales, a los que se han afiadido nuevos
matices. Numen como funcionalidad divina transitiva encuentra perfecto acomo-
do en las doctrinas neoplaténicas acerca de los démones, mientras que maiestas,

(62} GunDEL [n. 4], p. 144ss.

{63) Sobre la banalizacién de la sinceridad en las dedicatorias privadas, que se con-
vierten en un hecho mds de la vida cotidiana, wid. D. Fishwick, The Development of
Provincial Ruler Worship in the Western Roman Empire en ANRW I 16.2, 1978, p. 1251,

(64} Por ejemplo, CIL, 11, 3472 = ILS, 2320 ; CIL, VL, 406 = AE, 1940, 80 (a. 253-
268 d.C.y; CIL, 8, 2529 ; AE, 1988, 1110 (a. 361-363 d.C.).
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practicamente restringida a la maiestas deorum, se especifica para designar la
cualidad que provoca en el hombre el temor reverencial respecto a lo divino.

2. Ambos términos son usados cominmente en el lenguaje religioso v filo-
séfico del siglo I, dentro de un proceso mds general de interpretatio Romana de
elementos greco-egipcios. En el contexto del lenguaje cultual, llegan a ser sind-
nimos en la priciica, para referirse a la divinidad en accién y la impresion que
esta accion suscita. Este hecho es plenamente acorde con el hecho de que la fér-
mula en sus primeros afios se dirige s6lo al numen y la mencién de la maiestas
del emperador no aparece hasta unos afios més tarde.

3. Bsta sinonimia no significa que la férmula d.n.m.g. se halle desprovista de
contenido. L.a comparacidén de ésta con Apuleyo en particular y con otros escri-
tos del momento muestra que es 1a asimilacién de los modos en boga de dingir-
se a la divinidad, cuya presencia es patente a través de una representacién. Con
eflo no se quiere expresar la completa divinizacion del emperador, sino la eleva-
cidén carismdtica que supone que su nwmnen — divinidad celestial que lo predesti-
nd y elevd por encima de los demas hombres — se manifieste y sea praesens a
través de una imago.

Universidad de Navarra. Alvaro SAncaez-OsTiz.





