ASPECTOS ECLESIOLOGICOS EN LA TEOLOGIA
DE BASILIO DE CESAREA

JAVIER IBANEZ

¢Es temerario hacer un estudio sobre los aspectos eclesiol6gi-
cos de la teologia de Basilio? Si se atiende a la ausencia de indi-
caciones sobre el particular en los manuales clasicos de Patro-
logia (1) y, sobre todo, si de Basilio s6lo se recuerda que fue
.monje, asceta preocupado por tratar de la vida espiritual de cada
uno de los cristianos, lo es sin duda alguna. Pero no obstante su
monacato y rigurosa ascética, Basilio se hace eco de las contro-
versias trinitarias de su tiempo, maxime las dirigidas contra el
Espiritu Santo (2). Sobre él pesan no sé6lo los cuidados de una
pastoral normal, sino también una herejia que superar y un cis-
ma, a la sazén en vigor, en cuyo oleaje se encuentra inmerso mas
fuertemente que sus coetaneos (3).

(1) O. BARDENHEWER, Palrologia, Barcelona 1910, pdgs. 283-295; F. CAYRE,
Patrologie et histoire de la Théologie, I, Paris 1953, pdgs. 449473; en la pdgina
465 dedica unas lineas al tema a la vez que reconoce que no son las cuestio-
nes sobre la Iglesia sino, mds bien, los dogmas de la Trinidad y Encarnacién
los que polarizan la atencién de los Padres del siglo 1v; J. QUASTEN, Patrolo-
gia, II, BAC, Madrid 1962, pdgs. 213-247. Acaba de aparecer el articulo de
B. BoBrinskoy, Liturgie et Ecclésiologie trinitaire de saint Basile, en “Verbum
Caro”, 89 (1969) pags. 1-30,

(2) Tanto el Adv. Eunomium, P. G. 29, 497-669, destinado a refutar el
tratado Apologia de Eunomio, uno de los jefes de los anomeos. como el De
Sp. Sancto, PG 32, 67-217, en el que prueba la consustancialidad del Hijo y del
Espiritu Santo con el Padre, son dos obras en las que refuta el arrianismo y,
concretamente en la segunda, también el sabelianismo. Tiene, ademds, un buen
nuimero de cartas contra los arrianos, eunomianos, sabeliaos y apolinaristas.

(3) Los obispos Melecio, Euzoyo y Paulino se disputaban la sede de la
Iglesia antioquena. El primero habia sido elegido candnicamente en el afio
360 y fue desterrado en el primer mes de su instalacién. Euzoyo, arriano mas
tarde, fue puesto el mismo afio 360 por el emperador Constantino. Por ultimo,
Paulino que estaba al frente del grupo restante de los antioquenos ortodoxos
y dque se separaron de la Iglesia primera al ser enviado de nuevo Melecio
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3, IBANEZ

Dos exigencias antinémicas se dan cita en el hombre segun
doctrina del obispo de Cesarea: la de soledad de todos y de to-
do (4), pues no conviene que el cristiano experimente distraccio-
nes en su alma para que nada le aparte del recuerdo de Dios, de
sus juicios y de las cosas que le agradan; y la de su concepcion del
hombre como “animal social”, creado para vivir en medio de sus
semejantes (5).

Ninguna de las dos, sin embargo, se encuentra en la misma
linea de necesidad. La importancia de esa vida en soledad es dife-
rente de la reclamada por la exigencia del hombre a vivir en so-
ciedad. La primera es una conditio sine qua non, que aconseja Ba-
silio para hacer posible el cumplimiento de los preceptos evangé-
licos de abnegacion propia y de renuncia (6); la segunda, en cam-
bio, es una exigencia intrinseca y natural del hombre, dado que
s6lo en la sociedad encuentra respuesta a sus necesidades.

La exigencia de vida solitaria pesa sobre la naturaleza humana
desde el momento preciso en que el hombre comete el primer pe-
cado (7), no asi, por cierto, la segunda exigencia que, por confun-

al destierro. En torno a Melecio estaba, ademds de la mayor parte del pue-
blo antioqueno, un buen nimero de obispos del patriarcado sufragineo.

Basilio creia que Melecio era el legitimo obispo de Antioquia y todos sus
esfuerzos fueron encaminados para que éste fuese reconocido como tal. Como
dato curioso se puede subrayar que Basilio habia recibido su consagracion
episcopal de manos de Melecio,

(4) Regulae fusius., 8, PG 31, 9334941A; Reg. brevius., 234, PG 31, 1240 AB;
epist. 22, PG 32, 288B; cfr. D. Amand, L’ascése monastique de saint Basile, Ma-
redsous 1948, pdg. 108 s.; Th. SpmpLIK, La sophiologie de saint Basile, en “Or.
Chr, An.” 126, Roma 1961, pdg. 83; J. GRIBOMONT, Le renoncement du monde dans
lideal ascétique de saint Basile, en “Irenikon” 31 (1958) p&ags. 282-307, 460-475;
A. DIRKING, Die Bedeutung des Wortes Apathie bei Basilius dem Grossem, en
“Theologische Quartalschrift” 134 (1954) pdgs. 202-212.

(5) Regulae fusius., 3, 1, PG 31, 917A; Hezx., 7, 5, PG29, 159 BC; cfr. St. GiET,
Les idées et Uaction sociales de saint Basile, Paris 1941, pdg. 103; Regulae fu-
sius., 7, 1, PG 31 297CD; cfr. St. GIier, 0op. cit, pag. 3437, en donde recalca
“que si bien estas palabras estdn dirigidas a la comunidad de los monjes,
por haber sido presentadas con un relieve especial, constituyen la enunciacion
de un principio general que Basilio hace aplicable a toda suerte de perso-
nas”; epist. 97, PG 32, 494AB; id. Saint Basile et les pouvoirs publiques, en
“ 'V Sp.”, 69 (1943) pdgs. 349-360.

(6) Mt. 16, 24; Lc. 14, 33. Basilio pone como ejemplo de renuncia a San
Mateo; cir. Regulae fusius., 8, 1, PG31, 936B; Mateo pasa por encima de todos
los peligros que tanto a él como a sus familiares amenazaban por haber
abandonado los intereses publicos. Segin el Codexr Theodosianus, 12, 1, 63, ed.
Th. Mommsen, 1, 2, Berlin 1905. pdg. 678, el edicto de Valentiniano y Valente,
1 Ene. a. 370 (373), dice: “Quidem ignaviae sectatores desertis civitatum mu-
neribus captant solitudines ac secreta et specie religionis, cum caetibus mo-
nozonton congregantur. Hos igitur atque hujusmodi intra Aegyptum deprehen-
sos per comitem Orientis erui e latebris consulta praeceptione mandavimus
atque ad innumera patriarum subeunda vocari...” Habida cuenta de lo legis-
lado, demuestra lo profundamente que habia penetrado en él dicha doctrina
escrituristica.

(7y Pues en el hombre, la imagen de la cosa terrena ha venido a ocupar
el lugar que correspondia a la cosa celeste: In Psal. 48, 8, PG29, 452A; ya lo
habia expresado antes Origenes, Cfr. H. CrouzEL, Théologie de l’image de Dieu
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ECLESIOLOGIA EN SAN BASILIO

dirse con el hombre, existe ya antes que el pecado. Cuando la ten-
dencia ascética se propuso el cumplimiento integral de la Escri-
tura, respecto a los dos preceptos evangélicos mencionados, la so-
lucién fue literal y simplista por carecer de la vision de conjunto
necesaria; un auténtico anacoretismo hizo posible su cumplimien-
to (8); pero al mismo tiempo que unos hombres solitarios afronta-
ban la nueva via cargada de incomodidades y expuesta a multitud
de peligros, otra tematica se suscitaba en torno a los preceptos,
también evangélicos, de amor al préjimo y correccién fraterna;
preceptos, si cabe, mis importantes que los primeros (9). Basilio,
habida cuenta de su concepcién tan eminentemente social del
hombre y del cristianismo (10), recomienda con insistencia la vida
en comun, solucionando asi los inconvenientes de la vida anaco-
reta (11).

Tanto el simple cristiano como el monje, por el hecho de te-
ner una naturaleza social y de pecado, habran de cumplir en me-
dio de un ambiente social todos los preceptos evangélicos, sin ex-
ceptuar el de la abnegacién propia y renuncia de todo.

En la solucién aportada por Basilio conviene subrayar tres tér-
minos: a) naturaleza social del hombre; b) cumplimiento de
los preceptos de abnegacién y renuncia; c) Yy, por ultimo, am-
biente social. Tres lineas fundamentales, correspondientes a los
términos anotados, se aprecian en la doctrina del obispo de Ce-
sarea sobre la Iglesia (12). ¢Constituye este triple aspecto una:

chez Origine, Paris 1956, pag. 189 s. Origenes habia caracterizado la pérdida
ocasionada por el pecado con las palabras “kotw®Aémew” que equivale a mi-
rar siempre a lo inferior; cfr. Frag. 31, ed. Klostermann, pdg. 250, 15f. Segun
Basilio para quien el pecado es “f 1o0 ©gol &M\otplwolg, cfr. Quod Deus
non est., 8, PG3l, 384A, las criaturas, mediante éste se ven fallidas en su “sa-
pientia mundi”. E1 hombre ha cambiado. Con el pecado ha perdido su pureza
de corazén y su “sapientia hominis” estd ahora como entumecida para cap-
tar la “sapientia mundi” del universo; cfr. In prin. Proverbiorum, 5, PG31,
395A. La direccion que el hombre adoptard en este estado serd la creaturi-
centista o0 egocentrista como sustituyendo a la theocentrista, cfr. Ir. HAUSHERR,
Abnegation, renoncement, mortification, en “Christus” 22 (1959), pag. 183s,

(8) Es en Siria donde aparecen muy pronto austeridades espectaculares
de estilitas que se colocan sobre columnas sin mds proteccién etc. y otras més
enumeradas por R. DRAGUET, Les Péres du désert, Paris, 1959, pag. XLIII.

(9) Regulae fusius., 7, PG31l, 928A-933C, donde vienen expuestos todos los
inconvenientes de la vida solitaria.

(10y St. Gier, Les idées et laction social de saint Basile, Paris 1941, pé-
ginas 183s.

(11) No es Basilio el fundador de la vida cenobitica, pero a decir verdad
aporta innovaciones propias al cenobitismo de Pacomio; cfr. E. Amanp, Le
systéme cénobitique basilien comparé au systéme cénobitique pacdémien, en
“Rev. Hist. Rel.” 152 (1957), pag. 31-80.

(12) Un buen arsenal de la doctrina de Basilio sobre la Iglesia lo consti-
tuyen seis de sus cartas escritas a Occidente entre los afios 370 y 378, que, por
asi decirlo, forman un todo distinto del cuerpo de su epistolario. He aqui las
cartas: Epist. 243, PG32, 901D-912A; epist. 242, 900A-901C; epist. 263, 976B-981B;
epist. 90, 472C-476A; epist. 92, 4T7TA-484A; epist. 70, 433B-436C.



5. IBANEZ

eclesiologia conscientemente elaborada por Basilio? A clarificar
dicho tema va dirigido nuestro estudio.

a) Iglesia, Cuerpo de Cristo

Los Padres, al tratar de la Iglesia, se muestran sumamente
afortunados en calificarla con variedad de nombres llenos de un
profundo significado. Basilio, por su parte, la llama ‘“Madre y no-
driza de todos” (13), “hija de Cristo adoptada por su infinita ca-
ridad” (14), “casa de Dios” (15) y “pueblo de Dios” (16). No obs-
tante, estos y otros muchos nombres resultan como esporadicos
¥, por supuesto, sin el bagaje de la doctrina correspondiente. No
sucede 1o mismo con €l concepto Iglesia-Cuerpo de Cristo, usado
también por Basilio (17):

“Dominus noster Iesus Christus, cum suum ipsius cor-
pus dignatus sit apellare universam Dei Ecclesiam, nosque
sigillatim aliorum invicem membra effecerit, dedit et no-
bis omnibus ad omnes necessitudinem habere (mpodg mév-
tog Eyewv oikeiwg) secundum membrorum concordiam (ko-
T ™V TV peA®v ocvugwviav). Quapropter, etsi quam lon-
gissime ab invicem seiuncti sumus habitationibus, at co-
niunctionis habita ratione, vicini inter nos sumus (...té% ye
AOY® ouvaigeiag £yydg dAAfAwV éouev). Quoniam igitur non
potest caput pedibus dicere: opus vobis non habeo; nec
vos profecto committetis ut nos velut alienos rejiciatis, sed
tantum dolebitis ex aerumnis nostris, quibus tradditi su-
mus ob nostra peccata, quantum nos laetamur qui in pace
vobis a Domino data gloriam habetis” (18).

Lo primero que observamos en el texto es la transposicién que
Basilio hace de un tema netamente paulino a labios del Salvador
La explicacion puede encontrarse en el hecho de que Basilio atri-
buye a Cristo la figura de un cuerpo, dado que los textos de Ma-

(13) Epist. 41, 1, PG32, 345A: “untépa kai TONvoV”.

(14) In Psal 44, 10, PG29, 410A: “Guyoatépa o0tV POCAyopEvmV”.

(15) Attende tibi, 4, PG3l, 206BC: “Zysi y&p 6 olkog to0 ©eol, fjtig
£otly "ExxAnoia Qeob {&vtogs...

(16) Epist. 128, 1, PG32, 858B: “Emetot 8¢ TolTolg Axdg Kuplov v oup-
gwvia Thg yvodung”; cfr. Epist. 219, 2, PG32, 813B y epist. 126, PG32, 552 C.

(17) No obstante, ni el género literario epistolar, ni, mucho menos, las
circunstancias en las que escribi6, son propicias para una exposicién teold-
gica, aunque de hecho, no intente dar una teologia determinada. Sin embargo,
usa a veces la expresién “Cuerpo de Cristo” con tanta fuerza y calor que
parece indicar algo mds que una fria alusién a la Sagrada Escritura o un
determinado modo de hablar.

(18) Epist. 243, 1, PG32, 901C-904A.
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teo-25, 36, Juan 15, 1-8 y Hechos 9, 4, contienen la substancia de
esta doctrina paulina; o pensando filolégicamente, se trata de un
uso idioméatico de la voz activa “dvoudlewv”.

Aunque, objetivamente hablando, la figura Iglesia-Cuerpo de
Cristo no constituye una definicién propiamente dicha, hay que
reconocer que proporciona una imagen analdgica privilegiada pa-
ra conducirnos a un concepto cabal de la naturaleza de la Igle-
sia (19). Lo mismo encontramos en Basilio, dado que se puede afir-
mar que, en sus escritos, todos los temas biblicos relativos a la
Iglesia convergen en torno a dicha figura.

Toda la Iglesia de Dios es el Cuerpo de Cristo y los fieles son los
miembros. Por consiguiente, dicho cuerpo constituirda la unidad
resultante de una totalidad muy variada; unidad integrada por
Oriente y Occidente, por iglesias particulares y por la iglesia de
Roma, por obispos y corepiscopos, por miembros fuertes y débiles
que desgajados un dia por las discordias originadas tienen que ser
hechos de nuevo miembros de la Iglesia. '

Los fieles, a su vez, no s6lo son miembros del cuerpo de Cristo,
sino que El mismo los constituy6 miembros entre si, implicando
lo cual una serie de consecuencias, tales como la dependencia y
asistencia mutuas. Asi como los huesos disminuyen por su du-
reza caracteristica la falsedad de la carne, asi también existen
miembros en la Iglesia que por su constancia pueden y deben
contrarrestar las caidas de los débiles (20). El papel de tales hue-
sos espirituales del cuerpo de Cristo radicara en que sepa cada
uno guardar su armonia y juego, aportando de este modo una
continua asistencia mutua, dado que cuando un miembro sufre,
los otros sufren a la vez: “convendria, al menos, que vuestra pie-
dad se compadeciese de nosotros desde ha tiempo achacados” (21),
escribia Basilio en cierta ocasion a los occidentales.

Del simple hecho de que en este cuerpo existan miembros mas
importantes y menos necesarios, no puede deducirse que todos
ellos no tengan la misma naturaleza, cuando es asi que el dltimo
miembro posee naturaleza idéntica a la cabeza que dirige y con-
trola todos los demas. En el cuerpo humano, cada miembro nece-
sita de su préximo como del mas lejano, y lo mismo sucedera al
trasladar la analogia al cuerpo de la Iglesia; la cabeza o cualquier
otro miembro principal no puede decir a los pies que no los ne-

(19) L. Bouver, Ou en est la théologie du Corps mystigue, en Rech. Sc.
Rel.” 22 (1948) pag. 313.

(20 In Psal. 33, 14, PG29, 383BC.

(21) Epist. 242, 1, PG 32, 930B; argumento que usa Basilio apoyado en la
ley de asistencia mutua de todo cuerpo normal, cuando escribe a los obispos
occidentales para pedir su ayuda.
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3, IBANEZ

cesita, pues desde el momento en que un miembro integra dicho
cuerpo, todos los deméas necesitan de é1 (22).

Esta dependencia y asistencia mutua de los miembros, que es-
tamos subrayando en el cuerpo de la Iglesia, valiéndonos a for-
tiori de lo sucedido en cualquier compuestc humano normal y bien
organizado, es incluso rubricada por Basilio con un matiz mas
fuerte. Entre tales miembros vige una relacién de necesidad y
familiaridad mutuas instituida un dia por Cristo (£dwke ol fjuiv
m&ot mpog mhvtag Exewv oikelwg, KATX TV TAV HEADV ovugnviav) (23).
Basilio usa el adjetivo «oikelog», con este mismo sentido de unién
familiar y necesaria, en las cartas 191 y 203. La caridad tradi-
cional «&pyaxia &yamrj» debe ser no sé6lo la norma de gobierno
para los obispos, sino también la pauta de admision de peregri-
nos en las iglesias locales; éstos deberan ser recibidos «&¢g Bl
uéAn» «o¢ map’ oikeiwvs; y habra que enviarselos «og émi ol-
keloug» (24), dado que siempre ha sido norma de la Iglesia hacer
consistir las sefiales de unién en pequefias caracteristicas para
que asi todos pudieran ser para todos ciudadanos y familiares
«moNitaxg kai oikelovgy (25).

Pero no termina aqui lo especifico de Basilio sobre el particu-
lar; llega todavia mads lejos. Estudiando la semantica de la pala-
bra «oikégs se observa que aparece usada en la forma adjetival
«oikelovy, para significar la unién intima con la que el bautizado,
por el mero hecho del bautismo, queda convertido, mediante la
gracia, en familiar muy intimo del Sefior (26). En cambio, dicha
raiz aparece bajo la forma sustantiva «oikelwoig» en cuatro luga-
res diferentes:

a) En el De Sp. Sancto, 7, 16, PG 32, 93C: «dtav d& v &ig
fudg yopnylav t@v &yoBdv évvorfjowmusy §| Ty fudv adtdv mpooa-
Yoy kal oikelwaotv mpodg TOV Odv, d” adTol Kkai év adTd évep-
yeloBo Oulv ™y yx&pwv Taxd™MV Spohoyoluevs.

b) De Sp. Sancto, 15, 35, 128D: «fj T00 B0l kai Z wTtiipog Hudv
v &vBpwmov olkovopia &vakAaolg €0TV GmO TG EKMTMOEWG, Kol
éndvodog eig oikelwoiv ©Oeol &md Tfg dik TV Mxpokonv Ye-
VOUEVNG GANOTPLOOEGDGY.

c¢) De Sp. Sancto, 19, 49, 157AB:«oike{®otg mMpodg Odv duik
700 lNveduatocy.

(22) Epist. 203, 3, PG32, 742B: “nam et manus altera alterius eget, et pes
alter alterum firmat, et oculi per concordiam clare ac perspicue vident”.

(23) Epist. 243, 1, PG32, 904A. Sobre el significado de “oikelog”, cfr. Ste-
phanus, Thesaurus Linguae Graecae, vol. VI, Graz 1954, cols. 1768-70.

(24) Epist. 191, PG32, T04A.

(25) Epist. 203, 3, PG32, T41C.

(26) Epist. 292, PG32, 1033B: “2meidf) obv oixkelov uév oe éaut® 6 Kiprog
di& g Y&pitog &moinosv”.
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d) De Sp. Sancto, 9, 23, 109A: <oikeiwowg d¢ [Mveduaxtog mpodg
Puyv 6 dx TéTMOL MPooEYYLOoUOG (MRS y&p &v MAnowkoalg Q@ &ow-
p&TE OOUATIKAG;), GAN” 6 Y wplopdg Tov Toddv, &nep... T
&mod 100 ©eol oikedmTog HANOTpinOoE>.

A la vista de estos textos, podemos intentar deducir la natura-
leza de la «oikelwowg». La voz aparece en los lugares citados como un
término que dice siempre relacion a Dios y, una sola vez, al Espiritu
Santo. Su significado comprende, por asi decirlo, toda la economia
de redencién que Cristo aporta con su venida al mundo; lo cual
no impide que en la mayor parte de los casos, muy caracteristico
de Basilio (27), aparezca la tercera Persona divina como aquélla
a quien se le atribuye toda la serie de dones perdidos un dia por
Adan y recuperados luego por Cristo.

Lo mismo ha sucedido con la «oikeiwoig», cuyo significado con-
creto, en nuestro caso, a juzgar por el contexto, serd el directa-
mente opuesto a «tol0 6s00 &Ahotpiwoic» (28), es decir, a la ena-
jenacion que el hombre ha hecho de Dios. Si del hombre partié la
iniciativa de ruptura para con Dios, de Cristo y del Espiritu San-
to, indistintamente, viene al hombre su «oikesiwolc», es decir, su
unioén intima y familiar, su entrada en la casa y vida de Dios.

Volviendo al «mpodg m&vtag Exewv oikelwg», don concedido por
Cristo a todos los miembros, podemos afirmar que el cuerpo inte-
grado por los mismos ha devuelto al universo la unidad armo-
niosa que antes del pecado tenia el cosmos y que el hombre con
su pecado habia desbaratado: ahora, entre los miembros de tal
cuerpo, debera mediar una unién tan intima y una familiaridad
solamente comparable a la que existe entre Cristo y el Espiritu
Santo con un alma en gracia; ésta sera la razén tultima que haga
explicable la proximidad tan intima de dichos miembros que, a
pesar de hallarse localmente tan distanciados, dado el modo ca-
racteristico de su unién, su «ovvageitax», superan toda distancia
local.

También la «oikeiwolg» del Espiritu Santo con el alma supera
toda ley espacial; por tanto, la verdadera naturaleza de la misma
nunca podrd consistir en un acercamiento de lugar, sino mas
bien, en una entidad moral que supone apartarse, «xwpiouég», de
las pasiones que sobrevinieron al alma del hombre por su amis-
tad con la carne y cuyo resultado fue enajenarlo de Dios (29).
De 1o dicho se deduce, que si los miembros de ese cuerpo quieren
permanecer unidos entre si con tal «oikeiwoig» divina, lo estaran

(27y De Sp. Sancto, 15, 36, PG32, 132B.

(28) Quod Deus mon est Auctor. 8, PG3l, 348, en donde Basilio da su de-
finicién més teoldgica de pecado.

(29) De Sp. Sancto, 9, 23, PG32, 109A.
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, IBANEZ

en proporcion directa a la medida en que se abstengan del pecado
y'de las pasiones, causa unica que puede guebrar unién tan sutil
y tan real. }

Aun concedido que dicho supuesto no se realizase, nada puede
ni debe interrumpir esa armonia (30) de los miembros resultado
de unién tan divina entre los mismos; ni las posibles herejias, ni
los cismas locales, ni siquiera el mismo pecado individual; si el
Espiritu Santo, por quien los miembros son «oikeioug». y que no
se entremezcla con los indignos, no obstante parece estar de al-
guna manera presente en los bautizados pecadores esperando que se
conviertan y se salven y sélo en el ultimo dia se separa por com-
pleto del alma que profané su gracia (31), los que participan de
la Redencién de Cristo conservando su <«oikeiwolg» con Dios, cual
huesos espirituales y miembros fuertes, tendran que disminuir la
fragilidad de los débiles y, cual otros dispensadores, tener «mpocg
m&vtag oikeiwg». Aunque pudiera parecer que dicha armonia ha-
bia cesado, en realidad ha quedado intensificada.

Resumiendo, las conclusiones sobre la naturaleza de la oikeiw-
owg podrian ser explicitadas del siguiente modo: a¢) 1la forma ad-
jetival «oikelov» significa familiaris, necessitate conjunctus;
b) la forma sustantiva «oikelwolg» expresa la unién intima con
la que el bautizado queda convertido, mediante la gracia bautis-
mal, en familiar muy intimo del Sefior; ¢) se opone a «to0 9€00
&\hotplewoig», definiciébn del pecado en San Basilio, y significa, a
la vez, toda la economia de Cristo; d) si la iniciativa del pecado
partié del hombre, de Cristo y del Espiritu Santo, indistintamente,
viene al hombre su «oikeiwolg» con Dios; e) dicha unién del alma
con Dios supera toda ley espacial y supone un apartarse de las
pasiones; f) la union de los miembros entre si tendra que ser
igual a la existente entre el Espiritu Santo y un alma en gracia;
g) y por ultimo, la Iglesia, cuerpo de Cristo integrado por miem-
bros tan singularmente unidos, devuelve al universo la unidad
armoniosa que antes del pecado tenia el Cosmos.

A modo de objecion. Lo que San Basilio nos ha ofrecido hasta
el momento sobre la naturaleza de la Iglesia, lo ha hecho va-
liéndose del concepto paulino de Cuerpo de Cristo, en el que to-
dos los miembros son necesarios y ofrecen la misma dignidad de
naturaleza. Pero el mismo obispo de Cesarea ha considerado en
una de sus homilias el cuerpo del hombre no como constitutivo

30. Epist. 243, 1, PG32, 904A; en los lugares paralelos de las cartas, se
registran nombres sinénimos de “cuvugwvia”, tales como “dpuovia” en Epist.
70, 433C; “cvumvowx” en Epist. 90, 1, 471C; y en la caria 66 aparece la palabra
“dudvolx” con el mismo significado. Cfr. PG32, 425B.

31y De Sp. Sancto. 16, 40, PG32, 141D.
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suyo, sino mas bien como algo que le pertenece; mi cuerpo no
soy “yo” sino mas bien “mio” (32).

Siendo l6gicos cabria preguntar: ¢puede plantearse en Basi-
lio una linea idéntica de platonismo respecto de la Iglesia-Cuerpo
con relacién a Cristo? Todo esto llevaria consigo una visién de la
Iglesia como realidad inferior y perecedera, lo cual argiiiria una
eclesiologia no recta.

No cabe duda que la solucién debe encontrarse en el estudio
atento del medio provocador de dicha doctrina en Basilio, asi
como en un estudio de las influencias posibles en la aparicién
del tema en cuestién. Los escritos ascéticos de Basilio, al prin-
cipio de su monacato, suponen un medio ambiente y una cultura
distinta de la reflejada por su cuerpo epistolario al final de su vida.
episcopal. La afirmacién de que dicho tema es eminentemente
paulino y que podria suponer la herencia méas importante para
Basilio, en nuestro caso, no deja de soslayar la cuestién; sobre
todo si se tiene en cuenta la division que S. Pablo hace del hom-
bre en «o®uox, Puyy y mvedpos (1 Thes. 5, 23), en donde, aunque
el Apéstol no intenta sentar doctrina sobre las partes del alma
sino definir al hombre entero (33), se podria pensar que trae a
colacién la concepcion platénica.

El tema Iglesia-Cuerpo de Cristo, representa una influencia
estoica. Los estoicos, fundamentalmente panteistas, ensefiaban que
los hombres y los dioses formaban un solo todo, un szlo cuerpo;
que todo el cosmos constituye un solo ser viviente ({&ov) llamado
cuerpo del cosmos o ‘“‘corpus magnum” (34). No faltan exegetas
de renombre, como Dupont, Cerfaux y Lyonnet, que ven en la
influencia del estoicismo vulgarizado la explicacién del término
paulino «ocduax Xpiotods (35); pues, como es sabido, antes ya de
S. Pablo, la asimilacion de la sociedad civil con el cuerpo humano
era corriente en el ambiente helenistico (36).

Por consiguiente, si Basilio tiene en su homilia “Attende tibi
ipsi” una visién platénica del cuerpo humano, ha sido porque la
filosofia de Platon trataba mdas completamente al hombre y, en
su caso, le interesaba mas para el fin ascético que pretendia des-
arrollar. No se puede argumentar a pari, por el hecho de que apa-

(32) Attende tibi., 3, PG31, 203A: “Aliud enim sumus nos ipsi, aliud nostra,
aliud quae circa nos sunt. Nos: quidam anima sumus et mens, quatenus ad
‘imaginem Conditoris sumus facti; nostrum vero corpus est, et qui per ipsum
sunt sensus; circa nos autem pecuniae, artes et reliqua vitae suppellex”.

(33) Cfr. P. Festugiere, La Trichotomie de 1 Thess. 5, 23 et la philosophie
grecque, en “Rech. Sc. Rel.”, 20 (1930), pdg. 385-455.

(34) M. SpannEuT, Le stoicisme des Péres de UEglise, Paris 1957, pdg. 387Ts.

(35) Cfr. L. OveLLETTE, L’Eglise, Corps du Christ. Origine de Pexpresion chez
saint Paul, en “L’Eglise dans la Bible”, Studia 13, Desclée 1962, pdg. 87.

(36) L. Maievez, L’Eglise Corps du Christ, en “Rech. Sc. Rel.”, 31 (1944),
pag. 28
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rece en Basilio una entidad que él titula Cuerpo de Cristo, que
el obispo de Cesarea juzgase como valido para ésta, y en el mis-
mo grado, lo proclamado en linea platénica para el compuesto
individual humano; nos encontramos ante dos realidades distin-
tas, de orden diverso, de las cuales la Iglesia-Cuerpo de Cristo, muy
de acuerdo con la Stoa y la Revelacion, sobrepasa las categorias
de Platén. San Pablo brinda a Basilio un argumento del que éste
saca todas las conclusiones posibles ante el aspecto ofrecido por
las iglesias locales; no importa que el cuerpo pertenezca o no al
constitutivo del hombre; interesa mas bien que dicho Cuerpo de
Cristo constituye un todo resultante de diversos miembros que
poseen una naturaleza idéntica y entre los cuales debe regir una
dependencia y asistencia mutuas.

b) Iglesia, sociedad del Espiritu

Si en Occidente se definié a la Iglesia como “la sociedad del
Espiritu” (37), en los Padres griegos aparecen ambas realidades
hasta tal punto cercanas que uno de los aspectos mas digno de
mencién en la antigua pneumatologia griega, es el lazo estrecho
que la une a la eclesiologia (38). Un Espiritu y un Cuerpo: se ne-
cesita imprescindiblemente el primero para que la Iglesia pueda
ser el Cuerpo de Cristo; entonces la savia de la caridad, necesa-
ria para la articulacién consistente del todo, asi como las mara-
villosas exigencias de unos miembros con otros, s6lo seran reali-
dad gracias a la presencia del mismo.

Decir con Basilio que hemos sido bautizados en un solo cuer-
po para formar un solo Espiritu (39) equivale a proclamar con
San Pablo que hemos sido bautizados en un solo Espiritu para
formar un solo cuerpo (1 Cor. 12, 13). Cuerpo y Espiritu apare-
cen, en nuestro caso, intercambiables.

Intimamente unido a Cristo, Cabeza de este Cuerpo, se mues-
tra desde el principio el Espiritu Santo; primeramente unido a la
carne misma del Sefior, hecho uncién, y luego, en cada accién de
las realizadas por Cristo (40).

En el caso de los miembros, no se puede negar que todo lo de-
parado por el gran Dios y Salvador Jesucristo en favor del hom-
bre ha sido realizado por gracia del Espiritu, hasta el punto de
aparecer estrechamente unido a aquel en las tres clases de crea-
ci6én nombradas por la Escritura: en la creacién de la nada, en la
mudanza de malo a mejor y, por ultimo, en la resurreccion de los

(37) S. Agustin, Sermo 71, 19, 32, PL38, 462,

(38) J. GRIBOMONT, Esprit Saint chez les Péres Grecs, en “Dict. Spirit.”, 4,
2, Paris, 1961, col. 1266.

(39) De Spiritu Sancto, 61 PG32, 182C.

(40) De Spiritu Sancto, 16, 49, 140C.
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muertos (41) cuando renueve la faz de la tierra. Por tanto, pode-
mos afirmar que el Espiritu es la fuente de la que deriva toda
gracia saludable a la criatura; y si ningtin don puede llegarle a
ésta a no ser por dicho conducto, tampoco puede poseer la gra-
cia del mismo Espiritu fuera del 4mbito de la Iglesia (42).

No se puede olvidar que la relacion entre Espiritu e Iglesia no
es solamente negativa en el sentido de que los herejes se ven pri-
vados del primero; es, sobre todo, positiva dado que implica la
santificacion de la comunidad y orienta el florecer espiritual de
cada miembro hacia el servicio carismatico de la misma; “asi
como las partes se encuentran en el todo, de manera idéntica es-
tamos nosotros en el Espiritu; El, a su vez, se encontrard en nos-
otros como 1o estd el todo distribuyendo sus dones en las par-
tes” (43).

Dos realidades claras baraja Basilio en el texto citado: la de
que todos somos miembros reciprocamente, al tiempo que posee-
mos dones diversos segun la gracia de Dios concedida a cada uno;
realidades que parecen ir dirigidas como a completar el Cuerpo
de Cristo en la unidad del Espiritu, ya que todo miembro es ne-
cesariamente 1Util al otro dada la diversidad de dones que posee.

Basilio considera al Espiritu Santo no sélo como el que obra
todo en todos, sino también como la forma «eidoug» de la criatu-
ra racional en cuanto que la consuma y perfecciona (44); llegado
el caso, toma un publicano creyente y lo transforma en el evan-
gelista, lleg6 sobre un pescador y quedé6 éste convertido en espe-
cialista de lo divino; un dia encuentra a un perseguidor arrepen-
tido y 1o hace apéstol de las gentes, pregonero de la fe y vaso de
eleccion (45).En una palabra, al Espiritu hay que atribuir la su-
bida <«&vé&Baoig» de los corazones, la manuduccién «yeipaywylo»
de los enfermos y la perfeccion de los avanzados (46).

(41} Epist. 8, 11, PG32, 264B.

142) De Sp. Sancto. 24, 55, PG32, 172B y Epist. 188, 668B-669A.

(43) De Sp. Sancto, 26, 61, 181 ABG.

(44) La afirmacion se encuentra en el De Sp. Sancto, 26, 61, PG32, 180C. Sin
adelantar criterio alguno sobre el particular, quiero hacer notar que hay di-
visién de opiniones sobre el punto en cuestion: a) Johnson afirma “The soul
is form (gidocg) in relation to the body but is matter (§\n) in relation to the
reason, wich might be called “cidog &ldoug”. Here St. Basil says that the Holy
Spirit is to the reason of rational beings in the stead of form”, 1. c. Oxford,
1892, pdg. 118. b) Pruche, en su Traité du Saint Esprit, en “Sources Chretien-
nes”, vol. 17, Paris, 1945, pdg. 225, nota 2, afirma: “Mais nous pensons que la
doctrine de Basile fait appel ici & un théme qui lui est cher, et qu’il a su-
ffisamment développé ailleurs, pour qu’il soit légitime de nuancer une affir-
mation dont l'extréme concision pourrait préter & équivoque et faire difficul-
té. Le contexte indique assez qu’il s’agit moins d’instituer d’exactes €équiva-
lences, qu’une série de comparaisons”.

(45) De Fide, 3, PG31, 469CD; cfr. Mt 9, 10; Mt. 4. 19 y Act. 9, 15.

(46) De Sp. Sancto, 9, 23, PG32, 109B.
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El aspecto positivo de la relacién entre Espiritu e Iglesia, que
es el don comun que el Espiritu Santo distribuye a todos los miem-
bros, se llama santidad o deificacién. En efecto, habiendo sido
creado el hombre a imagen y semejanza de Dios y quedando re-
ducido por su pecado a la pura condiciéon de imagen, recobra en
el bautismo la semilla de esa semejanza gracias a la venida del
Verbo encarnado que viene a destruir el pecado y a divinizar la
criatura rescatada. Pero como nadie puede llegar hasta Cristo si
no es en el Espiritu Santo, este Espiritu tiene en el proceso de la
deificacién un papel esencial de introductor, de santificador y de
iluminador.

Por encima de Ireneo y de Atanasio, es Basilio quien ve en la
santificacién una propiedad caracteristica del Espiritu Santo; asi
pues, todo el que necesite santificacién tendrd que contar con El,
dado que sin el Espiritu no hay santificacién posible (47). La crea-
tura es la que resulta santificada; el Espiritu, en cambio, es el
que santifica, pues la santidad le pertenece por naturaleza y no
de un modo gratuito (48). De este modo, no se puede pensar en
santidad alguna si no estd presente el mismo Espiritu Santo,
santidad por esencia, sefiora «xupio» y fuente de santificacion (49).

Basilio llama al Espiritu Santo luz inteligible «¢pdg vontdv» que
va deificando al hombre «Bedv yevéoBa», mediante cierta ilumina-
cién que El dispensa a toda potencia racional para que pueda lle-
gar al encuentro de la Verdad (50). Dicha iluminacion serd una
participacion de su luz con la cual quedard la potencia racional
hecha ‘“espiritual” como El. Conviene subrayar que, como condi-
cién previa a todo esto, no es iluminado todo el que quiere, sino
s6lo el que es capaz de serlo, pues el Espiritu Santo observa una
trayectoria homogénea hasta llegar a iluminar un alma, como si
requiriese una proporcionalidad entre el receptor y lo recibido,
entre la criatura y El mismo.

En efecto, el Espiritu Santo deificarda con su iluminacién los
corazones en proporcion directa a la preparaciéon de ellos; de su
anchura «to0 mA&tougs dependerd el que inscriba mas o menos
cosas en ellos y su limpieza previa sera la condicién que atraiga
un grado mayor o menor de iluminacién (51).

(47) De Sp. Sancto, 16, 38, PG 32, 136D-137A.

(48) Epist. 159, 2, PG 32, 621AB.

(49) In Psal. 32, 4, PG 29, 333C; De Sp. Sancto, 18, 46, PG32, 152B; Enpist.
8, 10, 261C.

(50) De Sp. Sancto, 9, 22, PG32, 108 y 9; conviene notar que la formula
“©eov yeyduevoy” es una influencia de Plotino (En. VI, 9, 9, ed. Bréhier, 58)
y que la “Sduoiwolg ©e@”, que aparece también en el citado capitulo de Ba-
silio, es un tema platénico: Théétété 176b; Republ, 10, 613. Cfr. Plotin, En-
neade, 1, 2, 3, Bréh., 16-22. -

(51) In Psal. 44, 3, PG29, 396A.
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Dicho Espiritu divino solamente acttia en aquellas almas que
no saben de nada tortuoso «okoAidv» ni de nada retorcido «otpay-
ypoh®ddeg: [52). Si se puede afirmar, segiin la doctrina de Basilio,
que el Espiritu se encuentra de alguna manera en todos los bau-
tizados aunque sean pecadores, hay que reconocer, sin embargo,
que no estd del mismo modo en todos, ya que en los que estan
limpios de cualquier afecto terreno demuestra como una fuerza
propia caracteristica, cosa que no aparece en los perturbados por
el lastre del pecado en quienes estd aguardando su conversion.

Se hace pues imprescindible la ascética para conseguir la pu-
reza de corazén y vadear asi dignamente el trecho que nos separa
de esa “luz inteligible” que por su misma naturaleza nos resulta
inaccesible (53); el hombre carnal, ademés de no tener la parte
superior de su alma «voOvs ejercitada en la contemplacién, la tie-
ne toda ella encenegada en las tendencias de la carne, sin poder
levantar su mirada hacia la luz espiritual de la misma manera
que un ojo enfermo no puede soportar la luz del rayo del sol, asi
tampoco el mundo, es decir, la vida entregada a los placeres de
la carne, recibe la gracia del Espiritu. Solamente los santos pue-
den verlo «Bewpntovr, mediante su limpieza de corazén (54). S6lo
se acerca el Espiritu a aquellos que se niegan en todo lo que tuvo
como resultado enajenar al hombre de Dios.

El hombre, purificado ya por la ascética, queda educado con
pedagogia divina para poder recibir paulatinamente la gran luz
de la Verdad.

Pero cabe preguntar ahora sobre la naturaleza de dicha luz
que ha de lluminar la potencia racional. ¢Serd el mismo Espiritu
Santo directamente o, m4is bien, una participacién suya a ma-
nera de don creado? He aqui el texto de Basilio:

«&ylxopod yéveolg, ¢DC vonTov, m&or SwEuel AOYLKi) mPOC TV
g &Anbelag ebpsow olév Tvar katapdveiay d” Eowtol mopeydue-
vovs (55), en el que se presenta al Espiritu como “luz inteligible”

(52) In Isaiam, 3, PG30, 121D-124A.

(53) De Sp. Sancto, 9, 22, PG32, 108C.

(54) De Sp. Sancto, 22, 168ABC Cfr. B. Pruche, 1. c. pdg. 212; la contempla-
cion “Oewpia” a la cual llega la parte superior del alma “volg”, previa purifi-
cacién “ko@&polg” de todos los pensamientos carnales en los que se hallaba
metida, es una doctrina netamente platdnica; cfr. a este respecto: Phedon,
67a, T9cd; 62b, 67bcd, 108c, 113d-114c; Phedro 250d; Republica 10, 611b-612a. So-
bre el particular, se puede consultar el articulo de J. LEmarTrRe, Contemplation
chez les Grecs et autres orientaur chrétiens, en “Dic. Spirit.” II, 2, Paris, 1953,
cols. 1762-1787; asi como la obra de Ir. Hausherr, Gregorii Monachi Cyprii de
theoria sancta, en “Or. Chr. Anal”, 110, Roma 1937, pdg. 159.

(55) De Sp. Sancto, 9, PG32, 108 C; cfr. De fide, PG31l, 464C-465C, donde
encontramos un texto paralelo importante: “tfj & mepl ™v £00£Bsiav mpoBupix
grepog £tépov dlevmvdyauev: obdelg 8¢ oltog TeTOPAWTAL, K&l QPEVOTOTS
£atov, dote olecBat &mi 10 &kpdtatov GvaBednkévar THE KATOXARPEWS GAN
Bowmep &v 86En mpokdémTEW Emi TV yvdow, TooovTe mhéov adTol . THG
&obBevelag: alobfiostony. - e
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gue otorga a toda potencia racional como una cierta ilustracion
«olov Tival katapdvelavs para que pueda llegar a la “inteligencia de
Dios” (56). Se trata de un don del Espiritu que, teniendo su sede
en la potencia racional, refuerza y capacita al alma para poder lle-
gar a descubrir la verdad. El hombre gue mediante el pecado des-
cendio del lugar privilegiado en el que Dios le habia colocado y
desde el cual contaba con un angulo visual mucho mayor (57) vuel-
ve ahora a recobrarlo mediante la agudeza intelectual de su alma
debida a la iluminacién del Espiritu. El es el que conduce a la ver-
dad asegurando a los creyentes en el conocimiento cierto, en el
culto piadoso y en la adoracién del Padre, de su Unigénito y de Si
mismo (58).

El efecto inmediato obrado en tcdos los miembros iluminados
por el Espiritu, consecuencia natural de la comunidad «kowwvias
entre ambos, ha sido el quedar convertidos en hombres “espi-
rituales” (mvevpatikobg) (59), pudiendo, a la manera de los cuer-
pcs iluminados, proyectar su luz y su gracia a otros.

He aqui la razén de la diversidad de dones y carismas en la
sociedad del Espiritu; todo proviene de su inagotable vitalidad
iluminadora que serd mesurada, en cada caso, por la distinta ca-
pacidad de la potencia racional. Poéticamente explica San Cirilo
de Jerusalén en una de sus catequesis este obrar misterioso del
Espiritu. Lo compara al agua; todas las cosas, dice, necesitan el
agua. A ella se deben las hierbas y sin embargo, a pesar de ser
siempre la misma, produce efectos variadisimos: s6lo una fuente
riega el jardin y, en cambio, en el lirio se hace blanca, colorada
en la rosa y de color parpura en las violetas y jacintos; en una
palabra, diversa y multiforme en las diferentes clases de cosas.
De este modo obra el Espiritu Santo, el cual, siendo uno e indivi-
sible, da a cada uno su gracia como quiere (60).

No ha dudado Basilio en llamar ‘“‘gnosis” verdadera a esta po-
tenciacién de la capacidad intelectual recibida por todos los que
son dignos del Espiritu iluminador y que, como participaciéon que
es de la ciencia de Dios, ilumina el alma de los bautizados (61).
Gnosis, por cierto, distinta de la pagana que aparece como here-
dad de unos pocos filésofos conseguida a base de grandes esfuer-

(56) De fide, 15, PG31, 470b.

(57y In Ebriosos, 1, PG31, 344C: “quod cum Dei verbum degustaverit, mys-
teriorumque cognitione dignatus sit...”

(58) De fide, Prologo PG31, 685BC; cfr. De Sp. Sancto, 56, PG32, 172C:
“OLBE & B&On 100 Oeol” r] ktlowg d¢ AauPdver ™v ¢avépwaowv TAV &mop-
pitov dux tod IMvedpartog”; id., 9, 23, 109C.

(59) De Sp. Sancto, 9, 23 PG32 109B.

(60 S. Cirilo de Jerusalén, Cateq. 16, 12, PG23, 932-933A.

(61) De Sp. Sancto, 30, 79, PG32, 217: “..1&v Aelmopévev THY 'rt)\npmow
Kot& v &nugopnyovpévnv tolg &Eiolg adtol yvdowv omd 1od IMveduarog”.
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7z0s. Objeto de esta gnosis serd, no sélo el conocimiento del Padre
a través del Hijo y, por supuesto, el conocimiento de las cosas
ocultas y de los misterios, sino también la ley o verdad segun la
cual deberd regirse el orden racional de la persona humana; “asi
como cuando se quita la ldampara que alumbraba la casa a me-
dia noche, nada ven los ojos, y las potencias quedan inertes sin
poder distinguir 1a dignidad de las cosas hasta el punto de con-
fundir el oro con el hierro, asi también es imposible, en el orden
racional, vivir hasta el fin una vida segun la ley, sin la presencia
del Espiritu” (62). Sucede en la vida del hombre, sin el Espiritu
Santo, 10 que en un ejército durante la ausencia de su coman-
dante: no hay orden posible.

No se puede pasar por alto el texto del cap. 26 del De Spiritu
Sancto, en el que, a primera vista parece como si Basilio signifi-
case que hay que atribuir directamente al mismo Espiritu la dei-
ficacion llevada a cabo mediante la iluminacién progresiva de toda
potencia racional:

«o0KoDV, KOO p&v TeEAEl®TIKOV TO &ylov [lveluax T@v Aoyikdyv,
dmnatifov. adtdv Ty &kpdmTa, TOV T00 €idovg Adyov Eméxeiv» (63).

Se puede observar en el contexto una serie de comparaciones
aducidas por Basilio con el fin de ilustrar el sentido de la foér-
mula “in Spiritu”, distinta, por cierto, de aquella otra “cum Spi-
ritu”.

. Comienza el cap. sentando el principio de que los diversos sen-
tidos que puede tener la particula en, todos ellos son aplicables al
Espiritu Santo. Asi pues, afirma que la forma estd en la materia,
la, potencia en el receptaculo «td dektikdév», la manera de ser en
el sujeto afectado por ésta. Sin intentar estrictas equivalencias,
sino meras comparaciones, afirma Basilio que el Espiritu Santo
tiene razon de forma en tanto que perfecciona los seres raciona-
les; y asi como se encuentra la potencia de ver en un 0jo sano,
asi estda la operacion del Espiritu en el alma purificada; y que
como el arte descansa en el que lo ha adquirido, asi se encuen-
tra la gracia del Espiritu en aquél que un dia la recibid, es decir,
presente siempre pero no siempre obrando.

Estas y otras muchas comparaciones presenta Basilio en el
cuerpo del capitulo; parece como si quisiera compendiarlas en el
principio, ya repetido, de que el Espiritu se encuentra en cada uno
de los miembros como el todo estd en las partes. De este modo,
Basilio se ha preparado el camino con toda légica, llegando, por
la enunciacién inversa del principio anterior, a introducir la foér-

(62) De Sp. Sancto, 16, 38, PG32, 137D-140A.
(63 De Sp. Sancto, 26, 61, PG32, 180C.
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mula “in Spiritu” que era el objeto de su estudio; “y como las
partes se encuentran en el todo, asi estd cada uno de nosotros en
el Espiritu, porque todos nosotros que formamos un solo cuerpo,
hemos sido bautizados en un solo Espiritu”.

Doble es el significado que atribuye Basilio a la férmula “in
Spiritu”; el primero indica la razon de medio que tiene el Espi-
ritu Santo con relacién al Hijo, de manera que asi como el Padre
es visto en el Hijo, asi Este es visto en el Espiritu, esto signifi-
cara que la operacién de nuestra mente se ha desarrollado en la
luz. Muy distinto de este primero es el otro significado de dicha
formula. Basilio llama al Espiritu como lugar de los que se san-
tifican, este es el lugar en que conviene adorar al Padre; como
viese Jacob dicho lugar, afirmé que Dios estaba alli presente. Asi
pues, el Espiritu es el lugar de los santos y el santo es para el Es-
piritu un lugar apropiado, pues se ofrece a si mismo para habitar
con Dios y es llamado templo suyo.

No existe contradiccion entre las férmulas “in Spiritu” y “cum
Spiritu”; antes bien, cada una ofrece un matiz caracteristico; la
preposicién “in” declara ante todo, aquello que dice relaciéon a
nosotros; en cambio, la preposiciéon “cum” significa la comunidad
de vida que el Espiritu tiene con Dios. Con la primera anuncia-
mos la gracia que estd en nosotros, con la segunda se significa, mas
bien, la dignidad del Espiritu gque habita en los que son dignos y
en los cuales lleva a cabo su obra, ‘“existe en” los seres capaces
de recibirlo; pero la existencia que ha precedido los siglos y que
durarsa siempre con el Padre y el Hijo, exige un vocablo caracte-
ristico que expresa esta uniéon eterna. “Existir con” se dice con
todo rigor de aquellos seres que co-existen inseparablemente los
unos con los otros; por consiguiente, que realizan una unién pro-
pia, natural e inseparable; queda ésta expresada con la palabra
‘“con”, que sugiere la idea de unién indisociable. En cambio, alli
donde la gracia del Espiritu puede sebrevenir y desaparecer, se
emplea con toda propiedad el término “existir en” aunque, por
razén de la estabilidad de las buenas disposiciones de quienes la
reciben, se mantenga dicha gracia con caricter estable.

Al volver ahora sobre nuestro intento, se puede afirmar que la
solucion al punto en cuestién se encuentra en la linea de pensa-
miento expresado en el contexto. Si hemos dicho que el Espiri-
tu Santo era el lugar de los santos, también el santo es el lugar
apropiado para el Espiritu en el que habita como en un templo
que le pertenece. Bien puede afirmarse que dicho Espiritu tiene
razén de forma en cuanto que los seres racionales, en los que
reside, llegan a ser “espirituales” como El. Pero precisamente el
nudo del problema consistirda en la dilucidacién del modo con-
creto de su inhabitacién en las almas de los purificados, como
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también de la manera mediante la cual lleva a cabo la deificacion
de los bautizados con su iluminacién inteligible. Segiin parece,
no se trata de una presencia personal del Espiritu Santo en el al-
ma en la que obra por contacto inmediato y sin ningun interme-
diario, sino mas bien, de un don de gracia del mismo Espiritu. Es
un hecho constatable en el libro De Spiritu Sancto, que todos los
textos en los que aparece la férmula “in Spiritu” o, tambien aque-
llos otros en los que se dice que el Espiritu estd “en nosotros”, le-
jos de indicar su presencia substancial en nosotros, afirman ex-
plicita e implicitamente la existencia de una realidad llamada
gracia o participacién accidental de ese mismo Espiritu. En efec-
to, aunque Basilio no distingue entre ‘“gracia” y ‘“participacion”
del Espiritu, ambas significan algo que puede venir y desaparecer
luego, algo que es susceptible en nosotros de un mayor o menor
grado correspondiente a la medida de nuestra pureza moral. Si
bien las realidades “gracia producida” y “participacion del Espi-
ritu” se distinguen a la, manera que el acto se distingue de la po-
tencia que lo actualiza, sin embargo, se puede afirmar que tanto
una como otra son gracia en nosotros (64), es decir, un don inter-
mediario distinto de la persona misma del Espiritu y que en vez de
anunciar la dignidad de Este estd proclamando nuestra debilidad,
en cuyo socorro ha venido su gracia. Concretamente, dicho don
realiza, en nosotros la suficiencia necesaria para glorificar a Dios
cual merece y la potencia segura de hallar la Verdad en el Espi-
ritu tal como al Padre se le encuentra en el Hijo.

Asi pues, aquella ilustracion «oldv T katapbveixvs del ca-
pitulo 9 (65), don que el Espiritu concede a toda potencia racio-
nal y que es la causa formal de nuestra deificaciéon, consistira en
una especie de “luz inteligible” intermedia y participada de aque-
lla otra “luz inteligible” (&g vontdv), sustancial, que es el Espi-
ritu en persona.

En este punto concreto parece que Basilio se ha inspirado en
las cartas de Atanasio a Serapién (66), especialmente en la pri-
mera. Para éste, el Padre es la luz, el Hijo es el resplandor de
dicha luz, quedando asi para el Espiritu ser virtud activa y gra-
cia resplandeciente del Hijo (67). Dado que no siempre atribuye
Atanasio dicha iluminaciéon al Espiritu, sino que también —segun

(64) De Sp. Sancto, 26, 61, 180C: “Lo mismo que el arte descansa en aquél
que lo ha adquirido, asi también la gracia del espiritu, en aquél que lo ha
recibido, siempre presente pero no siempre en accién. Siempre presente en
aquellos que son dignos, el espiritu obra segin la necesidad o bien por las
profecias, o por las curaciones o por otras curaciones milagrosas”.

(65) De Sp. Sancto, 108-C

(66) S. Atanasio, Epistulae IV ad Serapionem, PG26, 529-676.

(67) Epist. I ad Serapionem, 19 y 30, Lebon, “Sources Chretiennes”, pégi-
nas 116 y 138.
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el texto que trae en cuestion— la atribuye al Hijo (68), se puede
afirmar que no tiene sobre el particular un cuerpo de doctrina
tan acabado y original como el de Basilio; hay que reconocer co-
mo propiedad del obispo de Cesarea un cierto brillo activo, segun
el cual en vez de considerar al Espiritu como un nuevo centelleo
del resplandor del Hijo, lo define como “luz inteligible” sustan-
cial, que participadamente se da también como luz inteligible a
toda potencia racional para llegar al descubrimiento de la Ver-
dad. Se observa, por otra parte, que viene usado en Basilio el con-
cepto de santificaciéon de Origenes. También para el Alejandrino
es el Espiritu Santo la virtud santificadora y santidad substan-
cial y, en la criatura, la santidad es tan solo un accidente que so-
breviene por participacion del mismo Espiritu. Tal participacion
del Espiritu proporciona al hombre un segundo titulo como es el
ser “espiritual”; y pneumédtico serd todo hombre que recibe el
Espiritu Santo. Para que el ser pneumético venga a la criatura es
necesario que entre ella y el Espiritu se realice una como “andkra-
8is” o mezcla, hasta el modo de que s6lo aquel en el que se dé un
claro predominio del “espiritu” serd hombre pneuméitico. Tam-
bién ensefia el maestro alejandrino que la virtud nueva cognos-
citiva, tan caracteristica de los penumaticos, ha llegado a ser
heredad de los mismos, gracias a su ‘“andkrasis” con el Espiritu
divino, quien, juntamente con nuestra alma, penetra hasta las
profundidades de Dios. No obstante y a pesar de todo, el concep-
to de santificacion de Basilio aparece enriquecido c¢on una pre-

(68> Id., Lebon, 1. c., pag. 115-6; apoyado en 1 Jn 1, 5 en el que se dice que
“Dios es luz” y muy de acuerdo con la teologia prenicena que consideraba la
divinidad en el Padre como en su principio fontal, Atanasio ha afirmado del
Padre que es “luz”; ahora bien, el Hijo en relacién con la luz es llamado “res-
plandor”, segin lo indica la frase de Hebr. 1, 3 “el cual, siendo resplandor de
su gloria e impronta de su esencia...” Y por consiguiente, siendo el Padre la
luz y el Hijo su resplandor, se puede ver también en el Hijo al Espiritu por
quien nosotros somos iluminados; Atanasio, para atribuir aqui la iluminacion
al Espiritu, se funda en Eph, 1, 17: “...os conceda espiritu de sabiduria y de
revelacion para conocerle perfectamente; iluminando los ojos de vuestro co-
razén”. Acto seguido, afirma que cuando somos iluminados, es Cristo quien’
nos ilumina dado que asi lo dice la Escritura (Jn 1, 9). Todo esto da impre-
sién de una teologia no muy hecha sobre el particular en relacién con el Es-
piritu Santo, ya que su preocupacién tunica era demostrar la divinidad del mis-
mo.

(69) Cito los principales textos de los que he deducido la comparacion
con Basilio:

1.°) De Principiis, 1, 8, 3, PGll, 178C: “Similiter quoque et natura Spiri-
tus Sancti, quae sancta est, non recipit pollutionem. Si qua alia natura sancta
est, ex assumptione hoc vel inspiratione Spiritus Sancti habet, ut sanctifice-
tur, non ex sua natura hoc possidens, sed accidens sibi, propter quod et de-
cidere potest, quod accidit”. Cfr. De Principiis, 1, 5, 5, PGll, 164BC “inmacu-
latum autem esse praeter Pratrem et Filium et Spiritum Sanctum nulli sub-
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séncia universal en contra de las restricciones caracteristicas del
“De Principiis (69), en el que la accion del Padre llega a todos los
seres, racionales e irracionales; la del Hijo solamente a los ‘“logi-
koi”; y la del Espiritu Santo tinicamente a los santos.

Si consideramos, por ultimo, al Espiritu, no en su relacion in-
dividual con el hombre, sino precisamente en la relaciéon que tie-
ne con este Cuerpo bajo el aspecto de sociedad visible, la ense-
fianza de Basilio no puede ser mas clara. Tanto el orden como el
gobierno de la Iglesia viene realizado, sin contradiccién alguna,
por el Espiritu Santo segun la distribucién de sus dones (70). Di-
cho Espiritu es quien depara a los asociados en la Iglesia la pa-
labra escrita de Dios para que, mediante ésta como norma segu-
ra de verdad, fuera posible al hombre de la Sociedad Nueva sen-
tir lo hablado por Dios, ya que el pecado le habia impedido cap-
tar la “sapientia mundi” de las cosas. La Escritura, pues, esta
inspirada por Dios (8s6mvevotov) por haber sido escrita bajo el
soplo (éminvoiag) del Espiritu Santo (71). El soplo de este Espiritu
es el que también actiia en las reuniones de la Iglesia, congregada
para decicir sobre su marcha. Esto mismo sucedié en Nicea, don-
de “los Padres no hablaron sino bajo la inspiracion del Espiritu
Santo” (72). Asi pues, debemos concluir que tanto el gobierno,
como la revelacion y el magisterio infalible de la Iglesia dependen
del Espiritu Santo.

stantialiter inest, sed sanctitas in omni creatura accidens est (quod autem
accidit, et decidere potest)”.

2.°) De Oratione, 28, PGll, 527B: “...quique a fructibus cognosci potest
accepisse Spiritum Sanctum et factus est spiritualis (kal yevépevog mvevua-
Tikd¢) eo quod Spiritus Dei, more Filii Dei, agatur ad ea omnia quae ratione
gerenda sunt”.

3.y In Joannem, 1, 30, PGl4, T5D-7T8A: “Vocem autem utraque refero ad
homines etiam illos qui, permistam Spiritu Sancto habentes animam, spiritua-
lis effecti servantur (koi yéyovev Ekootog TV CWEOUEVGY TVELUOTIKGG).
Cir. De Oratione, 10, PGl1, 446C: “Igitur qui sic oraverit, cum tot jam com-
moda perceper't, magis idoneus fit commisceri Spiritui Domini... (¢mimder6-
TepoC yivetat &vakpobiivat t@... To0 Kupiov IMveduat™).

4°) In Joannem, 1I, 15, PGl4, 150D-151A: “non abs re nomen hominis a
Paulo praetermisum, cum spiritualem diceret, eo quod praestantius quiddam
spiritualis est, quam homo: nempe homine, vel in anima, vel in corpore, vel
in utrisque forman accipiente: non ita vero in spiritu, his longe diviniore;
secundum cuius participationem prevalentem est spiritualis (o0 kat& {LeTOXNV
¢rkooaroboav Yonuatilet 6 mMVELUATIKOC). :

5.°) De Principiis, 1, 3, 8, PGl4, 154C: “cum ergo primo ut sint, habeant
ex Deo Patre; secundo ut rationabilia sint, habeant ex Verbo; tertio ut sint
sancta, habeant ex Spiritu Sancto”; y en I, 3, 5, 150BC-151A: “Arbitror ergo
operationem quidem esse Patris et Filii tam in sanctis quam in peccatoribus, in
hominibus rationabilius et in mutis animalibus; ...In illis solis arbitror esse
Spiritus sancti qui iam se ad meliora convertunt et per vias Christi’ Iesu
incedunt, id est, qui sunt in bonis actibus, et in Deo permanent”.

Cfr. M. Garwjo, Aspectos de la pnmeumatologia origeniana, en “Scrip. Vict.”,
13 (1966) pag. 173-216.

(70) De Sp. Sancto, 16, 38, PG 32, 140D-141A.

(71) id., 21, 52, 165C.
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De la misma manera que hemos titulado el capitulo, en frase
de San Agustin “Iglesia, sociedad del Espiritu” lo podriamos ha-
ber hecho, con palabras de Basilio, “el Espiritu, lugar de los san-
tos” y viceversa. Tres aspectos han sido tratados: @) el papel del
Espiritu Santo respecto de Cristo, Cabeza de ese cuerpo; b) la
trayectoria observada por dicho Espiritu para que los miembros
de este cuerpo lleguen a ser «oikeloug» «mvevpatikobg» y “‘santos”.
El Espiritu es la fuente de santidad y los miembros santos por
participacion, en la medida en que realizan en su vida los pre-
ceptos de la abnegacién y renuncia total (segundo término de la
solucién aportada por Basilio); ¢) vy, por ultimo, el Espiritu San-
to en relacion con la Iglesia en cuanto sociedad. :

c) Iglesia, Fraternidad

Queda por estudiar otro término que aparece en el vocabula-
rio eclesiolégico de Basilio. Se trata de la palabra «&deAgpétnc» con
la que Basilio ha definido la Iglesia. Dos textos claves contienen
la palabra «&delpdmg»:

«ETOTEMAEWY Te AUV ouvABWG T& KXT& ocavTdy, Kol Emipehelobot
TH¢ mavtayxod &deApdmrog Tolg adtolg omhdyyvolg kol T od-
T mpobupias (73).

«ol y&p moAuBpuANjTOUG Ekelvag Emiotohdg katd Eddofiov... ouy-
yp&ovteg, kol mepiméumovte mM&OoXLg Txig &deAodTNOL,
Kol dlxpaxptupbuevol eV yeLly TRV Kolveviav adtdv &g
BAeBpov TRV Puydv»> (T4).

En el primero la usa Basilio significando la iglesia universal,
con motivo de la carta a Pedro, nuevo obispo de la sede alejan-
drina. En el segundo, se refiere mas bien a las iglesias particulares
a las que fueron enviadas las cartas de Eustacio contra Eudoxio.

El secreto, tanto de la primera como de las otras, parece es-
tar en esa ‘“comunidad” a la que han apuntado los adversarios
con animo de desbaratarla. La unidad de la Iglesia, resultado de
la unién de todos los miembros del Cuerpo Mistico de Cristo, es
el mayor bien apetecido por el obispo de Cesarea; tanto, que se
consideraria como el mas desgraciado de los mortales si llegase
un dia en que le deleitasen los cismas y las divisiones de las igle-
sias. Pero, sucede muchas veces, que a este ardiente deseo de
unidad corresponde una falta de medios para implantarla (75)-

(72) Epist. 144, PG32, 529A.

(73) id. 133, 569C.

(74) id. 226, 845A.

(75) id. 156, 1, 613C; carta al presbitero Evagrio. En ella enumera Basilio una
serie de circunstancias que le impiden restablecer la unidad de las iglesias:
se percata de que esto es un asunto que no se arregla con una simple carta
ni, mucho menos, en un breve espacio de tiempo. En el estado actual, sélo
‘un hombre constituido en autoridad podria implantarla haciendo desaparecer
toda clase de sospechas y luchas contradictorias.
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‘Cuando aparece una iglesia local adornada con la unidad, es de-
¢ir, precediendo el clero, seguido éste del consentimiento unéni-
me del pueblo restante, es un hecho que maravilla a Basilio y, co-
mo él mismo afirma, capaz de producir impacto en el enemigo. El
secreto sera el mismo que el de la Iglesia de los Hechos, en la que
“nadie se proponia hacer su voluntad, sino que todos buscaban la
voluntad del Sefior Jesucristo juntos en un mismo Espiritu”; de
ello resulta que un unico corazén y una sola alma informaban
aquella multitud de creyentes (76).

Dicha unidad tiene como principios constitutivos de su inte-
graciéon e inalterabilidad: a) la fidelidad a la doctrina ortodoxa
de los Padres, b) y la sumision a la autoridad de la Iglesia, al
Obispo.

Habiéndose originado cierta disensién entre los clérigos de Tar-
S0 y deseoso Basilio de que se restableciese de nuevo la paz entre
ellos, exhorta a un tal Ciriaco a que reciba la simple profesion
de fe, ya que s6lo ella se requiere para reconciliarse con los her-
manos (77). Todas las calamidades por las que pasa Oriente en
aquel entonces son explicables, en la mente de Basilio, por el des-
precio de los dogmas de las Padres y las tradiciones apostolicas;
lo que, mas bien, priva ahora en las iglesias es la falacia de los
innovadores que, mas que te6logos, son hombres artifices de pala-
bras (78). Es, pues, sumamente importante que las iglesias loca-
les guarden la doctrina de los Padres, dado que, solamente ésta
puede, a su vez, salvaguardar la unidad y la armonia en cada una
de ellas; por ello, las cartas de los obispos de Occidente recibidas
por Atanasio y que éste envié luego a Basilio, son calificadas por
el obispo de Cesarea como testimonio de fe recta y argumento de
la inviolable concordia y unién de los occidentales, hasta el pun-
to que, siguiendo los pastores las huellas de los Padres, pastorean
sabiamente el pueblo de Dios (79).

El episcopado de Basilio puede ser calificado de una fidelidad
total a la doctrina de los Padres. Fara convencernos de ello bas-
tan dos testimonios que claramente ponen de manifiesto la fide-
lidad doctrinal de Basilio. En una carta dirigida a la Iglesia de
Antioquia, exhorta a perseverar en los principios de siempre, alu-
diendo a la fe de Nicea; ‘“nosotros, dice, no recibimos una fe pos-

(76) De Iudicio Dei, 4, PG3l, 659C: “nemo enim suam ipsius voluntatem
proponebant faciendam, sed omnes simul in uno Spiritu quaerebant volunta-
tem Domini Ieusu Christi”, cfr. Act. 4, 32.

(17) Epist. 114, PG32, 530A: “Quae autem, ut mihi persuadeo, neque vobis
adversantur, et praedictis fratribus satis sunt ad integram persuasionem, haec
sunt: ut fidem a Patribus nostris, qui Nicaeae quondam convenerunt, editam
profiteamini, nullamque in ea vocem reiciatis...”,

(78) Id., 90, 2, 474BC.

@79) Id., 90, 1, 471C.
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terior a nosotros escrita por otros y ni siquiera nos atrevemos a
entregar el resultado de nuestros pensamientos por el temor de
hacer exclusivamente humanos los conceptos de la fe (t& g €0-
oebelag pnuata); Unicamente ensefiamos a los que nos preguntan
lo que aprendimos de boca de los Padres (80). En otra ocasion,
habiendo los sozopolitanos dado a entender a Basilio que algu-
nos atribuian a Cristo una carne celeste y ponian afectos huma-
nos en la divinidad misma, demostré el obispo de Cesarea que de
nada nos hubiesen servido los sufrimientos de Cristo, si no hu-
biese tenido una carne como la nuestra; solamente los afectos hu-
manos naturales fueron asumidos por Cristo, no asi los que in-
cluyen imperfecciéon moral; seguro Basilio de su rectitud doctri-
nal, cierra su explicaciéon diciendo: «tabt& &otv, &dehgol, T& g
‘ExxAnolog puotipix, obar t@v lMNatépwv o mapaddoslg, ... dida-
¥l motkiAag W) mapogpépecBars (81).

Es un hecho indudable la convicciéon de Basilio sobre la nece-
sidad de una autoridad que proporcione la unidad y perfeccion
necesarias a la “fraternidad” extendida por el orbe. Es conocida
la relacion que existia entre el papa Damaso y Basilio (82); qui-
zas le hayan parecido demasiado exigentes las decisiones tomadas
en algunas ocasiones por Roma; y, sin embargo, todo ello no obs-
ta para que se exprese de este modo: “asentimos a todo lo lleva-
do a cabo por vuestra dignidad, alabando siempre vuestro apos-
télico deseo de una doctrina recta” (83).

Pero es al obispo a quien, por la gracia de Dios, pertenece el
cuidado de las iglesias locales (84): derivase de aqui un correla-
tivo deber de sumisién por parte de los fieles; esta sumision a
lo realizado por los obispos, la pone de manifiesto Basilio no s6-
lo ante el clero, sino también ante las autoridades civiles (85);

(80) Id., 140, 2, 588B. Dado que Basilio no puede visitar a los antioquenos,
debido a su debilidad corporal, procura consolarles con su carta, a la vez
que les ruega que tengan paciencia y les transcribe la fe de Nicea. Es la pri-
mera vez que en el manejo de los textos de Basilio, nos hemos encontrado
la palabra “sdoéBelx”; sobre el particular, quiero tan sélo adelantar, que
dicho término significa “fe recta, ortodoxa” y no “piedad” como traduce Gar-
nier-Maran; cfr. nuestro estudio. Naturaleza de la “cdoé®eix” en los Padres,
todavia en preparacién.

(81) Id., 261, 3, 972C.

(82) El Papa Ddmaso sospechaba de la ortodoxia de la férmula “Trium
Hypostasium”, usada por Basilio y Melecio, y que, podemos ' decir, ningin
éxito tuvo en vida de Basilio. Tan sé6lo después de su muerte, hacia el 379,
en el concilio Antioqueno donde se hallaban reunidos 153 obispos con Me-
lecio, fueron recibidas las férmulas romanas, instaurandose, de este modo, los
vinculos de fe, caridad y comunién eclesidstica entre las iglesias de Oriente
y Occidente.

(83) Epist. 90, 2, PG32, 474D-475A.

(84) Id. 156, 2, 616: “8vtog To0 &miokbémov Tij ToD Oeod x&prty, & 1) ppov-
TiG &vijke mponyovpéveg thg "ExkAnoiog”.

(85) Tiene que quedar bien claro que si Basilio exige sumisién a los ma-
gistrados de Colone’a, es precisamente para acatar el traslado y nombramiento
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€en/una carta escrita para consolar a los clérigos de Coloneia, a
quienes el traslado de su obispo Eufronio a la sede metropolita-
na de Nicropolis habia contristado sobremanera, afirma: “reci-
bid con accién de gracias y tranquilamente todo lo sucedido, te-
niendo por bien seguro, que aquellos que no admiten lo estable-
cido en las iglesias por los eclesidsticos de Dios, contrarian la
ordenacion de Dios (tfj 00 Beol dixtayf] &vBiotavtar) (86); en el
mismo sentido se dirigié a los magistrados de Nicrépolis para que
confirmasen con su aceptacion lo establecido por los obispos (87).

No ataca tan directamente a la Iglesia la guerra encarniza-
da que puedan hacerle los herejes desde fuera, cuanto la que ca-
lladamente ocasionan los que, s6lo en apariencia, parecen sentir
rectamente. Esto es 1o que llevo a las iglesias a la debilidad mas
extrema; ‘“por ello necesitamos grandemente vuestro auxilio (se
reflere a los obispos de Italia y de las Galias), para que los que
se precian de confesar la fe apostoélica, disolviendo todos los cis-
mas tramados, se sometan de nuevo a la autoridad de la Iglesia
y resulte asi perfecto (&ptov) el Cuerpo de Cristo, restituido a
la integridad en todos sus miembros (n&ou tolg péAeow eic 6Ao-
kAnplav énavélbov)” (88).

Admitida la posibilidad de que dicha unidad quedase rota por
cualquier razon ella misma exigiria la sancién “in radice” de to-
das las divisiones posibles, para que dicha ‘“fraternidad” siguiera
subsistiendo. En una palabra, si a esa fidelidad (que se presupo-
ne) de los obispos para con la doctrina revelada, no va unida una
veneracion del pueblo fiel por todo lo que fuere ley canédnica, cos-
tumbres y disciplinas eclesiasticas, la concordia armoniosa de esta
unidad corre entonces el peligro de quedar reducida a cosa de
meros principios (89). Conseguido lo ultimo, la unidad de la Igle-
sia sera vida en las gentes.

del nuevo obispo; cfr. Epist. 228, PG32, 855C: “Igitur et temporis difficultatem
considerantes, et oeconomiae neccessitatem prudenter inteligentes, episcopis
ignoscite, qui hanc viam ad constituendum Domini nostri Ieusu Christi Eccle-
siarum ordinem inierunt”.

(86) Ewpist. 227, 852C-853A.

(87) Id., 230, 859A: “Ecclesiasticae oeconomiae ab iis quidem fiunt quibus
Ecclesiarum conmissa sunt gubernacula: “ai mepl tag "ExkkAnoiag oikovo-
pial yivovtat pév mop& TV METOTELUEVOV TV TpooTasiay odTdV”.

(88) Id., 92, 3, 481D-484A.

‘89) Se nos presenta Basilio como observador fiel de las prescripciones y
costumbres de la Iglesia; bastan unas citas: a) en cierta ocasion, escribia
asi a sus corepiscopos, prohibiéndoles recibir dinero por las o6rdenes confe-
ridas: “nosotros y las Iglesias de Dios no tenemos ésta tal costumbre”, cfr.
Epist. 53, 400A; b) y en la carta 54, dirigida también a los corepiscopos, en
la que renuevan las antiguas leyes de la iglesia observadas en la eleccién de
los clérigos en las villas; dice asi “...2umoAitsvopévn ouViBelx PETX T&ONG
&xpibelag dokipdlovoa mapedéyeto” cfr. PG 32, 400B; c¢) y en la epist. 156,
2, 617A: “pbdvov el e0dokiax yévorto 100 Kuplov ZkkAnoxotik®dg mévta kol
&roAolbwg mpocyBfjvan”.
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Monasterio, Fraternidad

Una nueva realidad aparece en los escritos de Basilio con el
nombre de ‘“fraternidad”; es el monasterio. Y precisamente, dos
son también los textos de sus cartas en los que se encuentra di-
cha palabra como definiendo el monasterio:

«0 T&G &BdeAPOTNTAG ZMOKENTOUEVOG, KAl OUVBLAVUKTE-
pevwv odtaic év talg mpooevyals, Aéywv kol &xolev &el t& mepl
©eob &phoveikwe» (90).

«m&oav TRV ¢v KpLot®  adehgpdtnrta d&onkooobs £E
gpod" mpooebyecle ywolwg Omep Thig YPuxfic pov Thg Eheswiigy (91).

No se puede negar que la soledad del anacoreta, como un pri-
mer paso, dio solucién a una serie de problemas que el cristiano
tenia planteados en medio del mundo; pero hay que reconocer
que ella misma suscité otros temas a resolver.

Basilio habia constatado una serie de peligros graves en el
anacoretismo, a la par que tomaba conciencia de otro aspecto
que faltaba por cumplirse para la practica integral del Evange-
lio (92). El anacoreta no podia bastarse a si mismo en todas sus
necesidades materiales y estaba expuesto a una serie de subjeti-
vismos sobre santidad y medios aptos para conseguirla. Se puede
decir que habia orientado su esfuerzo a conseguir, mediante la
renuncia total, un amor incondicional a Dios, orillando, de paso, el
mandamiento de la fraternidad con el préjimo. Por esto, cons-
ciente Basilio de las excentricidades de las que habian sido objeto
muchos anacoretas dese6 vivamente ver a sus discipulos unidos
(ouvnyuévoug), para que, de esta suerte, fueran los unos guardia-
nes (¢pVAakeg) de los otros, pudiendo cada uno recibir un doble
premio: el merecido por sus obras y el correspondiente al adelan-
tamiento de sus hermanos (tov &ni fj 100 &deAgol mpokom) (93). Si
todos los que conviven en el monasterio son hermanos (tov &mni i
700 &deAgol mpokomn), logicamente el monasterio serd una “frater-
nidad”, una casa de oracion en la que todo serd oracién. Por con-
siguiente, debera estar ausente del monasterio toda clase de movi-
miento que signifique iracundia o cualquier otra cosa que desdiga
de la persuasion de que Dios est4 alli (94); llegando, de este modo,

(90) Epist. 223, 5, PG 32, 829A.

91) Id. 257, 2, 948B, carta escrita a los monjes castigados por los arria-
nos, No obsta, en nada, a las conclusiones que se puedan deducir comparativa-
mente del estudio iglesia-fraternidad y Monasterio-fraternidad, el que hayamos
aducido para el estudio Monasterio-fraternidad textos, precisamente, de la épo-
ca de Basilio obispo, dado que son abundantes los lugares de las “Regulae
fusius tractatae” en los que aparece dicha definicibn de monasterio; cfr. Re-
gulae - fusius. 30, PG31, 993A; id. 43, 1029A; id., 49, 1038C.

- (92) Regulae fusius, 7, PG31, 928A-933C.

(93) Epist. 295, PG32, 1073D-1040A.
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a/observar el Evangelio sin despreciar cosa alguna de cuanto en
éste se contiene (95).

Este es el monasterio o, mejor dicho, esto tienen que lograr
los monjes que sea el monasterio. En la linea tras la consecu-—
€ién de dicho fin aparece la, armoniosa unidad de vida del monje.

Si es la fe la que nos salva, solamente puede ser aquella que,
como dice el Ap6stol (Gal. 5, 6), actia por la caridad. Basilio en—
carece a los monjes que sobre todo tengan presente la fe de los
Padres (uepvijofat Op&e thig 1@V MNMatépwv mictewg) de modo que na-
die logre apartarlos de ella. Conviene recordar que no es la dis-
ciplina de una vida lo que de por si aprovecha, a no ser que ésta.
se vea iluminada por la fe en Dios; tampoco una fe recta, pero
vacia de buenas obras, puede salvarnos ante el Sefior. Se necesi-
ta, pues, que una y otra concurran, no sea que faltando alguna.
claudique nuestra vida (96).

Piensa Basilio que el modo de vivir en dicha “fraternidad” re-
sultara con decoro y ordenado, en la medida que se observe en
ella la razén misma de los miembros corporales; asi, uno tendra.
que ejercer la funcién del 0jo, a quien estard encomendado el cui-
dado comun de las cosas, bien aprobando lo ya realizado, bien
previniendo y considerando lo que hay que hacer; otro debera
realizar el papel de los oidos y de la mano para oir y hacer lo que
convenga y para que cada uno ocupe el puesto en el que debe
estar. Y asi como en el cuerpo humano seria sumamente peli-
groso el que un miembro despreciase su funcién o que no usase de
otro para aquella finalidad concreta por cuya causa fue hecho por
Dios, asi tampoco carece de peligro la negligencia del superior
siendo como ha de ser juzgado por encima y en favor de todos,
ni la negligencia del stibdito est4 libre de dafio y detrimento, ma-
xXime, cuando sirve de escandalo a los demas (97).

Superior y stbditos; en definitiva, hermanos viviendo unidos
en el monasterio que es una ‘“fraternidad”’. Cada uno se presta-
ra mutuamente una utilidad necesaria habida cuenta la diversi-
dad del don poseido. Concretamente, el superior (98), ejerciendo
su funcién de ojo, desterrara de la “fraternidad” toda suerte de:

(94) id. 22, 2, 289C.

(95y id. 173, 648C.

(96) id. 295, 1040A.

(97) Regulae fusius. 24, PG31, 984AB..

(98) Como afirma Bouyer: “en los principios, el superior, 0 m4s exacta-
mente el abad, es decir, el padre espiritual, no es un personaje provisto de
una funcidén espiritual, es simplemente el espiritual acabado”, cfr. 1. BOUYER,
Histoire de la Spiritualité Chrétienne, 1, Paris, 1960, pag. 388s. Basilio, por
la terminologia usada en algunos lugares, deja entrever la distincién entre
padre espiritual y superior del monasterio. Creo se puede afirmar en este
punto concreto, 1o mismo que en otras cuestiones (imagen y semejanza); dado
que no emplea una terminologia fija, no se puede ofrecer una prueba con-
vincente.
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subjetivismo en torno a la santidad y su consecucion, tan carac-
teristicos de la vida anacoreta; a €1, por tanto, habra que abrir el
corazon con la finalidad de que quede en pie lo bueno y de que lo
malo sea subsanado con el remedio oportuno; asi, mediante este
mutuo ejercicio ascético, llegard paulatinamente la perfecciéon
a ser realidad (99).

Por el hecho de que al superior ha sido encomendado el cui-
dado de la comunidad, pesa sobre éste el grave deber de estar
siempre vigilante sobre las almas de sus hermanos y, como quien
ha de dar cuenta, procurar lo que conduzca a la salvaciéon de cada
uno. De este modo, si quiere salir ileso de juicio tan horrendo,
cada hermano suyo debe saber, por si un dia cayese en pecado,
el camino que observa Dios para la justificaciéon y, por supuesto,
que el ya caido no pueda alegar para su vida de pecado el que
nadie le ensefi6 el modo de enmendarse.

Todavia resulta méas grave para Basilio el que alguno de la
comunidad omita parte de lo que agrada a Dios, no precisamen-
te por ignorancia, sino por haber disuelto el superior la integri-
dad de la disciplina mediante la adulacién de los vicios de cada
uno (100). Antes por el contrario, si la meta del cristianismo con-
siste en la imitacion de Cristo segin conviene a la vocacion de
cada uno, aquellos, a quienes les fue encomendado el deber de
gobernar a muchos, deberian incitar con sus obras a que, incluso,
los mas débiles se sientan movidos a la imitacién de Cristo (101).
Considerada asi la vida del superior en el monasterio, se puede
afirmar de él que cumple como ningun otro con el precepto de
la caridad, “dado que tener cuidado de muchos es servir a mu-
chos” (102).

Los stubditos, que son los que constituyen propiamente el mo-
nasterio, juegan también un papel importante en el mismo; tan-
to que la vida de éstos serda como el plano en el que Basilio reali-
zard armoniosamente la doble exigencia antinémica constatada
al principio. Para que la “fraternidad” alcance su finalidad, debe-
r4 ser una ‘“‘unida dorganizada’, es decir, por lo que respecta al
subdito: tendrad éste que practicar no sélo la renuncia total y la
soledad en el medio socio-fraterno del monasterio para percibir

(99) Regulae fusius. 26, PG31, 985D-988A: “sl yes péAlor &EwdAoyov mpo-
xomv émdeikvuobar... AN’ &moyuuvolv T& kpumta ThHG kopdiag Tolg me-
TUOTEVUEVOLG TV &deEAQBY 00TALYX®G Kol ouumaddg mipelelobon TGV
&oBevolvtwv”.

(100) Id., 25, 1, 984CD.

(101y Id. 43, 1, 1028BC: “Etenim si haec est Christianismi meta, imitatio
Christi juxta humanitatis mensuram, prout convenit uniuscujusque vocationi,
ii quibus credita est plurium regendorum cura, infirmiores sua ipsorum opera
ad imitandum Christi promovere debent”.

(102) Id., 30, 993A: “8ti | 1@V mAewWvev Empéleix mAedveY EoTiv G-
peoia”.
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el ductus Spiritus, sino que la caridad fraterna deberid también
séer realidad en su vida.

La pobreza absoluta que le facilita pensar y dedicarse a los
demas constituye el secreto de la unidad armoniosa en la vida
del monje. No es duefio el monje de lo que usa en la “fraternidad”
¥, por consiguiente, nada de lo que se le entrega para uso personal
puede tenerlo como propio o reservarselo, sin excluir un cuidado
minucioso de las cosas como pertenecientes al Sefior (103). El
monje es el pobre total porque no tiene cuerpo ni riquezas; si de
verdad vive su profesién, no puede poseer riquezas, pues, debid
ya repartirlas entre los pobres y, en cierto sentido, no tiene cuer-
po puesto que continuamente lo consume con ayunos y oracio-
nes (104).

Con esta nociéon de pobreza, hace su entrada el trabajo en la
vida del monje para cubrir de este modo sus necesidades perso-
nales y, cumpliendo el mandato del Apéstol, socorrer al necesi-
tado (105). El trabajo tiene principalmente en la vida del monje
un fin ascético, evitando el ocio, y con éste, la melancolia (dkvn-
piav) (106). El secreto de la vida de pobreza y de trabajo llegara
a captarlo el monje el dia que logre hacer oracion en el trabajo y
que todo €l sea una oracién, puesto que para rezar y salmodiar
no es necesario cesar del trabajo dado que ambos preceptos son
compatibles (107).

En la vivencia de la renuncia mediante la pobreza, tiene el
monje que llegar al término de desposeerse de si mismo, lucha,
sin duda, 1a mas costosa de realizar. De todo lo demas logré ya
desposeerse, pero todavia no ha podido liberarse de si mismo.

Debera adquirir el dominio de su afectividad hasta el punto
que su vida sea como la del paraiso, sin més preocupacion ni
solicitud alguna (108). Ideal sublime aunque solamente realiza-
ble en un medio ambiente cenobitico y de “fraternidad” donde sus
hermanos se preocuparan de él y le sostendran, a la vez que él
se preocupe de ellos.

(103) Epist. 22, 1, PG32, 289B.

(104) Id., 284, PG32, 1020C.

(105) Id. 259, 953B; Regulae fusius. 37, 1, PG31, 1009C; cfr. Ephe. 4, 28.

(106) Regulae fusius. 37, 2, PG31, 1012B; cfr. Mt. 25, 26, en donde se observa
que el Sefior une inseparablemente la malicia con la ociosidad. Basilio llega
hasta el extremo de prescribir la clase de trabajo que conviene a la profesién
del monje; se podria éste clasificar diciendo que serd aquél que conserve la
tranquilidad y descanso de su vida; cfr. Regulae fusius. 38, 1017A.

(107 Id., 317, 2, 1012ABC.

(108) Epist. 2, PG32, 224A; cfr. Quod Deus non es Auctor. 9, PG31, 349B;
Mt 6, 25. En la mente de Basilio ,“solicitud” corresponde a toda preocupacion
que de si no conduce a la vida de piedad; cfr. Regulae brevius. 83, PG3l.
1114C.
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No se puede dudar de que si el cumplimiento del precepto de
la caridad cristiana fue el movil de la institucion del cenobio, la
practica de la misma nos ofrece la razén del por qué Basilio ha
definido el monasterio como “fraternidad”. Unidos los monjes en
una vida a ejemplo de la primitiva comunidad apostoélica (109),
debe reinar entre ellos una medida igual de amor, la misma para
todos, con un animo de servir a los demas como si se hiciese al
mismo Sefior (110).

Todos los monjes seran perfectos en la “fraternidad” si viven
pPlenamente la caridad; a veces, existirdn molestias causadas por
alguien no tan espiritual; naceran controversias entre los herma-
nos; y, en el menor de los casos, habra caidas; pero, como sal-
vando todo esto, una correccion fraterna de verdadera caridad
hara volver a los hermanos a su primer entusiasmo (111). El pre-
cepto cristiano de correcciéon fraterna no s6lo es la razéom que
constituye a cada uno de la “fraternidad” en guardian de sus her-
manos, sino que, juntamente con el testimonio de vida, es la ex-
plicaciéon del por qué cada uno comparticipa en el premio pro-
porcionado al progreso espiritual de los demaés.

Se podria esquematizar, a modo de conclusién, el capitulo tra-
tado, subrayando el hecho de que Basilio hace coincidir la Igle-
sia y el Monasterio en el término comun de “fraternidad”. Aun-
que tanto la Iglesia como el Monasterio tienen como modelo la
comunidad primera de los Hechos, la Iglesia aparece como una
realidad méas amplia que abarca a todos los «oikelouvg», santos,
miembros entre si; y el Monasterio, en cambio, como contenien-
do solamente a los decididos por el cumplimiento integral de la
Escritura. E1 Monasterio es la realidad primera en la mente y vida

(109> Id., 295, 1037C: “...moAN y&p i Embuuic kal idelv OPSg ouviy|é-
voug, kot &roloan mepl GUBV, 8Tl odyl TV &udkptupov &yamdte Giov, GAAK
uGAAov katadéyeoBe mévteg kal QOAakeg THG &AMA®V &kpiBeiog elva,
kol p&ptupeg TGV katopBoupévev”; cfr. Act. 4, 32: “multitudinis autem cre-
dentium erat cor unum et anima una: nec quisquam eorum, quae possidebat,
aliquid suum esse dicebat, sed erant illis omnia communia”; y Regulae fusius,
32, PG31, 995A: “Blog piv y&p &modokiudler & Aéyog 10 €uov kal 1O odv
&v &BeApOTNTL AéyecOod”.

(110y Regulae brevius, 160, PG31, 1188A; cfr. Mt. 25, 40.

(111) Cuando un monje contrista a otro, Basilio presenta, en primer plano,
al monje ofendido como necesitado de enmienda, puesto que debe mostrar las
propiedades caracteristicas de la tristeza segin Dios. Por el contrario, si se
contrista en cosas indiferentes, demuestra entonces que no anda segun cari-
dad; cfr. Regulae brevius. 40, PG31, 1108CD-1110A.

Las posibles controversias nacidas entre los de la fraternidad, Basilio las
soluciona mediante un monje “ad hoc” que pueda proponer todas las cosas
confusas a examen comin de los demds monjes, o llevar el asunto, incluso,
hasta el mismo superior. cfr. Regulae fusius. 49, PG31, 1037.
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de/Basilio, la Iglesia, a su vez, el desarrollo posterior de la comu-
nidad primera. Ambas realizan el tercer término de la solucién
aportada por el obispo de Cesarea: ambiente social, reclamado
por la naturaleza también social del hombre. En los dos se precisa
el cumplimiento de la renuncia y el de la caridad fraterna para
que el Espiritu pueda ser <«oikelog» con cada uno de los miem-
bros, siendo, en cierto sentido, forma de todos. No cabe duda que
en el Monasterio existe una legislacién que concreta mas los pre-
ceptos enumerados, cosa que en la Iglesia reconociendo la validez
de los mismos, queda mas a la iniciativa particular. La fidelidad
a la doctrina ortodoxa de los Padres serd uno de los dos princi-
pios constitutivos de ambas realidades, dado que la disciplina de
una vida no aprovecha si no estd iluminada por la fe en Dios; y
por ultimo, la sumisién a la autoridad del obispo, si se trata de la
Iglesia, o la aceptaciéon de todo lo prescrito por el superior en el
caso del Monasterio.

Conclusién sobre la naturaleza de la Iglesia

Al preguntarnos sobre la Iglesia en Basilio, hemos constatado
la existencia de diversas figuras usadas por el santo para descri-
birla. La llama “madre y nodriza de todos”, “hija de Cristo adop-
tada por su infinita caridad”, “casa de Dios”, “pueblo de Dios”,
“cuerpo de Cristo” y “fraternidad”. Las dos ultimas, por oirecer
una doctrina més rica y sistematica, han ocupado la atencién de
nuestro trabajo. Iglesia-cuerpo de Cristo e iglesia-fraternidad; y
entre las dos el tema del Espiritu Santo siendo como la explica-
cién de ambas.

La figura ‘“cuerpo de Cristo” no es ciertamente tema de Basi-
lio; mas aun, su presencia en las obras del Obispo de Cesarea hay
que atribuirla, en primer lugar, a ser un tema biblico, nétamen-
te paulino y, mas concretamente, de la 1. Corintios (112), por
la que siente Basilio especial preferencia. Tematica, muy de acuer-
do con la filosofia estoica que Basilio hereda, como fuente ultima,
de las obras del maestro Atanasio. Sin pasar por alto el hecho,
es cierto que aparece en Basilio como algo mas que una fria alu-
sién de la Escritura, hecho, sin duda, ocasionado, por la circuns-
tancia histérica de las iglesias orientales cuyo calamitoso estado
pretende subsanar Basilio con la ayuda de los obispos occidenta-
les.

(112) Cir. J. GrisoMoNT, Les Régles Morales de saint Basile et le Nouveau
Testament, en “Studia Patristica”, 2, Berlin, 1957, pdg. 416-426; afirma la prefe-
rencia de Basilio por las epistolas de San Pablo y, en particular, por las
escritas a los fieles de Corinto y su correspondiente menor interés por el
evangelio de San Juan.
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El obispo de Cesarea ha usado la figura ‘“cuerpo de Cristo” por
las conclusiones que ésta le podia brindar en lo que a los miem-
bros respecta; y asi, de lo sucedido en todo compuesto humano
bien organizado, ha pasado a afirmar que debe estar vigente en-
tre los miembros de dicho cuerpo una relaciéon de necesidad y fa-
miliaridad mutuas cual un dia fue querida por Cristo; es el tema
de la «oikeiwoig». Idea nueva (al menos en un contexto tan com-
pleto) en la eclesiologia de los Padres anteriores (113). Dicho tér-
mino, que dice casi siempre relacion al Padre, se opone directa-
mente a «to0 ©eol &Ahotplwolgy, a la vez que significa la union
profunda con la que el bautizado ha quedado convertido, median-
te la gracia, en familiar muy intimo de Dios. Del mismo modo
que el hombre tuvo la iniciativa en el pecado, en la <«oikelwoigy
la han tenido indistintamente Cristo y el Espiritu Santo. Basilio
ha afirmado expresamente que la «oikeiwoig» es un don concedido
por Cristo a los miembros de dicho cuerpo; lo cual encierra un
doble sentido: a) que entre los miembros de la Iglesia debera
mediar una unién tan intima y sé6lo comparable a la existente
entre Cristo o el Espiritu Santo y una alma en gracia; b) y que
la Iglesia, integrada por estos miembros, ahora «oikeiovg», ha de-
vuelto al Cosmos la unidad armoniosa que el hombre desbaraté
con su pecado.

Nos parece, no obstante, mas propia de Basilio y, sobre todo,
mas caracteristica a la hora de decidir 1o especifico de su ecle-
siologia, la figura objeto de nuestro estudio: “iglesia-fraternidad”.
“Fraternidad” ha denominado no s6lo a las iglesias locales a las
que fueron enviadas las cartas de Eustacio contra Eudoxio, sino
también a la Iglesia extendida por el orbe.

Basilio hace convenir en el denominador comun de “fraterni-
dad” otra entidad, al parecer, distinta: el monasterio. Se puede
preguntar: ¢qué es anterior en Basilio, su visibn monastica o su
idea eclesiolégica? Dicho con otras palabras, ¢es la eclesiologia
de Basilio una eclesiologia monéstica o, mejor, su monasterio es
copia de una eclesiologia auténtica? -

No se puede negar que la idea monastica fue antes vida en Ba-
silio que la idea eclesiolégica de sus aflos de obispo; pero lo cier-
to es que el obispo de Cesarea modela tanto la Iglesia como antes
el monasterio a instancias del patréon de la Iglesia primera de los
Hechos, en la que ve un ejemplo de vida cenobitica puesto que
“nadie se proponia hacer su voluntad sino que todos buscaban
la voluntad del Sefior Jesucristo, juntos en un mismo Espiritu”.
Iglesia y vida comin son la misma cosa en la comunidad. primiti-

(113) En Atanasio aparece la “oikeiwotq” una sola vez e indica la union

familiar y sobrenatural que media entre el Logos y el hombre redimido por
Aquél; cfr. Orationes IV Contra Arianos, PG25, 525A,
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va de los Hechos; seria, pues, injusto opinar que Basilio intenta
pintar dos realidades distintas, cuando, a lo sumo, la “fraterni-
dad” monasterio aduna en sus filas un numero de cristianos mas
preocupados por el cumplimiento integral de la Escritura, pero
contando con los mismos medios y tendiendo hacia el mismo fin.

Por consiguiente, Iglesia ‘“‘cuerpo de Cristo” podria ser cali-
ficada como la eclesiologia de emergencia de Basilio; en cambio,
se adecua mejor al medio ambiente de gran parte de la vida del
Obispo de Cesarea.

ASPECTUS ECCLESIOLOGICI IN THEOLOGIA BASILII CAESARIENSIS

Studium de Ecclesia apud Basilium praesentiom invenit plurium
figurarum quibus ipse ad illam describendam utitur. Eam appellat
“omnium malrem et nutricem”, “filiam Christi ab eius infinita ca-
ritate adoptatam”, “domum Dei”, “Dei populum’, “corpus Christi”’
et “fraternitatem”.

Figura “corpus Christi” non est argumentum originale Basilii.
Episcopus Caesariensis ea utitur ob conclusiones quas praebere va-
let in iis quae ad membra Ecclesiae dicunt relationem, ex eis quae
in composito humano eveniunt, Basilius statuit relationem mutuae
necessitudinis et familiaritatis inter membra corporis Christi adesse
debere: est argumentum de oixsiwol Agitur de idea quadam ova
in ecclesiologia Patrum, cui opponitur 1ol 0gol &Ahotplwolg. Basi-
lius expresse affirmat oikeiwow esse donum a Christo membris sui
corporiis datum,; quod duplicem significationem includit: a) inter
membra Ecclesiae adesse debere unionem adeo intimam quae tan-
tum comparari possit unioni Christi vel Spiritus Sancti cum anima
gratia proedita. b) Ecclesiam, ab his membris quae nunc sunt
oikelovg formatam, mundo reddere eam harmonicam unitatem quam
homo per peccatum destruxerit.

Propria vero Basilii el praesertim maioris momenti in desi-
gnanda peculiaritate ecclesiologiae eius, €st figura ecclesia-fraterni-
tas. Hoc verbo “fraternitas” (&dehodmcg) Basilius denotat non modo
ecclesias locales, sed etiam eam quae per universum orbem proten-
ditur Ecclesiam.

Casariensis in hac generica “fraternitatis” denotatione aliam en-
titatem concludit: nempe monasterium. Inde oritur quaestio: quid
est prius in Basilio, conceptio monastica an ideae ecclesiologicae?
Aliis verbis: estne ecclesiologia Basilii ecclesiologia “momnastica’,
an potius idea auctoris circa monasterium suis conceptionibus ec-
clesiologicis nititur? Certum est Basilium prius vita . protulisse
suam conceptionem monasticam quam ecclesiologicam. Aliamen
Caesariensis Episcopus tam Ecclesiam quam monasterium fingit ad
typum Ecclesiae primaevae, prout in Actibus Apostolorum apparet
in qua videt exemplum quoddam vitae coenobiticae, cum “nemo
quaereret suam voluntatem facere, sed quaererent voluntatem Do-
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mini Iesu Christi omnes pariter in uno eodemque Spiritu’”. Ecclesia
et vita communis idem sunt in Actibus; esset ergo non exactum
opinari Basilium in mente duas diversas realitates habere. “Frater-
nitas-monasterium colligit in se numerum quemdam christianorum
maiore cupiditate se devoventium integrae observationi Scripturae,
quibus vero media eadem sunt idemque finis. Proinde, ‘“ecclesia-
corpus Christi’ dici posset ecclesiologia occasionalis Basilii; contra,
“ecclesia-fraternitas”, quae cum “monasterio-fraternitate” coincidit,
melius ambitui vitali Episcopi Caesariensis aptatur.



