Crénicas

La filosofia hispanica en nuestro tiempo (1940-2000)
(Salamanca, 23-27 de septiembre de 2002)

El X111 Seminario de Historia de la Filosofia Espaifiola ¢ Iberoamericana ha tenido
dos connotaciones dignas de ser resaltadas: la primera, sus veinticinco afios de ininterrum-
pido funcionamiento; la segunda, el tema elegido, pues con él se cerraba el ciclo de tres Se-
minarios dedicados al 98. El de 1998 versé sobre lo que se ha dicho que fue el 98; en el del
afio 2000 se estudié lo que hizo crisis en el 98, y en el de este afio se ha estudiado lo que
surgié del 98 y lo que ha llegado hasta nosotros, pero centrado en los ultimos sesenta afios
(1940-2000). De esta forma se pasé revista a los filésofos, instituciones y obras que confi-
guran el panorama actual de la vida filoséfica espafiola.

1. La filosofia espariola de nuestro tiempo

El desarrollo del Seminario ha sido igual que el de los anteriores: ha estado dividido
en siete grupos temadticos, en cada uno de los cuales intervienen varios ponentes. En total
han participado cuarenta y seis ponentes. La direccién ha corrido a cargo del Dr. Roberto
Albares (Salamanca), quien expuso en la presentacién un tema polémico, a saber: si el exi-
lio de los principales filésofos y pensadores supuso un corte en la vida filoséfica espaiiola,
o bien ésta se fue desarrollando aunque con otras personas. El profesor Gustavo Bueno
Martinez (Oviedo), testigo y actor destacado durante estos sesenta afios, defendié la segun-
da interpretacién, alegando que comparar el transcurso de los afios 1940-1975 a un tinel, al
final del cual se vuelve a ver la luz con la llegada de la democracia, no es verdad. En la uni-
versidad espaifiola, y fuera de ella, hubo filosofia, aunque fuera escoldstica en la mayoria de
los casos. Puso como ejemplo a su profesor, el Dr. Eugenio Frutos Cortés (Zaragoza), que
estaba al dfa de la filosofia europea, y, ademds, la ensefiaba.

No se niega que la administracién traté de ideologizar la ensefianza de la filosofia
(Antonio Jiménez, Madrid), y que la realizacién de las tesis doctorales y de las oposiciones a
catedra estuvieron semicontraladas (G. Bueno Sanchez, Oviedo), pero no se interrumpié la
ensefianza de la filosoffa. José Villalobos (Sevilla) abund6 en este sentido, sefialando que los
defensores de la postura rupturista y tenebrista han hecho un canon de la filosofia espafiola, a
su juicio, excluyente, porque deja fuera a filésofos que no son de su agrado. En este sentido,
Eudaldo Forment (Barcelona) puso de manifiesto la presencia y desarrollo de la neoescoldsti-
ca espafiola en la segunda mitad del siglo xx. En cambio, Pedro Ribas (Madrid) expuso las di-
ficultades que habia en la universidad y fuera de ella para ensefiar la filosoffa marxista, lo que
suponia limitar la actividad filoséfica. A su vez, Gerardo Bolado (Santander) destacé el pro-
tagonismo desplegado por los llamados «filésofos jévenes», que pertenecen a la generacién
de los nacidos en los afios cuarenta, y comienzan a ensefiar en torno a los setenta.

Concluyé el dia dedicado a la filosofia espafiola en nuestro tiempo, con dos ponen-
cias mds: José Luis Abelldn (Madrid) resalt6 que la polémica sobre la filosoffa espaiiola,
continuidad o ruptura, no es separable del problema historiografico sobre el ser de Espaiia,
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que, iniciado por Menéndez Pidal, protagonizaron después Claudio Sdnchez Albornoz,
Américo Castro, Pedro Lain Entralgo y Calvo Serer. A su juicio, la concepcién ontoldgica
de Espafia ha de ser sustituida por la de Espafia como entidad histérica. Por su parte, Enri-
que Bonete Perales (Salamanca) mostré la pluralidad de las posturas filoséficas existentes
en Espafia a través del tratamiento que estos filésofos dan al tema de la muerte.

2. Iberoamérica

El segundo dia estuvo dedicado a Iberoamérica. Los ponentes americanos se mos-
traron divididos entre los que se empefian en crear un pensamiento filoséfico latinoamerica-
no de tipo liberador, que comience conectando con las raices de las culturas indigenas, ma-
chacadas —segiin dicen— por los conquistadores espafioles y ahora por los imperialistas
norteamericanos (Rail Fornet-Betancoourt, Aachen, Alemania), y los que parten del mesti-
zaje como la verdadera realidad cultural de Latinoamérica. Estos, entre los que se encuen-
tra Leopoldo Zea (México), prefieren dialogar con la filosofia europea, sin menoscabo del
respeto que merecen las culturas indigenas. De esta opinidn eran también los espaifioles que
ensefian en Hispanoamérica (German Marquinez Argote, Bogotd) y en Norteamérica (José L.
GO6mez-Martinez, Georgia, EE.UU.), a los que se sumaron el brasilefio Antonio Sidekum
(Sdo Leopaldo) y el austriaco Gunther Mahr (Viena). Algo ambiguos, en cambio, se mostra-
ron el argentino Hugo Biagini (Buenos Aires) y el mexicano Horacio Ceruti (UNAM). En
este debate no falté lo que, desde hace algiin tiempo, viene siendo el tema estrella de los en-
cuentros de filosofia: la cuestién del género. La fil6sofa mexicana Diana de Vallescar expu-
so el impacto del género en la filosofia latinoamericana.

Las ponencias de Diana de Vallescar y del profesor cubano Rail Fornet-Betancourt se
inscriben en la actual polémica: globalizacién-interculturalidad. Para los partidarios de la pri-
mera, la globalizacién es sinénimo de modernizacién: hace desaparecer formas de vida tradi-
cionales, pero, en cambio, abre oportunidades y constituye un gran adelanto para la sociedad.
Los contrarios alegan que esto conlleva la imposicién de un modelo de racionalidad occiden-
tal tinico y universal. En el extremo del monoculturalismo estd el multiculturalismo: todas las
culturas son el resultado de una continua fecundacién mutua. Pero sucede que al promover
las diferencias étnicas y culturales, se contribuye a la desintegracién de la diversidad, pues
desmembra la comunidad en subgrupos de comunidades cerradas. La interculturalidad, por
su parte, busca el didlogo entre las diversas culturas, pero en igualdad de condiciones. Es
pues una alternativa a la globalizaci6n neoliberal. Vista la filosofia desde la interculturalidad,
significa que debe comenzar haciéndose consciente de sus limites culturales, y solidarizarse
con el pensamiento del Otro. No basta con tolerarlo. Este camino lleva a la formacién de una
universalidad solidaria entre las culturas, a un mundo descentrado, libre, sin pensamientos he-
gemoénicos. Mientras existan culturas diferentes, dicen, habra posibilidad de varios futuros.

3. Otros temas
Al dia siguiente pudimos escuchar varias ponencias dedicadas al papel desempeifia-

do por algunas revistas sefieras, como Insula (José Luis Mora, Madrid) y Arbol (Sharén
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Calderén, Oviedo) en el desarrollo del pensamiento filos6fico espaiiol, asi como por la filo-
soffa del derecho (Salvador Rus, Leén) y de la ciencia (Miguel A. Quintanilla, Salamanca).
Las sesiones de la tarde estuvieron dedicadas a la exposicién de las novedades bibliografi-
cas y los proyectos de investigacién de los ponentes. Ahi se pudo constatar la vitalidad de
estos Seminarios, por la gran produccién de libros y de proyectos que estdn realizando.

Las regiones y nacionalidades —segiin la nomenclatura de la Constitucién de 1978—
son objeto de atencidén en estos Seminarios. Esta vez fue Aragén objeto de una ponencia por
parte de Jorge Ayala (Zaragoza), quien expuso la vida filos6fica desarrollada por los aragone-
ses durante estos sesenta afios. Por su parte, Nelson Orriger (Connecticut, EE.UU.), expuso €l
proyecto filoséfico del aragonés Pedro Lain Entralgo: las cambiantes relaciones entre metafi-
sica y ciencia. A su vez, Misericordia Anglés (Barcelona) se ocup6 de un aspecto de Catalu-
fia: la delegacién en Barcelona del Instituto «Luis Vives» de Filosofia del CSIC.

También es importante saber cémo nos ven fuera de Espaiia, y qué repercusion tie-
nen los fildsofos espafioles en el extranjero. Esto es lo que mostré Dezso Csijtei (Szegel,
Hungria) respecto de Ortega y Gasset en esta nacién, y Armando Savignano (Trieste, Italia)
hizo lo mismo respecto de Javier Zubiri en Italia, mostrando el valor de su antropologia
como método para la bioética.

4. Filésofos espaiioles de nuestro tiempo

Asi llegamos al dltimo tema: la filosofia espafiola en nuestro tiempo vista a través
de sus principales figuras. José Lasaga (Madrid) expuso los «silencios» de Ortega y Gasset
antes, durante y después de la guerra civil, que, no por ello, eran menos elocuentes que sus
discursos hablados. Luis Andrés Marcos (Salamanca) se centré en la herencia filoséfica de
Maria Zambrano, y M.* Luisa Maillard (Madrid) en la concepcién de la paz que sostuvo la
fil6sofa malaguefia. Conectando con esto iiltimo, Teresa Rodriguez de Lecea (Madrid) de-
tallé cémo se fueron incorporando los filésofos exiliados: primero, unos pocos (Ferrater
Mora, Francisco Ayala y Juan Marichal), y tras el restablecimiento de la democracia, los de-
mds, aunque sélo simbélicamente, pues todos ellos vivian enraizados en distintas naciones
y frisaban ya la edad de la jubilacién. Asf sucedid, por ejemplo, con Juan David Garcia Bac-
ca, al que Carlos Beorlegui (Deusto), principal estudioso de su obra, incluye entre los inte-
lectuales exiliados vascos, lo cual nos parece una impropiedad. Puesto que Garcia Bacca
naci6 en Pamplona (1901), con buen criterio la doctora Ana Azanza Elio lo incluye entre los
filésofos navarros del siglo xx'.

Sobre los filésofos mds recientes, Jorge Novella (Murcia) dedicé una ponencia al
profesor Enrique Tierno Galvén, quien del campo del derecho fue evolucionando hacia la
filosofia, llegando a sobresalir como filésofo marxista y teérico del agnosticismo. El teélo-
go Avelino Revilla (Madrid) expuso la evolucidn intelectual de Victoria Camps, siempre al

1. Ana Azanza EL{o, Diccionario de pensadores. I. Pensadores navarros. Siglos xu-xx, Ed. Euna-
te, Pamplona 1997, pp. 317-339.
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hilo de la religién, pues comenzé su andadura escribiendo sobre los te6logos de la muerte de
Dios, derivé hacia el andlisis del lenguaje en su aspecto pragmdtico, para acabar centridndose
en los problemas €ticos. A juicio de esta fil6sofa, para el hombre agndstico, que vive en una
sociedad secular, la ética no tiene otro campo que el cultivo de las virtudes publicas, una es-
pecie de ética civil. No resulta extrafio que, al haber excluido de la ética la dimensién subjeti-
va y transcendente, la suya acabe siendo una ética trdgica, segin la dltima orientacién de la
filésofa barcelonesa, pues deja a la persona en permanente perplejidad (J. Muguerza). Distin-
to es el caso de la filésofa valenciana Adela Cortina, segtin expuso Juana Sanchez Gey-Vene-
gas (Madrid), pues no sélo se confiesa cristiana, sino que incluye la ética cristiana entre las
llamadas «éticas de maximos». Mds ain, en su dltimo libro, Alianza y contrato?®, defiende la
inclusién de los valores de la gratuidad («Dios establecié gratuitamente una alianza con el
hombre») en el contrato social, origen y fundamento de las sociedades modemas.

La filosofia de la religién —un campo poco cultivado en un pafs mayoritariamente
cristiano— cuenta ahora con un filésofo digno de todo encomio: Eugenio Trias, segin se
encargé de justificar José M. Martinez-Pulet (Madrid). Trias es un filésofo con personali-
dad; piensa por cuenta propia, y por eso va a contracorriente de las jergas y modas filoséfi-
cas. Sobre todo, Trias piensa con rigor. No es un filésofo cristiano, pero nos ayuda a todos
a pensar el fenémeno religioso, a descubrir las sombras y los limites o fronteras que acom-
pafian inseparablemente a la razén. Una de esas sombras de la razén es la religién, al menos
asi es vista desde hace un par de siglos. Sin embargo, en lugar de huir o de desechar esa
sombra, como hacen muchos, Trias desarrolla su idea del «ser del limite», que le lleva al
descubrimiento de lo sagrado.

Si a Eugenio Trias hay que agradecerle su aportacién a la creacién en lengua, escritu-
ra y pensamiento propios de la comunidad hispénica, lo mismo cabe decir de otro filésofo
cataldn, Rubert de Vent6s, cuya teoria de la hispanidad «habitable» y la metafisica del labe-
rinto se encargé de explicarnos Angel Casado (Madrid). Por su parte, Felicisimo Valbuena
(Madrid) elogié, mas no explicé, debido a la complejidad del tema, la teoria del cierre cate-
gorial del profesor Gustavo Bueno Martinez (Oviedo), al que calificé de ser el filésofo es-
pafiol que mejor conoce los saberes de nuestro tiempo, lo que le permite dialogar con cual-
quier cientifico en su respectivo ramo del saber. Las dltimas disertaciones sobre la filosofia
espafiola en nuestro siglo corrieron a cargo de Simona Langella (Génova), quien expuso la
incorporacién de la historiografia de la Escuela de Salamanca durante el siglo xx: Francis-
co de Vitoria, y de Carmine Luigi Ferraro (Bari), sobre la concepcién filoséfica del cuerpo
en la obra de Lain Entralgo.

5. Conclusion

La sesion de clausura estuvo reservada a un ponente de excepcién: Enrique Dussel
(México), quien habl6 sobre uno de sus termas favoritos: «De la ética a la politica de la libe-

2. Adela CORTINA, Alianza y contrato, Trotta, Madrid 2001.
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racién». Sus numerosos libros lo avalan como un filésofo de primer orden, al menos en el
ambito de la cultura hispanica. Ahora bien, sin quitar un dpice de verdad a lo que acabo de de-
cir, y de reconocer la carga ética de su proyecto intelectual, reconozco que su conferencia no
fue del agrado de los asistentes. Dej6é muchos portillos abiertos en su interpretacién de la his-
toria de Espaiia, de Europa y, seguramente, de América. Porque, desfigurar los hechos histé-
ricos para poder construir una teorfa ético-politica —Dussel se decanta por la filosofia mar-
xista— constituye una falta de rigor. Frente a la globalizacién, Dussel plantea un humanismo
critico-ético, opuesto al humanismo egocéntrico y fundamentador del cartesianismo. Reivin-
dica al sujeto viviente y solidario, caracterizado por la opcién ética a favor de la justicia. No
es el sujeto como centro de dominio y posesién del mundo, sino el sujeto que practica la jus-
ticia como motor de una sociedad, donde cada uno vive en armonia con los demas.

Las iltimas palabras del XIII Seminario las puso el director y coordinador del mis-
mo, profesor Roberto Albares (Salamanca), quien agradecié la aportacién de los ponentes,
la asidua asistencia de un nutrido grupo de alumnos que nos acompaiid, y se felicit6 por el
éxito del mismo, cosa que todos compartiamos. Clausuré el Seminario y, al mismo tiempo,
nos convocé al del afio 2004 en ese mismo lugar, esto es, en el aula «Miguel de Unamuno»
de la Universidad de Salamanca.

Jorge M. AYALA

Dpto. de Filosofia

Facultad de Filosofia y Letras
Universidad de Zaragoza
E-50009 Zaragoza
ayalas@posta.unizar.es

XI Congreso Internacional de Filosofia Medieval
de la SIEPM
(Oporto, 26-31 de agosto 2002)

La SIEPM (Société Internationale pour I’Etude de la Philosophie Médiévale), funda-
da en 1958, celebra desde entonces periddicamente un congreso internacional: inicialmente
cada tres y desde 1967 cada cinco afios. El lugar elegido para acoger esta reunién cientifica
en 2002 fue Oporto. La ciudad edificada en la margen derecha del rio Duero, a lo largo de
su desembocadura en el Atlantico, estd unida por puentes elevados con la otra margen don-
de se ubica Gaia que constituye otro municipio, famoso por sus cavas junto al rio. El origen
de Oporto se remonta a un asentamiento prerromano en el Morro da Sé, la colina donde
ahora se yergue la catedral, dominando el rio. Los romanos estimularon el crecimiento de la
ciudad, que en la época visigoda se convirtié en diGcesis. Tras las invasiones arabes, la ciu-
dad fue reconquistada por Vimara Peres a finales del siglo IX. La actividad comercial du-
rante la Edad Media contribuyd a la creciente urbanizacién de la Ribeira, de modo que la
ciudad fue circundada por una segunda muralla en el siglo XIV. Cuando en el siglo XVII los
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