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PRESENTACION

El apéstol San Pablo, bajo la inspiracién divina, afirma explicita-
mente que nuestra condicién de hijos de Dios se hace posible en razén
de la accién del Espiritu Santo (cfr. Rom VIII, 14); y es esta filia-
cién la que nos otorga el derecho a la herencia celestial. Por tanto, el
adecuado comportamiento de los hijos de Dios, y el consiguiente ac-
ceso a la vida eterna, exige de nosotros la docilidad a los impulsos
sobrenaturales con los que el mismo Pariclito mueve nuestra alma
de acuerdo a nuestra nueva situacién.

Y son precisamente los dones del Espiritu Santo habitos que nos
otorgan esa docilidad, esa prontitud frente a sus mociones; por ello
los dones se nos revelan como un elemento central del organismo
sobrenatural. La cuestién que nos hemos planteado en nuestra tesis
doctoral, que ahora presentamos, es determinar en qué medida son
necesarios estos dones para el obrar cristiano, y dénde radica la razén
de esta necesidad.

En este extracto de la tesis, hemos llevado a cabo una cierta
reestructuracién con la finalidad de simplificarla y ayudar a una me-
jor comprensién de su contenido. Teniendo en cuenta las indicacio-
nes recibidas en su defensa, podemos resumir los criterios seguidos
en tres puntos:

— reducir al mdximo la exposicién de los presupuestos doctri-
nales, a los que dedicdbamos gran parte del primer capitulo, eliminan-
do todos aquellos elementos que, si bien constituyen la base del desa-
rrollo posterior, pueden considerarse como doctrina general, conocida
y admitida por todos;

— reagrupar algunos apartados del segundo y tercer capitulo
de nuestra tesis, con la finalidad de obtener una exposisién més orde-
nada del status quaestionis;

— todo esto nos ha permitido hacer una presentacién més clara
y estructurada de lo que constituye el ndcleo de nuestro trabajo: el
fundamento de la necesidad de los dones del Espiritu Santo en toda
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obra sobrenatural meritoria, y, con ello, delimitar la conjuncién de
los dones y las virtudes infusas en el obrar de los hijos de Dios.

Pensamos que de este modo se podrd apreciar ain mejor la co-
nexién y unidad entre todos los elementos de la ensefianza de Santo
Tomés sobre la vida sobrenatural.

Para calibrar mejor el alcance de esta reestructuracién, incluimos
también aqui el indice de la tesis doctoral.

No puedo terminar estas breves lineas de presentacién sin mani-
festar mi agradecimiento a todos los que, en mayor o menor medida
han colaborado en la elaboracién del presente trabajo, con especial
mencién de los Profesores de la Facultad de Teologia de la Univer-
sidad de Navarra que, en su dia, formaron parte del tribunal ante
el que esta tesis se defendid, y del Prof. Dr. D. José Luis Gonzilez
Alié, que desde el comienzo de mi estudio sobre los dones del Espiritu
Santo, hasta el dia de hoy, ha alentado mi trabajo y lo ha enrique-
cido con sugerencias e indicaciones determinantes.



INDICE DE LA TESIS *

PAGINA
INTRODUCCION ... ... ... . . . 1
CAPITULO I: DOCTRINA GENERAL SOBRE LOS DONES DEL ES-
PIRITU SANTO . 9
A. ASPECTOS CONTENIDOS EN LOS LUGARES TEOLOGICOS. 12
1. Sagiada FsCHtula see wew s oo mes sss wew wow see wee wse e mE 13
a) Antiguo Testamento ... ... ... oo vev ter eer ee e een aer aee 14
1) Tsalas XI; 1:3 cie wse svs sww sss www sww oss oom sss oo8 s 14
) Oros teXtOS ... tev vev ver eee cen cen ver eer eee eeecaee e 15
b) Nuevo Testamento ... ... ... wv cer cor cen ver eee ee aee .. 16
2. Tradicidn ... ... oo vor ver ee vn een eee e eee e eee e een e 18
3. Magisterio ... . 22
4. Recapitulacién de las caracteristicas contenidas en estas fuentes ... 25
B. ELABORACION DE SANTO TOMAS ... ... cci i v ver ee e e 27
I. EXISTENCIA, ORIGEN Y NUMERO DE LOS DONES ... ... .co cor eer eue oo 31
1. Exfstencia ... ... wcov vor ver cen eer eer een eee sen eee eer een ees 32
6 R I L ——— 35
C30 NUMELO v or cir ver ver vee cer eee ene eee eee eee e e een e 37
II. ESENCIA DE LOS DONES ... 0o eev coe see eee ser sen oo wor eee een aes 42
1. Son hibitos operativos ... ... 43
a) Son hédbitos operativos sobrenaturales que “hacen al hombre
justo, décil a las mociones del Espiritu Santo ... ... ... ... 45
b) Perfeccionan al hombre ... ... 47
2. Distintos de toda otra realidad sobrenatural ... ... ... ... ... ... 49
a) Distincién dones-gracia santificante ... ... ... ... ... . o . 50
b) Distjncién dones-gracias «gratis datae» ... ... cer ee ee eee aen 50
¢) Distincién dones-gracia actual . 51
d) Distincién dones-bienaventuranzas y frutos del’ Espmtu Santo. 52
3. Distintos de las virtudes. Diversas soluciones ... ... 56
a) Todos los dones se identifican realmente con las vn:tudes y la
distincién sélo tiene entidad de razén ... ... 58
b) Unos dones se identifican con las virtudes, mlentras que otros
se distinguen realmente ... 61

c¢) Hay distincién real entre todos los dones y “todas las virtudes. 62
i) Distincién real segun el diverso sujeto en que radican ... 65

ii) Distincién real segin el distinto fin que persxguen ...... 68

iii) Distincién segin el diverso objeto formal ... ... ... ... 72

ITI. PROPIEDADES ... ... oo e e eee see vee wee eee see e see aee aee oon 86

1. Mutua conexién ... 87
"a) Todos los dones del EspIntu Santo "conectan con Ia gracxa

COMO B SU TAIZ sxv was sow 5o ave sow wes oW wse Gss wes s e 87

* La paginacién se tefiere al original mecanografiado que obra en la Secretaria
de la Facultad.



280

INDICE DE LA TESIS

3.

b) Todos los dones del Espiritu Santo estdn vinculados entre si.
Dignidad de los dones ... ... ... cv coi cer e in e e e
a) De ellos entre si ... ... .. oo wer e

b) Respecto de las virtudes . G wEe S BNE GEE S ERE aEs
Permanencia en el Cielo ... ... ... .o v ch e ee een e e e

CAPITULO II: NECESIDAD DE LA CARIDAD INCREADA, CON-

JUNCION CON LA CARIDAD CREADA .

A. ELEVACION DEL HOMBRE AL ORDEN SOBRENATURAL ... ...

1.

Relaciones entre el orden natural y el orden sobrenatural.

a) El orden natural y el orden sobrenatural se mantienen des-
pués de la elevacién como dos realidades distintas ... ... ... ...

b) El orden sobrenatural supone el natural .

c¢) El orden sobrenatural trasciende el natural y de’ nmguna ma-
nera puede ser exigido por éste ... ...

d) En la naturaleza intelectual hay capac1dad meramente paswa
de recibir la elevacién al orden sobrenatural

e) El orden sobrenatural perfecciona y complementa al natural .

f) El fin sobrenatural perfecciona y comprende de tal manera
al fin natural, que éste no puede alcanzarse sin, con la ayuda
de Dios, alcanzar aquél . . e ee ee eee e e eee e

El caricter del orden sobrenatural

a) Nuevo modo de ser ... ...
i) La gracia santificante es una part1c1pac1én de la natu-

raleza divina en cuanto divina ... ..
ii) Mediante la gracia santificante somos adoptados como
hijos de Dios y herederos del cielo ... ... ... ... ... ...

iii) Inhabitacién de la Santisima Trinidad ... ... ... ... ... ...

b) Nuevo modo de obrar ... ... ... ... oo cht eh eee e ee e e
i) La Caridad Increada ... ..
ii) Organismo sobrenatural creado ... wo e .

CONJUNCION CARIDAD INCREADA-CARIDAD CREADA ...

Necesidad de un doble motor sobrenatural .

a) Insuficiencia de la caridad creada ...

b) Perfeccién aportada por la Caridad Increada
Compaginacién de esos dos motores. Soluciones pos1bles .........
a) Funcionamiento SUCESIVO ... ... e cev ver cen vee ane see een een o
b) Funcionamiento simultdneo ... ... ... ... ... .o el ol el

CAPITULO III: NECESIDAD Y DINAMICA DE LOS DONES ..
A. NECESIDAD DE LOS DONES .

1.
2,

Necesidad de los dones a mvel de habxtos I

Actualizacién de los dones. Dlversos planteamientos ... ...

a) Las virtudes son necesarias para la salvacién. Los dones son
necesarios para la santidad ...

b) Las virtudes son necesarias para la vxda ascétlca Los dones lo
son para la vida mistica ... ...

) Las virtudes se refieren a los actos precepruados Los dones se
dirigen a los de supererogacién o de consejo ... ... ... .o oo ...

d) Funcionamiento simultdneo . s

B. DINAMICA DE LOS DONES ..

1,
2.
3.

Sujeto préximo ... ... e ses” ks wy:

Extensién de su campo ‘e BCEBN en aer e o e
Finalidad de los dones ... ...

a) Objetivo principal de los dones del E. Santo ... ... .. .
b) Consecuencias del objeto principal de los dones ... ..

98

101
105

105
107

109

110
112

113
116
117

120

126
129
134
135
138

142

143
157
165
171
172
178

188

189

191
198

199
206

215
218

224

226
230
234
235
238



INDICE DE LA TESIS 291

PAGINA

4. Modo en que actfian ... ... ... .o cer eer ee e eer eee e een aee ... 241
a) Mocién donal ... ... ... 241
b) Tipo de causalidad . T . | ]
c) Pasividad que comportan .} |
d) Ausencia de discurso ... ... ... . e 259

C. CONJUNCION DONES-VIRTUDES, SOLUCIONES DIVERSAS ... 264

1. Los dones no intervienen en cada acto sobrenatural ... ... ... ... 268
2. Los dones intervienen en cada acto sobrenatural ... ... ... ... ... 274
3. Dindmica dones-virtudes ... ... ... et eer ver eer eer eee een e ... 288

CONCLUSIONES wos won www 555 soe s ss am sms s st ees wnw wew sww v wew 29F
BIBLIOGRAFIA s «ss s wvs wms sor wwe i wes 56 on son maw ovw o0 e sas 302







BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

I. FUENTES

a) Magisterio
SiNobo RoMmaNo, Decretum Damasi. De Spiritu Sancto, Dz. Sch. 178 (83).
CONCILIO ARAUSICANO II, De Gratia, Dz. Sch. 379 (182)
CONCILIO DE SENS, Errores Petri Abelardz Dz. Sch. 731 (378).
ConciLio pE TreNTO, Decretum de zustzﬁcatzone cap. 7, Dz. Sch. 1528 (799).
Concirio VATicaNo I, Const, dogm. Dei Filius, ASS V (1869-70), pp. 460-471.
Le6N XIII, Enc. Divinum illud munus, ASS XXIX (1896-97), pp. 644-658.
SaN Pio X, Catecismo, ed. Magisterio Espafiol, Madrid 1971.
Pio X1, Enc. Divini illius Magistri, AAS XXII (1930), pp. 49-86.
Pio XII, Enc. Mpystici Corporis, AAS XXXV (1943), pp. 193-248.
Concitio Varicano II,

— Const. dogm. Lumen Gentium, AAS LVII (1965), pp. 5-71.

— Decr. Unitatis Redintegratio, AAS LVII (1965), pp. 90-112.

— Const. dogm. Dei Verbum, AAS LVIII (1966), pp. 817-835.

— Decr. Apostolicam Actuositaten, AAS LVIII (1966), pp. 837-864.

— Const. past. Gaudium et Spes, AAS LVIII (1966), pp. 1025-1120.
Juan PaBro II, Insegnamenti di Giovanni Paolo II, «Libreria Editrice Vaticana»,

Roma 1978-82.

b) Santos Padres
SAN AgusTiN,
— Ad Simplic., 1. 2, 1, ML 41, 134-6.
— De civitate Dei, ML 41, 13-804.
— De sermone Domini in monte, 1, c, 4, ML 34, 1234.
— De Trinitate, 1. XV, c. 18, ML 42, 819-1101.
— Enarrat. in ps. CL, ML 37, 1960-66.
— Sermo CCCXLVII, ML 39, 1524-6.
SaN AMBROSIO,
— De Spiritu Sancto, 1. 1, ML 16, 740-771.
— In psalmo CXVIII, ML 15, 1197-1526.
SAN BasiLio, De Spiritu Szmcto MG 32, 110.
SAN CIRILO DE ALEJANDRIA, Thesaurus de sancta et consubstantiali Trinitati, 34,
MG 75, 609.
SAN GREGORIO Maeno,
— Hom. in Ez. VII, 1, 2, ML 76, 785-1072.
— Moral. in Iob, ML 75, 509-76, 782.
SAN JErONIMO, In Isaiam, ML 24, 17-678.
SAN Juan CrisésToMO, Sermones panegyrici D. N. Jesu Christi, MG 50, 457.

c) Santo Tomis

— Commentum in lib. I1I Sententiarum, ed. Vivés. Paris 1873.

— Compendium Theologiae, ed. Marietti, Turin-Roma 1954.

— Expositio in Isaiam Propbetam, ed. Vivés, Paris 1876.

— In decem libros ethicorum Aristotelis ad Nicomachum expositio, ed. Ma-
rietti, Turin-Roma 1964.

— In librum Beati Dionysii De Divinis Nominibus expositio, ed. Marietti, Tu-
rin-Roma 1950.

— Qouaestiones disputatae, 1 y II, ed. Marietti, Turin-Roma 1964-5.

— Summa Theologiae, ed. Marietti, Turin-Roma 1963.



294 BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

— Super Epistolas S. Pauli lectura, 1 y 11, 8* ed., Marietti, Turin-Roma 1953.
— Super Evangelium S. Matthaei lectura, 5.° ed., Marietti, Turin-Roma 1951.
— Super Evangelium S. loannis lectura, 6* ed., Marietti, Turin-Roma 1972.

d) Otras fuentes
SAN ALBERTO MaAGNO, Opera omnia, ed. Vives, Paris 1894.
ALEJANDRO DE HALES, Summa Theologica, ed. Quaracchi, Florencia 1924, 1928,
1930 y 1948.
ARISTOTELES, Ethica Nichomachea, ed. de 1. Bywater, Oxford 1962.
SAN BUENAVENTURA,
— Commentaria in III librum Sententiarum, ed. Quaracchi, Florencia 1887.
— Collationes de septem donis Spiritus Sanmcti, ed. Quaracchi, Florencia 1891,
pp. 455-504.
CAYETANO, In Summa Theologiae, V1, Poliglota Vaticana, Roma 1891.
Escoro, Quaestiones in IV libros Sententiarum Petri Lombardi, ed. «Polyglotis
Vaticanis», Ciudad del Vaticano 1950,
GUILLERMO DE AUXERRE, Summa aurea, ed. Collegii S. Bonaventurae, Roma 1980
y 1982.
Huco bpE SAN VicTor, De sacramentis, 1I, ML 176, 526.
JuaN pE SANTO TOMAS,
— Cursus theologicus, ed. Desclée, Paris 1931-53,
— Los dones del Espiritu Santo y la perfeccién cristiana, CSIC, Madrid 1948.
Pepro LOMBARDO, Sentencias, III, d. 34, ed. Vives, Paris 1892.
SAN RABANO MAURO, Secuencia «Veni Creator Spiritus», (a. 856).
SALMANTICENSES, Cursus theologicus, VI, ed. «Societate generali librariae catholi-
cae», Paris-Bruselas 1878.

II. ESTUDIOS

a) Especificos

ALDAMA, J. A,

— La distincion entre las virtudes y dones del Espiritu Santo en los siglos XVI
y XVII, «Gregorianum», 16 (1935), pp. 562-576.

— Los dones del Espiritu Santo. Problemas y controversias en la actual teologia
de los dones, «Revista Espafiola de Teologia», 9 (1949), pp. 3-30.

ARINTERO, J. G,, Oficio de cada uno de los dones del Espiritu Santo, «Vida sobre-
natural», 27 (1935), pp. 404-417; 29 (1935), pp. 326-340 y 404-417.

Baroy, G., é)osm du Saint-Esprit, «Dictionnaite de Spiritualité» 3 (1957), cols.
1579-1635.

BerNARD, Ch., Les dons dans la vie des saints, «Dictionnaire de Spiritualité», 3
(1960), col. 1635-1641.

Biarp, J., Les dons du Saint-Esprit —dons, charismes, fruits, béatitudes— d’aprés
S. Thomas d’Aquin et les Epitres de S. Paul, Avignon 1930.

BraNcHARD, P., Les dons du Saint-Esprit et la vie spirituelle, «Divinitas», 4 (1960),
pp. 527-547.

Biic, J. de, Pour Ubistoire des dons du S. Esprit, «Revue d’ascétique et de Mysti-
que», 22 (1946), pp. 117-179.

Boeckr, K., Die sieben Gaben des beiligen Geistes in ibrer Bedetung fiir die
Mysti'l;ﬁmcb der Theologie des 13. und 14. Jahrhunderts, Fribourg-en-Bris-
gau . :

BonNeroY, J., Le Saint-Esprit et ses doms selon S. Bonaventure, Paris 1929.

BrenNaN, R. E., The seven Horns of the Lamb. A study of the Gifts based on
Saint Thomas Aquinas, Milwaukee 1966.

CaLERO, M., I doni dello Spirito Santo secondo S. Bernardo, «Divus Thomas Plac.»,
57 (1944-46), pp. 267-290.

CEUPPESNZSé SI;é De Donis Spiritus Sancti apud Isaiam, «Angelicum», 5 (1928), pp.

COFFEgoéDZ.,ZBTbe Gifts of the Holy Spirit, «Ir. Theol. Quart», 38 (1971), pp.

Company, F., Los dones del Espiritu Santo, «Analecta tertii Ordinis Regularis S.
Francisci», 11 (1970), pp. 801-806; 12 (1971), pp. 28-34; 12 (1973), pp.
721-28 y 977-983; 12 (1974), pp. 185-190.



BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS 295

CrisweLr, W., The Holy Spirit in Today’s World, Michigan 1975.

DaLMavy, J. M., Los dones del Espiritu Santo segin Sudrez, «Manresa», 21 (1949),
pp. 103-120.

FERRERO, M.,

—_ Natzraéegzaa de los dones, «Revista Espafiola de Teologia», 5 (1945), pp. 39-64
y 561-590.
— Los dones del Espiritu Santo, Manila 1941.

Garcia VIEYRA, A., Los dones del Espiritu Santo, ed. Desclée de Brouwer, Buenos
Aires 1954, .

GARDEIL, A.,

— Dons du Saint-Esprit, «Dictionnaire de Théologie Catholique», 4 (1920), col.
1728-1781.
— Les dons du S. Esprit dans les Saints dominicains, Paris 1903.

GAzzANA, A., Sulla necessita dei doni dello Spirito Santo per tutti gli atti soprana-
turali del giusto, «Gregorianum», 22 -(1941), pp. 215-230.

GUIBERT, P. de,

— Dons du Saint-Esprit et mode d’agir ultra-bumain, «Revue d’Ascétique et de
Mystique», (1922), pp. 390-412.

— Lés dons du Saint-Esprit. La question théologique, «Revue d’Ascétique et de
Mystique», 53 (1933), pp. 3-26. .

— Theologia spiritualis ascetica et mystica, Roma 1939,

Huerca, A,

— Conocer por fe y conocer por don, «XIX Semana Espafiola de Teologia»,
CSIC, Madrid 1962, pp. 169-217. _

— Questioni disputate intorno alla Teologia tomistica dei Doni, «Rivista di
ascetica e mistica», 9 (1964), pp. 205-220.

KEeLLy, A., J., The Gifts of the Spirit: Aquinas and the modern context, «The Tho-
mist», 38 (1974), pp. 193-231.

KineHORN, K. C., Gifts of the Spirit, Abingdon, Nashville 1976.

Kovrrrinski, M. J., Le don de VEsprit Saint incréé et le don créé, selon la doctrine
de St. Thomas d’Aquin, Friburgo 1924,

LABOURDETTE, M. M., Théologie des dons dans Voeuvre de S. Thomas, «Dictionnai-
re de spiritualité», 3 (1960), col. 1610-1635.

Lavaup, B., Les dons du Saint-Esprit d’aprés Albert le Grand, «Revue Thomiste»,
36 (1931), pp. 386-407.

Leen, E., El Espiritu Santo, Rialp, Madrid 1966.

LieroE, C. van, Doctrina sancti Augustini circa dona Spiritus Sancti ex textu Isaiae
XI, 2-3, Wurtzbourg 1935.

Litruarp, V.,

— Les dons du S. Esprit. Nature et mode spécial d’opérer. Leur place dans la vie
crrétienne, «Rev. Apolog.», 65 (1937), pp. 5-22.

— Lés dons du Saint-Esprit et les grices de la vie mystique, «Revue d’Ascétique
et de Mystique», 17 (1936), pp. 169-180.

Locas, C., Les dons du Saint-Esprit et le «semper» de Saint Thomas d’Aquin,
«Studia Montis Regii», 1 (1958), pp. 7-30.

LortiN, O., Les dons du Saint-Esprit chez les théologiens depuis Pierre Lombard
jusquw’a Saint Thomas d’Aquin, «Recherches de Théologie ancienne et mé-
diévale», I (1929), pp. 41-97.

LraMERA, M.,

— La vida sobrenatural y la accién del Espiritu Santo, «Revista Espafiola de Teo-
logia», 7 (1947), pp. 422-481.

— Unidad de la teologia de los dones segin Santo Tomdés, «Revista Espafiola
de Teologia», 15 (1955), pp. 3-66 y 217-270.

McGormMmaN, J. W., The Gifts of the Spirit, Broadman Press, Nashville 1976.

MENENDEZ-REIGADA, 1.,

— Inbabitacién, dones y experiencia mistica, «Revista Espafiola de Teologa», 6
(1946), pp. 61-101. )

— Los dones del Espiritu Santo y la perfeccién cristiana, CSIC, Madrid 1948.

— Necesidad de los dones del Espiritu Santo, Salamanca 1940.

— Necesidad de los dones del Espiritu Santo, «Ciencia Tomista», 59 (1940), pp.
257-284 y 505-528; 60 (1941), pp. 5-34.



296 BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

MITTERER, A., Die sieben Gaben des bl. Geistes nach der Viterlebre, «Zeitschrift
fiir Katholische Theologie», 49 (1925), pp. 529-566.
MoHON, 1., Le don de sagesse, Lyon 1928.
MuRoz-CueNca, J. M., Doctrina de Santo Tomis sobre los dones del Espiritu Santo
en la Suma Teoldgica, «Ephemerides Carmeliticae», 25 (1974), pp. 157-243.
Nicor4s, J. M., Le don de VEsprit, «Revue Thomiste», 66 (1966), pp. 529-574; 67
(1967), pp. 181-225.
Paris, G., De donis Spiritus Sancti Dissertatio ad mentem Sti. Thomae, Turin 1930.
Perr1OT, F., Sur les dons du Saint-Esprit, «L’ami du clergé», 11-1-1900, n. 2, pp.
17-28.
PuiLiron, M. M,,
— Les dons du de Saint-Esprit, ed. Desclée de Brouwer, Paris 1964,
— Les dons du Saint-Eprit chez Saint Thomas, «Revue Thomiste», 61 (1961),
pp. 241-256.
RayMoNp, L,, Les dons du Saint-Esprit en général, «Revue Thomiste», 21 (1913),
pp. 406-418.
Ramirez, S. M., Los dones del Espiritu Santo, Biblioteca de Teéblogos Espafioles,
Madrid 1978.
RobpriGuez, V., Cuindo es donal la mocién divina en el alma, «Teologia Espiritual»,
9 (1958), pp. 59-79; 11 (1960), pp. 237-267.
Rovyo Marin, A,
— Dones del Espiritu Santo, Gran Enciclopedia Rialp, IX, Madrid 1971, pp.
197-201.
— El gran desconocido. El Espiritu Santo y sus dones, BAC, Madrid 1973.
SANDERS, J. O., The Holy Spirit and bis Gifts, Zondervan Publishing House, Grand
Rapids (Mich.) 1970.
SANTANA CRruz, ]., Los dones del Espiritu Santo y la perfeccién cristiana, Tesis doc-
toral en la Universidad de Navarra, 1979.
Scuvirz, K., Issias XI, 2 in den ersten vier christlichen Jabrbunderten, Miinster
932.

Sp1azzi, M., Lo Spirito Santo e i suoi doni nella economia della vita soprannaturale,
«Il Soprannaturale», Marietti, Roma 1960, pp. 361-382 y 738-743.

Tascon, T., Foi et don d’intelligence d’aprés S. Thomas, «Divus Thomas Plac.», 33
(1930), pp. 5-6. -

Touzarp, J., Isaie XI, 2 et les sept dons du S. Esprit, «Revue Biblica», 8 (1899),
pp. 232 y ss., y 525-538.
UrBANO DEL NINO JEsUs, Ensayo sobre los dones del Espiritu Santo en la espiritua-
lidad agustiniana, «Revista de espiritualidad», 14 (1955), pp. 227-250.
URrpANOZ, T., Los dones del Espiritu Santo en general, «Suma Teolégica», V, BAC,
Madrid 1954, pp. 459-486.

Vaccari, A., Spiritus septiformis ex Isaia XI, 2, «Verbum Domini», 11 (1931),
pp. 129-133. '

VERARDO, R., I doni dello Spirito Santo e il «semper» di S. Tommaso d’Aquino se-
condo loriginale esegesi proposta dal P. Clément Locas, P.S.S., «Divinitas»,
2 (1958), pp. 425-433.

Wess, C,, S. Thomae Agquinatis de septem donis Spiritus Sancti doctrina proposita
et explicata, Viena 1895.

WeTsHOFF, F., Doctrina A. Augustini circa dona S. Sancti ex textu Isaiae, XI,
2, Wiirzburg 1945.

b) Geénerales

ArpaMa, J. A., De virtutibus infusis, en «Sacrae Theologiae Summa», III, BAC,
Madrid 1953.

ALonso, J. M., Relacién de causalidad entre gracia creada e increada en Santo To-
mas de Agquino, «Revista Espafiola de Teologia», 6 (1946), pp. 3-59.

ARINTERO, J. G., La evolucién mistica, Salamanca 1908.

BiLrot, De virtutibus infusis, 4* ed., Roma 1928,

BoisMARD, 3M. B,, La révélation de VEsprit-Saint, «Revue Thomiste», 55 (1953),
pp. 3y ss.



BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS 297

CARD, BRANCATI DE LAURIA, Comment. de fide, spe, caritate, Roma 1676.

BroGLIE, G. de, Charité. Essai d’une synthése doctrinale, DS, 2 (1953), col. 661-691.

CAYRE, F., La contemplation augustinienne, Paris 1927.

Craupio DE Jests CRuUCIFICADO, P., Ultimas precisiones en algunos puntos capita-
les de una discusién sobre el concepto de mistica sobrenatural, «Revista Es-
pafiola de Teologia», 10 (1950), pp. 547-563.

CR1S6GONO DE JEsUs SACRAMENTADO, P.,
— Compendio de Ascética y Mistica, Avila 1933.
— La perfection et la Mystique selon les principes de Saint Thomas, Brujas 1932.
Cserto, J. M., De timore dei iuxta doctrinam scholasticorum a Pedro Lombardo
usqué ad S. Thomam, Roma 1940,
DeLHAYE, Ph., L’Esprit et la vie morale du chrétien d’aprés «Lumen Gentiumy,
«Ecclesia a Spiritu Sancto edocta», Mélanges G. Philips, Lovaina, 1970.
Diexamp, F., Theologiae Dogmaticae Manuale, I11, Desclée, 9.* ed., Paris 1935.
DusiancuyY, E., Charité, «Dictionnaire de Théologie Catholique», 2 (1910), col.
2217-2266.
EscrRIvA DE BALAGUER, J., i
— Amigos de Dios, Rialp, 2.* ed., Madrid 1977.
— Camino, Rialp, 23° ed., Madrid 1965.
— Es Cristo que pasa, Rijalp, 13.* ed., Madrid 1976.
Fasro, C,,
— La nozione metafisica di partecipazione, «Societd Editrice Internazionale», Tu-
rin 1950.
— Partecipazione e causalita, «Societd Editrice Internazionale», Turin 1960.
FroGer, B., De !’babitation du Saint-Esprit dans les dmes justes, ed. Lethielleux,
Paris 1929.
GaRrcia DEL MoRAL, A., La comunién en el Espiritu, BAC, Madrid 1965.
GARRIGOU-LAGRANGE, R.,
— De Gratia, ed. Marietti, Turin 1947,
— De virtutibus theologicis, ed. R. Berruti, Turin 1949.
— Las tres edades de la vida interior, Buenos Aires 1944.
— Perfection chrétienne et contemplation, «La vie spirituelle», Paris 1948, pp.
338-385.

GonzALEz AL1S, J. L., La inbabitacién de la Santisima Trinidad, Tesis doctoral
en la Unjversidad de Navarra, 1979.

GuIBERT, J. de, Theologia spiritualis ascetica et mystica, Roma 1939.

HovrzMEISTER, Dei... Spiritus super vos requiescit (I Petr IV, 14), «Verbum Do-
mini», 9 (1929), pp. 129-131,

JiMENEZ DuquE, B., Teologia de la mistica, Madrid 1963.

JOrET, Contemplation Mystique, Paris 1927.

LapriLre, SD.B., Grice et motion divine chez S. Thomas d’Aquin, «Salesianumy,
12 (1950), pp. 37-84.

LAPORTA, J., La destinée de la nature bumaine selon Thomas d’Aquin, ed. Vrin,
Paris 1965.

LeumMkuHL, A, Theologia moralis, 11 ed., Friburgo 1910.

LercHER, L., Institutiones Theologiae dogmaticae, IV-I, 4 ed., Herder, Barcelo-
na 1945,

LieBLaNG, F., Grundlagen der mystischen Theologie nach Gregors des Grossen Mo-
ralia und Ezechielbomilien, Friburgo 1934.

LorTiN, O., Mordle fundamentale, Paris 1954.

MarTiNez, L. M,, El Espiritu Santo, «Studiums, Madrid 1963.

MEERsCH, J. VAN DER, Grice, «Dictionnaire de Théologie Catholique», 6 (1915),
col. 1554-1687.

MiraNo, A., L'istinto nella visione del mondo di San Tommasso d’Aquino, ed. Des-
clée y C., Roma 1966.

OcAriz, F., Hijos de Dios en Cristo, ed. Universidad de Navarra, S. A., Pamplo-
na 1972,

Pravo, N, del, De gratia et libero arbitrio, Friburgo 1907.

Prat, F., Lz Charité dans la Bible, «Dictionnaire de spiritualité», 2 (1953), col.
507-523.

PrRUMMER, M., Manuale theologiae moralis, 1, Herder, 10.* ed,, Barcelona 1946.



298 BIBLIOGRAFIA DE LA TESIS

Pujor BELTRAN, J. M., Organismo sobrenatural, «Gran Enciclopedia Rialp», XVII,
Rialp, Madrid 1971, pp. 416-418.

Roy, L., Lumiére et sagesse, Montreal 1948.

Rovo Marin, A, Teologia de la perfeccién cristiana, BAC, 4.* ed., Madrid 1962.

ScuI1FFINI, De gratia divina, Friburgo 1901 .

TANQUEREY A., Compendio de teologia ascética y mistica, Paris 1930.

TiHON, P., Grice. Activité de Dieu et activité de l'bomme, «Dictionnaire de spi-
ntuahte» 6 (1966), col. 726-750.

UMBERG, B, Con)‘zrmatzone baptismus perficitur, «Ephemerides Theologicae Lova-
menses», I (1924), pp. 514-517.

VALLE, F. J. del, Decenario al Espiritu Santo, Rialp, 5. ed., Madrid 1976.

VANDENBROUCKE F., Laction du Saint- E:przt dans les dmes «Dictionnaire de spl-
ntuahte», 4 (1961), col. 1302-1318.

ViLLAPADIERNA, C. de, Carisma, «Gran Enciclopedia Rialp», V, Rialp, Madrid 1971,
pp. 9899,

VILLER, M.-FARGES, J., La Charité chez les Péres, DS, 2 (1953), col. 523-570.

WEBER L., Hauptfragen der Moraltheologie Gregors des Grossen, Friburgo 1947.

WOHLMAN A., Amour du bien propre et amour de soi dans la doctrina thomiste de
I’amour ’ «Revue Thomiste», 2 (1981), pp. 204-234.



LA VIDA EN EL ESPIRITU: NECESIDAD DE
LOS DONES DEL ESPIRITU SANTO

INTRODUCCION

Dios quiso que el hombre pudiese no sélo conocerle y amarle
del modo imperfecto en que la naturaleza humana es capaz con sus
solas fuerzas, sino que, «por su infinita bondad, destiné al hombre
a un fin sobrenatural, es decir, a participar de bienes divinos que
superan totalmente la inteligencia de la mente humana» *.

Y con esta gratuita elevacién, somos introducidos en la intimidad
de Dios, de manera que, incoativamente en esta vida y plenamente en
la gloria, participamos de la naturaleza divina en cuanto divina. Dios
se hace presente en el hombre inhabitando en su alma de un modo
radicalmente nuevo y singular, y el hombre se asoma a la intimidad
de Dios, posibilitindose un trato confiado entre la criatura humana
y el Creador.

Al hombre le corresponde ahora un nuevo modo de comportarse,
acorde con la elevacién recibida: hemos sido divinizados, y la santi-
dad se ha convertido en una exigencia insoslayable. Nuestra coope-
racién resulta imprescindible, pero es a Dios a quien corresponde,
tanto ahora como en la misma elevacién, la iniciativa primera y el
sostenimiento constante de esa santidad, de modo que todo nuestro
empefio puede resumirse en «dejar que Dios tome posesién de noso-
tros y cambie de rafz nuestros corazones, para hacerlos a su medida» °.

Toda esa labor de santidad le compete al Espiritu Santo: El es
el Santificador, «hacia El converge todo lo que necesita de santifi-
cacién» *; inhabita en nuestra alma en gracia y gobierna toda nues-

416. ConciLio Vaticano I, Const. dogm. Dei Filius, c. 2, ASS V (1869-70),

p. 463.
2é J. EscrivA DE BALAGUER, Es cristo que pasa, 13.* ed., Rialp, Madrid 1976,

p. 281.

3. S. Basiuio, De Spiritu Sancto, 9, 23, MG 32, 110.
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tra vida interior. Sus mociones previenen, acompafian y siguen todo
nuestro obrar cristiano mediante una mdltiple y diversisima accién
santificadora.

Por El concibié a Jestis en su seno la Santisima Virgen Maria *,
y El santificé el alma de Cristo °. Bajo su fuerza impetuosa se pro-
dujo la manifestacién primigenia de la Iglesia®, y esa fuerza cons-
tituye el principio de toda accién vital . El nos ensefia toda verdad °,
y permanece con nosotros hasta el final de los tiempos ®. Su accién
es tan abundante «que el mismo Cristo, su donante, la asemejé a
un rio abundantisimo» ¥, y la necesidad de su intervencién nos re-
sulta tan imperiosa que hace conveniente que Cristo se vaya de este
mundo para enviarnos al Pariclito .

Entre toda esta multiplicidad de modos en que se concreta la
funcién santificadora del Espiritu Santo, destacan sus dones: «aquellos
ocultos avisos e invitaciones que se hacen sentir en la mente y en el
corazén por la mocién del Pariclito; de ellos depende el principio
del buen camino, el progreso en él, y la salvacién eterna» “, de tal
manera que «el hombre justo que ya vive la vida de la divina gracia
y opera por congruentes virtudes, como el alma por sus potencias,
tiene necesidad de aquellos siete dones que se llama propios del Es-
piritu Santo. Gracias a éstos el alma se dispone y se fortalece para
seguir més ficilmente y prontamente las divinas inspiraciones: es tan-
ta la eficacia de estos dones, que la conducen a la cumbre de la san-
tidad; y tanta su excelencia, que perseveran intactos, aunque m4s
petfectos, en el reino celestial» *.

Desentrafiar, en la medida de nuestras posibilidades, la esencia y
la dindmica de los dones del Espiritu Santo, no es, por tanto, sélo un
ejercicio tedrico de conocimiento intelectual, sino que encierra un
enorme valor de cara a conseguir la adecuada comprensién practica
de nuestra vida sobrenatural; mds adn, si se tiene en cuenta la pa-
radoja de que, siendo el Pariclito el que nos ha de santificar, con-
tinda siendo con frecuencia «el Gran Desconocido»: lo era cuando

Cfr. M: 1, 20.

Cfr. Act X, 38.

Cfr. Act 11, 14,

Cfr. Pio XII, Enc. Mystici Corporis, AAS XXXV (1943), p. 219,

Cfr. Io XVI, 12,

. Cfr. Io XIX, 16.

10. Le6N XIII, Enc. Divinum illud munus, ASS XXIX (1896-97), p. 650.
11. Cfr, Io XVI, 7.

12, Leén XIII, o.c., p. 653.

13. Le6n XIII, o.c., p. 654.

voNOUA
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San Pablo desarrollaba su predicacién y se encontraba con discipulos
que ni siquiera habian oido si existia el Espiritu Santo *, y no faltan
en nuestros dias quienes, al ser interrogados sobre la Tercera Per-
sona de la Santisima Trinidad, contestan con palabras semejantes a
las que escuchd el Apéstol de las gentes *.

Podemos decir, por tanto, que compete al Espiritu Santo y a sus
dones un papel fundamental en la santificacién del hombre; al mismo
tiempo, desconocemos gran parte de la intimidad de su accién: por
eso dirigimos nuestro esfuerzo al estudio de la necesidad de los do-
nes, y su conjuncién dindmica con las virtudes sobrenaturales.

Para ello nos ha parecido conveniente dar una visién general de
lo que supone nuestra elevacién sobrenatural, ya que los dones tienen
como objeto principal hacernos déciles al Espiritu Santo —Ila Cari-
dad Increada— presente en nuestra alma en gracia, por lo que pen-
samos que todo trabajo detallado sobre ellos requiere fundamentarse
en el estudio del organismo sobrenatural. Ahi recogemos brevemen-
te las consecuencias de la participacién de la vida divina que la ele-
vacién de la gracia supone y los elementos que la posibiliatn: la Ca-
ridad Increada y la caridad creada.

Después estudiaremos la dindmica de nuestro obrar sobrenatural,
en especial la estructura del obrar donal: la mocién que lo actia,
el tipo de causalidad que supone, y la posibilidad que comporta.

Con todo esto: la determinacién detallada de la esencia y de la
dindmica de los dones, y el estudio de los dos motores sobrenaturales,
nos encontramos en condiciones de abordar lo que, seglin nuestra
opinién, constituye el elemento central de este trabajo: la necesidad
de actualizar los dones en cada acto salutifero, y su constante con-
juncién con la otra especie de hdbitos operativos sobrenaturales: las
virtudes infusas.

14. Cfr. Act XIX, 2.
15. Cfr. LE6N XIII, o.c., pp. 654-5.






CaritTuLo I

PRESUPUESTOS DOCTRINALES

1. Los dones como dato revelado

La fe nos ensefia que el hombre ha sido llamado gratuitamente
por Dios a un fin estrictamente sobrenatural y que, en consecuencia,
para poder realizar actos capaces de conducirnos a ese fin necesita-
mos ser elevados en nuestra naturaleza y en nuestras potencias.

A los distintos efectos mediante los cuales Dios lleva a cabo esta
elevacién, en cuanto son manifestacién de un especial amor de Dios
kacia los hombres, se les llama genéricamente dones sobrenaturales,
pero dentro de todos esos modos en que se concreta la ayuda de Dios
hay uno que recibe el nombre de dones del Espiritu Santo o «dones»
por antonomasia. Se trata de una realidad estrictamente sobrenatural,
por lo que su existencia y caracteristicas sélo pueden ser conocidas
pot revelacién; de ahi que comencemos nuestro trabajo resaltando lo
que sobre ellos se descubre en las fuentes de la revelacién.

En la Sagrada Escritura se nos habla de la accién constante del
Pariclito en nuestras almas, y es en este contexto donde, de un modo
genérico, viene revelada la actividad del Espiritu Santo como una rea-
lidad presente en todos los hombres justos !, intimamente conectada
con la accién santificadora de la Tercera Persona de la Santisima Tri-
nidad ?, mediante la cual nos acercamos a Dios y nos alejamos de todo
mal °. Podemos decir que la teologia de los dones se estructura mds
et torno al conjunto de testimonios sobre la accién del Espiritu Santo
en nuestras almas —presente de un modo particular en las Epistolas
de San Pablo—, que en relacién a algunos textos determinados: la
vida cristiana es la vida de Dios en nosotros, es vivir la vida de

‘ ]1 l(iflr. zlgeut XXXIV, 9; Jueces III, 10; VI, 34; XI, 29; XIII, 25; I Reg X,
s Joe y £9.

2. Cfr. Ps CXVIII, 144; Prov XX, 24; Sap VII, 28; IX, 17; Eccli 1, 28; Mal
I, 6; Io XIV, 16; Rom VIII, 15 y 26; I Cor 11, 12; Gal III, 3 y 16-17; 1V, 4-7;
Ephes 1, 13 y 17; II1, 16; IV, 30; V, 18; Phil IV, 7; II Tim 1, 7 y 14.

3. Cfr. Ps CX, 10; CXVIII, 73; Prov XV, 27; Eccli XIV, 22; XV, 1; Sap I, 5.
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Cristo en cuanto que somos movidos por su mismo Espiritu, lo que
se hace posible por la docilidad que los dones nos prestan.

El Magisterio se ha referido en diversas ocasiones a la necesidad
de los dones para desarrollar una auténtica vida cristiana, y asf
Leén XIII, en el documento magisterial que méds detenidamente se
refiere a ellos®, afirma su infusién en el alma con el Bautismo; su
permanencia en todo hombre en gracia; su intima conexién con la
inhabitacién del Pariclito en el alma; su permanencia en el Cielo
aunque de un modo mids perfecto; y su necesidad para la santificacién,
va que nos hacen déciles a las mociones del Pariclito. Sin embargo,
no pensamos que se haya determinado con precisién el elemento prin-
cipal que los distingue de las virtudes infusas y, en consecuencia, no
se ha fundamentado el motivo de su necesidad como una realidad
sobrenatural a se.

2. Resumen bistérico de la teologia sobre los dones

Antes de pasar al estudio directo del tema que nos ocupa nos
parece conveniente recoger, aunque brevemente, la interpretacién que
se ha ido haciendo, a lo largo de la historia teolégica, del dato reve-
lado sobre esta realidad sobrenatural.

a) Periodo preescolistico

La teologia patristica sobre los dones se ha estructurado, al igual
que aparece en la Sagrada Escritura, en el contexto de la accién santi-
ficadora del Pariclito, deteniéndose poco en la determinacién de su
naturaleza; en nuestra opinién son solamente dos los elementos pre-
cisados: la distincién entre dones y virtudes infusas, y la necesidad
de aquéllos para la vida cristiana in adiutorium virtutum.

En cualquier caso, parece apreciarse que este principio de nece-
sidad —la ayuda a las virtudes—, se considera ligado a situaciones
de alguna manera extraordinarias, bien sea por referirse exclusivamen-
te a la condicién del hombre viador, o bien por reservarlo para la
superacién heroica de dificultades morales graves.

4. Cfr. ‘Le6n XIII, Enc. Divinum illud munus, AAS, XXIX (1896-97), pp.-
644-658. : '
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b) La Escoléstica

La misma doctrina es recogida por los primeros escol4sticos, pues-
to que se afirma que «los dones son algo que Dios otorga para la
perfeccién de la naturaleza caida, no de la instituida» °; en defini-
tiva, parece que se estd cifrando la necesidad de los dones en algo
que no pertenece a la esencia de la elevacién sobrenatural.

Por otra parte, la distincién entre dones y virtudes se fundamenta
en la diversidad del objeto material, y asi Felipe de Gréves ® distingue
tres tipos de actos segin el diverso desarrollo de la vida cristiana:
los actos del principiante, propios de las virtudes; los actos medios,
correspondientes a los dones; y los mds perfectos, producidos por
las bienaventuranzas.

De la misma manera, Alejandro de Hales (t 1245) enumera cuatro
opiniones sobre la distincién entre dones y virtudes ": recoge primero
un comentario de San Beda que atribuye a las virtudes la finalidad
de restituirnos la perfeccién sobrenatural, mientras que el fin de los
dones seria reparar las heridas causadas por el pecado original en la
naturaleza; la segunda estd tomada de San Gregorio y atribuye a las
virtudes una finalidad ad directionem virium, reservando los dones
ad remotionem impedimentorum; la tercera opinién considera los do-
nes como destinados a padecer y las virtudes a obrar; y la cuarta
—que él da por correcta— considera las virtudes, los dones, los
frutos y las bienaventuranzas como cuatro momentos distintos de la
vida sobrenatural: primus actus, actus sequentes, actus completiores
y actus completissimus.

Es San Alberto Magno (1 1280) el que, partiendo de la doctrina
de San Gregorio Magno y profundizando en ella, descubre el caricter
accidental de estas funciones de los dones, y abre el camino a un argu-
mento esencial y universal. Acepta que los dones se infunden en
ayuda de las virtudes, para subsanar su imperfeccién, pero explicita
que esta imperfeccién no se deriva primariamente del pecado original,
sino que se trata de una insuficiencia esencial: «en cuanto a lo que
parece decir San Gregorio: que los dones han sido concedidos contra

5. Cfr. GUILLERMO DE MELITONA, en J. BONNEFOY, Le Saint-Esprit et ses dons
selon Saint Bonaventure, Paris 1929, p. 85; ALEjANDRO DE HALEes, $.Th., I, II libri,
inquisit. 5, tract. III, tit. 2, memb. 2, cap. 1, a. 2, ad 8-9: «dona sunt contra seque-
las peccati».

6. Cfr. O. Lortin, Les dons du Saint-Esprit chex les théologiens depuis Pierre
Lombard jusqw's Saint Thomas d’Aquin, «Recherches de Théologie ancienne et mé-
diévale», 1-1929, p. 79.

7. Cfr. ALEjaANDRO DE HALES, o.c., III, q. 62, tract. II; A. GarbEeiL, Dons du
Saint-Esprit, «Dictionnaire de Théologie Catholique», 4 (1920), cols. 1771-2.
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el defecto que contrajimos pecando, mi respuesta es que esto lo dijo
de los dones accidentalmente (per accidens), es decir, por razén del
estado del hombre (se estd refiriendo al estado de naturaleza caida)
a quien se confieren. De no ser asi, no existirfan en los dngeles y en
Cristo» °.

La consecuencia inmediata es que los dones resultan necesarios en
razén de una insuficiencia radical —esencial— de las virtudes, y no
por una insuficiencia meramente accidental: «para la comprensién de
esto es precio notar que un impedimento de la virtud es aquel con
el que tropieza al realizar un acto propio, y este no se da sino acci-
dentalmente, por cierta indisposicién de su sujeto, y la virtud por
si misma lo elimina al cobrar fuerzas con el ejercicio (...) Un segundo
impedimento es el derivado de la imperfeccién del hébito, que es
contrario hasta cierto punto al anterior. Por ejemplo, la potencia de
nuestro entendimiento tiene por objeto la Verdad primera; la virtud
de la fe le ayuda a conseguirlo, pero imperfectamente, pues la pre-
senta como reflejada en un espejo y de forma enigmdtica; por este
motivo no perdurard. Tal es la razén de que la potencia necesite de
suyo otro hdbito que le ayude més eficazmente en la consecucién de
su objetivo, y por eso se le infunde algo mds alto, asi como una se-
gunda perfeccién, y esto es el don (...) De este modo se entiende que
los dones hayan sido conferidos para prestar ayuda a las virtudes o
a las potencias» °: contra la deficiencia o imperfeccién que las virtu-
des tienen de por si, esto es, por su propio carcter, por esencia.

En nuestra opinién, San Alberto ha dado un paso de capital im-
portancia hacia la comprensién de lo que constituye la esencia de los
dones y su funcién en la vida cristiana: corregir un defecto, una insu-
ficiencia radical de las virtudes, pero atin no ha llegado al nicleo del
problema, ya que, al menos en el ejemplo aducido, la insuficiencia

8. «Quod autem videtur Gregorius dicere, quod dona data sunt contra defectum
in quem incidimus ex peccato. Respondeo, quod hoc dictum est per accidens de
dono scilicet ratione status hominis cui dantur dona, Aliter enim non essent dona
in Angelis et in Christo». SAN ALBERTO MacGNO, I# Sent., III, d. 34, a. 1, ad 5,
ed. Vivés, Paris 1894, p. 619.

9. «Et ad hoc intelligendum, notandum quod quoddam impedimentum est vir-
tutis ad actum proprium: et hoc non habet nisi per accidens ex aliqua dispositione
subiecti sui: et hoc ipsa virtus convalescens in usu operis per se excludit (...)
Aliud autem impedimentum est potentiae ex imperfectione habitus, quod est quasi
e contrario primo impedimento, sicut potentia nostri intellectus est in verum pri-
mum, et ad hoc non perficit virtus nisi imperfecta, scilicet in speculo et aenigmate,
et ideo evacuabitur: et ideo indiget potentia alio habitu altius juvante in illud, et
ex parte illa tauquam secunda perfectio, et altius infunditur «donum (...) Et hoc
modo intelligitur, quod dona data sunt in adiutorium virtutum vel potentiarums.
SAN ALBERTO MAGNO, o.c., d. 34, a. 1, pp. 619-620.
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de la fe sigue siendo accidental en relacién a la elevacién, ya que sélo
estd presente en el hombre viador, pero no en Cristo, ni en los 4nge-
les, ni en los bienaventurados, que también son sujetos de los dones.

c) Santo Tomiés de Aquino

Como en tantos otros temas, él ha sido el primero en conseguir
una elaboracién teoldgica plenamente conforme con el dato revelado
en la Sagrada Escritura, la Tradicién y el Magisterio, que, ademds
de la recomendacién general de la doctrina tomista, ha hecho uso de
su explicacién teoldgica sobre los dones en los principales documentos
en los que se refiere a ellos. Podemos decir con M. Llamera que «mu-
chos Padres y Doctores trataron de los dones del Espiritu Santo antes
y después de Santo Tomds; pero ninguno antes de él logra descubrir
su condicién peculiar y ninguno después de €l hallé mejor explicacién
ni mejoré sustancialmente la que él propuso. Puede afirmarse con
verdad, que la Iglesia no posee otra teologia de los dones que la
suya» *°.

El Aquinate acepta plenamente la doctrina de San Alberto, que
asigna a los dones una doble funcién de ayuda a las virtudes: prima-
riamente en su insuficiencia intrinseca, y secundariamente en los as-
pectos de insuficiencia que se presentan en algunas circunstancias con-
cretas . Pero Santo Tom4s da un paso mds al explicitar el motivo por
el que es posible ese perfeccionamiento de las virtudes: los dones nos
permiten realizar actos superiores a los que realizariamos solamente
con las virtudes; no se trata de que realicemos otra especie de actos,
sino los mismos con una formalidad nueva y superior. Esta nueva
formalidad se deriva del modo de ser propio del principio motor que
actia los dones, que es- distinto del que dirige las virtudes infusas,
y que es el que permite que perfeccionen, esencial y accidentalmente,
2 las virtudes.

El punto de partida utilizado por el Doctor Angélico es la Reve-
lacién: «para distinguir los dones de las virtudes debemos seguir el
modo de hablar de la Escritura, en la cual se nos dan no ciertamente
bajo el nombre de ‘dones’, sino mds bien de ‘espiritus’; y asi dice
Isafas: ‘sobre él reposard el espiritu de sabiduria y de inteligencia’,
etc. En estas palabras se nos da a entender manifiestamente que es-
tos siete son alli enumerados en cuanto que estin en nosotros por

10. M. LiAMERA, Unidad de la teologia de los dones segin Santo Tomds, «Re-
vista Espafiola de Teologia», 15 (1955), p. 3.
11. Cfr. Santo TomAs, In Isaiam, cap. XI; I-II, q. 68, a. 2, ad 3; a. 8, sc.
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inspiracién divina. Mas la inspiracién significa una mocién externa» “.
En definitiva, los dones del Espiritu Santo permiten que seamos fécil-
mente gobernados por una inspiracién divina inmediata, y distinta de
la mocién, también sobrenatural, que actualiza las virtudes, que co-
rresponde al acto de la voluntad elevada por la caridad.

Para ello se apoya en Aristételes *°, que distingue un triple modo
de obrar: el primero, comin y ordinario; el segundo infrahumano;
y el tercero sobrehumano o heroico. Y explica Santo Tomds: «la ope-
racién puede decirse humana de tres modos. Primero, en razén de la
potencia de la que surge o que impera la accién, como las operaciones
que surgen de la razén o de alguna potencia que obedece a la razén,
ya que por la razén el hombre es hombre; (...) y segiin esto, todos
los hédbitos que perfeccionan operaciones en las que el hombre no
comunica con los animales, pueden ser llamados virtudes humanas.
Segundo, se dice que una operacién es humana por la materia u ob-
jeto, como aquéllas que tienen por materia pasiones u operaciones hu-
manas, y de este modo se llaman virtudes propiamente humanas a las
virtudes morales (...) En tercer lugar, se les llama también humanas
por el modo, porque las operaciones humanas, tanto en el primero
como en el segundo sentido, también se realizan segin un modo
humano. Pero si aquellas cosas que son propias del hombre se rea-
lizan con un modo sobrehumano, no se tratard de una operacién sim-
plemente humana, sino divina de algin modo (...) Y segin esto, digo
que los dones se distinguen de las virtudes en que éstas perfeccionan
el acto segiin un modo humano, mientras que aquéllos lo hacen segiin
un modo ultrahumano» *.

12, «Ad distinguendum dona a virtutibus, debemus sequi modum loquendi
Scripturae, in qua nobis traduntur non quidem sub nomine donorum, sed magis sub
nomine ‘spirituum’: sic enim dicitur Is XI, 2-3: ‘Requiescet super cum spiritus
sapientiae et intellectus, etc.’. Ex quibus verbis manifeste datur intelligi quod ista
septem enumerantur ibi, secundum quod sunt in nobis ab inspiratione divina. Inspi-
ratio autem significat quandam motionem ab exteriori». S.Th., I.II, q. 68, a. 1, c.

13.  Cfr. ARisTOTELES, Etica a Nicémaco, VII, cap. 1.

14. «Operatio autem hominis potest dici tripliciter. Primo ex potentia eliciente
vel imperante operationem; sicut operatio rationis vel alicuius potentiae quae obe-
dit rationi, quia a ratione habet homo quod sit homo; (...) et secundum hoc om-
nes habitus perficientes ad operationes aliquas in quibus non communicat homo
cum brutis, possunt dici virtutes humanae. Secundo dicitur operatio humana ex ma-
teria, sive obiecto, sicut illae quae habent pro materia passiones, sive operationes
humanas: sic enim virtutes morales proprie virtutes humanae dicuntur (...) Tertio
dicitur humana ex modo, quia scilicet in operationibus humanis vel primo vel se-
cundo modo, etiam modus humanus setvatur, Si autem ea quae hominis sunt, supra
humanum modum quis exequatur, erit operatio non humana simpliciter, sed quo-
dammodo divina (...) Et secundum hoc dico, quod dona a virtutibus distinguuntur in
hoc quod virtutes perficiunt ad actus modo humano, sed dona ultra humanum
modum», SANTO ToMAs, In Semt., III, d. 34, q. 1, a. 1.
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Por tanto, para Santo Tomds queda claro que la ayuda prestada
por los dones a las virtudes se basa en la nueva formalidad derivada
de un principio motor distinto, «segin que el hombre es movido por
un principio superior» *: el Espiritu Santo, al que los dones nos ha-
cen ddciles.

Gracias a la formalidad increada que el Pariclito otorga se puede
corregir la insuficiencia esencial de las virtudes infusas: su modo
—formalidad— humano; vy, simultdneamente se ayuda a superar
otras imperfecciones derivadas de las caracteristicas concretas presen-
tes en algunos sujetos de los dones. La diferencia estd en que la pri-
mera, la formalidad humana —m4s adelante veremos esto con dete-
nimiento—, se encuentra presente en todos los sujetos de los dones,
mientras que las imperfecciones accidentales no.

Interesa también destacar que Santo Tomds mantuvo una linea
coherente en todos sus escritos, aunque fuera variando la formulacién
cor que expresaba la distincién entre dones y virtudes *°. Principal-
mente utilizé dos: primero —en su Comentario a las Sentencias— se
fij6 en la diversidad del modo en que obraban esas dos especies de
hébito: humano las virtudes, #ltra modum bumanum los dones;
afios més tarde —en la Suma Teolégica— se centra en la diversidad
del principio movente: la caridad creada mueve a las virtudes, y la
Increada —el Espiritu Santo presente en nuestras almas— a los dones.

La diferencia entre una férmula y otra sélo radica en la mayor
penetracién alcanzada en la Suma, ya que ni el modo humano de las
virtudes infusas puede explicarse sin la mocién del imperio racional
sobrenatural, pero creado, ni el modo divino de los dones sin la
nocién del divino instinto .

En definitiva, podemos resumir la evolucién recorrida, en las si-
guientes férmulas:

1) Dona dantur in adiutorium virtutum.

2) Dona dantur ad actus altiores quam actus virtutum.

3) Dona non sunt supra virtutem nisi ratione modi.

4) Dona perficiunt ad agendum ultra modum humanum.

5) Per dona homo fit prompte mobilis ab inspiratione divina.

215;.d «Secundum quod movetur homo ab altiori principio». S.Th., I-II, q. 68,
a. 2, 1.

16. Cfr. Santo TomAs, In Semt., III, d. 34, q. 1, aa. 1-2 (afio 1254-56); In
Matt., cap. V (a. 1256-59); In Isaiam, cap. XI (a. 1259-61); Super ad Gal., cap. V,
lect. 6 (a. 1259-65); In VII Ethicorum, lect. 1 (a. 1266); S.Th., I-II, q. 68, a. 2;
q. 69, a. 3 (a. 1266-70); De Caritate, q. un., a. 2, ad 17 (a. 1270-72).

17. Cfr. M. LLAMERA, o.c,, pp. 3-66 y 217-270.
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- Santo Tomds se encontré con las dos primeras férmulas ya expli-
citadas por los tedlogos que le precedieron, y con la tetcera incoada
por San Alberto Magno. El aporté la cuarta en las Sentencias, y en
la Suma Teoldgica con la quinta férmula llegé al centro neurdlgico
de la perfeccién aportada por los dones.

Con todo esto, la doctrina del Doctor Angélico sobre los dones
se sintetiza en los siguientes puntos:

— son hdbitos sobrenaturales infundidos por Dios en el alma jun-
to con la gracia;

— son esencialmente distintos de las virtudes sobrenaturales, en
virtud del diverso principio motor que los actia: el mismo Espiritu
Santo —la Caridad Increada— a los dones; el acto de la voluntad
elevada por la caridad creada a las virtudes;

— su caracteristica fundamental es hacernos déciles a las mociones
del Par4clito;

— su necesidad deriva de la insuficiencia radical presente en el
principio motor que actiia las virtudes: la caridad creada permite la
realizacién de actos sobrenaturales pero transmite a esos actos su for-
malidad creada propia;

— la perfeccién aportada por los dones es consecuencia de que
cuando ellos actian lo hacen movidos de un modo inmediato por el
Espiritu Santo, de manera que nuestras obras alcanzan una formalidad
«ultrahumana». A esta formalidad, ya que no es simplemente ultra-
humana sino ultracreatural (también la naturaleza humana de Cristo
y los 4dngeles necesitan de ella), le llamaremos formalidad «increada».

Esta expresién —«formalidad increada»— puede dar lugar a equi-
vocos, por lo que nos parece conveniente matizar ya algunos
conceptos:

® con «formalidad increada» lo que queremos expresar es la ca-
racteristica del obrar donal, correspondiente al «guomodo» del acto,
en razén de la mocién inmediata del Espiritu Santo;

e el adjetivo «increado» manifiesta que es un «modo» inalcan-
zable por cualquier criatura, ni siquiera una vez elevada al orden
sobrenatural por la gracia y las virtudes infusas, ya que si bien en su
actuacién estdn movidas por Dios como causa primera mediante las
gracias actuales. —el concurso divino sobrenatural—, el motor pri-
mero inmediato en su orden es la caridad creada que tiene como
principio inmediato una forma creada: la virtud de la caridad;
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® la eleccién de esta expresién radica en que los adjetivos «so-
brenatural» y «teologal» han sido ya utilizados en un sentido propio
por la teologia: el primero para expresar el cardcter «supercreatural»
del objeto de dichos actos; el «teologal» para expresar que el objeto
de las virtudes correspondientes es Dios mismo como es en si; y de
entre los posibles adjetivos que se podian utilizar «increado», «di-
vino»..., el de «increado» es el que nos ha parecido menos equivoco.

d) Teologia posterior

Se puede afirmar que la doctrina del Aquinate ha pasado a ser
comiin en toda la teologia catélica, tanto por parte de los inmediatos
comentadores del Santo **, como en la mayoria de los tedlogos pos-
teriores *°.

En los dltimos decenios, y con el afin de desmenuzar adn mds
la dindmica de los dones, se ha planteado la conveniencia de concretar
hasta qué punto alcanza la necesidad de su actuacién, y es aqui donde
también nosotros centramos nuestro trabajo.

Responder a esta pregunta implica desentrafiar el motivo por el
que disponemos de dos motores sobrenaturales, concretar la radical
insuficiencia de la caridad creada, y determinar los momentos en los
que se necesita la actuacién del mismo Espiritu Santo como motor,
0, lo que es lo mismo, los momentos en los que nuestro obrar sobre-
natural requiere formalidad divina.

Antes de pasar a la exposicién detallada de las caracteristicas pro-
pias del obrar donal, pensamos que es conveniente recordar algunos
principios generales del obrar sobrenatural —y en concreto de los
actos de las virtudes sobrenaturales—, para poder hacer las corres-
pondientes comparaciones entre una y otra actividad: la de los dones
y la de las virtudes.

18. Cfr, CaveTraNo, In Summa Theologiae, VI, q. 68, a. 1; SALMANTICENSES,
Cursus theologicus, VI, n. 8; JuaN bE SANTO ToMAs, Los dones del Espiritu Santo y
la perfeccién cristiana, cap. II, n. 30.

19. Cfr. J. A. oE ALDAMA, Los dones del Espiritu Santo. Problemas y contro-
versias en la actual teologia de los dones, «Revista Espafiola de Teologia», 9 (1949),
pp. 11-22; M. M. PHiILIPON, Les dons du Saint-Esprit, ed. Desclée de Brouwer, Pa-
ris 1964, pp. 145-149; M. LLAMERA, La vida sobrenatural y la accién del Espiritu
Santo, «Revista Espafiola de Teologia», 7 (1947), pp. 445 y 447; B. FroGeT, De
Ubabitation du Saint-Esprit dans les dmes justes, ed. Lethielleux, Paris 1929, pp.
381-445; R. GARRIGOU-LAGRANGE, D¢ Gratia, ed. Marietti, Torino 1947, p. 139;
De virtutibus theologicis, LI.CE.-R. Berruti y C., Turin 1949, p. 27; S. M. Rami-
REZ, Los dones del Espiritu Santo, Biblioteca de teblogos espafioles, Madrid 1978,
pp. 43-107; I. MENENDEZ-REIGADA, Los dones del Espiritu Santo y la perfeccion
cristiana, CSIC, Madrid 1948. ;
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En el obrar de la criatura interviene Dios de dos modos: dando
las formas por las que la criatura obra, y moviendo a la criatura como
primer motor ¥

En el orden natural las formas por las que la criatura obra son
las potencias operativas, y la mocién es lo que se ha llamado «con-
curso divino natural».

Y asi en el obrar humano, las distintas potencias realizan su
accién movidas por el acto imperativo de la voluntad como primer
motor en su orden; y tanto la accién de cada potencia como la del
acto de la voluntad tienen como fundamento dltimo la accién divina
como Primer motor absoluto, que da razén del «esse» de dichas ac-
ciones, sin que este concurso nos permita hablar de un obrar creado
como impulsado por algo extrinseco.

De un modo equivalente la elevacién sobrenatural supone la
accién de Dios tanto a nivel de conferir los principios activos del
cbrar de la criatura —]las virtudes sobrenaturales—, como la mocién
divina para su actualizacién. Esta mocién divina —el concurso sobre-
natural de Dios como Primer motor— es lo que ha venido a llamarse
«gracia actual» ».

Y asi en el obrar sobrenatural, las distintas potencias elevadas por
las virtudes sobrenaturales ejercitan su accién movidas como primer
motor en su orden por el acto de imperio de la voluntad elevada por
la caridad; tanto la accién de cada una de las potencias elevadas, como
el acto de caridad tienen como fundamento dltimo la mocién divina
—Ila gracia actual— en la que Dios actia como Primer motor absoluto,
moviendo a la caridad con la gracia actual operante, y a las otras po-
tencias elevadas con la gracia actual cooperante ®, que funda el «esse
sobrenatural» de dichas acciones.

De un modo semejante a lo que ocurre en el obrar creado esta
mocién divina no se puede considerar como algo extrinseco al obrar
creado, ya que las potencias elevadas por las virtudes son, en su orden,
principios activos completos de su propio obrar *,

De lo dicho se desprende que cuando hablamos del obrar sobre-
natural del hombre elevado, hablamos sin més de la caridad creada
como primer motor, y de la accién virtuosa como algo totalmente
intrinseco al hombre, dando por supuesta la accién divina propia del
Primer Motor —de la Primera Causa— mediante las gracias actuales.

20. Cfr. 8.Th., I.I1, q. 109, a. 1, c; a. 4, c; a. 10, c,
21. Cfr. §.Th., I11, q. 110, a. 2, c; q. 111, a. 2, c.
22, Cfr. §.Th., I-II, q. 111, a. 2, c; ad 4.

23. Cfr. §.Th., I-II, q. 109, a. 5, c.
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Sin embargo, el obrar sobrenatural no es completo sin la ayuda de
otro tipo de principios operativos, pasivos, —los dones— y de la
mocién divina adecuada a ellos. Insuficiencia intrinseca de la caridad
creada como primer motor, y por lo tanto de las virtudes sobrenatu-
rales movidas por ella, que como veremos radica en la doble caida
ontoldgica que supone la participacién sobrenatural .

En este caso la accién de Dios no es la correspondiente a la mo-
cién de la gracia actual —ni operante ni cooperante—, sino a otro
tipo de accién en la que el Espiritu Santo acttia como Causa Principal
—no como Causa Primera— y por lo tanto de una manera que se
podria decir extrinseca, ya que en su efecto propio los principios
operativos activos de la criatura son de suyo insuficientes *.

Queda claro, pues, que en el orden sobrenatural hay una doble
mocién:

e la gracia actual —operante y cooperante—, mocién de Dios
como Causa Primera, que funda el «esse sobrenatural» de la accién
de la criatura;

® Ja mocién donal, mocién como Causa Principal, que funda el
«quomodo» increado —la formalidad increada— de la accién de la
criatura.

En las pdginas siguientes expondremos los diversos alcances que
se han dado a la necesidad de los dones, nuestra opinién al respecto,
y lo que consideramos el fundamento de este criterio.

24. Como veremos en cap. III, n. 1, a).
25. Como veremos en cap. III, n. 2, a).






Carituro I

NECESIDAD DE LOS DONES.
«STATUS QUAESTIONIS»

1. Necesidad de los dones a nivel de bébitos

La existencia de los dones ha sido generalmente aceptada, de ma-
nera que «no se puede admitir que la doctrina sobre ellos (...) sea
una pura especulacién teoldgica construida sobre un fondo vagamente
revelado (...) sino que se trata mds bien de una doctrina pertene-
ciente a la Tradicién primitiva, al menos implicitamente, y no de la
construccién de una teorfa teoldgica» . Los dones del Espiritu Santo
estdn presentes en la naturaleza humana de Cristo, en los 4ngeles, en
los bienaventurados, y en todo hombre en gracia desde el mismo mo-
mento en que ha recibido el Bautismo, independientemente de que
se actualicen o no.

Y si existen, hay que descartar su caricter innecesario, ya que
no puede pensarse que Dios los infunda a todos los hombres, junto
con la gracia, si van a permanecer ociosos. Por el contrario, el hombre
justo «tiene necesidad de aquellos siete dones que se llaman propia-
mente del Espiritu Santo. Gracias a éstos el alma se dispone y se
fortalece para seguir més ficil y prontamente las divinas inspiracio-
nes: es tanta la eficacia de estos dones, que la conducen a la cumbre
de la santidad; y tanta su excelencia, que perseveran intactos, aun-
que mias perfectos, en el reino celestial» ®.

1. «Nous ne pouvons admettre que la doctrine des sept dons (...) soit une pure
construction de la- spéculation théologique, brodant sur un fond de données vague-
ment révélées (...) semple bien plutét nous faire assister au développement d’une
doctrine, secondaire a la vérité, mais appartenant- 3 la tradition primitive au moins
implicitement, qu’a la construction d’une théorie théologique». A. GArpEIL, Dons
du Saint-Esprit, «Dictionnaire de Théologie Catholique», IV, col. 1766.

2. «Homini iusto, vitam scilicet viventi divinae gratiae et -per congruas virtu-
tes tamquam facultates agenti, opus plane est septenis illis quae proprie dicuntur
Spiritus Sancti donis. Horum enim beneficio instruitur animus et munitur ut eius vo-
cibus atque impulsioni facilius promptiusque obsequatur; haec propterea dona tantae
efficacitatis ut eum ad fastigium sanctimoniae adducant, tantaeque excellentiae ut
in. caelesti regno eadem quamquam perfectius, perseverent». LEON XIII, Enc. Di
vinum illud munus, ASS XXIX (1896-97), p. 654.
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Es tan estrecho el paralelismo entre existencia y necesidad, que
pricticamente se identifican los autores que niegan la necesidad de
los dones con los que ponen en duda su existencia o no los distinguen
de las virtudes; son pocos, y su opinién suele derivarse de conside-
rar que los dones no son principio activo de ninguna clase, sino meras
receptividades frente a las inspiraciones motivadas por gracias actua-
les, de modo que los juzgan como meramente convenientes y, en sen-
tido estricto, innecesarios para el organismo espiritual .

Este planteamiento extremo, contradice abiertamente el esquema
expuesto por Santo Tomds, que les otorga la cualidad de hébitos ope-
rativos, y, atin mds, no resulta ficil de conciliar con las numerosas
afirmaciones de la Sagrada Escritura en que se pone de manifiesto
su necesidad *.

Podemos afirmar, por tanto, que la necesidad de poseer esta se-
gunda especie de hébitos operativos infusos es doctrina teoldgica co-
mtn, aunque, como ya hemos dicho, en ocasiones se haya buscado
su fundamento en criterios accidentales, olvidando que si son nece-
sarios lo serdn por lo que constituye el elemento donal caracteristico:
hacernos déciles a las mociones del Espiritu Santo: la Caridad Increa-
dz presente en nuestra alma en gracia.

Para que el alma pueda ser movida de esa manera es preciso
que posea las disposiciones adecuadas ya que en todo movimiento
debe haber proporcién entre el mévil y la causa motriz, y, «por lo
mismo, es necesario que haya en el hombre perfecciones m4s elevadas
que le dispongan a ser movido de modo divino. Estas petfecciones
se llaman dones, no sélo porque son infundidas por Dios, sino tam-
bién porque merced a ellas el hombre se dispone de tal manera que
viene a ser ficilmente gobernable por la inspiracién divina» °. «La
fuerza del oportet —es necesario— depende de la afirmacién anterior:
todo lo que es movido debe estar en proporcién a su motor; y sola-
mente los dones son las perfecciones (mobilis ut mobilis) que tienen

3. Cfr. J. o GUIBERT, Les dons du Saint-Esprit. La question théologique, «Re-
vue d’Ascétique et de Mystique», 14 (1933), pp. 20 y ss.; Theologia spiritualis ascé-
tica et mystica, Roma 1939, n. 143; L. LERCHER, Institutiones Theologize dogma-
ticae, IV-1, 4* ed., n. 177; J. BONNEFOY, Le Saint-Esprit et ses dons selon S. Bona-
venture, Paris 1929; P. CrAupio pE JesGs CRrUCIFICADO, Ultimas precisiones en al-
gunos puntos capitales de una discusién sobre el concepto de mistica sobrenatural,
«Revista Espafiola de Teologia», 10 (1950), pp. 547-563.

4. Cfr. Is XI, 2-4 y citas nn. 1, 2 y 3 del capitulo I.

5. «Oportet igitur inesse homini altiores perfectiones, secundum quas sit dispo-
situs ad hoc quod divinitus moveatur. Et istac petfectiones vocantur dona: non
solum quia infunduntur a Deo, sed quia secundum ea disponitur ut efficiatur promp-
te mobilis ab inspiratione divina». §.Th., I-II, q. 68, a. 1, c.
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tal cometido respecto a Dios. De hecho, ningtin h4bito infuso tiene
tal funcién: ni las virtudes teologales ni las morales infusas» °.

He aqui el aspecto fundamental que otorga necesidad a la pose-
sién de los dones del Espiritu Santo, hacernos prompte mobilis ab
inspiratione divina, disponiéndonos ut bene sequatur instinctum
divinum.

Asi ha sido interpretado por todos los comentadores de Santo
Tomds al afirmar que «cuando Dios nos mueve a seguir una regla y
norma superior a la de la prudencia humana —la direccién del Espi-
ritu Santo—, serdn necesarias virtudes de un orden moral superior al
de todas las virtudes humanas, a las que llamamos ‘dones del Espiritu
Santo’» ", ya que cuanto més elevado sea el principio motor mds
perfectas deberdn ser las disposiciones del mévil, y «los dones se nos
conceden para que todas las fuerzas del alma obedezcan al supremo
motor» °.

De todo esto concluimos que la necesidad de poseer los dones del
Espiritu Santo deriva de la necesidad de la mocién de la Caridad
increada a la que obedecen, de manera que «en las cosas en que no
basta el instinto de la razén, sino que es necesario el del Espiritu
Santo, es necesario el don» °.

2. Actualizacion de los dones. Soluciones diversas

La general unanimidad sobre la necesidad de poseer los dones
desaparece en gran parte cuando se intenta concretar en qué momento
de la vida del cristiano pueden y deben actuar.

Algunos tedlogos adoptan una postura extrema, que exagera de
tal modo el ejetcicio de los dones que relega el uso de las virtudes

6. J. M. MuNoz-CueNcA, Doctrina de Santo Tomds sobre los dones del Espiritu
Santo en la Suma Teolégica, «Ephemerides Carmeliticae», 25 (1974), p. 166; cfr.
J. A. ALpaMma, Los dones del Espiritu Santo. Problemas y controversias en la actual
teologia de los dones, «Revista Espafiola de Teologfa», 9 (1949), p. 20; M. LLAMERA4,
Unidad de la teologia de los dones segtin Santo Tomds, «Revista Espafiola de Teolo-
gia», 5 (1955), p. 249.

7. JuaN pE SANTO ToMmAs, Los donmes del Espiritu Samto y la perfeccion cristia-
na, c. 2, n. 28, CSIC, Madrid 1948, p. 166; cfr. SALMANTICENSES, Cursus theologicus,
VI, n. 8, ed. «Societate Generali librariae Catholicae», Paris-Bruselas 1878, p. 419.

8. «Ad hoc autem quod non solum eadem, sed omnes vires animae oboediant
supremo motori, ponuntur dona», CAYETANO, In Summa Theologiae, q. 68, a. 1, Po-
liglota Vaticana, Roma 1891, p. 448.

9. «Unde in his in quibus non sufficit instinctus rationis, sed est necessarius
zlsairitus Sancti instinctus, per consequens est necessarium donum». S.Th., I-II, q.

, a4, 2, C.
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infusas hasta considerarlas casi indtiles. Otros, aun aceptando la ne-
cesidad de poseerlos, reducen su actuacién a casos tan extraordinarios
que bien podria decirse que los convierten en superfluos. Tanto los
defensores de la opinién maximalista como los minimalistas son casos
aislados que, en nuestra opinién, no dan lugar a posturas teoldgicas
consistentes, por lo que nos limitamos a sefialarlas.

a) Planteamientos dualistas

Por el contrario, la mayoria de los autores adopta una posicidn,
digamos, dualista, considerando que las virtudes y los dones corres-
ponden a periodos distintos de la vida del cristiano: las primeras nos
permiten llevar la vida cristiana hasta un cierto limite de perfeccidn,
a partir del cual —segtin las diversas posturas, con o sin la ayuda de
ésas— entrarfan en funcionamiento los segundos, que posibilitan al
hombre la consecucién de una vida interior perfecta.

En este sentido se ha interpretado frecuentemente: «Cuando el
hombre se esfuerza por poner actos cada vez mds intensos de caridad,
y al mismo tiempo se ejercita en la prictica de las demds virtudes
segiin la regla de la razén, va acrecentando la intensidad de los dones
y quitando estorbos para que ellos empiecen a obrar. Y comenzardn a
hacerlo precisamente en el momento en que la caridad ya no pueda
avanzar més por si sola segin la regla de la razén humana, que le
viene muy estrecha para su naturaleza divina, segin el Bien infinito
que tiene por objeto» .

Los dones del Espiritu Santo se equiparan entonces a las velas
de un barco, mientras que las virtudes infusas corresponden a los re-
‘mos . Cuando el barco avanza despacio se aprovecha el impulso de
los remos, mientras las velas se mantendrian plegadas; pero llega un
momento en que sopla el viento del Pariclito, las velas se hinchan,
el barco adquiere mayor velocidad, y pretender utilizar entonces los
remos no harfa mds que estorbar, por lo que han de recogerse y per-
manecer inactivos.

10. I. MEeNENDEZ-REIGADA, Introduccién y notas a «Los domes del Espiritu
Santo y la perfeccién cristiana», de Juan de Santo Tomds, nota F, CSIC, Madrid
1948, p. 259.

11. Cfr. R. GARRIGOU-LAGRANGE, De wirtutibus theologicis, ed. R, Berruti,
Turin 1949, pp. 27-28; M. M. PHILIPON, Les dons du Saint-Esprit, ed. Desclée de
Brouwer, Paris 1964, p. 149.
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— Salvacién - santidad

Los autores que defienden este criterio ** suelen expresatlo afit-
mando que el ejercicio de los dones es absolutamente necesario para
la plena evolucién de la vida sobrenatural, sin la que no es posible
llegar a la perfeccién cristiana, mientras que en orden a la salvacién
su actuacién sélo seria necesaria en casos especialmente dificiles: actos
preceptuados de virtud heroica, resistir fuertes tentaciones, etc.

Santo Tomds no plantea esta distincién, sino que afirma sin mds
la necesidad de los dones para la salvacién, a partir de la Sagrada Es-
critura: «entre los dones, el supremo parece ser la sabiduria, y el
infimo el temor. Pero ambos son necesarios para salvarse, pues dicese
de la sabidurfa: ‘Dios a nadie ama sino al que mora con la sabiduria’
(Sap VII, 28); y del temor: ‘el que sirve sin temor no puede ser
justo’ (Eccli 1, 28). Luego también los otros dones intermedios son
necesarios para la salvacién» ®; y complementa ese argumento prin-
cipal al afirmar que «por las virtudes teologales y morales no se
perfecciona el hombre en orden al dltimo fin hasta el punto de no
tener continuamente necesidad de ser movido por la inspiracién su-
perior del Espiritu Santo» .

No es Santo Tomds el primero en afirmar la necesidad de los dones
para la salvacién, sino que ya antes lo habian hecho San Ambrosio,
San Agustin y San Gregorio Magno —«la entrada del reino de los
cielos se nos abre por la gracia septiforme que Isafas atribuye a la
Cabeza y miembros del Cuerpo Mistico» °— en base a las afirma-
ciones de la Sagrada Escritura.

Juan de Santo Tomds interpreta en ese mismo sentido al Aquinate
concluyendo que «no basta la ilustracién imperfecta que dan a nues-
tra razén las virtudes si con ellas no concurre también la mocién e

© 12. Cfr. T. UroAnoz, Los dones del Espiritu Santo en general, «Suma Teo-
légica», V, BAC, Madrid 1954, p. 477; A. Royo MARIN, Dones del Espiritu Santo,
Gran Enciclopedia Rialp, IX, Madrid 1971, pp. 197-201; I. MENENDEZ-REIGADA,
o.c., nota G, pp. 314-5,

13. «Inter dona summum videtur esse sapientia, infimum autem timor., Utrum-
que autem horum necessarium est ad salutem: quia de sapientia dicitur, Sap VII,
28: ‘Neminem diligit Deus nisi eum qui cum sapientia inhabitat’; et de timore
dicitur, Eccli I, 28: ‘Qui sine timore est, non poterit iustificari, Ergo etiam alia
dona media sunt necessaria ad salutem». S.Th., I-II, q. 68, a. 2, s. c.

14. «Per virtutes theologicas et morales non ita perficitur homo in ordine ad
ultimum finem, quin semper indigeat moveri quodam superiori instinctu Spiritus
Sancti». §. Th., I-II, q. 68, a. 2, ad 2.

15. «Per Sancti Spiritus septiformem gratiam aditus nobis vitae coelestis ape-
ritur, Quam septiformem gratiam Isaias in ipso nostro capite, vel in eius corpore,
quod nos sumus». SAN GREGORIO MAaGNO, In Ezechielem Prophetam, 1. 2, hom.
VII, ML 76, 1016.
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instinto del Espiritu Santo que nos dirige a la vida eterna; y de esta
manera, los dones son necesarios para lograr la salvacién» . Y Sudrez
considera que los dones no pueden estar ociosos #nec raro operabuntur
en una persona que persevera largo tiempo en gracia .

Podemos decir, por tanto, que la actualizacién de los dones no se
hace necesaria solamente en el caso de cristianos que recorren etapas
de particular santidad, ya que la herencia —la salvacién— pertenece
a todos los hijos, y a esa filiacién llegamos cuando somos movidos
por el Espiritu de Dios **: El es el que nos conduce a la tierra ver-
dadera *.

Si los dones son necesarios para la salvacién no es porque se tenga
necesidad de ellos sélo para la realizacién de algunos actos sobrena-
turales particulares, en los que no bastaria el movimiento que la cari-
dad creada genera en las virtudes a través de gracias actuales; por el
contrario «los dones del Espiritu Santo no sélo se nos dan para rea-
lizar obras objetivamente dificiles, sino también para aquéllas que lo
son por parte del sujeto. Los dones comprenden todo aquello que sea
necesario para la salvacidn, tanto las obras que son por su naturaleza
extraordinarias como las que sélo revisten ese cardcter por parte del
sujeto, que no llegaria a alcanzar el dltimo fin si el Espiritu Santo
nc viniese a ayudarle de un modo especialisimo» .

De esa manera, entendemos que no sélo los «santos» —conside-
rando la santidad como un cierto nivel superior de la vida interior—
reciben mociones del Pariclito, sino que por todos intercede con «ge-
midos inenarrables» *'. Cada uno responderd diversamente a esas mo-
ciones segin su docilidad, pero estdin presentes en todo hombre en
gracia porque «Dios quiere que todos los hombres sean salvos y ven-
gan al conocimiento de la verdad» . Y este deseo salvifico universal
incluye, porque no podia ser de otra manera, el deseo divino univer-
sal de santidad .

Si tenemos presente el aspecto principal que otorga necesidad a
los dones —hacernos déciles a las mociones de la Caridad increada,

16. Juan pe SanTO TOMAS, o.c., p. 224,

17. Cfr. F. SuArez, De Gratia, V1, 10, n. 6.

18. Cfr. Rom VIII, 14; S.Th., 111, q. 68, a, 2, c.

19. Cfr. Ps CXLII, 10.

20. Juan pE SaNTO TOMAS, oc., c. 3, n. 14, p. 225,

21. Cfr. Rom VIII, 26.
7 T22. I}(Qui omnes homines vult salvus fieri, et ad agnitionem veritatis venires.

im 11, 4.

23. Cfr. Lev XI, 44; M: V, 48; I Thess IV, 31; Apoc XXII, 11; ConcILIO
Varicano II, Const. Lumen Gentium, nn. 40 y 42, AAS LVII (1965), pp. 47-49.
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permitiendo su obrar en nosotros—, no serd dificil deducir que los
dones han de actualizarse en todo hombre en gracia, porque en todo
hombre en gracia habita el Espiritu Santo como en su templo. Si no
fuera asi, «los dones no convendrian, por asi decir, mds que a los
grandes santos, a los apéstoles, a los mdrtires, a las almas generosas
dispuestas a todos los sacrificios para avanzar en el camino de la
perfeccién, mientras que serfan mds o menos indtiles para la inmensa
multitud de cristianos que viven en gracia... ¢Para qué servirian unos
hibitos si se han de ejercitar raramente, en casos excepcionales, y
quedaran en la mayorfa de los casos durmientes y ociosos?» *.

Asi, «no son los siete dones un mero adorno del alma, una gracia
ad melius esse; son necesarios absolutamente, de necessitate salutis.
Un alma sin los dones no podria entrar en la Patria. Son tan necesa-
rios para salvarse como la fe y la caridad: pertenecen a la gracia santi-
ficante lo mismo que las virtudes sobrenaturales. No puede haber
salvacién sin fe y sin caridad, como no puede haberla sin los dones» *.

— Ascética - mistica

Es esta otra de las opiniones que desdoblan la actividad de las vit-
tudes y los dones, y quizd la més frecuente, de manera que puede
decirse que se debe a la relacién asignada entre dones y mistica gran
parte del interés suscitado en los dltimos tiempos por los dones *.

Es necesario puntualizar primeramente que cuando se mantiene
esta relacién se hace utilizando un concepto de vida mistica equiva-
lente a la presencia de fenémenos extraordinarios, que serfan posibi-
litados por la docilidad que nos otorgan los dones.

Nos parece que si se reserva el ejercicio de los dones para la con-
templacién mistica —en el sentido de fenémenos extraordinarios—,
de ninguna manera se puede mantener su necesidad para la salvacién,

24, «S’l en était ainsi, ils ne conviendraient pour ainsi dire qu’aux grands
saints, aux apdtres, aux martyrs, aux dmes généreuses prétes & tous les sacrifices
pour avancer dans le chemin de la perfection, tandis qu'ils seraient 4 peu prés inu-
tiles 4 limmense multitude des chrétiens qui vivent dans la justice... A quoi Bon
dés lors des ‘habitus’ n’ayant i s’exercer que rarement, dans des cas exceptionnels,
et qui demeuretaraient les plus souvont & 1’état de forces dormantes et oisives?». B.
FroGET, De Ibabitation du Saint-Esprit dans les dmes justes, ed. Lethielleux, Pa-
ris 1929, pp. 403-404.

25. M. Ferrero, Naturaleza de los dones, «Revista Espafiola de Teologia», 5
(1945), p. 585.

26. Cfr. J. A. ALpAMA, o.c., p. 3; M. LLAMERA, La vida sobrenaturdl y la ac-
cién del Espiritu Santo, «Revista Espafiola de Teologia», 7 (1947), p. 472; M. M.
PHILIPON, o.c., p. 12; I. MENENDEZ-REIGADA, o.c., p. 45; V. RoDRIGUEZ, Cudndo es
donal la mocién divina en el alma, «Teologia Espiritual», 11 (1960). p. 237.



322 JUAN CARLOS DOMINGUEZ ARCINIEGA

ya que esa contemplacién tampoco lo es, sino que se trata de algo
que Dios concede a quien quiere, y que no est4 necesariamente exigida
por la santidad: esos epifenémenos de la vida interior tienen el ca-
récter de carismas dirigidos a la santificacién propia o ajena, pero no
constituyen por si mismos la santidad, ni tienen por qué estar pre-
sentes en todos los hombres.

Sin embargo, «el ser y la funcién de los dones no representan una
excepcién en la vida de los justos. Todos aquellos que participan de
lo gracia, tienen también los dones del Espiritu Santo: son de neces-
sitate salutis» ”'; «de ahi que los siete dones no estén sélo en los
santos que obran grandes maravillas externas, sino que existen nece-
sariamente en toda alma justa sin exceptuar la m4s humilde» *.

«Algunos afirman —comenta Juan de Santo Tomds— que el Aqui-
nate no considera esta inspiracién divina —mediante los dones—
sino como ordenada a la realizacién de cosas extraordinarias que exce-
den a la actuacién normal de las virtudes. Y tratan de probarlo por
el argumento que establece el Santo Doctor, tomado del Filésofo en
su ‘Moral a Eudemo’, en el capitulo de la ‘Fortuna’: ‘No deben ser
aconsejados por la razén humana aquellos que son movidos por un
instinto divino’. De lo cual concluyen que los dones perfeccionan al
hombre para realizar actos superiores a las virtudes.

Mas este raciocinio viene a aumentar la dificultad, porque el mis-
mo Santo Tomds afirma que los dones se dan en todos los que
tienen caridad (cfr. S. Th., I-II, q. 68, a. 5, ad 1), y que son abso-
lutamente necesarios para la salvacién (ibid., a. 2)» *.

La contradicién que se presenta al afirmar por un lado la nece-
sidad de los dones para la salvacién y, simultdneamente, considerar
que sélo se actualizan en el caso de fenémenos misticos extraordina-
rios, ha llevado a algunos autores a suponer dos tipos distintos de
actos donales: unos ordinarios, actuados al modo humano, presentes
y necesarios en todos los hombres, propios de la ascética, en la que
coexisten con los actos virtuosos; otros extraordinarios, realizados al
modo divino, necesarios sélo para aquellos que han sido introducidos
en la vida mistica .

27. «L’essere e la funzione dei doni non rappresentano quindi un’eccezione nella
vita dei giusti. Tutti coloro che partecipano della grazia, partecipano anche dei
doni dello Spirito Santo: essi sono ‘de necessitate salutis’»>. A. MirLaNO, L’istinto
nelllassvisione del mondo di San Tommaso d’Aquino, ed. Desclée y C., Roma 1966,
p. :

28. M. FERRERO, o.c., pp, 585-6.

29. Juan pE Santo ToMAs, o.c., pp. 169-170.

30. Cfr. P. Cris6GONO DE JESUS SACRAMENTADO, La perfection et la Mystique
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No nos detenemos a criticar este planteamiento, sobre el que ya
se ha escrito bastante ™, y con el que serian initiles las virtudes y
perderian su razén de ser los dones, limitdindonos a sefialar que un
mismo hdbito no puede referirse a dos tipos de actos especificamente
distintos en cuanto a la formalidad ®.

Llegamos, por tanto, a la conclusién de que resulta imposible se-
parar nitidamente ascética y mistica —ahora entendemos vida mistica
no como fenédmenos extraordinarios, sino como desarrollo de la vida
contemplativa—, y menos adin asignar tajantewiente a la primera el
ejercicio de las virtudes, y a la segunda el de los dones.

En nuestra opinién, la vida cristiana es mistica y ascética al mismo
tiempo: mistica porque desde el mismo momento en que recibimos
la gracia, la inhabitacién de la Santisima Trinidad en nuestra alma es
una realidad, y con esta presencia se abre la posibilidad de una vida
contemplativa; y ascética porque mientras dure nuestra condicién de
viadores serd necesario luchar con todas nuestras fuerzas, secundando
la ayuda divina, para mantener esa inefable inhabitacién. No quere-
mos decir que no sea posible alguna distincién entre ascética y mis-
tica, sino que esos dos aspectos no pueden ser considerados como ele-
mentos radicalmente disjuntos *. Hay, pues, una distincién entre esos
dos aspectos de la vida sobrenatural, pero, en mayor o menor medida,
coexisten en todas las situaciones de la vida del cristiano, y lo mismo
sucederd con el uso de las virtudes y el de los dones. Las dos especies
de hdbitos son distintas pero, en diversa proporcién cada una, actdan
constantemente: las virtudes infusas son imprescindibles incluso en
los grados més altos de santidad, y los dones estdn presentes desde el
mismo momento en que se recibe la gracia. En aquellos grados de
mayor petfeccién, virtudes y dones secundan perfectamente las mocio-
nes de sus respectivos motores; en las fases iniciales de la vida de
la gracia unas y otros actan atin imperfectamente.

«Por lo tanto, todas las almas pueden y deben vivir pricticamente
bajo el régimen de los dones, que es la vida de la gracia en su ver-
dadero desarrollo y progreso o la vida mistica, en otros términos. De
ahi que la vocacién a la vida mistica sea una vocacién universal para
toda alma justa» *.

selon les principes de Saint Thomas, Brujas 1932; Compendio de Ascética y Mistica,
Avila 1933, pp. 22 y ss.

31. Cfr. M, LLAMERA, La vida sobrenatural y la accién del Espiritu Santo, «Re-
vista espafiola de Teologia», 7 (1947), pp. 470-2.

32. Cfr. $.Th., I-I1, q. 54, a. 4, c.

33, Cfr. A. MiLano, o.c., p. 130.

34. M. FERRERO, o.c., p. 586,
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— Preceptos - consejos

Asi podemos enunciar la tercera de las formas en que se concreta
la separacién entre los campos de actividad de las virtudes y de los
dones *. ,

Santo Tomds descarta explicitamente esta posibilidad *; ya lo
habian hecho antes San Alberto Magno y San Buenaventura *; y Sué-
rez razona diciendo que si se reserva el uso de los dones a situaciones
particulares «no seria necesario dotarnos de esos hdbitos ya que los
hébitos sélo se dan para ejercitarlos ordinariamente; parece que seria
superfluo, para actos que se realizan raramente y sin estar preceptua-
dos, disponer de unos hdbitos que permanecerdn ociosos en muchos
hombres, y que incluso en los que los usan se actuardn raramente» *.

Las acciones a las que el Pariclito nos mueve, y a las que sus do-
nes nos hacen déciles, no son cosas extraordinarias o sélo aconseja-
bles, y asi nos lo explica San Juan Criséstomo: «os demostraré que
e! Espiritu Santo estd también ahora entre nosotros (...): si no exis-
tiera el Espiritu Santo no podriamos decir ;Sefior Jests! : ‘nadie pue-
de decir Sefior Jests, si no es en el Espiritu Santo’ (I Cor XII, 3).
Si no existiera el Espiritu Santo, los fieles no podriamos orar: en
efecto, decimos: ‘Padre nuestro que estds en los cielos’ (M# VI, 9).
No podriamos, por tanto, invocar al Sefior ni podriamos llamar Padre
a Dios. ¢Cémo sabemos eso? Por el mismo Apéstol, que dice:
Y, por ser hijos, envié Dios a vuestros corazones el Espiritu de su
Hijo, que clama: jAbba, Pater!’ (Gal IV, 6)» .

Asi pues, no son llamados hijos de Dios los que realizan «obras
maravillosas» sino los que son impulsados por el Espiritu *. Estos
impulsos se hacen realidad tanto mediante gracias actuales —que

35. Cfr. I. MenENDEz-RE1GADA, Necesidad de los dones del Espiritu Santo,
«Ciencia Tomista», 59 (1940), pp. 258-9.

36. Cfr. S.Th., I1I, q. 68, a. 2, ad 1.

37. Cfr. S, M. Ramirez, Los dones del Espiritu Santo, Biblioteca de Teblogos
Espafioles, Madrid 1978, p. 81.

38. «Non oportet habitus ponere, quia habitus solum dantur ad ordinarium ope-
randi modum; superfluum enim videtur, ad illos effectus qui raro et extra legem
fiunt, dari habitus qui in multis erunt perpetuo otiosi, et in paucis, ac in ipsis, raro
operabuntur». F. SUAREz, o.c., VI, 10, n. 4.

39. «Ostendam enim in nobis esse nunc quoque Spiritum Sanctum... Si non esset
Spiritus Sanctus, Dominum Jesum dicere non possemus: ‘Nemo enim potest dicere
Dominum Jesum, nisi in Spiritu Sancto’ (I Cor XII, 3). Si non esset Spiritus Sanctus,
Deum orare fideles non possemus: dicimus enim ‘Pater noster qui es in coelis’
(Mr VI, 9). Ut igitur Dominum vocare non possemus, sic neque Patrem Deum vo-
care possemus. Unde id constat? Ex eodem Apostolo, qui ait: ‘Quoniam autem es-
tis filii, misit Deus Spiritum Filii sui in corda vestra clamantem, Abba, Pater’ (Gal
IV, 6)». SAN Juan Cris6stoMo, De Sancta Pentecoste, nn. 3-4, MG 50, 457-8.

40. Cfr. Rom VIII, 14,
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mueven la virtud de la caridad para que ésta impere el ejercicio de
las virtudes infusas— y que corresponden al concurso sobrenatural de
Dios a toda accién sobrenatural de la criatura, como mediante la
accién inmediata del Pariclito, a la que los dones nos hacen déciles.
Y tanto el primer tipo de mociones —mediatas— como el segundo
—inmediatas— éstardn igualmente presentes en los actos sobrenatu-
rales preceptuados para todo cristiano y en los que el Espiritu Santo
desea que realice cada cristiano en particular.

b) Contemporaneidad dones - virtudes

Hasta ahora hemos visto la necesidad de poseer los dones del
Espiritu Santo, y hemos afirmado que su ejercicio no tiene por qué
limitarse a épocas concretas de la vida cristiana, sino que, por el con-
trario, la posibilidad de actualizar las virtudes y los dones estd pre-
sente en todas las fases de la vida en gracia.

Es doctrina generalmente aceptada que las virtudes mantienen su
actuacién también en las etapas de vida cristiana més perfecta, afir-
mdndose que «los dones no pueden actuar sin la cooperacién material
de las virtudes, como tampoco el entendimiento puede obrar sin la
cooperacién material de la fantasia» *, de manera que las bienaven-
turanzas —obras perfectas— «en razén de su perfeccion se atribuyen
mids a los dones que a las virtudes» **, y no sélo a los dones.

Pero cabe dar un paso mds al estudiar la necesidad de esta realidad
sobrenatural: ¢pueden las virtudes realizar actos salutiferos sin el
auxilio de los dones?, ¢resulta necesario el ejercicio de unas y otros
en cada acto sobrenatural, o eso es sélo necesario para la realizacién
de actos de virtud heroica?

Desde finales del siglo pasado se ha establecido una polémica so-
bre la respuesta que debe darse a las preguntas formuladas unas lineas
mdés arriba. Se trata de un problema de exégesis tomista, puesto que
unos y otros pretenden argumentar su opinién con la doctrina general
del Doctor Angélico.

La diversidad de criterio se concreta en si son posibles actos ex-
clusivamente virtuosos, movidos por la gracia actual, y dotados de
la formalidad sobrenatural creada, propia de las virtudes infusas, pero

41. 1. MENENDEZ-REIGADA, Inmtroduccién y notas a «Los dones del Espiritu
Santo y la perfeccién cristiana», de Juan de Santo Tomds, nota A, CSIC, Madrid
1948, pp. 47-8. L

42. " «Ratione suae perfectionis, magis attribuuntur donis quam virtutibus».
S.Th., III, q. 70, a. 2, c.
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carentes de la formalidad sobrenatural increada que suministran los
dones.

Recogemos ahora el status quaestionis sobre la conjuncién de do-
nes y virtudes en cada acto sobrenatural, pero antes queremos hacer
brevemente una salvedad: hablar de «actos con formalidad sobrena-
tural increada» no significa que la criatura posea una cualidad divina
en sentido pleno o que Dios sea causa formal intrinseca de la criatura:
més adelante, al estudiar el tipo de causalidad presente en el obrar
donal, intentaremos precisar el alcance de esa expresién.

— Necesidad de los dones «semper sed non pro semper»

Esta opinién es mantenida desde dos puntos de vista distintos.
Unos autores aceptan que virtudes y dones pueden actuar conjunta-
mente en cualquier fase de la vida cristiana, pero niegan que eso
ocurra de hecho en todos los actos sobrenaturales. Como ya hemos
dicho, no dudan de que virtudes y dones acttien en los actos sobte-
naturales perfectos, atribuibles principalmente al obrar donal —«nun-
c2 los dones actdian sin las virtudes: ellos nos hacen ddciles a las me-
nores inspiraciones del Espiritu Santo, con el fin de practicar todas
las virtudes cristianas, teologales y morales, en su suprema perfeccién.
La sustancia del acto es suministrada por la virtud; el modo deiforme
se deriva de los dones. Por eso podemos hablar de actos donales o
de actos virtuosos perfeccionados por los dones» *—, pero consideran
que en ocasiones —las mds frecuentes— las virtudes intervienen en
solitario.

Afirman que «en la economia de la gracia no siempre bastan las
virtudes, aunque éstas sean infusas, sino que alguna vez fallan en su
eficacia operativa... Mas de que alguna vez no basten las virtudes,
no se debe concluir que nunca basten y siempre fallen... Luego al-
guna vez no se necesitan los dones» “.

De esa manera, «no es necesario que en cada uno de nuestros
actos seamos movidos por una inspiracién especial del Espiritu San-
to... El hombre estd suficientemente dispuesto en el orden natural
con sus facultades naturales, y en el orden sobrenatural con las vir-

43. «Jamais les dons n’agissent sans les vertus. Ils nous tiennent dociles aux
moindres inspirations de I’Esprit-Saint, afin de pratiquer en leur suptéme perfection
toutes les vertus chrétiennes: théologales et morales. La substance de l'acte est four-
nie par les vertus, le mode déiforme reléve des dons. Voild pourquoi on peut parler
des actes des dons ou simplement des actes des vertus rendues parfaites par les
dons». M.- M. PHILIPON, o.c., pp. 148-9.

44. M. FERRrERO, o.c., pp. 588-9.
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tudes infusas —teologales y morales—, para poder obrar, a su ma-
nera, segin su propia iniciativa, libremente, aunque bajo la accién
preveniente y el concurso de la Causa primera, que obra en él y en
todos los seres del universo, respetando el modo connatural, razo-
nado y discursivo, de sus actos» ®.

Otros, sin embargo, consideran que los dones y las virtudes se
actualizan por mociones distintas y excluyentes, de manera que siem-
pre que estd presente la mocién donal no lo estd la virtuosa, y al
revés .

En cualquier caso, y siguiendo la formulacién de Menéndez-Rei-
gada, podemos resumir esta opinién en las siguientes tesis:

— «Los actos de los dones no son necesarios para los actos im-
perfectos de virtud: 1.° porque todo hdbito operativo, por imper-
fecto que sea, puede producir algiin acto proporcionado a su grado de
petfeccién; 2.° porque, de otra suerte, las virtudes serfan completa-
mente ociosas.

— Los actos de los dones son a veces necesarios para conservar
la gracia y, por tanto, para alcanzar la gloria: 1.° porque, en ocasiones,
es necesario poner actos perfectos de la virtud, y esto no se consigue
sin la actuacién de los dones; 2.° por la corrupcién de nuestra natu-
raleza, que a veces levanta tentaciones més fuertes que las virtudes
que se poseen, las cuales serian vencidas si los dones no viniesen en

su auxilio» *.
Ya hemos dicho que esta polémica se circunscribe a los ambientes

45. «Il n’est pas nécessaire qu’en chacun de nos actes nous soyons mus par
una inspiration toute spéciale de I’Esprit-Saint, comme certains théologiens l'ont
-pensé. L’homme est suffisamment armé sur le plan de la nature par ses facultés
natives, et, dans l'ordre surnaturel par les vertus infuses, théologales et morales,
pour pouvoir agir, 3 sa maniére i lui, selon sa propre initiative, en toute liberté,
évidemment sous D’action prévenante et avec le concours de la Cause Premitre, qui
agit en lui comme dans tous les étres de l'univers, en respectant le mode connaturel,
raisonné et discursif de ses actes». M. M. PHILIPON, o.c., p. 121; cfr. B. FROGET,
oc., pp. 406-424; A. GARDEIL, o.c., cols. 1779-1781; R. GARRIGOU-LAGRANGE, Per-
féction chrétienne et contemplation, Paris 1923, pp. 349 y ss.; 1. MENENDEZ-REIGADA,
Introduccién y notas a «Los dones del Espiritu Santo y la perfeccion cristiana»,
de Juan de Santo Tomds, CSIC, Madrid 1948, p. 46; G. Paris, De donis Spiritus
Sancti dissertatio ad mentem Sancti Thomae, Turin 1930, pp. 89-96; A. Rovo Ma-
RiN, Teologia de la perfeccién cristiana, BAC, 4* ed., Madrid 1962, p. 152; T. Ur-
DANOZ, o.c., pp. 473-477; R. VERARDO, I doni dello Spirito Santo e il «semper» di
S. Tommaso d’Aquino secondo Voriginale esegesi proposta dal P. Clément Locas,
P. 8. S., «Divinitas», 2 (1958), pp. 425-433.

46. Cfr. B. FROGET, o.c., pp. 407-412, 414, 419 y 423. .

47. 1. MENENDEZ-REIGADA, Introduccién y mnotas a «Los dones del Espiritu
Santo y la perfeccion cristiana», de Juan de Santo Tomds, CSIC, Madrid 1948,
p. 324.
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tomistas, por lo que unos y otros buscan el refrendo de su opinién en
la doctrina del ‘Aquinate.

Asi, consideran que cuando Santo Tom4s afirma que «por las viz-
tudes teologales y morales no se perfecciona el hombre en orden al
fin dltimo hasta el punto de que no tenga continuamente (semzper)
necesidad de ser movido por la inspiracién superior del Espiritu San-
to» ®, ha de -entenderse que esa necesidad constante se refiere a la
consecuecién del fin dltimo, pero no a todo acto que tienda positiva-
mente a ese fin; es decir, semper sed non pro semper*

De la misma manera, interpretan los ejemplos utilizados por el
Doctor Angélico en el corpus del mismo articulo —«el sol, que po-
see la luz perfectamente, puede iluminar por si mismo, en tanto que
la luna, en la cual sélo imperfectamente se da la naturaleza de la
luz, no alumbra si no es iluminada. También el médico que conoce
perfectamente el arte de la medicina puede actuar por si mismo; pero
su discipulo, atin no plenamente instruido, no puede trabajar por si
mismo, a no ser que reciba instrucciones de él» *— en el sentido de
que el estudiante de medicina ya puede hacer muchas cosas de acuerdo
con su preparacién, aunque siga necesitando de la ayuda del médico
para las decisiones mds dificiles *

Por dltimo, recuerdan que Santo Tomds atribuye la consecucién
de las bienaventuranzas —actos perfectos— al obrar donal *, conclu-
yendo que «parece cierto que la mente del Aquinate es que los dones
no actiian necesariamente en todo acto meritorio, sino solamente en
los mds perfectos» *

— Necesidad de los dones «semper et pro semper»

Se trata de la opinién contraria a la anterior, e implica aceptar
que siempre que se realiza un acto sobrenatural —y por tanto meri-
torio— se obra mediante el ejercicio de las dos especies de hébitos
operativos infusos: virtudes y dones *

48. Cfr. cita 14 de este mismo capitulo.

49. Cfr. A. GaroELL, o.c., col. 1780; J. A. ALpAMA, o.c, pp. 289.

50. «Sol, qula est perfecte lucidus, per selpsum potest illuminare: luna autem,
in qua est mperfecte natura lucis, non illuminat nisi illuminata, Medlcus etiam, qui
perfecte novit artem medicinae, potest per se operari: sed discipulus eius, qui non-
dum est plene instructus, non potest per se operari, nisi ab eo instruaturs. S.Th.,
III, q. 68, a. 2, c.

51. Cfr. M. M. PuiLipon, o.c., pp, 121-2; M. FERRERO, o.c., p. 588.

52. Cfr. 8§.Th., I-11, q. 69, a, 1, c.

53. J. A. bE ArpaMa, o.c., p. 30.

54. Cfr. A. Gazzana, Sulla necessite dei domi dello Spirito Samto per tutti gli
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Estos autores buscan también el apoyo de Santo Tomds, intet-
pretando los textos antes citados en el sentido concorde con su opi-
nién. Asi, por ejemplo, hacen hincapié en que la luna no puede
emitir la luz sino en cuanto la recibe continuamente del sol, de manera
que no iluminard ni por un momento si, a su vez, ella no es ilumi-
nada por el astro rey *, concluyendo que, del mismo modo, las vir-
tudes infusas no actdan nunca sin la ayuda de los dones. Y su inter-
pretacién del semper tomista implica considerarlo como semper et pro
semper ™.

Pensamos que es ésta la posicién correcta, pero, antes de exponer
los argumentos que nos han hecho adoptarla como tal, querriamos re-
coger con un poco més de detalle la opinién de estos autores, ya que
difiere en matices importantes del modo en que nosotros concebimos
la conjuncién entre dones y virtudes.

Segtin Perriot ¥, los dones socorren a las virtudes sin eliminarlas,
pero no existen dos géneros de obras sobrenaturales, argumentando
que la distincién entre las obras de las virtudes y las de los dones es
solamente formal, por lo que ni siquiera se trata de dos especies den-
tro del mismo género, sino de dos grados dentro de la misma es-
pecie operativa. A esta conclusién llega al considerar que tampoco
existen dos géneros de inspiraciones, sino que cuando Santo Tomds
habla de «instinto especial» referido a los dones, lo hace por oposi-
cién al concurso divino natural, pero no en referencia a la mocién
propia de las virtudes infusas.

Gazzana * establece, de una manera casi semejante a como lo hace
Perriot, que son sélo dos los motores que pueden impulsar al hombre
a obrar: la razdén, esté o no elevada al orden sobrenatural, y Dios.
Por eso, afiade, siempre —y cada vez— que se realiza un acto sobre-
natural ha de funcionar, ademds de la razén, el motor divino y, con-
siguientemente, los dones que nos disponen a ser movidos por ese
motor. Afirma, por tanto, que la razén elevada no debe considerarse

atti soprannaturali del giusto, «Gregorianum» 22 (1941), pp. 215-230; A. LEHMKUHL,
Theologia moralis, 11* ed., Friburgo 1910, pp. 469-470; C. Locas, Les dons du
Saint-Esprit et le «semper» de¢ Saint Thomas d’Aquin, «Studia Montis Regii», 1
(1958), pp. 7-30; S. D. B. LADRILLE, Grice et motion diivne chex S. Thomas d’Aquin,
«Salesianum», 12 (1950), pp. 37-84; O. LottiN, Psychologie et Morale..., IV, pp.
705-6 y 733-4; J. M. MuNoz-CUENCA, o.c., pp. 57-243; F. PERRIOT, Sur les dons du
Saint-Esprit, «L’ami du clergé», 11-1-1900, n. 2, pp. 17-28.

55. Cfr. A, GazzaNA, o.c., pp. 217-8; J. M. MufNoz-CuENCcA, o.c., pp. 1789 y
nota n. 65.

56. Cfr. F. PERRIOT, o.c.,, p. 27; A. GAzzANA, o.c., pp. 1845,

57. Cfr. F. PerriOT, 0., pp. 17-28,

58. Cfr. A. Gazzana, oc., pp. 215-230.
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como un tercer motor —segundo infuso—, y que todo lo que en la
operacién sobrenatural no pueda atribuirse a la razén como causa
ptincipal, ha de referirse a Dios y consiguientemente a los dones;
en el acto de la virtud infusa, afiade, siempre habrd alguna forma-
lidad debida a Dios como causa principal y por tanto intervencién
de los dones.

Mufioz-Cuenca * considera también que en todo acto ordenado al
fin de la eterna bienaventuranza hay una concurrencia de virtudes
infusas y dones, y especifica que, de hecho, no se puede pensar que
ningdn acto de conocimiento sobrenatural no tenga al mismo tiempo
el asentimiento de la fe, ni ninguno de la prudencia infusa la mocién
y direccién del don de consejo; y todos serian imperados por la
virtud de la caridad que es la raiz y forma de todas las virtudes y
dones. Esta unidad de funcionamiento deriva, segin Muifioz-Cuenca,
de que la mocién divina que actia a las virtudes y a los dones es
simplemente la gracia actual, y considera que bajo el punto de vista
terminolégico no hay fundamento para atribuir a Santo Tomis la
existencia de mociones distintas para las virtudes sobrenaturales y para
los dones. :

Locas ®, de la misma manera, mantiene que resulta imprescindi-
ble el ejercicio de los dones en cada acto sobrenatural, ya que consi-
dera que en estos actos se requiere la intervencién exclusiva de Dios.
La funcién de las virtudes morales seria negativa: quitar obstdculos
al influjo de la gracia; corresponderia a lo dones la misién positiva
de actualizar esos influjos.

En resumen, parece que todos estos autores afirman la necesidad
de que los dones intervengan en cada acto sobrenatural basindose
en que es sélo una la especie de mocién divina sobrenatural. Con esa
mocién se actualizan las virtudes, pero se requiere la docilidad otor-
gada por los dones del Espiritu Santo para que el hombre secunde
la voluntad de Dios, por lo que siempre que hay mocién eficaz actdan
las virtudes y lo hacen los dones.

c) Otra solucién posible

En nuestra opinién, todo acto virtuoso es donal y todo acto
donal virtuoso, pero queremos hacer ahora unas matizaciones que
distinguen nuestro criterio del anterior: disponemos de dos motores

59. Cfr. J. M. MuNoz-CUENCA, o.c., pp. 157-243.
60. Cfr. C. Locas, o.c., pp. 7-30.
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sobrenaturales distintos (la Caridad Increada y la caridad creada),
y de dos especies de hdbitos también distintos (dones del Espiritu
Santo y virtudes infusas). Cada una de estas dos especies de hébitos
son actualizadas por dos especies, también distintas, de mociones
divinas: las virtudes mediante el concurso divino sobrenatural (den-
tro del cual se incluyen de algin modo las gracias actuales en sentido
propio), y los dones mediante el instinto inmediato del Espiritu
Santo; y todos estos elementos (a nivel de motor, de hédbito y de
mocién) son, ademds de distintos, necesarios para cada acto sobre-
natural.

Para fundamentar este criterio acudimos en primer lugar a la Sa-
grada Escritura, en la que se habla de la constante actividad del Pa-
réclito, por la que es posible que obremos conforme a nuestra con-
dicién de hijos de Dios ® incluso en las acciones sobrenaturales mas
«sencillas» ®, lo cual se nos presenta como necesario para alcanzar
el Reino de los Cielos ®. A esta accién constante del Espiritu Santo
se refiere Leén XIIT* cuando afirma que toda accién de Cristo se
realizaba bajo el influjo del mismo Espiritu, y atribuye al Pariclito una
«efusién abundante», «inundar los corazones», «llenarnos con sus
dones divinos», «movernos y excitarnos a la santidad», de tal ma-
nera que de El «nos vienen constantemente muchos y grandes bene-
ficios», y «entre estos dones se hallan aquellos ocultos avisos e invi-
taciones que se hacen sentir en la mente y en el corazén por la mo-
cién del Espiritu Santo; de ellos depende el principio del buen ca-
mino, el progreso en él, y la salvacién eterna» .

Conviene tener presente, ademds, cudl es la voluntad de Dios:
«que todos los hombres se salven y vengan al conocimiento de la ver-
dad» *, con una perfeccién semejante a la de nuestro Padre celes-
tial ™.

61. Cfr. Rom VIII, 14-15; SaNTO TOMAS, Super Epistolam ad Romanos lectura,
c. 8, 1. 3, nn. 634-6,

62. Cfr. I Cor XII, 3; SaANTO TOMAS, Super primam Epistolam ad Corinthios
lectura, ¢, 12, 1. 1, nn. 7159.

63. Cfr. Io III, 5-8; SaANTo ToMAs Super Evangelium S. loannis lectura, c. 3,
1. 1, y 2, nn. 440-456; Rom VIII, 2-6. 8-9; I Cor VI, 16-17; II Cor III, 17-18; V,
5; I Io IV, 2; Sap VII, 28; IX, 17; Ps XXXI, 8; CXLII, 10; Prov XX, 24.

64. Cfr. LE6N XIII, o.c., pp. 648, 650, 652, 653 y 655.

65. «In his autem muneribus sunt arcanae illae admonitiones invitationesque,
quae instinctu Sancti Spiritus identidem in mentibus animisque excitantur; quae si
desint, neque initium viae bonae habetur, neque progressiones, neque exitus salutis
aeternae». LEON XIII, o.c., p. 653.

66. «Qui omnes homines vult salvos fieri, et ad agnitionem veritatis venire».
I Tim 11, 4.

67. Cfr. Mt V, 48.
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El Espiritu Santo, presente en nuestra alma, desea nuestra san-
tidad perfecta y continua, y nos da los medios para alcanzarla. Esta
accién santificadora del Pariclito no es esporidica: «la venida solem-
ne del Espiritu Santo el dia de Pentecostés no fue un suceso aislado.
Apenas hay una pdgina de los Hechos de los Apéstoles en la que
no se nos hable de El y de la accién por la que guia, dirige y anima
la vida y obras de la primera comunidad cristiana: El es quien ins-
pira la predicacién de San Pedro (cfr. Act. IV, 8), quien confirma
en su fe a los discipulos (cfr. Act IV, 31), quien sella con su pre-
sencia la llamada dirigida a los gentiles (cfr. Acz X, 44-47), quien
envia a Saulo y a Bernabé hacia tierras lejanas para abrir nuevos ca-
minos a la ensefianza de Jests (cfr. Act XIII, 2-4). En una palabra,
su presencia y su actuacién lo dominan todo» ®. Santo Tomds en-
cuentra en las palabras de Io IV, 14: «el agua que Yo le daré se
har4 en él una fuente que salte hasta la vida eterna», la explicacién
de este actuar constante del Divino Espiritu en nuestra alma *.

Y la actividad del Pariclito es, ademds de constante, universal,
porque el Espiritu Santo no hace acepcién de personas ™ sino que,
como manifestacién de su voluntad salvifica, desciende sobre todos
los que est4dn dispuestos a recibitle y se derrama sobre toda carne ™.

No hay que olvidar que «aquéllos que son movidos por el Espiritu
de Dios, éstos son hijos de Dios» ™, y que mientras mantengamos
el estado de gracia se mantendrd esta nueva filiacién sobrenatural;
en esta situacién nuestras obras sobrenaturales podrin ser mids o
menos adecuadas —segin su perfeccién— a la condicién de hijos,
pero todas responderdn en algiin grado a ese nuevo caricter, por lo
que en todas ellas —segiin el grado de nuestra docilidad— estare-
mos siendo movidos por el Pariclito: obramos como hijos o como
esclavos.

Por ello, la solucién que asigna a los dones el funcionamiento en
todo acto sobrenatural nos parece mds conforme, tanto con el cardcter
estable que corresponde a la Inhabilitacién de la Trinidad y su deseo,
constante y universal, de santificacién, como con los datos revelados,
donde se expresa la continuidad de accién del Pariclito, y donde

28. J.6Escmv,& DE BALAGUER, Es Cristo que pasa, n, 127, Rialp, 13.* ed., Madrid
1976, p. 267.

69. Cfr. SaNTo ToMAs, Super Epistolam ad Romanos lectura, c. 8, 1. 4, n. 655.

170.l Cfr. SA;JTO ToMmAs, Super primam Epistolam ad Thessalonicenses lectura,
c. 1, 1. 1, n. 13.

71. Cfr. Act 11, 4; Joel 11, 28.

72. «Quicumque enim Spiritu Dei aguntur, ii sunt filii Dei» Rom VIII, 14.
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se recuerda que el obrar sobrenatural, el de los hijos de Dios, es
movido no sélo por el impulso de las gracias actuales en la caridad
creada, sino por la actuacién inmediata del Espiritu Santificador,
lo que exige la actualizacién de sus dones.

Asi, la condicién de hdbitos que corresponde a los dones per-
mite deducir que estardn dispuestos a actuar siempre que se posean,
o sea siempre que se estd en gracia: «todo cristiano en gracia, segtin
el Angélico, en virtud de los instintos divinos y a través de los do-
nes obra bajo la accién continua y directa del Espiritu Santo» ™, de
manera que «el hombre espiritual es inclinado a hacer algo no ya
principalmente por el movimiento de la propia voluntad sino por el
instinto del Espiritu Santo, segin aquéllo de Is LIX, 19: ‘vendrd
como torrente impetuoso, empujado por el soplo de Yavé’, y segin
Le IV, 1, Cristo fue llevado por el Espiritu al desierto. Sin embargo,
nc por esto se excluye que el hombre espiritual obre mediante su
voluntad y libre albedrio, ya que es el mismo Espiritu Santo el que
causa el movimiento de la voluntad y el del libre albedrio, segin
aquéllo de Phil 11, 13: ‘Dios es el que causa en nosotros el querer y
el obrar segin su benepldcito’» ™.

No vemos, ademds, ningiin inconveniente en que dones y virtudes
actden juntos: como ya hemos dicho, es generalmente admitido que,
a] menos en algunos actos, lo hacen asi. Méds atn, la posibilidad y
el hecho de que un mismo acto sobrenatural pueda ser informado por
diversos habitos infusos est4n explicitamente afirmados por el Santo ™.

Y no hemos encontrado ningtn texto de Santo Tomds donde se
afirme explicitamente que los dones no intervienen en todos los actos
sobrenaturales, o donde se excluya su ejercicio en los actos menos
perfectos; por el contrario, «los dones del Espiritu Santo perfeccio-
nan al hombre en aquello que se refiere a la rectitud de vida» *;
y a lo largo de las cuestiones 69 y 70 de la I-II se habla de los actos

73. «Ogni cristiano in grazia, per I’Angelico, in forza degli istinti divini e
attraverso i doni agisce sotto l'azione continua e diretta dello Spirito Santo».
A. MiLano, oc., p. 139.

74. «Homo spiritualis non quas ex motu propriae voluntatis principaliter sed
ex instinctu Spiritus Sancti inclinatur ad aliquid agendum, secundum illud Is LIX,
19: ‘Cum venerit quasi fluvius violentus quem Spiritus Dei cogit’, et Lc IV, 1,
quod Christus agebatur a Spiritu in desertum. Non tamen per hoc excluditur quin
viri spirituales per voluntatem et liberum arbitrium operentur, quia ipsum motum
voluntatis et liberi arbitrii Spiritus Sanctus in eis causat, secundum illud Phil II,
13: ‘Deus est qui operatur in nobis velle et perficere’> SaNTO TOMAs, Super
Epistolam ad Romanos lectura, c. 8, 1. 3, n. 635.

75. Cfr. S. Th, II1II, q. 4, a. 3 ad 1; LII, q. 113, a. 4, ad 1. )

76. «Dona Spiritus Sancti perficlunt hominem in his quae pertinent ad
bene vivendum» S. Th., I-1II, q, 68, a. 4, ad 1.
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sobrenaturales, y no sélo de los pertectos, como debidos a los dones
o a las virtudes indistintamente, «pues cuando uno empieza a progre-
sat en actos de virtudes y dones, puede esperarse de él que llegard a
la perfeccién de esta vida y de la del cielo» “, «mas al fin de la biena-
venturanza se mueve uno y se acerca por las obras de las virtudes y,
sobre todo, de los dones, si se trata de la beatitud eterna, para la
cual no basta la razén, sino que ha de impulsar a ella el Espiritu
Santo, para cuya obediencia y seguimiento somos petrfeccionados por
los dones» ™.

Asi se comprende con mayor profundidad que Cristo —perfecto
Dios y petfecto hombre— dispusiera y ejercitara con perfeccién abso-
luta tanto las virtudes infusas como los dones del Espiritu Santo.
Y asi se explica que las almas mds cercanas a Dios en esta vida sean
muy ddciles a las mociones inmediatas del Espiritu Santo mediante
un ejercicio intensisimo de los dones y, simultdneamente, tengan re-
cios hdbitos virtuosos.

Incluso desde el mismo momento de la justificacién, el pecador
recién convertido comenzard a obrar sobrenaturalmente mediante la
actualizacién contempordnea de las dos especies de hébitos sobrena-
turales; que esos dos instrumentos se utilicen —cada uno de ellos—
perfecta o imperfectamente dependerd de la perfeccién de su conver-
sién y de sus disposiciones interiores, pues no puede pensarse que
Dios se «conforme» con una justificacién remisa: Dios quiere que
usemos de las virtudes y de los dones siempre en plenitud; si no lo
hacemos es por resistencia nuestra, por defecto de docilidad al Espi-
ritu Santo, nico principio de donde procede toda operacién sobre-
natural, donal y virtuosa. Y nuestra indisposicién ante lo sobrenatu-
ral afecta a las virtudes y a los dones simultdneamente. El Espiritu
Santo no hace cosas indtiles ni derrama sus dones en el alma para que
queden ociosos; somos nosotros los que dormimos y flaqueamos, no
el Pariclito.

Frenar esa voluntad divina de santificacién, totalmente o en parte,
depende de nosotros, ya que «la esperanza por la que confiamos al-
conzar la gloria de los hijos de Dios, no serd confundida, no ser4 vana,

77. «Cum enim aliquis incipit proficere in actibus virtutum et donorum,
potest sperari de eo quod perveniet et ad perfectionem viae, et ad perfectionem
patriae» S. Th., I-II, q. 69, a. 2, c.

78. «Ad finem autem beatitudinis movetur aliquis et appropinquat per ope-
rationes virtutum; et praecipue per operationes donorum, si loquamur de beatitu-
dine aeterna, ad quam ratio non sufficit, sed in eam inducit Spiritus Sdnctus, ad
cuius obedientiam et sequelam per dona perficimur» S. Th., I-II, q. 69, a. 1, c.
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a no ser que el hombre la vanifique» ®, y los mismos impedimentos
que frenan el uso adecuado de las virtudes producen un efecto idén-
tico respecto a los dones ®. Si el hombre busca con todas sus fuerzas
la santidad, pondrd los medios para secundar las mociones que le lle-
gan a través de las gracias actuales —que ponen en movimiento la cari-
dad creada para que ésta mueva a su vez al ejercicio de las virtudes
infusas—, y simultdneamente estard siendo décil, mediante el ejercicio
de los dones, a las continuas mociones que el Espiritu Santo le envia
de un modo inmediato, con lo que sus actos sobrenaturales serdn per-
fectos y producidos por los dos hébitos infusos.

Si la docilidad al Espiritu Santo es parcial —entre docilidad y
rebeldia caben grados— estaremos realizando actos con formalidad
sobrenatural pobre, tanto creada como increada. Y si nos oponemos
plenamente a la accién del Pariclito, ni dejaremos actuar a los dones,
ni lo hardn las virtudes infusas, porque habremos perdido el estado
de gracia, y con él la inhabitacién del Espiritu Santo: la ausencia total
de docilidad corresponde a la dureza de corazén ®, por la que cerra-
mos al Pariclito todas las puertas de nuestra alma.

No vemos la manera en que el hombre pueda parcializar su vo-
luntad de secundar al Espiritu Santo: ahora no quiero ser movido
de modo inmediato por el Santificador, y bloqueo el ejercicio de sus
dones, pero si estoy dispuesto a actuar en base a las virtudes infusas
que, aunque mediatamente, también dependen de la presencia del
Pariclito en nuestra alma.

Si nos resistimos, en parte o totalmente, a su accién, lo hacemos
a todas las posibilidades en que esa accién se concreta, y el querer
divino se manifiesta tanto en sus mociones mediatas, a través del ejet-
cicio de las virtudes, como en su mocién inmediata, propia de los
dones: ambas simultdneamente. Por eso, segin nuestra opinién, no
parece posible que un acto sobrenatural se realice mediante el ejer-
cicio de las virtudes infusas y sin embargo no intervengan los dones
otorgando docilidad a la accién del Espiritu. En otras palabras, pen-
samos que la consideracién de que las virtudes corresponden a un
estado menos avanzado de santidad, en el cual la docilidad al Paréclito
es incipiente, y los dones a un estado de mayor petfeccién —o que

79. «Spes autem, scilicet haec qua speramus gloriam filiorum Dei, non con-
fundit, id est, non deficit, nisi homo ei deficiat> SaANTO ToMAs, Super Epistolam
ad Romanos lectura, c. 5, 1. 1, n. 390.

80. Cfr. A. GARDEIL, o.c., col. 1739.

81. Cfr. Hebr. I1I, 8.
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éstos se reservan para actos especialmente dificiles— no es correcta
pues seria equivalente a afirmar que lo que distingue a las virtudes
de los dones —y, por tanto, lo que distingue la funcién de la caridad
creada de la funcién de la Caridad Increada— es el fin, y no la
formalidad: la de la primera formalidad sobrenatural creada y la de
la segunda formalidad sobrenatural Increda.

Quiz4 lo que sucede es que cuando se obra con parcial docilidad
al Espiritu Santo, externamente lo primero que se oscurece es la for-
malidad divina, mientras que se mantiene la f4cil apreciacién de una
cierta perfeccién sobrenatural pero humana, de una semejanza del
obrar divino: lo que resalta es la propia actividad, quedando el Espi-
ritu Santo como en penumbra, oscurecido por nuestra docilidad sélo
parcial. Puede ser éste el motivo por el que con frecuencia se ha ele-
gido el funcionamiento sucesivo de los dones respecto al de las vir-
tudes como solucién correcta.

Se puede hablar, por tanto, de una prioridad de naturaleza de las
virtudes sobre los dones, pero no de prioridad temporal: o se poseen
las dos especies de hdbitos sobrenaturales o no se posee ninguna.
Por eso no podemos hablar de actos especificos de las virtudes o de
los dones, sino de actos en los que se pone de manifiesto su formali-
dad increada y actos en los que esa formalidad apenas se aprecia.

En resumen, y segiin nuestra opinién, cuando se habla del obrar
virtuoso y del obrar donal, «no se trata de dos grados de la vida
espiritual, sino de dos aspectos, de dos funciones, de dos modos de
obrar que se mezclan desde el inicio... y que se encuentran, en pro-
porciones diversas, en toda la vida sobrenatural» ®. Esas dos espe-
cies de hibitos sobrenaturales estardn presentes en todos y cada uno
de los actos sobrenaturales, tanto si se trata de actos perfectos como
si se han realizado remisamente. De esa manera, «los siete hijos (es
decir, los siete dones) no alcanzan la perfeccién del nimero diez si
todo cuanto obran no lo hacen en fe, esperanza y caridad» * y si-
multdneamente, «para que la inteligencia de la revelacién se haga

82. «Non si tratta pit direttamente di due gradi della vita spirituale, ma di
due aspetti, funzioni, di due modi di agire che si mescolano fin dall’inizio...
doppio aspetto che si ritrova in proporzioni diverse in tutta la vita soprannatu-
rale» J. bE GUIBERT, Dons du Saint Esprit et mode d’agir ultra bumain, p. 407;
citado en A. MiLaNO, o.c.,, p. 130, cita 41.

83. «Neque ad denarii perfectionem septem filii (idest septem dona) petve-
niunt, nisi in fide, spe et caritate fuerit omne quod agunt» SAN GREGORIO MAaGNO,
Moral in Iob, 1, c. 27, ML 75, 544.
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cada vez més profunda, el mismo Espiritu Santo perfecciona constan-
temente la fe por medio de sus dones» *.

En cualquier caso, la fundamentacién aportada hasta ahora para
sostener nuestro criterio puede ser considerada insuficiente, bien por-
que los textos aducidos de la Sagrada Escritura y del Magisterio pue-
den referirse sin mds a la mocién divina necesaria para la actuacién
de las virtudes, o bien por considerar que el hecho de que los dones
tengan el cardcter de hdbitos viene exigido por tratarse de la reali-
zacién de actos que deben ser humanos, no por la constante necesi-
dad de su uso.

Por esto nos interesa volver al argumento capital de Santo To-
mds: el objetivo propio de los dones es hacernos déciles a las mo-
ciones del Espiritu Santo (la Caridad Increada), permitiéndonos la
realizacién de actos sobrenaturales con formalidad «sobrehumana»,
«increada»; asi que la determinacién de si los dones deben actuar
en todos y cada uno de los actos sobrenaturales dependerd de si la
Caridad Increada debe estar presente como motor en cada acto salu-
tifero. En otras palabras, debemos responder a la cuestion de si es
de la esencia del acto sobrenatural tener formalidad increada, en cuyo
caso debe ser movido por la Caridad Increada, o si resulta suficiente
que el objeto del acto sea sobrenatural, en cuyo caso basta la mocién
de la caridad creada y la intervencién de las virtudes infusas.

84. «Quo veto profundior usque evadat revelationis intelligentia, idem Spi-
ritus Sanctus fidem iugiter per dona sua perficits» ConciLio Varicano II, Const.
Dogm. Dei Verbum, n. 5, AAS LVIII (1966), p. 819.






Capituro III

FUNDAMENTOS DE LA NECESIDAD DE LOS
DONES, Y CONJUNCION CON LAS VIRTUDES

1. Necesidad de la Caridad Increada

Para alcanzar el objetivo que nos hemos propuesto en las wltimas
frases del capitulo anterior, nos parece necesario realizar un estudio,
atin somero, del nuevo modo de ser que nos concede la elevacién,
y del consiguiente nuevo modo de obrar. Asi analizaremos hasta
dénde nos permite la caridad creada —bajo el impulso de las gracias
actuales— llevar nuestro obrar salutifero, y cudl es la perfeccién que
aporta la Caridad Increada.

a) La gracia como participacion de la naturaleza divina

La elevacién al orden sobrenatural no consiste simplemente en
que Dios nos permita «visitar» su intimidad, sin afectar para nada
nuestra naturaleza, sino que implica, junto con el respeto mds abso-
luto de ésta, la radical transformacién de los hombres hasta hacernos
«verdaderos hijos de Dios y participes de la divina naturaleza, y por
lc mismo realmente santos» '. Y esta transformacién, que nos permite
alcanzar la visién beatifica, no se realiza s6lo de modo transetinte, sino
mediante la infusién en el alma de un nuevo principio de vida sobre-
natural, que nos otorga un nuevo modo de ser, «un corazén nuevo
y un espiritu nuevo» 2,

Este nuevo modo de ser se alcanza mediante la gracia santificante,
que es una realidad creada, sobrenatural —infundida por Dios—,
permanente —mientras perdure nuestra amistad con Dios— y que
inhiere en el alma a modo de accidente.

1. «Vere filii Dei et consortes divinae naturae, ideoque reapse sancti effecti
sunt» CoNciLio VATicano II, Const. dogm. Lumen gentium, n. 40, AAS 57 (1965),
p. 44. ] L.
2. «Proiicite a vobis omnes praevaricationes vestras in quibus praevaricatis
estis, et facite vobis cor novum, et spiritum novum» Ezech XVIII, 31; cfr. XXXVI,
24-28,
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Santo Tomds habla de una «doble generacién: una carnal, que
se produce mediante el semen carnal puesto en el lugar de la fecun-
dacién: aunque el semen sea poco en cantidad, sin embargo contiene
virtualmente todo. Hay otra generacién espiritual, que se realiza por
la infusién de una semilla espiritual en el lugar de esta fecundacién
espiritual: la mente o el corazén del hombre, ya que somos converti-
dos, mediante la renovacién de la mente, en hijos de Dios. La semilla
espiritual es la gracia del Espiritu Santo, y también esta semilla posee
virtualmente la totalidad de la perfeccién celestial» °.

La gracia nos convierte en criaturas nuevas®, nacidas de nuevo
ex Deo °, hasta el punto de que somos constituidos en un nuevo ser °.
Se trata de un hébito entitativo, cuyo sujeto es la misma esencia del
alma: «renovaos en el espiritu de vuestra mente y vestios del hombre
nuevo, creado segiin Dios en justicia y santidad verdadera» ".

Este nuevo modo de ser nos otorga una participacién de la natu-
raleza divina; asi lo afirma el primero de los Apéstoles®, y asi lo
ha interpretado siempre la Tradicién °. También Santo Tom4s utiliza
frecuentemente esta afirmacién .

— Caracteristicas generales de esta participacion

Se trata de una participacién de la naturaleza divina en cuanto
divina, esencialmente distinta de la participacién natural que toda
criatura posee del Ser de Dios. Por la gracia somos constituidos en dio-
ses por participacién ''; recibimos una semejanza participada de la

3. «Duplex est generatio. Una carnalis, quae fit per semen carnale missum in
locum generationis: quod quidem semen, licet sit quantitate parvum, tamen virtute
continet totum. Alia est spiritualis, quae fit per semen spirituale transmissum in
locum spiritualis generationis; qui quidem locus est mens seu cor hominis, quia
in filios Dei generamur per mentis renovationem. Semen autem spirituale est gratia
Spiritus Sancti. Et hoc semen est virtute contineris totam perfectionem beatitu-
dinis» SaANTO TOMAs, Super Epistolam ad Galatas lectura, c, 4, 1. 3, n, 214,

4, Cfr. II Cor V, 17.

5. Cfr. Io I, 13.

6. Cfr. S. Th., I-11, q. 110, a. 2, ad 3.

7. «Renovamini autem spiritu mentis vestrae, et induite novum hominem,
qui secundum Deum creatus est in iustitia et sanctitate veritatissEpbes IV, 23-24.

8. Cfr. II Petr 1, 4.

9. Cfr. SAN IeNacio pe ANTtIOoQuia, Epistola ad Epbesios, 4, MG 5, 647; SaAN
TeOFILO DE ANTIOQUiA, Ad Autolychum, 2, 24 y 2, 27, MG 6, 1090 y 1095; San
IrRINEO DE LYON, Adversus haereses, 3, 6, MG 7, 860-861; SaN AraNnasio, Contra
arianos, 1, 39, MG 26, 91; SaN CiriLo DE ALEJANDRfA, In Lucam commentarius,
22, 8, MG 72, 904; SaN GrEGORIO NAcCIANCENO, Oratio, XIV, 23, MG 35, 887;
SAN AcustiN, Enarrationes in Psalmos, 49, 2, ML 36, 565.

10. Cfr. SANTO TomAs, In Ioann. Ev., 1, 1.8; 10, 1.6; 15, 1.2; Comp. Theol.,
24; S. Th., I11, q. 110, aa. 34; q. 112, a, 1; III, q. 62, a. 1, c.

11. Cfr. SANTOo TowmAs, In De divinis nominibus, 11, 14.
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divinidad en cuanto divinidad, y, consecuentemente, participamos de
la vida intima de Dios ®, de modo que, ya en esta vida, la gracia
—inchoatio gloriae *— nos hace domestici Dei ™.

El término «participar» significa «tomar partes» *. Y tradicional-
mente se han distinguido dos especies de participacién: «una predi-
camental-univoca, la otra transcendental-andloga. En la primera, to-
dos los que participan poseen la misma formalidad segiin todo su con-
tenido esencial, y lo participado no existe en si mismo, sino tan sélo
en los participantes. En la segunda, los participantes no poseen mds
que una similitudine degradata del participado, que subsiste en si
mismo, fuera de los participantes» *.

Al primer tipo de participacién corresponde, por ejemplo, el
modo en que el género es participado por la especie, o ésta por el
individuo. Se trata de una participacién esencialmente perfecta: cada
hombre posee todo lo que pertenece a la esencia de la naturaleza
humana.

A la participacién transcendental corresponde el modo en que to-
das las criaturas participan del ser divino: Dios es el tnico que es
en sentido pleno, mientras que las criaturas participan del ser, lo cual
no impide que se pueda y se deba decir en verdad que las criaturas
también son.

En este segundo caso nos encontramos ante una participacién no
esencial, sino de semejanza, que incluye necesariamente un factor de
imperfeccién en cada uno de los participantes: poseen el ser de modo
limitado, particular, imperfecto, provocdndose una «caida ontolégica»
desde el ser por esencia al ser por participacidn.

— Doble «degradatio»

La gracia santificante nos otorga, como ya hemos dicho, una nueva
participacién, distinta de la participacién transcedental natural: ahora
participamos de la naturaleza divina en cuanto divina, y el objeto

12. Cfr. R. GARRIGAU-LANGRAGE, Dé Gratia, ed. Marietti, Roma 1946, p. 108.

13. Cfr. S. Th., II-II, q. 24, a. 3, ad 2.

14. Cfr. Epbes 11, 19. .

15. Cfr. SaNto TomaAs, Super Epistolam ad Hebraeos lectura, c, 6, 1. 1, n. 289.

16. «S. Tommaso & costante nell’affermare due modi fondamentali di parteci-
pazione, che abbiamo chiamato l'uno ‘predicamentale-univoco’, l’altro ‘trascenden-
tale-analogo’. Nel primo tutti i partecipanti hanno in s& la stessa formalitd secondo
tutto il suo contenuto essenziale, ed il partecipato non esiste in s& ma solo nei
partecipanti. Nel secondo invece i partecipanti non hanno in s&@ che una ‘simi-
litudine degradata’- del partecipato che sussiste in s&, al di fuori di essi» C. Fagro,
La nozione metafisica di partecipazione, «Societd editrice internazionale», 2 ed.,
Turin 1950, pp. 317-318.
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de nuestras potencias va a ser Dios en si mismo, no ya Dios en
cuanto causa de las cosas.

Podriamos decir que, aun siendo dos participaciones distintas, exis-
te entre ellas una relacién analdgica: sélo Dios es, y El es la causa
de que las criaturas sean por participacién; analgicamente, s6lo Dios
es Dios, y El es la causa de que nosotros seamos dioses por partici-
pacion.

La diferencia estd en que en la participacién transcendental natu-
ral, a pesar de la degradatio producida en el ser, existe una perfecta
coherencia entre el ser y el obrar de los participantes, puesto que se
enfrentan a un fin natural proporcionado a su modo de ser natural,
y cada naturaleza creada es capaz de alcanzar su fin ya que lo alcanza
por su propia causalidad. Sin embargo, cuando participamos de la
naturaleza divina mediante la gracia, esa coherencia entre ser y obrar
nc se mantiene plenamente, puesto que no es posible un ser creado
que obre con formalidad estrictamente sobrenatural, esto es, divina:
mediante la gracia disponemos de la suprema participacién de la divi-
nidad, pero manteniéndonos en el orden creado”, ya que se nos
concede per modum naturae.

Por eso la elevacién al orden sobrenatural, es recibida por el
hombre dentro del género accidental ** —no podria ser de otro modo:
si fuera esencial nos convertiria en Dioses—, y, también por eso,
no somos capaces de alcanzar el fin sobrenatural por nuestra causa-
lidad sino que lo merecemos: merecemos la visién beatifica, y el
aumento de la gracia, pero no lo causamos eficientemente **: el fin
ltimo nos es dado.

Se puede decir, por tanto, que la participacién de la naturaleza
divina en cuanto divina es una participacién transcendental aniloga
a la participacién del setr, pero esencialmente distinta. A la limi-
tacién inherente a toda participacién trascendental se afiade aho-
ra otro factor de imperfeccién: a la desproporcién entre naturaleza
divina por esencia y naturaleza divina por participacién se afiade la
radical desproporcién entre este nuevo modo de ser y el modo de
obrar —divino— que Dios nos pide.

17. Cfr. C. FasBro, o.c.,, p. 304.
18." Cfr. S. Th., LI, q. 110, a. 2, ad 2; R. GARRIGOU-LAGRANGE, o.c., p. 98.

19. Se puede hablar de una causalidad meritoria, pero ésta es de alguna
manera extrinseca.
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b) Obrar sobrenatural

Hemos visto en las pdginas anteriores cémo el hombre elevado
al orden sobrenatural recibe una participacién de la naturaleza divina
y con ella un nuevo ser. Y debemos tener en cuenta que a todo modo
de ser le corresponde un modo consecuente de obrar.

En el orden sobrenatural encontramos que la Sagrada Escritura
rios habla de un doble principio activo: el Espiritu Santo —la Cari-
dad Increada— que habita en nosotros: «los que se mueven por el
Espiritu de Dios, estos son hijos de Dios» *, y la caridad creada: «el
amor de Dios que ha sido demarrado en nuestros corazones por virtud
del Espiritu Santo que nos ha sido dado» *. Resulta necesario ahora,
para la comprensién del modo propio del obrar sobrenatural, la con-
sideracién de estos dos motores.

— Caridad Increada

La inhabitacién del Espiritu Santo es presencia fundante® de
nuestra realidad sobrenatural, y no sélo en relacién a nuestro perfec-
cionamiento ontoldgico —en el orden del ser—, sino en el opera-
tivo, que de él se deriva. Este aspecto est4 presente en toda la ense-
fianza del Nuevo Testamento, en especial en relacién a Cristo —en
El que se da la plenitud de gracia—, y asi la Sagrada Escritura nos
habla de cémo es el Espiritu el que le lleva al desierto®, le mueve
a predicar en Galilea®, y en especial es El que le lleva a morir en
la Cruz®; y no sélo lo est4 en Cristo, sino también en toda la accién
de los primeros cristianos en orden a la extensién de la Iglesia *

Gracias a esta inefable presencia —unién—, la accién propia de
Dios, y en cuanto tal externa a la criatura, pasa a ser propia nuestra:
la Caridad Increada es el mismo Espiritu Santo® y, con la docilidad
que nos otorgan los dones, nuestras obras, sin dejar de ser nuestras,

20. «Quicumque enim spiritu Dei aguntur, ii sunt filii Dei» Rom VIII, 14.

21. «Quia charitas Dei diffusa est in cordibus nostris per Spiritum sanctum,
qui datus est nobis» Rom V, 5.

22. Cfr. Io VII, 38-39; XIV 16-17; Act 1, 8; II, 1-5; XVII, 28; Rom V, 3;
I Cor XI, 16; VI, 19. Cfr F. OCARIZ Hzios de Dios en Crtsto EUNSA Pam-
plona 1972 pp. 129-137.

23, CertIVl McI 12; Lc IV, 1.

24, Cfr. Lc IV, 14.

25. Cfr. Hebr IX 14.

26. Cfr, Act. 1, 2 y 68; II, 14; IV, 8, 21 y 29; VIII, 26 y 39; IX, 31;
X, 19 y 44-46; XI, 12; XII, 2y4 XV 28 XVI 67 "Rom VIII 9-10 16y26
I Cor 11, 10; III, 16; XII, 7; XIV, 1-40 XX 2223 y 28, etc.

27. dCfr SanTO TOMAs In Sent., I, d. 14, q. 2, a. ,ad2 S. Th, I, q. 43,
a. 3,ad 1
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adquieren formalidad divina, en cuanto que es el mismo Espiritu
quien nos mueve.

Esto no significa que el Pariclito se una a nosotros de un modo
sustancial, o al modo de forma inherente, lo que supondria un burdo
panteismo; pero si que su presencia es sustancial, personal, objetiva,
de verdadera unién, mediante la cual el Santificador es agente efi-
ciente (junto a las otras Personas divinas) de nuestra elevacién al
orden sobrenatural, tanto en el ser como en el obrar, y, ademds, ya
que estd presente segtin lo propio de su Persona, lo estd como «prin-
cipio» afectivo —amoroso— de dicho obrar, ddndole formalidad di-
vina, de lo cual, como veremos mds adelante, no son capaces los do-
nes sobrenaturales creados.

— Organismo sobrenatural creado

La elevacién del hombre al orden sobrenatural tiene un princi-
pio exclusivo: el amor infinito de Dios hacia cada hombre; se trata
de un amor de amistad que implica reciprocidad: Dios nos ama so-
brenaturalmente, hasta el punto de introducirnos en su intimidad in-
habitando en nosotros, y nos da los medios para corresponder adecua-
damente a ese amor.

Entre esos medios se cuenta la gracia creada, realmente distinta
de la presencia del Espiritu Santo en el alma del justo pero derivada
de ella.

Esta gracia creada se constituye principalmente por la gracia san-
tificante, hdbito entitativo que inhiere directamente en la esencia
del alma, y «que nos da una participacién fisica y formal —aunque
analégica y accidental— de la naturaleza misma de Dios bajo su pro-
pia razén de deidad» .

Y al igual que de la esencia del alma proceden ordine quodam las
potencias operativas, del mismo modo, de la esencia de la gracia
ordine quodam surgen en las potencias del alma las virtudes infusas
y los dones del Espiritu Santo. Como el alma obra a través de sus
potencias, asi lo hace la gracia mediante los hébitos operativos sobre-
paturales. Gracias a ellos, las potencias del alma son movidas pro-
porcionalmente a los actos adecuados para alcanzar la vida eterna.

Encontramos, pues, que existen en el orden sobrenatural creado
dos especies de hébitos operativos infusos: virtudes y dones.

28. Cfr. ]J. M. Pujor BELTRAN, Organismo sobrenatural, Gran Enciclopedia
Rialp, XVII, Madrid 1973, p. 417; S. Th., I-II, q. 110, a. 4.
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Las primeras tienen como principio motor —a su vez impulsado
por Dios mediante las gracias actuales— a la virtud de la caridad:
«una participacién de la infinita Caridad que es el Espiritu Santo» *.
Los dones, por el contrario, nos hacen ddciles frente al otro motor
sobrenatural: El Espiritu Santo presente en nuestra alma.

Podemos establecer el siguiente paralelismo:

— al nuevo modo de ser (participacién de la naturaleza divina
en cuanto divina) que nos otorga la gracia, le corresponde un nuevo
principio motor (la caridad creada, participacién de la infinita Caridad)
y las virtudes infusas posibilitan ese modo de obrar sobrenatural crea-
do, acorde con el modo de ser —también creado— de la gracia
santificante;

— a la inhabilitacién del Pariclito en el alma, le corresponde el
mismo Espiritu Santo como principio motor —Ila Caridad Increada—,
al que los dones, sin impedir su formalidad increada, nos hacen dé-
ciles.

Mis adelante veremos cémo es posible que los dones, aun tratdn-
dose de realidades sobrenaturales creadas, no eliminen la formalidad
increada del obrar en nosotros del Espiritu Santo.

c¢) Necesidad de un doble motor en el orden sobrenatural

La elevacién al orden sobrenatural conserva nuestra condicién
humana, y, por tanto, gratia non tollit naturam sed perficit: se man-
tiene nuestro modo de ser natural y se aprovechan al mdximo —per-
fecciondndolas— nuestras capacidades naturales, de modo que «el
hombre no deja de ser hombre ni deja de vivir su vida propia cuando
pasa a ser dios por participacién y empieza a vivir esa nueva vida
divina. Hombre permanece, con su cuerpo y con su alma, con sus
sentidos y facultades, con sus actividades y operaciones» *, asi que
«Dios mueve a los hombres a la justicia conforme a la condicién de
su naturaleza» *.

De esa manera, permanece un orden natural en el que alcanza-
riamos la perfeccién mediante las virtudes naturales, las cuales, aun

29. «Charitas est enim participatio quaedam infinitae charitatis, quae est Spi-
ritus Sanctus» S.Th., II-II, q. 24, a. 7, c.

30. I. MENENDEZ-REIGADA, Introduccién a «Los domes del Espiritu Santo y
la perfeccién cristiana», de Juan de Santo Tomds, CSIC, Madrid 1948, p. 17.

31. «Homines ad iustitiam movet secundum conditionem naturae humanae»
S.Th., II1, q. 113, a. 3, c.; cfr. q. 51, a, 4, ad 2.
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poseyendo una perfeccién menor, son mds perfectamente poseidas por
nosotros: nuestra participacién de la naturaleza humana no es tras-
cendental -andloga sino predicamental- univoca, por lo que posee-
mos petfectamente esa naturaleza, y las virtudes humanas se pliegan
adecuadamente a su principio motor —la razén natural—, pero son
incapaces de referirse a lo sobrenatural. «Asi pues en materias suje-
tas a la razén humana, es decir, en las que dicen relacién al fin con-
natural del hombre, éste puede obrar por el juicio de la razén» *.

En orden al fin sobrenatural, recibimos una segunda petfeccién
mediante la gracia santificante y las virtudes infusas de ella derivadas.
Estas virtudes son més perfectas que las anteriores tanto por su origen
como por su objeto material y por su fin, y nos resultan imprescin-
dibles para el obrar sobrenatural ya que también en ese orden el
hombre debe moverse mediante el entendimiento y la voluntad. Las
virtudes infusas perfeccionan esas potencias hasta el punto de darnos
la capacidad —no sélo la facilidad— de obrar sobrenaturalmente, pero
mantienen un punto de insuficiencia: son hdbitos sobrenaturales crea-
dos, por lo que sus actos, aunque supongan una participacién de la
naturaleza divina en cuanto divina, mantendrdn una formalidad so-
brenatural también creada.

Adn existe un tercer elemento, segundo en el plano sobrenatural:
la Caridad Increada. El mismo Espiritu Santo inhabita en nosotros
y nos hace participes, sin confusién, de su propio obrar. Sus dones
nos otorgan docilidad a ese obrar divino en nosotros, y permiten
que nuestras acciones sobrenaturales tengan una formalidad estricta-
mente sobrenatural, porque tienen al Pariclito como motor impulsor
y porque no hay ningtin elemento intermedio que disturbe esa for-
malidad divina.

Asi resumen Juan de Santo Tomds la dindmica del obrar sobre-
natural: «se da un triple motor de los actos humanos, no sélo como
causa eficiente, sino también como regulador y formal. El primero
es el espiritu humano dotado de la luz natural de la razén y de la
prudencia. El segundo, el espiritu humano adornado con la luz de
la gracia y de la fe, peto acomodado al modo y alcance limitado y
particular de nuestro propio trabajo y habilidad. El tercero es el
espiritu humano movido por el instinto del Espiritu Santo, que no
sélo mueve y excita eficazmente, sino que dirige por encima de la

32. «Sic igitur quantum ad ea quae subsunt humanae ratipni, in ordine scilicet
ad finem connaturalem homini, homo potest operari per iudicium tationis» S. Th.,
I1I1, q. 68, a. 2, c.
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capacidad del hombre, de su esfuerzo y habilidad natural, pues ‘la
mocién del Espiritu Santo nos instruye en todo’ (I Io, II, 20)» *.

Antes de seguir adelante nos parece necesario determinar con
precisién cudles son esos tres motores a los que se hace referencia con
la expresién habitual de «la razén natural, la razén iluminada por la
fe, y el Espiritu Santo».

Para ello hemos de tener en cuenta que, en sentido propio, se
entiende por motor el principio agente de una accién que obra de
modo eficiente. Y este principio en los actos humanos es el acto elici-
tc de la voluntad, principio afectivo que obra de un modo eficiente,
y cuya accién es el fundamento de los actos humanos imperados, tanto
de la misma voluntad como de las otras potencias. Por ello Santo
Tomds dird: «la voluntad mueve todas las fuerzas del alma» *. En
consecuencia los dos primeros motores son en sentido propio el acto
elicito de la voluntad, que es un acto natural, y el acto elicito de la
voluntad elevada por la virtud de la caridad, que es un acto sobre-
natural.

Por ello, cuando se interpreta razdén en el sentido de la inteli-
gencia humana, la expresién motor ha de entenderse en sentido am-
plio. Ya que la inteligencia es principio de los actos humanos no de
un modo eficiente, sino en cuanto propone su objeto a la voluntad *;
y cuando ejerce el imperio sobre otros actos lo hace con una eficien-
cia recibida de esta potencia *.

33. JuaN bpE SaNTO ToMAs, Los dones del Espiritu Santo y la perfeccion cris-
tiana, cap. II, n. 30, CSIC, Madrid 1948, p. 167; cfr. CAYETANO, In Summa Theo-
logiae, q. 68, a. 1, Poliglota Vaticana, Roma 1891, p. 448; M. M. PuiLIpON, Les
dons du Saint-Esprit, ed. Desclée de Brouwer, Paris, 1964, p. 122.

34. «Voluntas movet omnes animae vires» SANTO TomAs, De Veritate, q. 22,
a. 12, s. c; cfr. nota 74.

35. Cfr. SaAnTo ToMAs, ibidem, c.: «intellectus aliquo modo movet voluntatem,
et aliquo modo voluntas movet intellectum et alias vires., Ad cuius evidentiam scien-
dum, quod tam finis quam efficiens movere dicuntur, sed diversimode; cum in qua-
libet actione duo considerentur: scilicet agens, et ratio agendi; ut in calefactione
ignis est agens, et ratio agendi calor. In movendo dicitur finis movere sicut ratio
movendi: sed efficiens sicut agens motum, hoc est educens mobile de potentia in
actum.

a) Ratio autem agendi est forma agentis per quam agit; unde oportet quod in-
sit agenti ad hoc quod agat (...) Unde intellectus movet voluntatem per modum
quo finis movere dicitur, in quantum scilicet praeconcipit rationem finis, et eam
voluntati proponit,

b) Sed movere per modum causae agentis est voluntatis, et non intellectus: eo
quod voluntas comparatur ad res secundum quod in seipsis sunt; intellectus autem
comparatur ad res secundum quod sunt per modum spiritualem in anima... Et sic
comparatio voluntatis ad res est secundum quod competit eis motus, non autem
comparatio inteHectus; et praeterea actus voluntatis est quaedam inclinatio ad ali-
quid, non autem actus intellectus. Inclinatio autem est dispositio moventis secun-
dum quod efficiens movet».

36. Cfr. SANTo ToMAs, ibidem, q. 2, a. 14, c.: «Similiter etiam scientia signifi-
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Hemos visto hasta aqui cémo se estructura la dindmica sobre-
natural, y la necesidad de poner en juego también los medios natu-
rales para obrar sobrenaturalmente, pero quizds no hemos contestado
con precisién a la pregunta que nos haciamos al comienzo de este
pardgrafo: ¢por qué son necesarios dos motores sobrenaturales?

Santo Tomds afirma que «si alguno posee perfectamente una na-
turaleza, forma o virtud, puede obrar por si mismo segin ella, sin
excluir, no obstante, la accién de Dios, que obra interiormente en
toda naturaleza o voluntad; mas si esa naturaleza, forma o virtud
se poseen de modo imperfecto, no puede obrar por si mismo si no
es movido por otro» ¥, y asi lo interpreta Cayetano: «la necesidad
de distinguir estos dos érdenes de hibitos infusos para obedecer (...),
se deriva de la imperfecta participacién del motor sobrenatural por
los hibitos de las virtudes teologales. Si el motor sobrenatural se
encontrara perfectamente en nosotros mediante esos habitos, como
se posee el motor natural mediante la luz natural y la prudencia,
bastaria quizds un orden de hdbitos infusos, de la misma manera
que basta un orden de naturales» *.

Y es asi como se manifiesta la insuficiencia intrinseca de la caridad
creada: deriva de la gracia, que es una participacién de la naturaleza
divina en cuanto divina, sin ser divina. Y, en consecuencia, ni nuestra
naturaleza elevada por la gracia —de modo mediato—, ni nuestras
potencias elevadas por las virtudes, que de ella se derivan —de modo
inmediato—, pueden ser principio de actos sobrenaturales con for-
malidad divina, ya que esto equivaldria a que el objeto sobrenatural
fuera propio de la naturaleza elevada lo cual no es posible porque
sélo en Dios puede existir connaturalidad plena de lo sobrenatural:
«la gracia que diviniza al hombre, conserva sus condiciones humanas.

catur per hoc quod est aliquid in sciente, non ex hoc quod aliquid sit a sciente;
et ideo a scientia numquam procedit effectus nisi mediante voluntate, quod de sui
ratione importat influxum quemdam in volita; sicut a substantia numquam exit
actio nisi mediante virtute, quamvis in quibusdam sit idem voluntas et scientia, ut
in Deo; in quibusdam autem non, ut in aliis».

37. «Manifestum est autem quod unumquodque quod perfecte habet naturam
vel formam aliquam aut virtutem, potest per se secundum illam operari, non tamen
exclusa operatione Dei, qui in omni natura et voluntate interius operatur, Sed id
quod imperfecte habet naturam aliquam vel formam aut virtutem, non potest per se
operari, nisi ab altero moveatur» S.Th., I-II, q. .68, a. 2, c.

38. «Necessitas autem distinguendi hos duos ordines habituum infusorum ad
oboediendum, (...) assighatur ex imperfecta participatione motoris supernaturalis
per habitus virtutum theologicarum. Si namque motor supernaturalis perfecte in
nobis per illos habitus haberetur, sicut habetur per lumen naturale et prudentiam
motor naturalis, suficieret forte unus ordo obsequentium habituum infusorum, si-
cut sufficit unus ordo naturalium» CAYETANO, o.c., q. 68, a. 1, p. 448.
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No es Dios por esencia, y su participacién de la naturaleza divina
le deja a una distancia infinita de ‘El que es’. Aun divinizado por la
gtacia, el bautizado, convertido en otro Cristo, no deja de ser un hijo
de los hombres, un espiritu encarnado.

De ahi la necesidad, para el pleno desarrollo en él de esta vida
divina, de que un nuevo régimen complementario, de iluminacién
divina, de inspiracién y de mocién del Espiritu de Dios, venga a
sustituir el modo humano y connatural de obrar por un modo sobre-
humano, verdaderamente deiforme, sélo connatural a Dios, pero que
por un don superior Dios puede otorgar al hombre con el fin de
asociarle a la propia vida divina en una intimidad mds perfecta» *.

«Esta imperfeccién —evidentemente— se manifiesta en todos
y cada uno de los actos que proceden de tal sujeto perfeccionado
imperfectamente por tal forma o virtud. Si hubiera un solo acto en
que el sujeto pudiera obrar por si mismo, el principio perderia todo
su valor» *: la luna no ilumina ni por un solo instante si ella no es
iluminada por el sol, e, incluso, cuando lo hace, lo hace imperfecta-
mente. '

Sin embargo, como hemos dicho (cfr. cita 39), esa formalidad in-
creada resulta necesaria en nuestro obrar sobrenatural. Podriamos
obtenerla haciéndonos —digamos un absurdo— Dioses: no por pat-
ticipacién, sino por esencia, pero eso no es posible. Sélo queda un
camino: la Caridad Increada inhabita en nuestra alma, y desde dentro
de nosotros —para que sea también nuestro— nos hace participes,
sin confusién, de su propio obrar. La caridad creada nos hace dioses
—por participacién—; la Caridad Increada, sin convertirnos en Dio-
ses, nos da un obrar formalmente divino: el suyo.

Asi pues, la Caridad Increada es principio necesario de nuestro
obrar sobrenatural; no basta con la caridad creada.

Podemos preguntarnos ahora: ¢para qué necesitamos entonces la
caridad creada? De toda forma se deriva una inclinacién propia, y,

39. «La grice qui le divinise le laisse & ses conditions humaines. Il n’est pas
Dieu par essence et sa participation & la nature divine le laisse a4 una distance in-
finie de ‘Celui qui est’. Méme divinisé par la grice, le baptisé, devenu ‘un autre
Christ’, n’en demeure pas moins un enfant des hommes, un esprit incarné.

D’olt la nécessité, pour le plein épanouissement en lui de cette vie divine, d'un
régime nouveau, complémentaire, d’illumination divine, d’inspiration et de motion
de I’Esprit de Dieu, venant substituer 3 son mode humain et connaturel d’agir, un
mode supra-humain, vraiment déiforme, connaturel & Dieu seul, mais que, par un
don supérieur, Dieu peut accorder 3 ’homme afin de D’associer & sa propre vie di-
vine dans une intimité plus parfaites M. M. PHILIPON, o.c., p. 120.

40. J. M, Muftoz Cuenca, Doctrina de Santo Tomdis sobre los dones del Es-
piritu Santo en la Suma Teoldgica, «Ephemérides Carmeliticae», 25 (1974), p. 178.
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en consecuencia, si el alma es elevada por la gracia debe surgir en la
voluntad un hédbito que permita una inclinacién adecuada a esa forma
entitativa, y ésta seria la caridad creada. Pero con esto no hacemos
sino posponer la pregunta: ¢por qué es necesaria la gracia?

Por ello la respuesta tiene que dirigirse al concepto mismo de
participacién sobrenatural, esto es participar de la vida divina, lo cual
sélo es posible a los seres personales, en los que estdn presentes las
operaciones de conocimiento y amor, que son las propias de la vida
intratrinitaria. Y en el caso del hombre se traduce en ser operaciones
—actos— humanos, que por su naturaleza deben proceder de un
principo interno: la misma capacidad de la voluntad. Por ello hay que
exigir que los actos sobrenaturales tengan como origen un acto elicito
de la voluntad.

Ahora bien, estos actos para tener la formalidad divina exigida
deben ser movidos por el Espiritu Santo, y de ahi la necesidad de
dos motores. Pero para que estos dos motores puedan obrar como
lo que son —efectivos y afectivos— es necesario que tengan un fin
comiin —inico—, y por ello es necesario que la voluntad sea elevada
por la caridad creada. Y siendo este fin una realidad estrictamente
sobrenatural, es necesario que la caridad creada sea un don sobre-
natural.

Es asi como la caridad creada potencia nuestra voluntad hasta un
orden que supera radicalmente sus propias posibilidades, pero man-
teniendo una formalidad que la hace ain inadecuada al nuevo modo
de obrar que Dios nos pide. Ahora, la Caridad Increada nos otorga
su propio modo de obrar, y, con su formalidad increada propia, nos
permite obrar al modo divino, plenamente acorde con el modo de
ser .que Dios ha querido para el hombre nuevo*: «Yo os digo:
vosotros sois dioses» “.

Vemos, pues, que coexisten esos dos motores sobrenaturales, y
que uno y otro, segin el modo querido por Dios para la elevacién,
son indispensables: nuestro ser y nuestro obrar —cada uno a su ma-
nera— se divinizan, y, simult4neamente, nuestra condicién de hom-
bres permanece.

Corresponde ver ahora en qué consiste esa insuficiencia de la ca-
ridad creada —y, consiguientemente, de las virtudes infusas—, y cuél
es la perfeccién aportada por la Caridad Increada.

41, Cfr. II Cor V, 17.
42, «Ego dixi: dii estis» Ps LXXXI, 6; cfr. Io X, 34.
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— Insuficiencia de la caridad creada

Para entender mejor qué aspectos de insuficiencia subsisten en
este primer motor sobrenatural, nos parece conveniente recordar pri-
mero qué tipo de comportamiento ha querido Dios para el hombre
elevado al orden sobrenatural.

Esta elevacién, absolutamente gratuita, surge como consecuencia
del amor de Dios hacia el hombre: la tnica criatura que Dios ha
querido por si misma®. Y el amor, ain mds que el conocimiento *,
lleva a la unién entre el amado y el amante, «mueve a desear y buscar
la presencia del objeto amado como conveniente y perteneciente a uno
mismo» **, hasta el punto de que amado y amante desearian hacerse
de dos uno solo. Asi Dios se hace huésped del alma y, habitando
en su interior, la introduce a su vez en la intimidad divina, hacién-
dola participe de su propia naturaleza: la Trinidad se ha «enamo-
rado» del hombre y viene a morar en él, ddndose Ella misma, pres-
tandole su Amor, el Espiritu Santo.

Como consecuencia de esa unién —semejante a la que se da
entre Dios Padre y Dios Hijo “— debe obtenerse una identificacién,
no en la naturaleza sino en el amor, entre Dios y el hombre. Es Cristo
mismo el que nos pide esa identificacién al decirnos: «sed perfectos
como perfecto es vuestro Padre celestial» ¥/, y nos concreta las mani-
festaciones que han de derivarse: «amards a Yavé, tu Dios, con todo
tu corazén, con toda tu alma, con todo tu poder» *, y «amaos los
unos a los otros como yo os he amado» *.

Se trata, pues, de amar lo que Dios ama y como Dios lo ama,
de amar a Dios como El se ama a Si mismo, «pero Dios se ama a
Si mismo con un amor total, absoluto, infinito, y todas las dem4s
cosas en El, sélo por El» ¥; se ama con un amor que deriva de su
propia forma divina, ya que a toda forma le corresponde una inclina-

43, Cfr, ConciLio Vaticano 1I, Const. Past. Gaudium et spes, n. 24, AAS
58 (1966), p. 1045.
44, Cfr. S.Th., I1I, q. 28, a. 1, ad 3.
45. «Movet ad desiderandum et quaerendum praesentiam amati, quasi sibi con-
venientis et ad se pertinentis» S.Th., I-II, q. 28, a. 1, c.
46. Cfr. Io XVII, 20-23.
i 4‘7]. «Estote ergo vos perfecti, sicut et Pater vester caelestis perfectus est».
t V, 48.
48. «Diliges Dominum Deum tuum ex toto corde tuo, et ex tota anima tua, et
ex tota fortitudine tuas Deut VII, 5; cfr. M¢ XXII, 34-41; Mc XII, 30; Lc X, 27.
XII§9' «Mandatum novum do vobis: ut diligatis invicem sicut dilexi vos» Io
, 34.
50. I. MENENDEZ-REIGADA, o.c.,, nota F, pp. 259-260; cfr. R, GaArriGou-LA-
GRANGE, o.c., p. 109.
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cién propia, y siendo Dios la totalidad del ser, su amor serd «del Todo
al Todo, en cuanto Todo».

Después de ver qué comportamiento sobrenatural nos pide Dios,
es el momento de considerar lo que la caridad creada puede desa-
rrollar.

En todo acto humano debe haber un acto dltimo de la voluntad, y
este acto de amor dependerd de nuestro conocimiento (nadie ama
lo que no conoce) y de la propia voluntad. Cuando se trate de un
acto virtuoso sobrenatural, se mantendrd el mismo esquema, aunque
ahora el entendimiento esté fortalecido por la luz de la fe, y la volun-
tad por la virtud de la caridad.

Un acto que procede de nuestra voluntad elevada por la caridad
creada conforme a su condicién creatural, en cuanto que deriva de
una forma creada, aunque sea sobrenatural, serd el acto de amor del
que participa de la deidad a la deidad en cuanto deidad, sin ser la
deidad: «de la parte al Todo, en cuanto parte». El objeto es el mismo
que antes, pero ahora la formalidad es distinta: el acto de amor so-
brenatural creado se deriva de la gracia, que no es la divinidad sino
una participacién de la divinidad, por lo que su formalidad serd de
semejanza imperfecta ya que «la operacién tiene que tener el mismo
modo de ser que la regla a la cual se ajusta y al agente principal que
la ejecuta» *.

Otros factores accidentales de imperfeccién en las virtudes infusas
no derivan de la insuficiencia esencial de la caridad creada, y se co-
rrigen por el uso perseverante y adecuado de esos hébitos y la ayuda
de la gracia, aunque la mejoria alcanzada nunca superari el modo
humano, pero «existe otra forma de imperfeccién, que indica una
indigencia esencial, por asi decir fundamentalmente y congénita a to-
dos los modos limitados de participacién por las criaturas del Ser
increado. En virtud de sus exigencias de fondo, la gracia, participacién
formal de la naturaleza divina, deberia actualizarse en nosotros segin
el modo de vida deiforme de las Tres Personas divinas. Este modo
increado, connatural sélo a Dios, es itrealizable para el hombre, in-
cluso para la humanidad glorificada de Cristo. Para desarrollarse segin
un modo mids perfecto, verdaderamente deiforme, es necesario que
Dios mismo, mediante una intervencién personal, directa, inmediata

51. I. MENENDEZ-REIGADA, o.c., nota F, p. 272; cfr. M. LLAMERA, Unidad de
la teologia de los dones segin Santo Tomis, «Revista Espafiola de Teologia», 15
(1955), p. 262.
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y totalmente especial, venga a comunicar al hombre divinizado el modo
propio de su obrar divino» *.

Hay, por tanto, una distancia infinita, una desproporcién radical
entre Dios y toda realidad creada —incluso sobrenatural—, «porque
Yo soy Dios, y no hay mds Dios fuera de Mi» **: el hombre nunca
podria, sin dejar de ser criatura, producir actos con formalidad increa-
da, porque lo increado supera —trasciende— toda posible naturaleza
creada, y, por tanto, un efecto creado, por perfecto que sea, nunca
podrd ser formalmente divino.

Para actuar «como dioses», resulta imprescindible que sea Dios
el que actde por nosotros. Y sélo la presencia de la Caridad Increa-
da —el mismo Espiritu Santo— en nuestra alma hard posible que
€se «actuar por NOSOLros», sea «en NOSOtros y cOn NOSOtros», que ese
obrar divino sea nuestro sin dejar de ser formalmente divino: «es
precisamente esta insuficiencia en nosotros de todas las formas de
participacién de la vida divina por la gracia, la que exige con nece-
sidad esencial e ineluctable el auxilio constante de una intervencién
personal inmediata y especial de Dios para hacer crecer a sus hijos
por adopcién en la intimidad divina segin un modo deiforme, que
se acerca cada vez mds, sin alcanzarlo nunca, al modo increado de
ser, de pensar, de amar y de gozar a Dios en la suprema simplicidad
de su naturaleza divina: Padre, Hijo y Espiritu Santo» *.

Ni siquiera podria pensarse en un don que perfeccionara directa-
mente la caridad creada, porque en su orden y supuesto el impulso
recibido de las gracias actuales, la caridad creada ha de ser primer
motor, y por eso se hace imprescindible la existencia del doble motor
sobrenatural.

52. «Il est une autre forme d’imperfection, accusant une indigence essentielle,
fondamentale et, pour ainsi dire congénitale & tous les modes limités de participa-
tion par les créatures de I'’Etre incréé. En vertu de ses exigences foncién, la gra-
ce, participation formelle de la nature divine, devrait s’actualiser en nous selon le
mode de vie déiforme des Trois Personnes divines. Ce mode incréé, connaturel 2
Dieu seul, est irréalisable pour I’homme, méme pour I’humanité du Christ dans
Pétat de gloire. Pour s’épanouir selon un mode plus parfait, vraiment déiforme, il
faut que Dieu Lui-méme, par une intervention personnelle, directe, immédiate et
tout spéciale, vienne communiquer 3 ’homme divinisé le propre mode d’excellence
de son Agir divin» M. M. PHILIPON, o.c, p. 147.

53. «Quoniam Ego sum Deus, et non est ultra Deus» Is XLVI, 9.

54, «Clest précisément cette insuffisance en nous de toutes les formes de
participations par grice i la vie divine qui appelle, 2 titre d’indigence essentielle,
inéluctable, le secours constant d’une intervention personnelle, immédiate et spéciale
de Dieu pour faire grandir ses enfants d’adoption dans son intimité divine, selon un
mode déiforme, qui se rapproche de plus en plus, sans jamais I'atteindre, du mode in-
créé, d’étre, de penser, d’aimer et de jouir de Celui qui est, dans la suréminente
simplicité de sa nature divine: Pére, Fils et Saint-Eprit» M. M. PHILIPON, o.c,
p. 121,
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— Perfeccién aportada por la Caridad Increada

Nos enfrentamos, por tanto, con la necesidad de obviar la insu-
ficiencia esencial existente en la caridad creada en orden a amar a
Dios con formalidad divina: amarle a El y a todo lo que El ama,
como Dios se ama y, amdndose a S{ mismo, ama a todas las cosas.

Para el hombre siempre serd infranqueable esa infinita distancia
existente entre Dios y cualquier criatura, por lo que sélo hay un
camino posible para participar de la misma vida divina: que el Amor
de Dios —la Caridad Increada presente en nuestra alma en gracia—
sea motor de nuestro obrar, porque sélo Dios deifica, y es esto lo
que nos desea San Pablo: «el Sefior enderece vuestros corazones en
la caridad de Dios» ®. Esta es la gran osadia del cristiano, «osadia
ciertamente increible, si no estuviera basada en el decreto salvador
de Dios Padre, y no hubiera sido confirmada por la sangre de Cristo
y reafirmada y hecha posible por la accién constante del Espiritu
Santo» *.

Dios, conocedor perfecto del hombre, porque «El formé nuestras

entrafias, El nos teji en el seno de nuestra madre» * sabe con exac-
titud qué es lo que nos pide al introducirnos en su intimidad y qué
es lo que nosotros podemos darle, y, como padre amoroso —sin ha-
cetlo pesar—, nos da los medios para que podamos devolverle un
regalo adecuado al don infinito que El nos ha entregado.
- Los beneficios de Dios siempre sobrepasan los méritos de la cria-
tura, al igual que ocurre en el caso de un hijo respecto a su padre:
por mucho que le obsequie no puede recompensar en igualdad los
beneficios que de él ha recibido; pero si puede llegar a una igualdad
de proporcién —imperfecta— dando lo que estd a su alcance en
cuanto hijo, asi como su padre le dio tantas cosas comportindose
como verdadero padre.

Con la caridad creada llegamos hasta esa proporcién imperfecta,
pero Dios nos pide mds —nos da mds— y su bondad llena nuestra
indigencia: nos mueve para que nosotros le amemos con su mismo
Amor: «la caridad de Dios puede entenderse de dos maneras: una
segtn la caridad con que nos ama Dios; otra segtn la caridad de Dios,
por la que nosotros le amamos. Y ambas se difunden en nuestros

55. «Dominus autem dirigat vestra in charitate Dei», II Thess III, 5.

56. J. EscrivA DE BALAGUER, Es Cristo que pasa, n. 133, Rialp, 13.* ed., Ma-
drid 1976, p. 279.

57. «Quia tu possedisti renes meos, suscepisti me de utero matris meae». Ps
CXXXVIII, 13.
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corazones mediante el Espiritu Santo que nos ha sido dado» ¥, de
modo que «el mismo Espiritu Santo aboga por nosotros con gemidos
inenarrables» *, y grita «Abba! Pater! » ®,

A nosotros nos corresponde cooperar con su obrar, estorbando lo
menos posible, escondiendo nuestra vida, con Cristo, en Dios *. Por
eso, cuando con plena docilidad, dejamos actuar inmediatamente en
nosotros al Espiritu Santo, es El el que entiende y ama en nosotros
y por nosotros, y es natural que lo haga al modo suyo, al modo divino,
como Dios se conoce y se ama a S mismo, constituyéndose entonces
en norma de nuestros actos de caridad, y otorgando una formalidad
increada a nuestros actos sobrenaturales, ya que sélo «los que son
segin el Espiritu, esto es, los que responden con docilidad al Espi-
ritu, y son conducidos por El, sienten las cosas espirituales, o lo que
es lo mismo, poseen el sentido adecuado para esas cosas» ™

El amor que surgia de la caridad creada no podia ser perfecto,
porque deriva de una forma creada, sélo «semejante» a Dios, y era
e! amor de la parte —en cuanto parte— al Todo; ahora el Espiritu
Santo, obrando en nosotros, hace que nuestro propio obrar tenga como
principio el mismo Amor divino: Amor del Todo al Todo, en cuanto
Todo. )

No decimos que el Espiritu Santo sea nuestra caridad, que nos
santifique inmediatamente y sea por si mismo forma inherente de
puestra voluntad incurriendo de esa manera en la tentacién primor-
dial: «seréis como Dios» ®, sino que el mismo Espiritu Santo nos
mueve de manera que podamos tener la misma vida de Dios, ya que
para vivir segin el espiritu, es condicién indispensable que el Espi-
ritu de Dios habite en nosotros ®.

Para recibir esos impulsos del Pariclito, el hombre debe disponer
de unos instrumentos que le capaciten adecuadamente, y en eso con-
sisten los dones del Espiritu Santo: hdbitos operativos que acompa-

58. «Charitas Dei autem dupliciter accipi potest. Uno modo pro charitate qua
diligit nos Deus; alio modo potest dici charitas Dei, qua nos Deum diligimus. Utra-
que autem charitas Dei in cordibus nostris diffunditur per Spiritum Sanctum qui
datg;zest nobis» SaNTO ToMA&s, Super Epistolam ad Romanos lectura, c. 5, 1. 1,
n. A

59. «Ipse Spiritus postulat pro nobis gemitibus inenarrabilibus» Rom VIII, 26.

60. Cfr. Gal 1V, 7.

61. Cfr. Col III, 3.

62. «Qui vero sunt secundum spiritum id est, qui Spiritum Sanctum sequun-
tur, et secundum eum ducuntur, sentiunt ea quae sunt spiritus, id est habent rectum
sensum in rebus spiritualibus» SANTO ToMAs, Super Epistolam ad Romanos lectu-
ra, c. 8, 1. 1, n, 616.

63. Cfr. Gen III, 5.

64. Cfr. Rom VIII, 9.
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fian siempre a la gracia santificante y que nos hacen déciles ante las
mociones del Espiritu, de modo que El sea el motor y permanezca
s.. formalidad propia.

Se entiende asi que cuando hablamos de la dificultad de un acto
no estamos haciendo referencia a la que se deriva de la materialidad
del mismo o de la imperfeccién con que poseemos una virtud, sino
a aquélla que se deriva de la formalidad del mismo; los actos salu-
tiferos son dificiles todos ellos en razén de que tienen como objeto
ltimo aquél que sélo es natural a Dios, y en consecuencia deben te-
ner formalidad divina, la cual no se puede conseguir por ningtin don
creado aunque sea sobrenatural.

Pensamos que en esta linea de planteamiento es como se puede
entender mejor la relacidn entre nuestros actos sobrenaturales, el me-
recimiento de la gloria y el incremento de gracia. Como sale fuera
del campo de nuestro trabajo, sélo insinuamos que si todo acto so-
brenatural tiene un doble principio motor, de los cuales uno de ellos
es el mismo Espiritu Santo, existe una proporcién no meramente ex-
trinseca, sino formal, entre dichos actos y el fin dltimo. Se compren-
de asi que el Espiritu Santo sea en nosotros prenda de vida eterna ®.

2. Conjuncién dones-virtudes en cada acto sobrenatural

Hemos visto hasta aqui el factor de insuficiencia que caracteriza
a la caridad creada, y la petfeccién aportada por la Caridad Increada.
La intervencién del primer motor infuso resulta necesaria en todo
acto sobrenatural, pero su insuficienca estari sempre presente, por
le que tambén se requeriri siempre la ayuda esencial que suministra
el segundo motor sobrenatural. De esta doble necesidad se deriva de
un modo inmediato la necesidad de que en cada acto salutifero in--
tervengan las dos especies de hédbitos operativos infusos: virtudes y
dones.

Expondremos ahora las caracteristicas propias del obrar donal,
para terminar describiendo el modo en que pensamos se estructura
la dindmica de cada acto sobrenatural.

a) Modo en que actiian los dones

— Mocién donal
Es esta la primera pregunta que debemos hacernos al estudiar el

65. Cfr. Rom VIII, 14.



-LOS DONES DEL ESPIRITU SANTO 357

modo en que los dones del Espiritu Santo actian: ¢qué tipo de. mo-
cién es la que los pone en movimiento?

Necesariamente debe ser una mocién sobrenatural, distinta del
principio movente divino comtin a todo ser creado. Y, simultdnea-
mente, de ninguna manera puede provenir o estar mediatizada por otra
realidad creada, ya que en este caso perderia su sentido todo lo que
hasta ahora hemos dicho respecto al mantenimiento de la formalidad
increada en la actuacién de los dones. Por eso nos parece carente de
sentido la opinién que pretende atribuir a gracias actuales la puesta
er marcha del obrar donal ®.

Repasando los textos que se refieren a este tema, encontramos
diversas expresiones que nos ayudan a determinar su contenido. Asi,
por ejemplo, es frecuente hablar del instinctus Spirtus Sancti ®'; otras
veces se utiliza specialis inspiratio ®, internis Spiritus Sancti auxiliis ®,
etcétera.

Todas estas denominaciones ponen de manifiesto que la mocién
propia de los dones del Espiritu Santo es distinta de la de las virtu-
des, y asi ha sido generalmente interpretado ™.

Podemos decir, por tanto, que existe una triple especie de mo-
cién divina: la primera, proporcionada a la naturaleza, es la mocién
por la que Dios opera en todo agente natural en calidad de causa pri-
mera —concurso natural—; la segunda, de orden sobrenatural y pro-
porcionada a la gracia, es la que permite actualizar las virtudes infu-
sas conservando su modo creado de obrar —concurso sobrenatural—;
y la tercera, también de orden sobrenatural, corresponde a los impul-
sos divinos especiales: inspiraciones o instintos del Espiriut Santo

66. Cfr. I. MeNnENDEZ-REIGADA, Necesidad de los donmes del Espiritu Santo,
«Ciencia Tomista», 59 (1940), p. 259; J. M. MuNoz-CuENca, o.c., p. 175.

67. Cfr. Juan pE Santo ToMis, o.c., c. 2, n. 30, p. 167; c. 3, n. 13, p. 224;
CAYETANO, o.., q. 68, a. 1, p. 448; S. M. Ramirez, Los dones del Espiritu Santo,
Biblioteca de Tedlogos Espafioles, Madrid 1978, p. 37. .

68. Cfr. R. GARRIGOU-LAGRANGE, De virtutibus theologicis, ed. R. Berruti, Tu-
rin 1949, p. 27.

69. Cfr. Concirio Varicano II, Const. Dogm. Dei Verbum, n. 5, AAS LVIII
(1966), p. 819. )

70. pCfr. L. Raymono, Les dons du Saint-Esprit en général, «Revue Thomiste»,
21 (1913), pp. 406-418; R. GARRIGOU-LAGRANGE, Principes fondamentaux de la
mystique selon Saint Thomas. L'inspiration spéciale du Saint-Esprit et le progrés
de la charité, «La Vie Spirituelles, 8 (1923), pp. 417-446; M. LLAMERA, La vida so-
brenatural y la accién del Espiritu Santo, «Revista Espafiola de Teologia», 7 (1947),
pp. 422-481, Unidad de la teologia de los dones segin Santo Tomds, «Revista Es-
pafiola de Teologia», 15 (1955), pp. 3-66 y 217-270; T. UrpbaNOz, Los dones del
Espiritu Santo en genmeral, «Suma Teolégica», V, BAC, Madrid 1954, pp. 469-472;
A. Rovo Marin, Teologia de la perfeccién cristiana, BAC, 4 ed., Madrid 1962,
pp. 131-133. '
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dirigidos a posibilitar la realizacién de actos sobrenaturales con forma-
lidad increada ™.

Asi, la actuacién de los dones deriva de una mocién especial del
mismo Espiritu Santo, posibilitada por su inhabitacién en el alma del
justo, de manera que «bajo el régimen de los dones el alma obra en
virtud de cierta connaturalidad y experiencia de las cosas divinas,
en cuanto que es movida por instinto del Espiritu Santo, que es la
medida a la cual deben ajustarse ese tipo de mociones» ™. Es el mismo
Pariclito «el que levanta y toma al hombre, como mano de Dios
confortadora» ™, es El el que «nos conduce a la vida eterna» ™, y el
que «intercede por nosotros con gemidos inenarrables» .

Se trata de una mocién externa pero que goza, sin embargo, del
méximo grado de interioridad: nos mueve el Espiritu Santo presente
en nuestra alma —templo suyo— que, a su vez, ha sido introdu-
cida en la intimidad divina.

Por dltimo, queremos destacar que cuando afirmamos que corres-
ronde a los dones una mocién divina especial, no estamos refirién-
donos a que sea extraordinaria. Se dice especial, por su modo especial
de obrar, pero no porque su objeto sea extraordinario o porque se
dé a algunas almas en especial con preferencia a otras ™.

— Tipo de causalidad

De un modo andlogo a como las potencias naturales estdn movidas
por el acto natural de la voluntad, y a como las potencias naturales
elevadas por las virtudes infusas son movidas por el acto de caridad
creada, ahora los actos de los dones tienen como principio motor al
Pariclito presente en el alma del justo, a la Caridad Increada, que
otorga a estos actos una formalidad divina, increada.

Distinguir esos tres tipos de funcién motora, y la diversa causa-
lidad que de ella se deriva, nos permitird precisar atin mejor la cau-
salidad propia del obrar donal.

Hemos de tener en cuenta —sin detenernos, ya que este tema
se sale del 4mbito de nuestro trabajo—, que tanto el concurso natu-

71. Cfr. B, FroGer, De !babitation du Saint-Esprit dans les dmes justes, ed.
Lethielleux, Paris 1929, pp. 99-100,

72. M. FerrERrO, Naturaleza de los dones, «Revista Espafiola de Teologia», 5
(1945), pp. 581-2.

73. «Spiritus quoque levavit me, et assumpsit me» Ezech III, 14.

74. «Spiritus tuus bonus deducet me in terram rectam» Ps CXLII, 10.

75. «Ipse Spiritus postulat pro nobis gemitibus inenarrabilibus» Rom VIII, 26.

76. Cfr. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Perfection chrétienne et contemplation, t. 11,
apéndice 3, Paris 1923, p. 88.
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ra! como el sobrenatural se estructuran dentro de la relacién causa
primera-causa segunda, o lo que es lo mismo, en la fundamentacién
de! ser y del obrar de la criatura en Aquél que es su propio ser y accién.
Consecuentemente, cuando se recurre a ejemplos de tipo causa prin-
cipal-causa instrumental para explicar aquella causalidad, se hace sélo
en sentido impropio, ya que no pueden identificarse por ser causalida-
des de distinto tipo; acudimos a la instrumental por ser la dnica
que conocemos en el orden creado que guarda cierta semejanza con
la causalidad primera-segunda. Pero es ésta la que corresponde pro-
piamente tanto a la accién natural como a la sobrenatural, puesto que
el fundamento de ambas radica en la participacién ™. Sin embargo,
en la accién de la Caridad Increada a través de los dones del Espiritu
Santo, el tipo de conjuncién es debido a una causalidad instrumental
en sentido propio, ya que es la Gnica que permite que la accién man-
tenga la formalidad propia de la causa principal, al tiempo que toda
la accién corresponde simultdneamente al agente principal y al instru-
mento, y estas son las condiciones que, de acuerdo con lo que hemos
visto, se dan en el obrar donal.

Asi, podemos distinguir «(...) dos maneras en las que una causa
primera de un orden dado puede intervenir en su dominio: primera-
mente poniendo en movimiento a las causas segundas, a las que trans-
mite con cardcter habitual una parte de su poder activo; en segundo
lugar, interviniendo directamente, mediante iniciativas personales, en
el funcionamiento ordinario ya asegurado por las causas segundas. El
primer modo corresponde al simple concurso o premocién de la causa
segunda con la primera, mientras que el segundo surge de la causalidad
instrumental propiamente dicha; a aquélla corresponde la actividad de
las virtudes infusas, a ésta la de los dones» ™. Asi, «Dios es causa
principal, y el alma causa insttumental, aunque vital, libre y merito-
ria; Dios principio activo o vivificante, y el alma pasiva; Dios agente
eficaz, y el alma voluntariamente décil. Principalidad, actividad, efi-

77. Cfr. J. L. GonzALez Avio, La inhabitacién de la Santisima Trinidad, Te-
sis doctoral en la Universidad de Navarra, 1979, pp. 253-257; Sanro TomAs, In
Sent., 1, d. 37, q. 1.

78. «(...) la double maniére dont une cause premidte d’un ordre donné peut
intervenir dans son domaine, & savoir: premi¢rement en mettant en mouvement
des ‘causes secondes’, auxquelles elle a départi d’une maniére habituelle une partie
de son pouvoir ‘actif’; deuxi®mement ‘en intervenant directement’, par des initia-
tives personnelles, dans le fonctionnement ordinaire déja assuré par les causes se-
condes. La premitre manidre fait appel 2 un simple concours ou prémotion de la
cause seconde avec la cause premitre, la seconde manitre reldve de la causalité instru-
mentale proprement dite. A la premiére se rattache I'activité des vertus morales infu-
ses, 3 la seconde, les dons». A. GARDEIL, Dons du Saint-Esprit, «Dictionnaire de
Théologie Catholique», 4 (1920), col. 1738.
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cacia por parte de Dios. Instrumentalidad, pasividad, docilidad por
parte del hombre» ®.

Ahora es Dios la causa principal de un obrar en el que el hombre
es causa instrumental, por lo que la formalidad de los actos reali-
zados con el concurso de los dones es recibida directamente de Dios,
del agente principal. «Esta mocién de Dios como agente principal de
nuestros actos es especificamente distinta de la mocién de Dios como
causa primera. Cuando Dios mueve como causa primera, bien sea en
el orden natural o en el sobrenatural, los actos son totalmente nues-
tros, pues parten de nosotros mismos, de nuestra razén y de nuestro
libre albedrio, aunque, remotamente y bajo otro aspecto, sean tam-
bién totalmente de Dios, pues nada positivo hay en la criatura que
de Dios no provenga. Pero si Dios nos mueve como causa principal
(no primera), tomando nuestra mente como instrumento para ejecu-
tar la accidn, los actos serdn parte de Dios y parte nuestros, formal-
mente divinos y materialmente humanos» *.

A esta causalidad instrumental hay que afiadir otro matiz particu-
lar: el hombre no se comporta como un insttumento inerte cuando,
mediante los dones, permite el obrar inmediato del Espiritu Santo,
sino que lo hace de un modo consciente y libre: no se trata de un
instrumento cuya misién no sea actuar sino ser movido, ya que «de
tal modo es movido por el Espiritu Santo, que también €l obra por
cuanto que es libre» ®. Los dones no son simples instrumentos de
transmisién, como lo es el sacerdote al distribuir la gracia mediante
la administracién de los Sacramentos, sino que «su ejercicio proviene
de nuestras facultades como de su propio principio de accién, sur-
giendo asi de la forma constitutiva de nuestro obrar divinizado» *.

‘De esa manera los dones permiten que los actos realizados me-
diante ellos sean actos humanos, ya que el hombre los realiza volun-
tariamente. Si no fueran actos humanos no serfan santificantes, por
lc que podemos decir que pertenece a la esencia de los dones la reali-
zacién de actos humanos en cuanto tales. Asi se entiende que sdlo el

79. M. LLAMERA, La vida sobrenatural y la accién del Espiritu Santo, «Revista
Espafiola de Teologia», 7 (1947), p. 481.

80. I. MeNENDEZ-REIGADA, Introduccién vy notas a «Los dones del Espiritu
Santo y la perfeccién cristiana», de Juan de Santo Tomds, nota B, CSIC, Madrid
1948, pp. 112-3,

81. «Sed homo sic agitur a Spiritu Sancto, quod etiam agit, inquantum est li-
beri arbitrii» S. Th., q. 68, a. 3, ad 2.

82. «Leur exercice provient de nos facultés comme de leurs propres principes
d’action, jaillissant ainsi de la forme constitutive de notre agir divinisé» M. M.
PHILIPON, o.c.,, p. 130.
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entendimiento.y la voluntad sean sujeto de los dones, puesto que
s6lo esas potencias, y no las inferiores, son fuente de actos humanos
propiamente dichos.

Se trata, por tanto, de una causalidad instrumental, en la que el
instrumento tiene una virtud intencional transeunte recibida del agen-
te principal, pero que se convierte en propia en el momento de actua-
cién, por lo que puede decirse que todo lo que se obra pertenece
tanto al agente principal como al instrumental. De ahi que la dins-
mica de los dones sea agere, no facere ®, que el término de la opera-
cién quede en nosotros mismos, sea perfeccién nuestra, perfeccién
que sélo es propia de los actos humanos.

— Pasividad que comportan

En los actos sobrenaturales realizados mediante los dones es el
mismo Espiritu Santo el que nos impulsa a obrar, y el hombre «es
regido como por un conductor o director: el Pariclito, que nos ilu-
mina interiormente sobre lo que tenemos que hacer. Pero como cuan-
do alguien es conducido no obra por si mismo, el hombre espiritual
no sélo es instruido por el Espiritu Santo sobre lo que debe hacer,
sino que también su corazén es movido» *. De esta manera, «en los
dones del Espiritu Santo, la mente humana no se comporta como mo-
tor, sino mds bien como movida» ®, situdndose el hombre en una
posicién de pasividad instrumental frente a la accién inmediata del
Pariclito.

Pero, pasividad no implica necesariamente inactividad o inercia:
«los dones del Espiritu Santo son a la vez hébitos receptivos y ope-
rativos... un doble aspecto de pasividad y de actividad caracteriza el
doble oficio de los dones: pasividad receptiva de las inspiraciones
divinas y de las mociones del Espiritu Santo, y actividad ejecutora
de los actos de un alma divinizada que obra como por un instinto
divino y que se extiende a toda la vida moral y mistica de un ser
humano que se ha convertido en hijo de Dios» *. Dejar que el Espi-

83. Cfr. Rom VIII, 14.

84. «Quicumque spiritu Dei aguntur, id est reguntur sicut a quodam ductore
et directore, quod quidem in nobis facit spiritus, scilicet inquantum illuminat nos
interius quid facere debeamus. Sed quia ille qui ducitur, ex seipso non operatur,
homo autem spiritualis non tantum instruitur a Spiritu Sancto quid agere debeat,
sed etiam cor eius a Spiritu Sancto movetur» SANTO ToMAs, Super Epistolam ad
Romanos lectura, c. 8, 1. 3, n. 635. .

85. «In donis Spiritus Sancti mens humana non se habet ut movens, sed magis
ut mota» §.Th., IIII, q. 52, a. 2, ad 1. .

86. «Les dons du Saint-Esprit sont a la fois des ‘habitus’ réceptifs et opératifs...
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sélo a la fuerza e inconscientemente, sino también secundando per-
fectisimamente el impulso. Tal es el sentido en que se dice que los
santos son movidos por el Espiritu de Dios. ‘Estos son hijos de Dios’.
Se trata de hijos por adopcién. Se avienen bien ambas cosas: ‘ser
hijo de Dios y ser movido por su Espiritu’, porque es lo mds natural
que los hijos se muestren tan obsequiosos con sus padres que se dejen
gobernar por su criterio y trabajen segin su iniciativa» *.

Parece que no se ha entendido bien esta pasividad cuando se afir-
ma que en el ejercicio de los dones el alma nada obra, sino sélo
recibe porque todo lo hace Dios, confundiendo quizds el obrar donal
con fenémenos misticos extraordinarios, o acercdndose a posturas pro-
pias del quietismo *. Sin embargo, «la pasividad quietista es inaccién,
es anulacién, es encogimiento de las potencias por si mismas, sin vis-
tas a otra cosa superior; es embotamiento del espiritu y embota-
miento de la mente. Mas la pasividad cristiana es una actividad reci-
bida; es absorcién de la actividad natural por una actividad sobre-
natural; es sublimacién de las potencias a un orden divino de opera-
cién... Sélo asi se puede conocer a Dios como El se conoce y amarle
como El se ama, y amar por El y como El todas las demds cosas» .

Y ademds, «hay que resaltar que lo que los dones confieren, segtin
Santo Tom4s, de ninguna manera estd esencialmente ligado a un fené-
meno psiquico particular, advertido por la conciencia. Santo Tomds
habla de instinto del Espiritu Santo bajo un punto de vista ontolégico.
Cuando se refiere a la pasividad en la vida espiritual, y particulat-
mente respecto a los dones, no pretende ningin abandono psiquico,
ningdn reposar quietista, sino que solamente quiere significar la es-
tructura metafisica del comportamiento del alma, su dinamismo onto-
légico bajo el influjo del Pariclito (...) Asi, para el Doctor Angélico,
la vida mistica existe ya aunque no se aprecie ninguna especial activi-
dad psiquica» *.

96. CAYETANO, In Romanos, VIII, 14; en S. M. RamirEz, o.c., p. 38.

97. Cfr. T. UrpANoz, o.c., p. 471; P. Craupio pE JesUs CruciricApo, Ultimas
precisiones en algunos puntos capitales de una discusién sobre el concepto de mis-
tica sobrenatural, «Revista Espafiola de Teologia», 10 (1950), p. 559.

98. I. MENENDEZ-REIGADA, Introduccién y notas a «Los dones del Espiritu San-
to y la perfeccién cristiana», de Juan de Santo Tomds, nota G, CSIC, Madrid
1948, p. 278.

99. «Si deve ben notare che cid che i doni conferiscono, in nessun modo, se-
condo San Tommaso, & legato essenzialmente ad un fenomeno psichico patticolare,
avvertito dalla coscienza. San Tommaso parla di istinto dello Spirito Santo in una
prospettiva ontologica. Quando parla di passivitd nella vita spirituale, e in partico-
lare per i doni, egli non intende nessun abbandono psichico, nessun lasciarsi andare
quietistico, ma soltanto vuol significare la struttura metafisica del comportamento
dell’anima, il suo dinamismo ontologico sotto linflusso dello Spirito (...) Per
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nuestro obrar sobrenatural sea libérrimo, y deja la dltima palabra de
ese obrar a nuestra voluntad; en este sentido puede decirse que cae
bajc nuestro dominio la actualizacién de los dones y la medida de esa
actualizacién *, que Dios ha querido correr el riesgo de nuestra li-
bertad *.

«El hombre espiritual es inclinado a hacer algo no ya principal-
mente por el movimiento de la propia voluntad sino por el instinto
del Espiritu Santo, segtin aquello de Is LIX, 19: ‘vendri como to-
rrente impetuoso, empujado por el soplo de Yavé’, y segiin Lc IV, 1,
Cristo fue llevado por el Espiritu al desierto. Sin embargo, no por
esto se excluye que el hombre espiritual obre mediante su voluntad
y libre albedrio, ya que es el mismo Espiritu Santo el que causa el
movimiento de la voluntad y el del libre albedrio, segiin aquello de
Phil 11, 13: ‘Dios es el que causa en nosotros el querer y el obrar
segin su benepldcito’» ®.

Mi4s atn, nuestra libertad —y por tanto nuestro mérito sobrena-
tural— se magnifica cuando dejamos obrar plenamente al Espiritu
Santo en nosotros, ya que «los dones son hédbitos receptivos y pro-
ducen en la criatura una docilidad perfecta, que, al mismo tiempo,
sublima nuestra libertad. Sélo comportan pasividad en relacién al
divino Espiritu: el interiorizarse de su obrar permite a la criatura
realizar los actos més espontdneos, mds personales, y, por lo tanto,
mids libres y meritorios» *, manifestindose que sélo «donde est4 el
Espiritu de Dios, alli hay libertad» *, porque no nos mueve como
siervos sino como libres, como hijos.

Asi lo interpreta Cayetano: «cuando lleguen a tus oidos estas
palabras: ‘son llevados por el Espiritu de Dios’, no imagines un caso
de enajenacién, ni pienses que el Espiritu de Dios lleva a los hombres
como amentes, sino que el espiritu humano se comporta con una obe-
diencia tal y tan extraordinaria al Espiritu Santo que habita en los
hombres perfectos, que, obedeciendo, se dejan llevar muy complacien-
tes por el Espiritu Santo que habita en ellos; pues cabe ser llevado no

91. Cfr. A. GARDEIL, o.c., cols. 1737-8.

92. Cfr. J. EscrivA DE BALAGUER, o.c, n. 113, p. 238,

93. Cfr. cita n. 74 del capitulo II. -

94. «I doni sono ‘habitus’ recettivi e producono nella creatura una docilita per-
fetta che nello stesso tempo sublima la sua libertd, Non si tratta che della passivitd
in rapporto allo Spirito divino: «linteriorizzarsi del suo agire fa porre alla creatura
gli atti pil spontanei, pitt personali e quindi pitt liberi e meritori». A. MILaNO,
Listinto nella visione del mondo di San Tommaso d’Aquno, ed. Desclée y C., Ro-
ma, 1966, p. 138.

95. «Ubi autem Spiritus Domini, ibi libertas». II Cor III, 17.
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ritu Santo actde no conlleva la paralizacién de la caridad creada, y
mucho menos anula la capacidad natural de obrar, sino que los tres
principios de actuacién se refunden, y el Pariclito «en nosotros y
con nosotros obra para que obremos» ', tanto mediante la ayuda de
las gracias actuales como a través de sus mociones inmediatas, como
lo resaltan las preposiciones en y con.

«Esta pasividad —entiéndase bien— es pasividad respecto del
agente divino, que se transforma en una actividad muy superior —en
género y en grado— a la que el hombre podria desarrollar por si
mismo. El alma obra lo que en ella se obra; produce lo que en ella
se produce; ejecuta lo que en ella el Espiritu Santo ejecuta. Por eso
se llama estado pasivo (patitur divina), contrapuesto al estado de la
actividad natural de las propias potencias cuando ella se ejercita en
la prictica de las virtudes segin la regla de la razén» *. Asi pues,
no se han de considerar los dones del Espiritu Santo como disposi-
clones puramente pasivas, destinadas exclusivamente a disponer nues-
tras facultades para que no opongan ninguna resistencia a la accién
de la Caridad Increada presente en nuestra alma, sino que los dones
aportan suavidad y energfa, docilidad y fuerza, constituyendo verda-
deros principios de actividades propias *, habitos operativos respon-
sables, junto con las virtudes infusas, del obrar sobrenatural del
hombre.

La pasividad que comportan los dones tampoco supone falta de
libertad en los actos realizados mediante ellos: es el Espiritu Santo
el que mueve, pero corresponde al hombre la capacidad de aceptar
plenamente, imperfectamente, o rechazar esas divinas moviones, ya
que «de tal manera es movido por el Espiritu Santo, que también
é. obra por cuanto que es libre» *. El Pariclito estd en nuestra alma
como «a la espera», siempre dispuesto a santificarnos mediante el
ejercicio de las virtudes infusas y de los dones, pero quiere que

Un double aspect de passivité et d’activité marque le double office des dons: pas-
sivité réceptrice des inspirations divines et des motions du Saint-Esprit, suivie d’acti-
vité réalisatrice des actes d’une 4me divinisée et agissant, comme par un instinct
divin, dans tout le domaine de la vie morale et mystique d’un étre humain, devenu
fils de Dieu» M. M. PHILIPON, o.c., pp. 128-9; cfr. A. Rovo MARIN, Dones del
Espiritu Santo, Gran Enciclopedia Rialp, IX, Rialp, Madrid 1971, pp. 197-201;
M. FERRERO, o.c., 5 (1945), p. 572.

87. «Deus in nobis atque nobiscum, ut opetemur, operatur». CONCILIO ARAU-
sicaNo II, De Gratia, c. 9, Dz. Sch. 379 (182).

88. I. MENENDEZ-REIGADA, Introduccién y notas a «Los dones del Espiritu San-
to», de Juan de Santo Tomds, nota G, CSIC, Madrid 1948, p. 278.

89. Cfr. B. FroGeT, o.c., pp. 380-1,

90. Cfr. cita n, 81 de este mismo capftulo.
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Como consecuencia de que la libertad en el ejercicio de los dones
no se limita a la capacidad de elegir entre dejar o no dejar que el Es-
pititu Santo nos mueva de modo inmediato, sino que incluye también
toda la graduatoria existente entre esas dos posiciones extremas, debe-
mos admitir ademds la posibilidad de una utilizacién remisa de los
dones, cuya responsabilidad moral deberi atribuirse al sujeto, en fun-
cién del grado de conciencia con que limité su docilidad al Pariclito.

b) Dindmica del acto sobrenatural: conjuncién dones-virtudes

Como ya hemos dicho, disponemos de dos motores sobrenatura-
les distintos —la Caridad Increada y la caridad creada—, y de dos
especies de hdbitos infusos también distintos —los dones del Espiritu
Santo y las virtudes—; cada una de estas son actualizadas por dos
especies, también distintas, de mociones divinas: las virtudes mediante
el concurso divino sobrenatural, por lo tanto, en el orden de conexién
causa primera-causa segunda (dentro del cual se incluyen de algin
modo las gracias actuales en sentido propio) y los dones mediante
el instinto inmediato del Espiritu Santo basado en una causalidad ins-
trumental; y todos estos elementos —a nivel de motor, de hébito y
de mocién— son, ademis de distintos, necesarios.

— La formalidad divina, como propia del acto sobrenatural

La determinacién de si los dones intervendrdn o no en cada acto
sobrenatural depender4 de si la Caridad Increada —el motor al que
los dones nos hacen déciles— debe hacetlo o no.

En las paginas anteriores hemos visto que la perfeccién aportada
por este motor se concreta en el mantenimiento de la formalidad sobre-
natural increada: amar todo lo que Dios ama y comzo Dios lo ama, con
un amor del Todo al Todo, en cuanto Todo.

Por tanto, los dones deberdn estar presentes en cada acto sobre-
natural si la formalidad increada pertenece a la esencia del acto salu-
tifero. Si no es asi, si basta con que sea sobrenatural el objeto del
acto, entonces serd suficiente la mocién de la caridad creada y la ac-
tuacién de las virtudes infusas.

En nuestra opinién, la elevacién al orden sobrenatural, que nos
hace participes de la naturaleza divina en cuanto divina, requiere un
modo de obrar que sea formalmente divino —increado—, por lo que

I’Angelico cosi la vita mistica esiste gid anche senza che si osservi nessuna speciale
attivita psichica» A. MiLaNoO, o.c., p. 136
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para que un acto concreto sea en mayor o menor medida adecuado
a la nueva situacién ontoldgica hace falta que, también en mayor o
menor medida, intervenga la Caridad Increada como motor y los do-
nes del Espiritu Santo se actualicen.

Y asi, si ese acto fuera realizado exclusivamente por virtud infusa,
faltaria la formalidad necesaria. No en balde la gracia va acompafiada
siempre de las dos especies de hdbitos sobrenaturales operativos.

Por eso, porque la formalidad es elemento central, cuando Santo
Tomd4s pone el ejemplo del alumno de medicina, hay que pensar que
«el discipulo mientras no posea plenamente una ciencia, permanece
er su calidad de discipulo, formalmente hablando, y por lo tanto
necesita la ensefianza de su maestro» '®. «El escolar imperfecto en el
arte tiene necesidad de ser ayudado precisamente en cuanto todavia
es imperfecto; si no tiene necesidad de ayuda en algiin acto es porque
en ese punto ya ha sido perfeccionado» ': en ese punto ya no es
formalmente alumno. Sin embargo la caridad creada y las virtudes
infusas no alcanzan la formalidad requerida por el obrar sobrenatural,
por lo que cualquier acto que tenga necesidad de formalidad sobre-
natural increada necesitard la accién de la Caridad Increada a través
de los dones.

El objetivo propio de los dones es dar formalidad divina a nuestras
acciones sobrenaturales. En consecuencia, si son necesarios, deben set-
lc en virtud de su razén propia, intrinseca, y no por circunstancias
exteriores, de modo que podemos afirmar que, segtin la doctrina del
Doctor Angélico, para alcanzar el cielo resulta necesaria la actualiza-
cién de los dones; y no bastan las virtudes porque no son capaces de
otorgar formalidad increada: ésta ha de ser la {inica fuente principal
de insuficiencia de las virtudes, ya que en caso contrario no podria-
mos decir que los dones son necesarios para todo cristiano, o, lo que
es lo mismo, necesarios en sentido propio. Pensamos recoger el ge-
nuino pensamiento del Aquinate al afirmar que los actos scbrenatu-
rales realizados mediante el uso exclusivo de las virtudes serfan de
suyo insuficientes en orden a la salvacién, pues basta conceder que esa
insuficiencia, no meramente accidental, se presenta en al menos un
acto salutifero para que de hecho lo sean todos, al menos todos los

100. J. M. MuNoz-CUENCA, o.c., p. 180.

101. «Lo scolaro imperfetto nell’arte ha bisogno di essere aiutato precisamente
in quanto & ancora imperfetto; che se non ne ha bisogno per qualche atto cid acca-
de perché si & gid perfezionato in qualche punto dell’arte» A. GAzzaNA, Sulla ne-
cessité dei domi dello Spirito Santo per tutti gli atti soprannaturali del giusto,
«Gregorianum», 22 (1941), p. 221.
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actos imperados. No podrfamos decir lo mismo si la ayuda prestada
por los dones a las virtudes fuera de orden accidental.

— Necesidad de las virtudes

Lo dicho hasta ahora no debe interpretarse en el sentido de que
consideremos innecesarias las virtudes sobrenaturales: ni las teologa-
les ni las morales infusas.

Ahora bien, ¢por qué son necesarias las virtudes? Para responder
a esto debemos tener en cuenta que, como ya hemos visto, la causa-
lidad increada propia de los dones se estructura a la manera de causa
principal-causa instrumental.

En los casos en que un instrumento es utilizado para un facere,
esto es, en orden a la produccién de un efecto que no es el mismo
acto, el instrumento recibe una virtus intencional del agente principal,
de manera que, a través de €l y transetintemente, se alcanza en el
efecto el objeto del agente principal sin que esto suponga que el acto
del instrumento, en cuanto que es suyo, cambie de objeto. Asi, por
ejemplo, el objeto del pincel es extender colores, no hacer un cuadro,
aunque el cuadro, en razén de la virtus intencional recibida, sea tam-
bién efecto suyo. Y lo mismo ocurre en el caso de que el instrumento
sea racional: Dios profetiza mediante Caifés, pero el objeto del acto
de Caif4s, en cuanto suyo, no cambia; sélo cambia el efecto: una
profecia.

Ahora, en el obrar donal, lo perfeccionado es el mismo acto hu-
mano, no su efecto; estamos a nivel de agere no de facere; en con-
secuencia, la accién del Espiritu Santo mediante sus dones no modifica
el objeto del acto sino su formalidad, por lo que el acto deberi tener
ya, de por si, un objeto sobrenatural. Por eso son requeridas, como
condicién previa a la accién del Espiritu Santo mediante los dones, la
existencia de la caridad y de las demds virtudes sobrenaturales.

En concreto, cada acto sobrenatural requiere:

® para que sea humano, la funcién motora de la voluntad,
aunque Dios intervenga (concurso divino) a nivel de Cau-
sa primera, como en todos los actos de las criaturas;

® para que siendo humano tenga como objeto una realidad
sobrenatural, que la voluntad haya sido elevada por la
virtud infusa de la caridad, y las demds potencias por las
otras virtudes sobrenaturales; interviniendo Dios como
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causa primera (concurso divino sobrenatural) mediante las
gracias actuales; '

® para que tenga formalidad divina, la actuacién del Espi-
ritu Santo —Caridad Increada— a través de los dones.

De este modo, las virtudes infusas se nos manifiestan como dispo-
sitivas a la accién de los dones, pero no en cuanto que son hdbitos,
sino en sus actos, que serdn perfeccionados intrinsecamente por los
dones sin por ello cambiar su objeto. Se trata de una disposicién
inmediata, de manera que, al igual que cuando Santo Tomi4s se pre-
gunta qué son antes: los dones sobrenaturales o la venida de las Per-
sonas divinas al alma del justificado y responde que bajo el aspecto
de disposicién son antes los dones, pero bajo el aspecto del fin pre-
ceden las Personas '®, ahora podemos decir que el obrar virtuoso es
anterior como disposicién, pero posterior como fin, manteniéndose
la simultaneidad temporal. :

La conjuncién constante entre estas dos especies de h4bitos infu-
sos no implica confusién, ya que no es el objeto lo que los distingue
sino el diverso principio motor: la Caridad Increada y la caridad crea-
da; y, del mismo modo que la diversidad material del objeto no mul-
tiplica los h4bitos, la unidad material no los confunde . De esta ma-
nera, que los dones intervengan en cada acto sobrenatural otorgando
su formalidad propia, no quiere decir que sustituyan a las virtudes.
Asi, Santo Tomds afirma que «en orden al fin sobrenatural, al cual
l2 razén mueve en cuanto que en cierto modo e imperfectamente estd
informada por las virtudes teologales, no basta la solz mocién de la
razén si no interviniese fambién el instinto o mocién superior del
Espiritu Santo» '*: que no baste la sola mocién de la caridad creada
no quiere decir que sea superflua y, por tanto, tampoco lo serdn las
virtudes infusas.

Por dltimo, conviene recordar que tanto las virtudes infusas como
los dones del Espiritu Santo son realidades sobrenaturales guoad sub-
stantiam, dependientes ambas del Espiritu Santo que nos mueve, bien
en orden a seguir el impulso de la razén iluminada por la fe mediante

102. Cfr. SanTo ToMAs, In Sent., 1, d. 14, q. 2, a. 1, sol. II.

1 é03. Cfr. SaNto TomAs, Quaest. disp. De Virtutibus Cardindlibus, q. un, a. 4,
ad 6.

104. «In ordine ad finem ultimum supernaturalem, ad quem ratio movet se-
cundum quod est aliqualiter et imperfecte formata per virtutes theologicas; non
sufficit ipsa motio rationis nisi desuper adsit instinctus et motio Spiritus Sancti».
S.Th., I1, q. 68, a. 2, c.



LOS DONES DEL ESPIRITU SANTO 369

las virtudes infusas, o bien a secundar sus propias inspiraciones inme-
diatas, lo cual es posible por la docilidad que nos prestan los dones:
«de la misma manera que en la vida corporal, el cuerpo no se mueve
a no ser por el alma que le vivifica, asi en la vida espiritual todo
nuestro movimiento debe proceder del Espiritu Santo: ‘el Espiritu es
el que vivifica’ (Io VI, 64); ‘en El vivimos, nos movemos y somos’
(Act XVII, 28)» . Esta unidad de origen es precisamente la que per-
mite la perfecta y constante compaginacién entre los dos motores:
ni la caridad creada puede poseerse sin la inhabilitacién del Pariclito
en el alma, ni esta presencia es posible para un alma que no esté en
gracia.

CONCLUSIONES

A lo largo del presente trabajo hemos visto que la elaboracién
teolégica de Santo Tomds sobre los dones, al igual que en otras mu-
chas materias, ha sido determinante, y su doctrina ha pasado a ser
comtin en teologia, de modo que el Magisterio de la Iglesia ha acudido
siempre a ella para explicar esta realidad sobrenatural.

Podemos resumir las principales conclusiones a las que hemos lle-
gado, en los siguientes puntos:

1. Santo Tomds recoge toda la elaboracién teoldgica anterior, y
su doctrina se mantiene plenamente fiel al dato revelado y al testi-
monio de la Tradicién contenido en las siguientes tesis:

a) existencia de los siete dones como una realidad sobrenatural
especifica, distinta de cualquier otra, a la que corresponde el cardcter
de hdbitos operativos;

b) estdn presentes en la naturaleza humana de Cristo, en todo
hombre en gracia, y permanecen en el Cielo;

¢) nos llevan a la santidad mediante la docilidad a las mociones
del Pariclito.

105. «Sicut enim in vita corporali corpus non movetur nisi per animam per
quam vivit, ita in vita spirituali omnis motus noster debet esse a Spiritu S,ancto:
‘Spiritus est qui vivificat’ (Io VI, 64); ‘In ipso vivimus, movemur, et sumus (Act
XVII, 28)» Santo ToMAs, Super Epistolam ad Galatas lectura, c. 5, 1. 7, n. 340.
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2. En base a esta doctrina, el Aquinate especificé aquellos pun-
tos que son decisivos para la determinacién de la naturaleza y dindmica
de los dones, y que hasta entonces habian sido intuidos pero no for-
mulados con claridad.

En nuestra opinién, se pueden resumir en:

a) lo que constituye la naturaleza propia de los dones y los dis-
tingue esencialmente de las virtudes infusas es su cardcter de hibitos
operativos sobrenaturales, con el mismo Espiritu Santo —Caridad In-
creada— como principio motor, mientras que las virtudes son h4bitos
operativos sobrenaturales cuyo motor es el acto elicito de la voluntad
elevada por la virtud de la caridad —caridad creada—. Por ello, a
las virtudes les corresponde un obrar sobrenatural segin el modo hu-
mano, modo creatural, y los dones son principio de un obrar sobre-
natural ultra modum bumanum, esto es segin una formalidad increa-
da-divina;

b) recogiendo la afirmacién comiin en toda la Patristica de que
los dones se dan en ayuda a las virtudes —dona dantur in adiutorium
virtutum—, determina con precisién el contenido de la misma (ya insi-
nuado por San Alberto Magno, en el sentido de que esa ayuda es
necesaria en razén de una insuficiencia radical de las virtudes infusas
en orden al obrar sobrenatural) y concluye que esta insuficiencia es
intrinseca, por esencia, ya que incluso en Cristo, donde estas virtudes
se daban en plenitud de perfeccién, y en el Cielo, donde son perfectas
en su orden, son necesarios los dones. Por ello, si bien los dones pue-
den prestar otro tipo de ayudas al obrar virtuoso, en obras especial-
mente arduas por ejemplo, o para vencer tentaciones extraordinarias,
esta ayuda serd accidental a lo propio del don y se derivard de aquélla
que le es fundamental;

c) los dones son necesarios para la consecucién de la vida eterna.

3. De estas tres afirmaciones hemos llegado, como una conse-
cuencia casi inmediata, a que:

a) la ayuda propia de los dones, que se deriva de su propia natu-
raleza, se concreta en dar formalidad increada-divina al obrar sobre-
natural virtuoso;

b) si lo propio de los dones es conferir formalidad increada, y
son necesarios para la salvacién, se ha de afirmar que esa formalidad
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es necesaria para que un acto sea adecuado para llevarnos a la vida
eterna;

c) por ello, los dones deben intervenir en todos y cada uno de
los actos sobrenaturales salutiferos, ya que si sélo intervinieran las
virtudes infusas carecerian de la formalidad increada exigida;

d) teniendo en cuenta que la diferencia esencial entre los dones
y las virtudes es el principio motor, la doctrina de Santo Tomds pos-
tula, como elemento previo y fundamental —segtin nuestra opinién—,
una radical insuficiencia de la caridad creada, que exige una accién
peculiar y propia del Espiritu Santo, a través de los dones, en orden
a la consecucién del Cielo.

4. Con este motivo, hemos hecho referencia, aunque de una ma-
nera breve, ya que su estudio nos separa de lo que constituye el nd-
cleo de nuestro trabajo, a las caracteristicas propias de la participacién
sobrenatural, para poder al menos sugerir lo que, segin nuestro pare-
cer, es razén de la insuficiencia. Y asi hemos visto que:

a) la participacién sobrenatural es una participacién de la natu-
raleza y vida divina en cuanto divina: esto es, en cuanto que el objeto
dltimo del obrar y del querer sobrenatural es el que le corresponde a
Dios por naturaleza;

b) esta participacién corresponde al tipo de participacién trans-
cendental, analdgica a la participacién natural de la criatura en el Ser;

c) pero hay una distincién esencial con ésta, ya que en la parti-
cipacién natural en el Ser, aunque existe la degradatio propia de toda
participacién transcendental, se conserva una proporcién entre la natu-
raleza y el fin: los objetos de las operaciones que nos llevan al fin
sor: perfectamente propotcionales a las potencias operativas, y, en con-
secuencia, en el operante se encuentra la capacidad operativa adecuada
para la consecucién de su fin. En la participacién sobrenatural, sin
embargo, se da una ulterior desproporcién, ya que las potencias ele-
vadas tienen como objeto aquél que es sélo natural a Dios, y en con-
secuencia el hombre carece —aun elevado por la gracia habitual— de
la capacidad activa necesaria para llegar al fin sobrenatural; y resulta
entonces necesatria una especialisima accién de Dios, distinta del mero
concurso;

d) aplicando esto al acto de la caridad creada, encontramos que
ese acto tiene como objeto a Dios como es en Si: amar a Dios como
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Dios se ama a S{ mismo —en cuanto objeto—; pero el acto de amor
de la caridad creada procede de una forma participada de la divinidad
y por ello podemos decir que es un acto de amor de la parte, en cuanto
parte, al Todo, en cuanto Todo. La segunda parte de esta afirmacién,
pone de relieve la identidad de objeto con el Amor divino; la primera
su esencial insuficiencia, ya que el Amor de Dios es del Todo, en
cuanto Todo, al Todo, también en cuanto Todo. Y en consecuencia,
el acto de caridad creada es de por si insuficiente para introducirnos
adecuadamente en la vida intima de Dios. De aqui la necesidad de la
accién de la Caridad Increada: el Espiritu Santo.

5. Por dltimo, ha sido necesario plantearnos qué tipo de accién
es el propio de la mocién del Espiritu Santo a través de los dones.
Y éstas han sido nuestras conclusiones:

a) la accién del Espiritu Santo mediante los dones, segiin la doc-
trina del Aquinate, es del tipo causa principal-causa instrumental en
sentido propio. Y, en consecuencia, se distingue esencialmente de la
accién propia del concurso ordinario de Dios en todo el obrar de la
criatura, ya sea natural o sobrenatural, que se establece dentro de la
relacién causa primera-causa segunda;

b) en este tipo de accién, la causalidad del agente principal, trans-
mitida de modo intencional al instrumento, no sustituye la actividad
ptopia del instrumento, ni cambia el objeto del acto del mismo en
cuanto tal;

c) la accién propia de los dones estd dirigida al agere, no al
facere, y, en consecuencia, lo que petfecciona el agente principal es la
misma accién del instrumento, y no propiamente el efecto exterior al
que pudiera dar lugar;

d) de estas tres afirmaciones se deduce la concurtencia, y la con-
siguiente necesidad, de la Caridad Increada, la caridad creada, los
dones y las virtudes en todo acto salutifero. Concurrencia que se puede
expresar del siguiente modo: en todo acto sobrenatural se requiere:

® para que sea humano, la funcién motora de la voluntad, en
la cual interviene la accién de Dios como primera Causa —el Con-
curso divino natural—;

® para que, siendo humano, tenga como fin y como objeto una
tealidad sobrenatural, que la voluntad haya sido elevada por la virtud
de la caridad y las demds potencias por las otras virtudes infusas, con
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la intervencién de Dios como Primera Causa en el orden sobrenatural
—concurso divino sobrenatural— mediante las gracias actuales;

® para que tenga formalidad increada-divina, la accién del Espi-
ritu Santo —la Caridad Increada— mediante los dones.

6. En todo lo expuesto, pensamos que se pone de manifiesto la
profundidad y perfecta coherencia de la doctrina del Aquinate, que
nos permite alcanzar una mayor comprensién del misterio revelado,
en este caso de la accidén del Santificador en nuestras almas, en orden
a la participacién de la misma vida de Dios: «Los que son movidos
por el Espiritu de Dios esos son hijos de Dios».
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