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El dia después del domingo de Pascua los Apdstoles comenzaron a
anunciar la Buena Nueva de Jests muerto y resucitado. Los predicadores
comenzaron a hablar de Jests fuera de Jerusalén, en Judea, Samaria, Ga-
lilea, y mas lejos atn en Fenicia, Cilicia, Siria y en las islas de Chipre.
Cuando los Apdstoles mueren, las comunidades en vez de llorarlos los
imitan. La responsabilidad descansa sobre la comunidad entera. El cris-
tianismo cuenta con tantos apdstoles como fieles y es como una mancha
de aceite, se extiende por las redes de la familia, del trabajo, de las rela-
ciones humanas. La familia, el hogar, la casa tienen mucho que ver con
la difusién del cristianismo. A partir de los datos que se contienen en el
Evangelio, en los Hechos de los Apédstoles y en las Epistolas relativas a
la conversién de personas concretas y sus gentes con ellas, individuos de-
terminados e Iglesias de sus casas, intentaré en este articulo poner de re-
lieve el influjo que la casa, arraigada en la organizacién gentilicia del
mundo antiguo, tuvo en la vida de las primeras comunidades cristianas.

[. LA GENSYLA CASA EN EL MUNDO PRECRISTIANO

La historia de la casa, del hogar y de la vida doméstica no es ex-
clusivamente la historia de la intimidad. La historia de la casa romana
supone hacer incursiones en la historia social y politica de Roma vy al
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mismo tiempo en la historia de la gens. Cada casa o domicilio responde
a un poder adquisitivo y a unas exigencias de clase. Se dormia bajo un
puente o en una sepultura, si no en la calle, cuando de nada se disponfa.
Se ocupaban cabafias, celdas o trastiendas si los recursos no daban para
mds. Otras veces se alquilaban apartamentos cuando el nimero de la po-
blacion crecia y sélo los bloques de viviendas —insulae— resolvian las
demandas de vivienda. Y si la fortuna lo permitia, una casa, domus, ates-
tiguaba el disfrute de una posicion elitista.

1. La gens

La organizacién de la Roma primitiva se nos muestra como la gen-
tilicia, cuyos elementos basicos son la gens' y la familia, los cuales cons-
tituyen el nicleo de la sociedad, y se corresponden con los dos elemen-
tos esenciales de distribucién de la poblacion: la aldea y la casa. Estos
elementos se corresponden con los dos grupos sociales cuya existencia
aparece desde el comienzo de la historia de la ciudad: a la casa corres-
ponde la familia, y a la aldea, la gens®.

Los origenes de la comunidad politica de las aldeas romanas hay
que buscarlos en ciertos grupos familiares, que comenzaron a cimentar
una serie de relaciones en la base del elemento religioso y el de indole

1. La palabra gens designa lo mismo que genus (linaje, estirpe, raza, especie, género) y am-
bas corresponden al verbo gignere (engendrar, dar a luz) y al substantivo genitor (creador, pro-
ductor, padre). Todas estas palabras contienen en sf la misma idea de filiacién. Por la pala-
bra gens se entiende «el grupo social integrado por la reunién de familias, cuyos jefes o
paterfamilias descienden por linea de varén de un antepasado comdn (pater, magister o prin-
ceps), entre las que existe una comunidad de nombre y de culto»: E GUTIERREZ-ALVIZ Y
ARMARIO, «Gens», en Diccionario de Derecho Romano, Madrid 1982, p. 270; cfr. también J.
ELLUL, Historia de las instituciones de la antigiiedad, Madrid 1970, p. 178; N. D. FUSTEL DE
COULANGES, La ciudad antigua, Madrid 1931, pp. 145-146; A. SACCHI, «Gentes y gentiles»,
en Il Digesto Italiano, vol. XII, Torino 1927, pp. 146-152. «La palabra gens tiene un conte-
nido paralelo con lo que los griegos llamaron genos. Por genos se comprende a todos los que
adoran a un mismo antepasado, es simultdneamente una unidad politica, econémica, fami-
liar y religiosa, y est4 dirigida por un jefe que desciende directamente del antepasado. Dicho
jefe es al mismo tiempo el sacerdote y tiene una autoridad ilimitada (derecho de vida y muer-
te sobre su mujer y sus hijos, derecho a venderlos). En el interior del genos el Derecho estd
formado por costumbres, tipicas para cada genos, y que nadie puede cambiar. El grupo basi-
co de la estructura social era el genos. La centralizacién politica favorecié la emigracién ha-
cia la ciudad y, con ello, la dispersién de los miembros del genos. A pesar de todo, éstos con-
tinuaron reunidos religiosamente y tenfan una sepultura colectiva, un culto comin y una
casa de origen, a la que, a veces, volvian para reunirse»: J. ELLUL, Historia. . ., cit., pp. 25-27.

2. Cfr. J. M. ROLDAN HERVAS, Historia de Roma, Salamanca 1995, p. 57.
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paternal. Cada gens constaba de un nimero indeterminado de familias,
que se distingufan por un cognomen particular, al que se afiadia su nom-
bre gentilicio. Un nombre propio, el praenomen, antepuesto al nomen dis-
tingufa a los individuos de una misma familia. Asf, p. ej. Publio Corne-
lio Escipién significa que un individuo llamado Publio proviene de la
gens Cornelia y de la familia de los Escipiones. El nicleo familiar tenfa ca-
rdcter patriarcal y estaba dominado por la figura del paterfamilias’.

A lo largo de la Republica se produce un proceso permanente de
pérdida de importancia de la gens. A este fenémeno corresponde el re-
forzamiento de la familia como grupo fundamental en la vida social y ju-
ridica de Roma*.

El viejo régimen de la gens no quedé destruido el dia en que los
hombres pasaron al régimen de la ciudad. Los jefes aspiraron a conservar
su autoridad. Se produjo un fenémeno de conciliacién del régimen de la
gens con el de la ciudad. Pero en el fondo eran dos regimenes opuestos.
La antigua gens con su hogar tnico, con su jefe, concibese mientras dura
el estado de aislamiento y no existe otra sociedad mas que ella. Desde
que los hombres se retinen en la ciudad, el poder del antiguo jefe dismi-
nuye porque al mismo tiempo que es soberano jefe en su casa, es miem-
bro de una comunidad. Ahora bien, si en esta comunidad, los inferiores
suponen algo, es por razén de su nimero. La familia que se compone de
varias ramas, tiene naturalmente mds autoridad en las deliberaciones que
la familia poco numerosa’.

La gens ya no tiene valor politico. Las creencias sobre las que des-
cansa la construccion gentilicia se fueron progresivamente destruyendo.
Asi, p. €j. el culto familiar, el mito de los antepasados, fueron destruidos
por el agnosticismo y el misticismo del siglo II°.

3. Cfr. ibidem.

4. Cfr. ibidem.

5. Cfr. N. D. FUsTEL DE COULANGES, La ciudad. .., cit., p. 371.

6. Cfr. J. ELLUL, Historia. .., cit., p. 263. «La gens s6lo conservé ya una especie de autori-
dad religiosa sobre las varias familias que de ella se habfan desgajado. Su culto mantuvo su
supremacia sobre los cultos de éstas. No se les permitié olvidar que procedian de esa gens, y
siguieron llevando su nombre: ciertos dias se congregaban en torno del hogar comin para
venerar al antiguo antepasado o a la divinidad protectora. Hasta siguieron teniendo un jefe
religioso y es probable que el primogénito conservase su privilegio para el sacerdocio, que
persistié mucho tiempo hereditario»: N. D. FUSTEL DE COULANGES, La ciudad. .., cit., pp.
374-375.
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Un factor importante en la desintegracién de la gens fueron las
conquistas del Imperio, que llevaron consigo una dispersién material de
los miembros de la gens, los cuales estaban en todos los lugares del Me-
diterrdneo. Cada vez se hacfa mas dificil probar la existencia de los vin-
culos gentilicios. No obstante, la gens existia, al menos nominalmente, y
algunas instituciones como la sucesién, la tutela o la casa estaban toda-
via ligadas a ella. En realidad, la gens se dispersé, otorgando libertad a los
grupos que la componfan: la familia, que se convirti6 en la agrupacion
natural para todos los ciudadanos romanos, fueran patricios o plebeyos’.

2. El domicilio segiin la posicién social en Roma

El domicilio es efecto y sintoma de la posicién social del hombre®.
En las ciudades del mundo romano podemos encontrar una amplia gama
de viviendas desde una choza, una celda, una trastienda, hasta aparta-
mentos y palacios.

Los mendigos, el grupo olvidado socialmente, quedan fuera hasta
de las calles de peor reputacién, habitadas por prostitutas y taberneros.
Los menesterosos encuentran su hogar en los puentes, el tnico techo
carente de propietarios. Se trata de los que viven de la caridad ajena o
de engafios como los falsos ndufragos, encantadores de serpientes, char-
latanes, astrélogos, magos’. Ese grupo de gente durante el dia anima la
calle y de noche duerme en las escaleras de los edificios piblicos, hasta
en los cementerios donde los mendigos cohabitan con los ladrones ba-
jo la impunidad protectora de los lugares sagrados'®. Asi pues, un porti-
co, un puente, una sepultura o las calles, constituian el domicilio de los
mas pobres.

Una choza, una celda o una trastienda podian acoger a los que les
faltaba dar el dltimo paso para caer en la mendicidad. Casa y tugurium
eran viviendas de poca complejidad técnica, construidas con materiales

7. Cfr. ibidem.
8. Cfr. A. WEISER, «Evangelisierung im Haus», en Biblische Zeitschrift, 34 (1990), pp.
63-71.
9. Cfr. C. SALLES, Los bajos fondos de la antigiiedad, Madrid 1983, pp. 235 ss.
10. El Digesto nos ofrece una serie de normas sobre la accién de violacién de sepulcro.
Si alguien, p. ej. habita en un sepulcro se da accién a quien quiera demandar por ello. Cfr.

D.47.12.3.3.
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pobres y cubiertas con rama y paja. Tugurium era una construccién mds
propia de un cobijo rustico, mientras la denominacién de casa pertene-
cfa al d4mbito urbano'.

Vitrubio dice que estos mismos caracteres de los tejados se en-
cuentran en Galia, Hispania, Lusitania, en el Ponto y Marsella. Se trata
de las viviendas que se pueden denominar casa-bloque, que carecian del
patio central. Tal tipo de casas se vincula sobre todo con los grupos so-
ciales bajos, constituidos por los artesanos, los pequefios comerciantes,
los campesinos. El espacio para la vida privada, en estos tipos de vivien-
das, se reducfa a alguna estancia para dormir, mientras que el resto de la
casa se destinaba a funciones de venta y almacenaje'.

Los locales comerciales que se cerraban de noche fueron algunas
de las moradas habituales en las ciudades romanas. Siempre, sin embar-
go, prevalecia su funcién comercial. La taberna era un tipo de tales lo-
cales. Ulpiano la define como edificio habitable cerrado con tablas”. El
término taberna podia emplearse junto con un adjetivo que definfa su es-
pecializacién en mercancias, como: libros, perfumes, vino, etc. Las ta-
bernas parecen haberse especializado méas en la venta que en las activi-
dades productivas, las cuales se denominaban officinae'. Tabernas,
restaurantes, hosterfas, panaderias, tintorerias, zapaterfas eran centros de
trabajo a las cuales estaban unidas las pequefias habitaciones”.

Asi pues, una taberna, un centro comercial o artesano era el lugar
en que se trabajaba y se vivia. Espacio reducido y falta de intimidad fa-
miliar por un lado y, carencias de mobiliario, olores penetrantes por otro,
hacfan que esos lugares tuvieran malas condiciones para vivir en ellos.

Otro tipo de domicilio para las clases bajas constituia la celda. Po-
dfa significar un dormitorio para esclavos, un cuarto o una divisién den-
tro de las termas. Era el dnico espacio que denotaba insuficiente dignidad
y degradaba a quien la ocupaba como morada. Las celdas respondieron a

11. «Tugurii appellatione omne aedificium, quod rusticae magis custodiae convenit
quam urbanis aedibus, significatur. Ofilius ait tugurium a tecto tamquam tegularium esse dic-
tum, ut toga, quod ea tegamur». D. 50. 16. 180.

12. Cfr. P. A. FERNANDEZ VEGA, La casa romana, Madrid 1999, pp. 413-417.

13. «Tabernae appelatio declarat omne utile ad habitandum aedificium». D. 50. 16. 183.

14. «Adsi quis ab eo qui tabernam vel officinam certo loci conductam habuit, in ea cau-
sa est ut illic conveniatur». D. 5. 1. 19.

15. Cfr. P. A. FERNANDEZ VEGA, La casa..., cit., pp. 418-419.
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un criterio de rentabilidad. Normalmente las celdas estaban abiertas di-
rectamente a la calle dentro del cuerpo constructivo de una casa. Sin em-
bargo, la celda podia ubicarse en el interior de un inmueble, al modo de
los alquilados en los fosterfas o de las habitaciones cuyos rétulos en el um-
bral identificaban a la prostituta o al efebo respectivo dentro de las casas
de lenocinio’.

Dejando al lado tabernas, chozas y celdas nos ocuparemos de las
viviendas de las clases populares llamadas apartamentos. En este tipo de
viviendas hay que mencionar un recurso distinto de ganar el espacio ha-
bitable bajo tierra. Se trata de los sétanos que constituyeron un comple-
mento sustancial para las viviendas en algunas zonas donde se podia ex-
cavar la roca con facilidad. Se obtenfa asi un lugar de reposo, un
almacén o un espacio para talleres, pero también a veces se alquilaba es-
te espacio como habitaciones'’. Las habitaciones de los segundos pisos
de casas presentaban un doble empleo: privado, con acceso interior des-
de la propia vivienda; y de alquiler, con una entrada independiente ga-
rantizando asi mayor autonomia tanto para los propietarios como a los
arrendatarios'®. En la segunda planta se pretendia ganar espacio disponi-
ble en la vivienda, pero al mismo tiempo se traté de un recurso rentable
a través de venta o alquiler. En general cuando se alquilaban cendculos,
la escalera de acceso tendia a ubicarse adyacente a la puerta de entrada
a la vivienda principal, mientras que en el caso de que el cenéculo pro-
porcionara estancias supletorias a la casa, la escalera de acceso se ubica-
ba en algiin 4mbito interno, con frecuencia al fondo del atrio”. En los
cendculos de alquiler sobre las casas de muchas ciudades habitaban cla-
ses populares.

En todos los apartamentos la luz jugaba un papel importantisimo.
Habitualmente los apartamentos se disefiaban con plantas alargadas, rec-
tangulares, cuyo desarrollo sigue la linea de la fachada iluminada y orien-

16. Cfr. ibidem, pp. 429-431.

17. Cfr. ibidem, pp. 434-435.

18. «El cénsul pidié a su suegra que desocupara una parte de la casa a donde pudiera tras-
ladarse Hispala. Se le asigné una estancia en la parte alta de la casa cerrando el acceso por
la escalera que conducia a la calle y abriendo una entrada hacia el interior de la mansién».
TiTo Livio, Historia de Roma desde su fundacién, 39, 14, 2, trad. de J. A. VILLAR VIDAL, Ma-
drid 1990.

19. Cfr. A. WALLACE-HADRILL, Hauses and society in Pompeii and Herculaneum, Prince-
ton 1994, pp. 106 ss.
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tada a la calle o a un patio interior. La fachada sustituye cualquier forma
de patio y las estancias se despliegan a lo largo aprovechando la luz con
grandes ventanas. En los extremos, dos estancias grandes actiian como
salones y comedores con ventanas propias. En cada apartamento se po-
dfan alquilar los dormitorios, quedando salones y corredores como espa-
cio de uso comdun.

Los apartamentos tenfan una serie de inconvenientes como incé-
modo acceso, ruido, falta de comunicacién, dudosa solidez de la cons-
truccién, carencia de agua corriente. Quiza por ello era la plebe la que
poblaba mayoritariamente este tipo de viviendas®.

En el Imperio Romano encontramos una serie de viviendas lla-
madas insulae’', que incorporaron en su planta baja grandes viviendas
distribuidas en torno al patio central sobre el que se elevaban los pisos
de vecinos. Esos bloques-viviendas son edificios diferentes de las casas
(domus). La domus abre todos sus vanos hacia patios interiores. La in-
sula, en cambio, tiene ventanas a la calle. La domus estd formada por
salas de proporciones fijas, previstas para un uso determinado. La insu-
la estd compuesta por cenacula, es decir, viviendas independientes.
Carcopino cuenta que en Roma imperial existia 1.797 domus y 46.602
insulae”.

En su aspecto exterior todas las insulae se parecen entre si mos-
trando a la calle una fachada uniforme. En su interior la planta noble era
la baja. En ella se situaban las residencias mds notables de las insulae. Las
tltimas plantas acogian a los individuos de sectores sociales trabajadores,
populares y humildes. Asi, en una insula se podia encontrar una mezcla
social bastante contrastada. La insula como domicilio acogié tanto a las
personas de condicién mds humilde como a personas de cualquier otro
perfil social, incluido el aristocratico”.

20. Cfr. P. A. FERNANDEZ VEGA, La casa..., cit., p. 441.

21. La fnsula se define como una construccién formada de muchos y elevados pisos, un
bloque de varias plantas de altura y ocupado por varios vecinos. Cfr. GELLASIO 15, 1, 2. «Nos
ergo familiares eius circumfusi undique eum prosequebamur domum, cum inde subeuntes
montem Cispium conspicimus insulam quandam occupatam igni multis arduisque tabulatis
editam et propinqua iam omnia flagrare vasto incendio».

22. Cfr.]J. CARCOPINO, La vita quotidiana a Roma all’ apogeo dell’ Imperio, Bari 1991, p. 45.

23. Cfr. P. A. FERNANDEZ VEGA, La casa romana, Madrid 1999, pp. 439-440.
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3. La casa vy la vida cotidiana de los romanos

Vestibulos, atrios, salones, jardines, comedores, bafios o dormito-
rios constituyen el cuadro material de las actividades diarias donde se de-
senvuelven los miembros de la unidad familiar formada sobre vinculos de
parentesco, pero también integradora de lazos de servidumbre, clientela
o amistad. La vivienda se convierte entonces en situacién de referencia
para todo el circulo social. Cada vivienda se puede aislar como un uni-
verso en miniatura.

Ahora bien, ;puede deducirse que la casa (domus) es el domicilio
de los triunfadores, dirigentes de la sociedad? En Roma, Ostia y otras ciu-
dades del Imperio el valor de una casa ciertamente confiere a un propie-
tario prestigio elitista. Asi p. €j. los abogados, oradores, banqueros, re-
caudadores e intelectuales habitaban las casas m4s elegantes y espaciosas
para celebrar ahf sus reuniones. Vitruvio hablando de los ciudadanos no-
bles y los que tienen algunos cargos importantes dice: «Los ciudadanos
nobles y quienes ostentan la responsabilidad de atender a los ciudadanos
por ejercer cargos politicos o magistraturas, deben de disponer de vesti-
bulos regios, atrios distinguidos, peristilos con gran capacidad, jardines y
paseos adecuadamente amplios, en consonancia con el prestigio y la dig-
nidad de sus moradores; y ademds bibliotecas y basilicas que guarden una
digna correlacién con la magnificencia de los edificios puablicos, dado
que en sus propios domicilios se celebran decisiones de cardcter publico,
juicios y pruebas de cardcter privado con cierta frecuencia»*.

Las grandes casas poseen varios accesos, pero con una entrada
principal. Este lugar tiene mdltiples significaciones: p.ej. si se trata de de-
nunciar las malas costumbres de una familia, el litigante subraya que no
se escuchan mds que canciones a gritos por las ventanas y puertas abier-
tas a patadas; la falta de respeto hacia la condicién de cada lugar pone de
manifiesto que la casa no es mds que un antro. «La puerta de su hogar
(de Ponciano) se ve empujada dfa y noche a puntapiés, para dar paso a
las calaveradas de la juventud; se berrean canciones al pie de sus venta-
nas; en su triclinio arman alborotos los juerguistas; hasta su alcoba tie-
nen libre acceso las addlteras»”.

24. VITRUVIO 6. 5. 1, en VITRUVIO, De Architectura, A. CORSO - E. ROMANO (eds.), To-
rino 1997.
25. APULEYO, Apologia, LXXV, 2. Ed. R. Helm, Lipsiae 1959, pp. 83-84.
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Pero la funcién inmediata de la puerta consiste en cerrar, aislar, se-
parar, garantizar seguridad e intimidad en la casa. La puerta servia como
«vehiculo» de comunicacién entre dos mundos, exterior e interior, publi-
co y privado. Probablemente todas las puertas se abrieran en Roma hacia
la calle, y ademas lo comun fue abrir hacia el interior: «Habiendo abier-
to Lucio Ticio la pared de su casa hasta donde permitia el estilicidio y lle-
gaba el saliente de dos vigas, hizo una puerta que daba a la via pablica»®.

En las puertas se colocaban distintivos transitorios, alusivos a
acontecimientos puntuales y pasajeros en el tiempo. Por ejemplo, el dia
del cumpleafios del emperador, se debfa concelebrar por toda la ciudada-
nia, adornando con laurel las puertas de las casas. Si alguien se oponia a
hacerlo, se le declaraba enemigo publico. Tertuliano en sus Apologias
decia: «Se nos consideraba enemigos porque no celebramos vuestras fies-
tas mazcldndonos a vuestros desenfrenos. ;Por qué en el dfa de fiesta no
ensombrecemos los dinteles con laureles ni anunciamos el dia con an-
torchas? jHonesta casa es, exigiéndolo la pudblica solemnidad revestir tu
casa con el hdbito de un nuevo prostibulo»?'.

Habia, por supuesto, otros acontecimientos dignos de celebracion
en una casa, como el nacimiento de un hijo o una ceremonia de matri-
monio. Esos acontecimientos se daban a conocer a la comunidad me-
diante simbolos colocados en la puerta®.

Inmediatamente después de haber franqueado la puerta principal
se encuentra el vestibulo. Es un espacio de transicién que pertenece a la
casa y que refleja el boato de la vivienda. En la mayoria de las casas ri-
cas, el vestibulo de entrada constituye uno de los espacios mds amplios y

26. D.8.2.41. 1.

27. TERTULIANO, Apologia, 35, en PL, I.

28. El nacimiento era acto religioso. El recién nacido era presentado ante el padre de la
familia y depositado en el suelo. Levantar al nifio significaba reconocerlo y asumir al cargo;
en caso contrario la exposicién podfa aguardar al nifio repudiado, es decir la muerte o la es-
clavitud. Cfr. D. 25. 3. 1. Luego el padre se dirigia con el recién nacido al altar a los dioses
del hogar para presentarlo y hacer una ofrenda. Cfr. S. DIXON, The Roman family, Londres
1992, p. 134. «En el octavo dfa de las nifias y noveno en el caso de los nifios se festeja la pu-
rificacién. En ese dfa se imponifa el praenomen vy se le colgaba del cuello la bulla, es decir
una pequefia cépsula. El nifio quedaba asf integrado en el circulo social de la familia. En las
jambas de la puerta de la casa se colocaba coronas o ramos de laurel para comunicar a los
conciudadanos la alegrfa ante el nuevo miembro de la familia». P. A. FERNANDEZ VEGA, La
casa..., cit., pp. 368-372.
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magnificos. En los muros del vestibulo se exhiben de modo permanente
trofeos y simbolos?.

El peristilo constituye el corazén de las viviendas ricas. El patio
central, a cielo abierto, es una fuente de aire y de luz para las salas veci-
nas. A veces dentro de los peristilos se crearon comedores al aire libre, o
se les convertia en escenario para los mdsicos, actores o en hogar del tra-
bajo. Para ser més preciso el peristilo constituye el corazén de la parte pu-
blica de la casa. Su amplia composicion arquitecténica es la que sirve pa-
ra acoger a los visitantes, huéspedes. Aparte de los visitantes-huéspedes,
habfa otro tipo de visitantes, los clientes. El atrio® se adapta para su re-
cepcién, mientras que en la recepcién de los invitados hay que acudir a
las salas de comedor o a los salones que, las mds de las veces, dan al pe-
ristilo. Los salones de comedores llaman la atencién por su amplitud, y
por su lujo. Apuleyo participando en uno de los banquetes afirma: «Me
encontré alli con un buen nimero de comensales, y, como es de suponer
tratindose de una tan gran dama, con la flor y nata de la ciudad. Lujosas
mesas, donde brillaba la madera de tuya y el marfil, lechos cubiertos de
tejido de oro, cdlices de grandes dimensiones, diversos en su elegancia,
pero todos igualmente preciosos; aqui, cristalerfas sabiamente talladas;
mas alld, vajillas de impecable perfeccién; en otra parte, plata de claros
fulgores y oro deslumbrante; el dmbar ahuecado maravillosamente, asf
como las piedras preciosas, excavadas en forma de copas; en una palabra,
aqui hay de todo, hasta lo que parece imposible. Numerosos trinchado-
res ataviados con espléndidos mantos, presentaban con destreza platos
copiosamente guarnecidos; y jovenes camareros de cabellos ensortijados,
vestidos con hermosas tinicas, ofrecfan continuamente vino afiejo en
copas talladas cada una de ellas en una piedra preciosa»’'.

La casa romana es el lugar donde se ofrece el culto a los dioses.
Ahora bien, ;donde se encuentran los altares domésticos? Los tenemos

29. Cfr. P. A. FERNANDEZ VEGA, La casa.. ., cit., p. 369.

30. El atrio se puede definir como una de las partes publicas de la casa, situada en la par-
te anterior del edificio. Vitruvio afirma que «en la ciudad los atrios normalmente estin con-
tiguos a las puertas del acceso». VITRUVIO 6. 5. 3. El atrio funcionaba como una pequefia pla-
za, lugar de congregacién y encrucijada que articulaba el transito interno de la casa. En la
vida cotidiana, el atrio, era aprovechado para uso pablico como lugar de espera para los vi-
sitantes, en especial de cara a la salutatio, es decir un saludo que cada mafiana ofrecia el
cliente a su patrono. Cfr. P. A. FERNANDEZ VEGA, La casa. .., cit., pp. 136-142.

31. APULEYO, Metamorfosis, 11, 19. Ed. R. Helm, Stutgardiae et Lipsiae 1992, p. 40.
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en los salones, vestibulos, dormitorios, pero el sitio m4s adecuado, y don-
de con frecuencia se encuentran los altares es la cocina. Ahf el culto pa-
rece aproximarse mds a la intimidad y la humilde y sencilla religiosidad
privada en torno al hogar. En cuanto al contenido de los altares domés-
ticos, se representa a los Lares como unos jévenes con tdnica corta por-
tadores de la escudilla y de un vaso en forma de cuerno®.

Resumiendo, el domicilio fue considerado en aquella época como
una sede social, como simbolo patrimonial de las clases medias y altas.
Por eso, no nos puede extrafiar que tener la casa fuera un gran suefio ro-
mano. Un liberto se autocomplace ptblicamente ante su cambio de do-
micilio exponiendo un cartel: «G. Pompeyo Diégenes alquila su cenécu-
lo a partir del primero de julio, por haberse comprado una casa®».

[I. LA EVANGELIZACION EN CASA

En las religiones primitivas, cada dios pertenecia a una tribu, o in-
cluso a una familia, proporcionando asi un cardcter doméstico a la reli-
gion. Desde estas antiguas creencias se va constituyendo la familia, y en
cada casa existia un altar en el que el duefio estaba obligado a mantener
el fuego encendido dia y noche. La comida era también un acto religio-
so, y era ese dios el que la presidia y habia cocido el pan y los alimentos,
de ahi que se le dirigiese una oracién al principio y al final de cada una
de ellas. El culto no era publico, y la religién quedaba reducida al 4mbi-
to privado doméstico*.

La casa (otkos), no es solamente la esfera de la vida privada. En
el Nuevo Testamento la casa es mds bien un lugar social, el vinculo so-
cial que constituye a una persona: el edificio, los bienes, las pertenen-
cias, la familia, la mujer o el esposo, los empleados, los esclavos. La
conversién del cabeza de familia arrastra normalmente la de otros
miembros de la casa. Esto se considera tan normal que, en las comuni-
dades judeocristianas, los miembros no bautizados estaban excluidos de
la mesa comdun.

32. Cfr. P. A. FERNANDEZ VEGA, La casa..., cit., pp. 396-397.

33. PETRONIUS, Satyricon reliquiae, 38, 10. Ed. K. Mueller, Stutgardiae et Lipsiae 1995,
pp. 30-31.

34. Cfr. N. D. FUSTEL DE COULANGES, La ciudad. .., cit., p. 43.
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El cristianismo primitivo heredé de la sinagoga el cardcter familiar
hasta el punto de llegar a ser algo propio de él. La sinagoga no era un mo-
delo local o territorial ya que su lugar de emplazamiento dependia de la
comunidad y de sus movimientos migratorios, siguiendo las necesidades y
circunstancias de la vida de esa comunidad®. El caracter familiar de la si-
nagoga viene dado por la relacion entre la casa de oracién (el templo) y
las casas familiares. Pero mientras que la correlacién entre casa de oracién
y casa familiar se mantuvo en el cristianismo primitivo, y se puede detec-
tar tanto en los Hechos de los Apdstoles como en las cartas paulinas a tra-
vés de la relacién ekklesia y oikos, no sucedié lo mismo con el cardcter de
grupo de la sinagoga. La estructura organizativa de esta primera Iglesia se
ordena en torno a la casa o Iglesia doméstica. La casa es un elemento con-
creto que sirve de lugar de reunién y a la vez proporciona la estabilidad,
mientras que el Templo judio de Jerusalén es el lugar de cita al que acu-
den los nuevos conversos para escuchar el testimonio de los apdstoles; la
casa, es el espacio donde tiene lugar la palabra y la comunién fraterna®.

1. La importancia de la casa en la actividad de Jestis

El uso predominante de otkos en el Nuevo Testamento aparece en
la narracién del punto de partida y del punto central del movimiento de
Jesucristo’. Para comenzar, tenemos que distinguir entre dos términos
que aparecen en los textos del Nuevo Testamento: oikia y oikos. No es
una distincion rigida. Oikia en el sentido literal de «casa» o «edificio»
designa el lugar donde se originé y desarroll6 el ministerio de Jests®. Oi-
kos designa un grupo de personas, una casa y el domicilio en que ellos vi-
ven”, es decir, la comunidad social bésica a la que iba dirigido el mensa-
je de salvacion. Las casas, pues, constitufan un nicleo muy importante
del ministerio y de la misién de Jests.

35. Cfr. E. HOORNAERT, La memoria del pueblo cristiano, Madrid 1986, p. 156.

36. Cfr. ibidem, p. 162.

37. A. WEISER, Evangelisierung..., pp. 71-72.

38. Por ejemplo, la casa de Simén y Andrés (Mc 1,29), de Levi (Mc 2,15), de la mujer
sirofenicia (Mc 7,24), de Simén el leproso (Mc 14,3), del fariseo (Lc 7,37), de Marta y Ma-
ria (Lc 10,38).

39. Por ejemplo, Lc 10,5; 11,17; 12,52-53; 16,27; 19,9; Mc 6,4; Jn 4,53; Lc 8,41; Mt 9,23.
Cfr. «Casa», en L. COENEN - E. BEYREUTHER - H. BIETENHARD, Diccionario Teoldgico del Nue-
vo Testamento, vol. I, Salamanca 1980, p. 233.
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La casa, en sus diversas cualidades sociales y religiosas, servia al
movimiento como oportunidad y modelo para la organizacién. Giilzow
sefiala que «todas las religiones y sectas orientales con las que la nueva
fe entraba en competencia, hacfan un llamamiento al individuo sepa-
rdndolo precisamente de sus lazos familiares y de sus actividades ordina-
rias, mientras que el cristianismo se fue abriendo camino en la sociedad
secular a través de las diversas comunidades domésticas, considerandolas
como la unidad bésica de su mision»*.

En los Evangelios sindpticos estd muy presente el momento de
ruptura, entendida como abandono, con la propia casa ocasionado por el
seguimiento de Jests: «Os aseguro que todo aquel que haya dejado casa
o hermanos o hermanas o madre o padre o hijos o tierras por mi y por la
buena noticia, recibird en el tiempo presente cien veces mas en casas,
hermanos, hermanas, madres, hijos y tierras, aunque junto con persecu-
ciones, y en el mundo futuro la vida eterna»*.

La conversién al cristianismo podia romper la unidad de la casa.
Debe tenerse en cuenta que en aquel tiempo la unidad religiosa e ideo-
légica de la casa era algo fundamental. Era normal que toda la casa si-
guiese al paterfamilias en sus decisiones religiosas”. Las conversiones in-
dividuales a la fe en Jests rompian esta unidad bésica de la familia. San
Marcos sefiala la existencia de casas cristianas que acogen al creyente y
que constituyen una nueva comunidad. Después de la ruptura con la pro-
pia casa, inmediatamente surge la comunidad cristiana como alternativa
para sustituirla y «para posibilitar la resocializacién en los valores de la
nueva fe»*.

40. H. GULzZOW, «Soziale Gegebenheiten der altkirchlichen Mission», en H. FROHNES -
H.-W. GENSICHEN - G. KRETSCHMAR (dirs.) Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, vol. I,
Miinchen 1974, p. 198.

41. Mc 10,29-30.

42. Por la patria potestas se comprende la autoridad que ejerce el padre sobre sus hijos le-
gitimos de ambos sexos, sobre los descendientes legitimos de los varones, sobre los extrafios
adoptados, y sobre los hijos naturales legitimos. Dicho en otros términos, la patria potestas se
sustancia en una serie de potestades y facultades que posefa el padre de familia. El pater fami-
lias tiene un poder pleno e ilimitado sobre todos los miembros de la familia. Este poder se ma-
nifiesta en diversas formas. El poder del padre sobre los hijos es la patria potestas, el poder so-
bre la mujer que entra en la familia es la manus, y el poder sobre los esclavos es la dominica
potestas. Cfr. M. J. GARCIA GARRIDO, Derecho privado Romano, vol. 1, Instituciones, Madrid
1982, pp. 426 ss.; G. FRANCIOSI, Corso instituzionale di Diritto Romano, Torino 1994, p. 115.

43. R. AGUIRRE, Del movimiento de Jestis a la Iglesia cristiana, Estella 1998, p. 91.



246 ROBERT KANTOR

En el Evangelio de Marcos la casa es el lugar de la instruccién ex-
clusiva: Al entrar en casa, sus discipulos le preguntaron a solas (...) (Mc
9,28); «Llegaron a Cafarnatn y, una vez en casa, les pregunté» (...) (Mc
9,33); «Cuando regresaron a la casa, los discipulos le preguntaron sobre
esto» (Mc 10,10). Allf son instruidos aquellos a los que ha sido dado el
misterio del Reino de Dios. Con esto se refleja bien la situacion de su
tiempo y de su experiencia de «ser la casa como espacio fisico y humano
de una nueva forma de comunidad»*.

San Lucas, establece una relacién muy estrecha entre participar
en la mesa y acoger en la casa. En Lc 5,29: «Levi le obsequié después con
un gran banquete en su casa, al que también habfa invitado a muchos pu-
blicanos y a otras personas».

Lucas deja muy claro que Jesus es huésped en casa del publicano
Levi y participa de su mesa. En Lc 7,36 «Un fariseo invité a Jesus a co-
mer. Entrd, pues, Jests en casa del fariseo y se sentd a la mesa». En los
versiculos 44-46 se establece una contraposicion entre la acogida del fa-
riseo y la de la pecadora: «y volviéndose a la mujer, dijo a Simén: ;Ves a
esta mujer! Cuando entré en tu casa no me diste agua para lavarme los
pies, pero ella ha bafiado mis pies con sus lagrimas y los ha enjugado con
sus cabellos. No me diste el beso de la paz, pero ésta, desde que entré, no
ha cesado de besar mis pies. No ungiste con aceite mi cabeza, pero ésta
ha ungido mis pies con perfume».

Los doce son enviados como misioneros itinerantes, carentes de
todo medio de subsistencia, y con el mandato de aceptar la hospitalidad
de las casas: «No llevéis para el camino ni bastén ni alforjas, ni pan ni
dinero ni tengdis dos tinicas. Cuando entréis en una casa quedaos en ella
hasta que os marchéis de aquel lugar»*.

En el envio posterior de los setenta y dos, se pone el acento en el
mismo tipo de misién: deben ir desprovistos de todo medio de subsisten-
cia, saludar a las casas con deseo de paz y permanecer en las que les aco-
jan, comiendo y bebiendo lo que tengan: «No llevéis bolsa, ni alforjas ni
sandalias, ni saludéis a nadie por el camino. Cuando entréis en una ca-
sa, decid primero: Paz a esta casa. Si hay ah{ gente de paz, vuestra paz re-

44. Ibidem.
45. Lc 9,3-4.
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caerd sobre ellos; si no, se volverd a vosotros. Quedaos en esa casa, y co-
med y bebed de lo que tengan»*.

Inmediatamente, Jesis mismo es presentado como el prototipo del
misionero itinerante, acogido en la casa de Marta, que se afana por ser-
vir a la mesa: «Segtin iban de camino, Jesds entré en una aldea, y una
mujer, llamada Marta, lo recibi6 en su casa»*’.

En Lc 11,37, Jests es otra vez huésped, esta vez en casa de un fa-
riseo que le invita a comer. En la ensefianza de Lc 35-46, el hombre que
acoge a su sefior en su casa contempla como éste, de huésped, se con-
vierte en un anfitrién generoso y servicial. El discipulo debe ser en la co-
munidad cristiana el responsable de la casa que da a su gente el alimen-
to debido a su tiempo. Luego continda la ensefianza de Jests, y el Reino
de Dios es descrito como un gran banquete en una casa de puerta estre-
cha y cuya entrada requiere esfuerzo y sacrificio.

Cuando la accién se reanuda, Jestds entra un sabado en casa de uno
de los principales fariseos®. En esta ocasién, Jests se manifiesta muy cri-
tico con las actitudes representadas por el fariseo y sus amigos. Pero, en
seguida, los escribas y los fariseos, criticados por su manera de entender
la participacién de la mesa, viendo que Jests acoge a los pecadores y co-
me con ellos, le devuelven la critica por su manera de participar de la
mesa®.

En la Gltima etapa del camino a Jerusalén, Jests es huésped en ca-
sa de Zaqueo, jefe de publicanos y, por tanto, tenido por pecador. Zaqueo
le recibe con alegria; participar en la mesa es el centro de la hospitalidad
en la casa. Allif Jests proclama que hoy llega la salvacién a esta casa™.

En el relato de Lc 22,14-38, Jests es el anfitrién en la dltima ce-
na, que se pone a la mesa con sus apdstoles en una casa: «Jests les res-
pondié: Al entrar en la ciudad, encontraréis a un hombre que lleva un
cdntaro de agua; seguidlo hasta la casa donde entre, y decid al duefio de

46. Lc 10,4-7.

47. Lc 10,38.

48. Cfr. Lc 7,36; 11,37; 14,1.

49. Cfr. R. AGUIRRE, La mesa compartida. Estudios del NT desde las ciencias sociales, San-
tander 1994, pp. 108-109.

50. Lc 19,9.
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la casa: El Maestro dice: ;Donde estd la sala para celebrar la pascua con
mis discipulos? El os mostrard en el piso superior una habitacién grande
y con divanes; haced ahf los preparativos. Ellos fueron y encontraron to-
do como Jests les habia dicho. Y prepararon la cena de pascua»’'.

Los discipulos de Emats reconocen a Jesus en su huésped, conver-
tido en anfitrién, puestos a la mesa en la casa: «Y entrd para quedarse
con ellos. Cuando estaba sentado a la mesa con ellos, tomé el pan, lo
bendijo, lo partié y se lo dio. Entonces se les abrieron los ojos y lo reco-
nocieron, pero Jesus desaparecié de su lado».

Los discipulos, después de Pascua, se encuentran reunidos en una
casa de Jerusalén. Allf tiene lugar la Gltima comida del Sefior resucitado
con sus discipulos: «Por tdltimo, se aparecié a los once, cuando estaban a
la mesa, y les echo en cara su incredulidad y su terquedad, por no haber
creido a quienes lo habfan visto resucitado»”.

Otra cuestién que salta mds a la vista en los asuntos de la casa es
el interés cristiano por el administrador de la casa o mayordomo (oiko-
noémos): «;Quién es el administrador fiel y prudente de la casa, a quien
su amo pondr4 al frente de toda su casa, para distribuir a su debido tiem-
po la racién de alimento? jDichoso ese criado si, al llegar su amo, lo en-
cuentra haciendo lo que debe!»*.

La conducta del mayordomo se utilizaba para tipificar las necesi-
dades tanto ordinarias como extraordinarias. Los cristianos, todos los
cuales reciben dones extraordinarios de la divina gracia, deben emplear-
los al servicio de toda la comunidad como administradores fieles de la ca-
sa. M4s adelante veremos cémo Pablo sefiala las cualidades que deben
reunir los administradores de la casa, los presbyteroi y episcopos.

En los Evangelios, la palabra oikonémos (mayordomo o adminis-
trador) se intercambia con la de doulos (esclavo): «Portaos como el cria-
do fiel y sensato, a quien el amo pone al frente de su servidumbre para
que les dé de comer a su debido tiempo»>’; «Vosotros sed como el admi-

51. Lc 22,10-13.
52. Lc 24,30-31.
53. Mc 16,14.
54. Lc 12,42-43.
55. Mt 24,45.



LA CASA COMO ESTRUCTURA GENTILICIA 249

nistrador fiel y prudente a quien el duefio puso al frente de su servidum-
bre para distribuir a su debido tiempo la racién de trigo».

Al analizar la importancia que tenia la casa en la actividad de Je-
sis hay que considerar la relacion entre la casa y el Templo. El Templo
comporta la existencia de una autoridad politico-religiosa que controla
los recursos econdmicos e ideoldégicos. En cambio, la casa se caracteriza
por la solidaridad incondicionada del grupo y por la acogida de nifios, an-
cianos, enfermos y necesitados. El Templo y la casa representan formas
distintas de relaciones sociales. La casa proporciona las imdgenes para ex-
presar los valores del Reino de Dios y de la salvacién. El gran rito de la
casa, la mesa compartida, tiene que dejar de estar controlada por el Tem-
plo, que a través de las normas de pureza extendia su control sobre la vi-
da cotidiana. La gran imagen de la comunidad cristiana es una mesa en la
que se encuentran gentes de diferentes procedencias sociales y étnicas™.

Los testimonios que acabamos de aducir acerca del concepto de la
casa en los evangelios servirdn ahora de orientacién para determinar la
funcién de la casa en los escritos paulinos.

2. La casa en los Hechos de los Apdstoles y en las Cartas de
San Pablo

Las casas privadas fueron el lugar de reunién de los grupos pauli-
nos. San Pablo pretende hacer de las casas cristianas la base de las comu-
nidades, es decir, de las iglesias domésticas. Asi como en las estructuras de
la gens y de la familia el paterfamilias, €l solo, era responsable de la perpe-
tuidad del culto y de la familia, de igual modo ocurrié en el cristianismo.
La conversién del paterfamilias producia, a su vez, la conversién de todos
los miembros de su casa: mujer, hijos, allegados, clientes, esclavos.

A. Los Hechos de los Apéstoles

Lucas al inicio de los Hch nos presenta la primitiva comunidad de
Jerusalén: «Entonces regresaron a Jerusalén desde el monte llamado de

56. Lc 12,42.
57. Cfr. R. AGUIRRE, Del movimiento..., cit., pp. 112-113.
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los Olivos, que dista tan sélo de Jerusalén lo que se permite caminar en
sdbado. Cuando llegaron, subieron al piso superior donde se alojaban;
eran Pedro y Juan, Santiago y Andrés, Felipe y Tomads, Bartolomé y Ma-
teo, Santiago el hijo de Alfeo, Simén el Zelota y Judas el hijo de San-
tiago. Todos perseveraban undnimes en la oracién con algunas mujeres,
con Marfa la madre de Jests y con los hermanos de éste»™.

En las casas orientales el piso alto solia ser el mejor”. La familia de
Maria Marcos era el modelo de una familia cristiana: el padre habfa muer-
to; la madre era una de las discipulas ricas de Jesds y gobernaba una gran
casa en Jerusalén, que frecuentaban los Apédstoles. Aquella estancia se
puede designar como la primera iglesia cristiana. Algunos sospechan que
pertenecia también a ella el huerto de los olivos, Getsemani®. Precisa-
mente en esta casa de Marfa madre de Juan Marcos, adonde se dirige Pe-
dro cuando sale de la cdrcel, encontramos un grupo de la comunidad, qui-
z4 de los helenistas, reunido en oracién: «Cuando cayé en la cuenta de lo
sucedido, fue a casa de Marfa, la madre de Juan, llamado Marcos, donde
habia bastante gente reunida en oracién»°. Los helenistas eran de un ni-
vel econémico mis elevado, lo que corresponde a la buena posicién so-
cial de la casa de Marfa, que tiene vestibulo y puerta con acceso directo a
la calle y que cuenta con los servicios de una esclava: «Llamé a la puerta
del vestibulo, y sali6 a abrir una criada llamada Rosa»®.

La primera comunidad no se reunia en un solo lugar: «Unénimes
y constantes, acudian diariamente al templo, partian el pan en las casas
y compartian los alimentos con alegria y sencillez de corazén, alababan
a Dios y se ganaban el favor de todo el pueblo»®.

Durante la primera persecucion contra la Iglesia, se dice que Sau-
lo entraba por las casas y se llevaba por la fuerza a hombres y mujeres™. Po-
drfamos decir que Saulo de esta manera interrumpfa las celebraciones de
la comunidad. Cuando los judios se alzan en Tesalénica contra Pablo y

58. Hch 1,12-14.

59. «Por aquellos dfas (Tabita) se puso enferma y murié. Lavaron su cadaver y lo pusie-
ron en la sala del piso superior». Hch 9,37.

60. ]. HOLZNER, San Pablo heraldo de Cristo, Barcelona 1951, pp. 82-83.

61. Hch 12,12.

62. Hch 12,13.

63. Hch 2,46-47.

64. Hch 8,3.
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Silas, van a buscarlos en casa de Jasén, que es conocida como lugar de
reunién de los cristianos: «Pero los judios, movidos por la envidia, re-
clutaron a algunos alborotadores, que promovieron tumultos y perturba-
ron la ciudad. Después, se presentaron en la casa de Jasén, y reclamaron
a Pablo y a Silas para llevarlos ante la asamblea del pueblo»®.

Mis tarde, San Pablo resumiendo su ministerio dice que predicaba

y ensefiaba en puiblico y por las casas®.

En los Hechos de los Apdstoles, la casa es el lugar de la comunidad
cristiana y de la hospitalidad. La comunidad parte el pan en las casas.

El centurién Cornelio era piadoso y temeroso de Dios con toda su ca-
sa (Hch 10,2). Los bautizados son los parientes y amigos intimos de Cor-
nelio a quienes éste habfa invitado para escuchar a Pedro. Es claro que
habfa una solidaridad religiosa entre el paterfamilias piadoso y sus servi-
dores. Al final, la casa de Cornelio vuelve a aparecer como destinataria
de la salvacion®.

Pablo y Silas son misioneros itinerantes que encuentran en Filipo
hospitalidad en casa de la judia Lidia, una rica negociante en purpura:
«Después de haberse bautizado con toda su familia, (Lidia) nos suplicé:
Si considerdis que mi fe en el Sefior es sincera, entrad y quedaos en mi
casa. Y nos obligé a ello. (...) Pablo y Silas salieron de la cércel y fueron
a casa de Lidia»®.

La vinculacién de un hombre a su casa estd especialmente subra-
yada en la persona del carcelero. En esta misma ciudad, Pablo y Silas en-
traron en la casa de su carcelero, que era pagano y participaron en su me-
sa: «Después los llevé a su casa, preparé un banquete y celebré con toda
su familia la alegria de haber creido en Dios®».

Posteriormente, Pablo en Tesalénica se hospeda en casa de Jason.
En seguida comenzé el trabajo en los talleres, en casas privadas, en los apo-
sentos de los esclavos de las casas sefioriales, en los barrios aristocraticos,
y también en los recibidores de mujeres principales (cfr. Hch 17,4-5).

65. Hch 17,5.

66. Hch 20,20.

67. Cfr. R. AGUIRRE, Del movimiento..., cit., p. 84.
68. Hch 16,15.42.

69. Hch 16,34.
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A Corinto Pablo entraba lleno de esperanza. Como siempre, fue a
buscar alojamiento en el barrio judio, y alli se encontré con un matri-
monio que le ofreci6 la mas generosa hospitalidad. El marido se llamaba
Aquila y la mujer Priscila y los dos eran originarios del Ponto. En Co-
rinto alquilaron una casa y en ella establecieron su industria. Alli Pablo
encontrd hospitalidad y trabajo™. Cerca de la sinagoga tenfa su casa un
prosélito latino, llamado Ticio Justo, y en ella establecié Pablo «el pri-
mer santuario de Corinto; allf predicaba y ofrecia los sagrados misterios,
no sin proseguir sus tareas materiales en los talleres de Aquila»™.

Los Hechos nos cuentan que el mismo jefe de la sinagoga en Co-
rinto, Crispo, se bautizé con toda su casa™.

Durante el dltimo viaje a Jerusalén, Pablo se hospeda en Cesarea
en casa de Felipe: «Al dfa siguiente marchamos a Cesarea y fuimos a ca-
sa de Felipe, el evangelista, que era uno de los siete, y nos quedamos en
su casa»”, y en una etapa posterior es recibido en casa de un cristiano
chipriota llamado Nasén: «Vinieron también con nosotros algunos dis-
cipulos de Cesarea, que nos prepararon hospedaje en casa de un tal Na-
sén, natural de Chipre, que era discipulo desde los primeros tiempos»™.

Los Hechos de los Apdstoles acaban con Pablo en Roma, en una
casa en la que recibe a todos y anuncia el Reino de Dios y al Sefior Jesu-
cristo: «Cuando entramos en Roma, se permitié a Pablo quedarse en una
casa particular, con un soldado que lo custodiase»™.

Todos estos relatos que hemos visto nos presentan las iglesias do-
mésticas, que constituyeron la estructura base de la Iglesia cristiana pri-
mitiva.

B. Las Cartas de San Pablo

El lugar de reunién de los grupos paulinos fueron las casas priva-
das. San Pablo pretende hacer de las casas cristianas la base de las co-

70. Cfr. 18,2-3.

71. J. PEREZ DE URBEL, San Pablo. Apéstol, de las gentes, Madrid 1965, p. 186.
72. Hch 18,8.

73. Hch 21,8.

74. Hch 21,16.

75. Hch 28,16.
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munidades, es decir, iglesias domésticas. En cuatro lugares de las cartas
paulinas se designan las congregaciones especificas con la expresion te
katoukon (ekklesia), que podemos traducir como la asamblea en casa de
N: «Os saludan las iglesias de la provincia de Asia. Aquila, Prisca y la
iglesia que se retine en su casa, os envian muchos saludos en el Sefior»™;
«Saludad también a la iglesia que se retine en su casa (casa de Prisca y
Aquila)»™; «A la hermana Apia, a nuestro compafiero de lucha Arqui-
po, v a toda la iglesia que se retine en tu casa»™; «Saludos a los herma-
nos de Laodicea, a Ninfa y a la iglesia que se retine en su casa»”.

Segin Meeks, las cartas de San Pablo se refieren también a otros
grupos, no formados por miembros del circulo paulino, que se identifican
por las familias a las que sus miembros pertenecen. Por ejemplo, miem-
bros de las familias de Aristébulo y de Narciso®. La lista de Rom 16,14
ss., de Asincrito, Flegén, Hermes, Patrobas y Hermas, de Filogo, Julia,
Nereo y su hermana, y de Olimpas, se refiere, segiin Meeks, a miembros
de otras tres familias cuyos cabezas no se mencionan®.

La conversién del paterfamilias producia la de todos los miembros
de su casa: mujer, hijos, allegados, clientes, esclavos. Habfa, ademads, gru-
pos formados en casas cuyos cabezas de familia no eran cristianos, como
Herodién, Asincrito, Flegén. Y a la inversa, no todos los miembros de
una familia se hacfan siempre cristianos cuando se convertia el cabeza de
familia, como fue el caso de Onésimo™.

El nlimero de las asambleas domésticas en cada ciudad podia va-
riar, pero podemos sospechar que habfa ordinariamente varias en cada
lugar. En Corinto, Pablo otorga una prioridad especial a la familia de Es-
teban®; la asamblea doméstica de Filemén no era la de toda la iglesia co-
losense, ni la de la familia de Ninfa la Gnica existente en Laodicea®.

76. 1 Cor 16,19.

77. Rom 16,5.

78. Flm 2.

79. Col 4,15.

80. Cfr. W. A. MEEKS, Los primeros cristianos urbanos, Salamanca 1988, p. 133.

81. Cfr. ibidem.

82. 1 Cor 7,12-16.

83. También bauticé a la familia de Esteban. 1 Cor 1,16.

84. Saludad a los hermanos de Laodicea, a Ninfa y a la iglesia que se retine en su casa. Col

4,15.
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Desde Efeso Pablo envia a los corintios saludos de parte de Aqui-
la y Prisca con la iglesia de su casa. Aquila y Prisca aparecen por vez pri-
mera en Corinto, adonde llegan tras la expulsién de los judios de Roma.
Son artesanos, constructores de tiendas que probablemente gozaban de
una buena situacién social. En Corinto Pablo bautizé a las casas de Cris-
po, Gayo y Estéfanos que eran familias de buena situacién econémica.
En Corinto, como nos dice Aguirre, la comunidad «estaba formada por
varias iglesias domésticas, pero en ocasiones determinadas se reunian to-
dos juntos»®. Gayo fue probablemente el rico propietario de una casa
grande que podia cobijar a la reunién de toda la iglesia: «Os saluda Ga-
yo, en cuya casa me hospedo, y en la que se retne toda la iglesia»®. Agui-
rre opina que «esta pluralidad de iglesias domésticas habria derivado en
grupos particulares e insolidarios que estan en el origen de los partidos
enfrentados de los cristianos de esta ciudad. Estos partidos se entendian
como comunidades personales en las que se establecfa una vinculacién
sobrenatural entre el bautizador y el bautizado, al estilo de los cultos mis-
téricos en que los iniciados se consideraban ligados de una forma espe-
cial a la persona del iniciador»®.

En la carta a los Romanos San Pablo menciona la casa de Aris-
tébulo y la de Narciso: «Saludad a los de la casa de Aristébulo. Saludad
a Herodién, mi allegado. Saludad a los de la casa de Narciso, los que
son en el Sefior»*. ;De qué Aristébulo se trata? Segin Ricciotti proba-
blemente se trata del hermano de Herodes, quien vivié en Roma como
particular pero con la riqueza habitual en la familia Herodiana. Su do-
mus con la relativa familia de esclavos y libertos, pudo subsistir por mu-
cho tiempo atn después de la muerte de Aristébulo, conservando la de-
nominacién de «casa de Aristébulo». En ella debfa de haber muchos
Judios, de los cuales algunos se hicieron cristianos; éstos son precisa-
mente a los que Pablo saluda aqui. Herodién es nombre derivado de
Herodes: San Pablo lo menciona inmediatamente después de Aristébu-
lo. Esto sugiere la hipétesis de que perteneceria también a la casa He-
rodiana como liberto®. Respecto «a los de la casa de Narciso», puede

85. R. AGUIRRE, Del movimiento..., cit., p. 86.

86. Rom 16,23.

87. R. AGUIRRE, Del movimiento..., cit., p. 86.

88. Rom, 16,11.

89. Cfr. G. RicclOTTI, Las Epistolas de San Pablo, Madrid 1953, p. 288.
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suceder que este Narciso fuera el poderoso liberto de Claudio. En el ce-
menterio de Domitila se han encontrado dos inscripciones. La primera
de ellas dice: IULIAE-AUG AGRIPPINAE NARCISSUS AUG. TRAIANI
AGRIPPINIANI, y la otra: C. IULIA-AGRIPPINA SIMPLICI-DULCIS-IN AE-
TERNUM. Ambas inscripciones del siglo II suponen que la Julia Agripi-
na es la misma persona. Era mujer de un tal Narcisus, y probablemente
la hija de una liberta de la madre de Nerén, como lo demuestra su nom-
bre de Agripina®.

En las Cartas Pastorales de San Pablo se observa una separacion
entre la casa y la comunidad cristiana. Se habla de la casa del episcopo:
«que sepa gobernar bien su propia casa, y educar a sus hijos con autori-
dad y buen juicio»”, se continta con los deberes de solidaridad para con
la propia casa: «Si una viuda tiene hijos o nietos, a ellos les corresponde
en primer lugar cuidar de su propia familia y corresponder a los benefi-
cios que de sus padres han recibido. Si uno no mira por los suyos, y es-
pecialmente por los de su casa, ha renegado de la fe y es peor que un in-
fiel»*.

El cristianismo, para buscar sus «adeptos», se dirigié principal-
mente a la clase baja de la sociedad. Sin embargo, no podemos olvidar el
papel importante que tenia la clase noble, aristocrdtica de entonces: «Os
saludan también todos los creyentes, especialmente los de la casa del em-
perador»”. Desde sus principios, los cristianos tenfan en sus filas gente de
la clase elevada. En el siglo I, las familias de la gens Amelia, Cornelia,
Emilia, Pudentia, Flavia, Aelia y otras, tenfan el honor de ofrecer sus ca-
sas para las reuniones cristianas™.

En los escritos paulinos con la casa estd vinculada también la fi-
gura del oikonomos. San Pablo afirma: Es preciso que los hombres vean en
nosotros ministros de Cristo y dispensadores de los misterios de Dios (1 Cor
4,1). Estamos ante un encargo de caricter publico y esta administracién

90. O. MARUCCH]I, Las catacumbas romanas, Roma 1933, pp. 162-163.

91. 1 Tim 3,4.

92. 1 Tim 54. 8.

93. Flp 4,22.

94. «Au l-er siécle, les Aurelii, les Cornelii, les Emilii, les Pudentii, les Flavii, les Acilii,
ont des chrétiens parmi eux: ils se trouvaient trés honorés de mettre leurs vastes demeures a
la disposition de I’assamblée chrétienne», A. MOLIEN, «Basilique», en DDC, vol. IV, Paris
1937, col. 225.
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sobre los que viven en la casa del Sefior incumbe especialmente a los
obispos”. El término oikonomoi, lo utiliza San Pablo para referirse a los
curadores de los hijos de la casa. Esta actividad, segtin Tejero, cuando es
vista en relacién con la administracién de los domestici Dei, estd espe-
cialmente préxima al significado propio de la cura animarum®™.

III. LASCASAS COMO EDIFICIOS CON DESTINO CULTUAL

Durante los tres primeros siglos del cristianismo hay dos factores
que ayudan a definir la posicién de la cristiandad. Primero que su orga-
nizacién, sus necesidades, sus conflictos con Roma estuvieron largo tiem-
po determinadas por su conformidad con el marco social romano, y el se-
gundo factor es la arquitectura.

Los conversos se reclutaban principalmente entre el proletariado
metropolitano. Hacia el afio 100 d. C., la nueva religién, aunque cen-
trada principalmente en las grandes ciudades, se habia extendido hasta
las ciudades pequefias, incluso a los pueblos. Estos primeros creyentes no
tenfan medios, ni el menor interés por desarrollar una arquitectura ecle-
sidstica. Se reunian en cualquier lugar. Sabemos por los Hechos que, des-
pués de Pentecostés, los Apdstoles continuaron frecuentando el templo
para la oracién oficial, pero a falta de un lugar propio de culto reunfan a
sus fieles en una de sus casas (Kot owkov). Allf encontramos reunidos a
los Apéstoles en el momento de la venida del Espiritu Santo, alli tam-
bién se retiraba San Pedro a orar”. Algunas de estas domus ecclesiae o ec-
clesiae domesticae son mas de una vez recordadas en los Hechos y en las

Cartas de San Pablo®.

Las fuentes literarias del siglo II muestran que las reuniones reli-
giosas y litdrgicas de los cristianos no tenfan lugar en los edificios apro-
piados, es decir, construidos exclusivamente para este fin.

95. Tit 1,7-9.

96. E. TEJERO, «Sentido ministerial del gobierno eclesidstico en la antigiiedad cristiana»,
en A. VIANA (ed.), La dimensién de servicio en el gobierno de la Iglesia, Pamplona 1999, p. 29.

97. Cfr. Hch 10,9. i}

98. En Jerusalén, la de Marfa, madre de Marcos (Hch 12,12); en Efeso, la de Tiranno
(Hch 19,9); en Corinto, la de Tito (Hch 18,7); en Colosas, la de Filemén (Flm 2); en Lao-
dicea, la de Ninfa (Col 4,15); en Roma, la de Aquila y Priscila sobre el Aventino (Rom
16,3-5).
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San Justino nos habla de varios lugares de reunién: «El prefecto
Rustico dijo: ;Donde os reunis? Justino respondié: Donde cada uno pre-
fiere y puede, pues sin duda te imaginas que todos nosotros nos juntamos
en un mismo lugar. Pero no es asi, pues el Dios de los cristianos no esta
circunscrito a lugar alguno, sino que, siendo invisible, llena el cielo y la
tierra, y en todas partes es adorado y glorificado por sus fieles. El prefec-
to Rustico dijo: Dime donde os reunis, quiero decir, en qué lugar juntas
a tus discipulos. Justino respondié: Yo vivo junto a cierto Martin, en el
bafio de Timiotino, y ésa ha sido mi residencia todo el tiempo que he es-
tado esta segunda vez en Roma»”.

Los Actos de San Pablo y Tecla, que se remontan al final del siglo
I1, hablan que en Iconio la jéven pagana Tecla escuché la predicacién de
San Pablo, estando en la ventana de su casa, puesto que el Apéstol ha-
blaba desde la casa que se encontraba justo al frente, donde habia una
asamblea'®.

Desde Asia Menor, concretamente desde Arbela viene un dato, que
contiene la «Crénica de Arbela». Pues esta crénica nos informa que en
Arbela fue construida una gran iglesia de la comunidad cristiana, presidi-
da por el obispo Ishagi (123-136), y que la segunda iglesia fue construida
por el obispo Habhel, para recordar a su predecesor Noh. No sabemos cual
era la forma del edificio. Segin Monneret de Villard™ este edificio fue ins-
pirado probablemente por los templos paganos de aquella zona.

Sin embargo, con el crecimiento de la comunidad cristiana es pre-
ciso admitir que no una sala cualquiera, sino la mayor parte de la casa hu-
biera sido habilitada para los servicios del culto. Por otra parte, las casas
antiguas, es decir, las de gente patricia, bastante numerosas en las ciuda-
des, se prestaban muy bien para este fin'®.

Hasta el afio 200 d. C., no existia una arquitectura cristiana. Sélo
la religion oficial erigia templos dentro de la tradicion de la arquitectura

99. P. Ruiz BUENO, Acta de los mdrtires, Madrid 1951, pp. 312-313.

100. A. Lirsius, Acta Pauli et Teclae, 7, Lipsiae 1891, p. 240.

101. Cfr. U. MONNERET DE VILLARD, Le chiese della Mesopotamia, Roma 1940, p. 63. Este
autor nos dice, que la existencia de dos edificios destinados al culto no nos deberfa sorpren-
der, porque deberfamos tener presente el hecho de que esta region era libre de las persecu-
ciones, puesto que se reconocfa por aquella zona la plena libertad de manifestar las creen-

cias, cultos y alabar todas las divinidades.
102. Cfr. M. RIGHETTI, Historia de la liturgia, Madrid 1955, pp. 382-383.
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griega y romana. Las comunidades cristianas se movian en el dmbito de
la arquitectura doméstica. La posicién de los cristianos cambié radical-
mente en la segunda mitad del siglo II. Motivo de ese cambio fueron las
masivas conversiones'®. Los cristianos habfan penetrado en los ayunta-
mientos, el palacio, el senado, el foro y como dice San Cipriano los obis-
pos se han convertido en mayordomos de los emperadores'™. Las comunida-
des estaban cada vez mejor organizadas, y ampliaron sus actividades de
culto a la divinidad y cuidado de las almas, a la caridad, la atencién a los
cementerios. Los obispos, ancianos (presbiteros) y didconos se convirtie-
ron en la jerarquia de un clero ordenado y dedicado al ministerio, a ca-
da uno de cuyos grados competian diferentes funciones. Asi pues, el gran
nimero de fieles provocd que el lugar de reunién no fuera ya un come-
dor sino una sala mas amplia, de facil acceso, y dividida entre el clero y
los laicos. El obispo presidia la asamblea desde un estrado (tribunal), sen-
tado en un sillén como un magistrado romano. Los creyentes se sentaban
fuera de ese presbiterio, supervisada por los didconos y dispuesta la asam-
blea en un orden establecido. En una iglesia siria el reglamento disponia
que delante se sentaran los nifios, detrés los hombres y por Gltimo las mu-
jeres. En Roma los hombres se sentaban a un lado de la estancia y las mu-
jeres al otro. El mobiliario era sencillo: la catedra del obispo, una mesa
para la Eucaristia y una segunda mesa para las ofrendas. Una barandilla
baja de madera separaba al clero de los laicos. Hacfa falta también un
vestibulum para los catecimenos y los penitentes que, retirados tras la pri-
mera parte de la Misa, debfan escuchar, pero no ver la Misa de los fie-
les'®. También el bautismo habia desarrollado una liturgia complicada,
precedido por la uncién y seguido por la confirmacion.

Ahora bien, todas estas salas, de distintos tamafios, tenfan que es-
tar comunicadas y permitir una sucesién cémoda de bautismo, confirma-
cién y asamblea ordinaria. Al mismo tiempo, habfa que disponer otras
salas auxiliares como aulas para la instruccién de los nedfitos, un come-
dor para la celebracion de los dgapes, un vestuario para guardar los vasos
de altar. Las obras caritativas de la iglesia requerian también el almace-

103. Hacia el afio 250, Asia Menor era cristiana en un sesenta por ciento. La comunidad
de Roma tenfa de treinta a cincuenta mil miembros, en el norte de Africa se contaban cien-
tos de congregaciones en pequefias ciudades. Cfr. A. HARNACK, The mission..., cit., pp. 19-23.

104. CIPRIANO, De lapsis, VI, 14, en PL IV, col. 484.

105. Cfr. TERTULIANO, «De Penitentia», 7, en PL I, col. 1351-1352.
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naje, reparto y administracién de alimentos y ropa. El clero, sus familias
y personal eclesidstico necesitaban también oficinas y viviendas. Como
vemos, estos multiples fines no podian cumplirse en una casa particular,
adoptada sin cambios, o en un piso puesto temporalmente a disposicién
de una comunidad cristiana. Sélo podian ser cumplidos por una casa per-
manente de reunién. Esta construccién se llamarfa domus ecclesiae, una
oikos ekklesias, o en el lenguaje local de Roma, un titulus'™.

El edificio m4s antiguo, conocido y que reunia todos los elemen-
tos que hemos escrito, estaba en Dura-Europos'”. En las ciudades peque-
fias las casas de comunidad fueron adaptaciones parecidas de residencias
particulares. Las actas de confiscacién de propiedades cristianas en un
pueblo del norte de Africa llamado Cirta, en el afio 303, reflejan grafi-
camente la distribucién de una de estas domus ecclesiae y la funciéon de
sus distintas habitaciones. Moviéndose por la casa, la policfa encuentra
cdlices, ldmparas y candelabros en la sala de reunion, prendas de vestir
para los pobres en un guardarropa, estanterias y cajoneras en la bibliote-
ca, arcas y grandes jarras en un comedor'®.

106. Cfr. R. KRAUTHEIMER, Arquitectura. .., cit., pp. 28-29. Sobre el tema de los titulos:
cfr. M. ARMELLINI, Antichi cimiteri cristiani, Roma 1893; L. DUCHESNE, Histoire ancienne de
Péglise, vol. 1, Paris 1906.

107. En la ciudad siria de Dura-Europos, Qalat es Salihiye, cerca de la frontera oriental
del Imperio, se ha descubierto una casa privada que probablemente sirvié muy pronto como
lugar de reunién y de culto de la comunidad cristiana. A mediados del siglo III, por causa
del aumento de los cristianos, se procedi6 a derribar un tabique para lograr una habitacién
mds espaciosa, de unos 65 m.?, donde cabrfan cerca de 75 personas. En aquel momento to-
da la planta recibi6 una utilizacién religiosa. Aparte de esta sala habfa otra mucho mas pe-
quefia decorada con pinturas, que contenia el baptisterio y una sacristia. El presidente de la
comunidad se situaba en un lugar ligeramente elevado. Unas puertas grandes, aprovechadas
de la construccién primitiva, se abrfan al patio y a una habitacién de buen tamafio —4 por
7 metros— en el ala oeste. Esta habitacién, donde cabfan unas treinta personas, pudo ser un
lugar ideal para que los catecimenos oyeran, pero no vieran la Misa de los fieles, recibieran
instrucciones y se prepararan para el bautismo. En Dura comprobamos la existencia de una
iglesia doméstica que se reunfa en una casa convertida después en domus ecclesiae, es decir,
un edificio doméstico que en un momento dado es reutilizado de modo que sirva Ginicamente
como lugar de reunién de la comunidad cristiana. Cfr. C. OsIEx - D. L. BALCH, Families in
the New Testament World. Households and House Churches, Louisville 1997, p. 35.

108. «Cum ventum esset ad domum in qua christiani conveniebant, Felix flamen perpe-
tuus curator Paulo episcopo dixit: Proferte scripturere legis et si quod aliud habetis ut prae-
cepto et iussioni parere possitis. Paulus episcopus dixit: Scripturas lectores habent, sed nos
quod hic habemus damus. Calices duo aurei; item calucernas sexargentei; urceola sex ar-
gentea; cucumellum argenteum: lucernas argenteas septem, cereofala duo, candelas breves
aeneas undecim cum catenis suis; tunicas muliebres LXXXII, mafortia XXXVIII, tunicas ci-
viles XVI, caligas civiles paria XIII, caligas muliebres paria XLVII, coplas rusticanas XIX»:
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Las casas de comunidad de las grandes ciudades del Imperio dife-
rian de las de los pueblos por varias razones; entre otras hay que destacar
la mayor riqueza y tamafio de sus comunidades, el entorno ciudadano y
la tradicién de la arquitectura doméstica de las grandes urbes. Las domus
ecclesiae de los centros metropolitanos del Imperio tenfan su raiz en la ar-
quitectura doméstica. La arquitectura metropolitana, a principios del si-
glo 111, habia evolucionado en dos tipos distintos. Las casas particulares
de los ricos, las domus, segufan al patrén de la antigua casa con peristilo
helenistico. Mucho mds numerosos eran los edificios concebidos para las
masas de la poblacién urbana: las casas de vecindad de hasta cinco o m4s
plantas, en forma de torre, formando grandes bloques llamados insulae,
como en Roma u Ostia, con tiendas, pequefias termas o almacenes al ni-
vel del suelo y numerosas viviendas en cada uno de los pisos altos. Las
comunidades cristianas de Roma instalaron sus domus ecclesiae justa-
mente en este tipo de casas. Krautheimer describiéndolas dice que «su
parecido con las viviendas corrientes harfa estos tituli tan dificiles de

identificar como los salones de las sectas en los bloques de Harlem en
Nueva York o en el East End de Londres»'®.

La existencia de domus ecclesiae la atestiguan varios testimonios de
los escritores eclesidsticos de los primeros siglos, los cuales, refiriéndose
a los lugares del culto, asocian de ordinario los dos conceptos de iglesia
y de casa. Tertuliano llama a la iglesia domus Dei''°, San Hipdlito cuenta
que los enemigos de los cristianos penetran olkos 6eov, precisamente
cuando los fieles se retinen a orar''. San Cipriano, llama a la iglesia Do-
minicum (kvpLakov, casa del Sefior)"?, Clemente Alejandrino, domus do-

«Monumenta vetera ad Donatistarum historiam pertinentia. Gesta purgationis Caeciliani»,
en PL, vol. VIII, col. 730-731.

109. R. KRAUTHEIMER, Arquitectura paleocristiana y bizantina, Madrid 1993, p. 32.

110. «Tota die ad hanc partem zelus fidei perforabit ingemens Christianum ab idolis in
Ecclesiam venire, de adversarri officina in domus Dei venire, attollere ad Deum patrem ma-
nus matres idolorum, his manibus adorare, que foris adversus Deum adorantur, eas manus ad-
movere corpori Domini, quae demoniis corpora conferunt». TERTULIANO, «De idolatria», 7,
en PL, vol. I, col. 744-745.

111. HipOLITO, «In Danielem, 1,20», en G. NATHANAEL BONWETSCH, Hippolyt Werke,
vol. I, Kommentar zu Daniel, Berlin 2000, p. 46.

112. «Egentem enim et pauperem non vident oculi tui superfruis nigrore tenebris et noc-
te contecti. Locuples et dives, et Dominicum celebrare te credis, quae corban omnino non
respicis, quae in Dominicum sine sacrificio venis, quae partem de sacrificio quod pauper ob-
tulit sumis?» CIPRIANO, «De opere et eleemosynis, 15», en CSEL III, 1, Ed. C. Hartel, Vin-
dobomae 1868, p. 384.
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114

minica'’, Eusebio, domus ecclesiae'*. La Didascalia, aludiendo a la iglesia,
115

la designa domus in parte domus ad orientem versa'®.

Uno de los testimonios importantes para nuestra materia es con-
servado en Chronicon Edessenum. Allf leemos que en el afio 201 la ciu-
dad de Edessa sufrié una impetuosa inundacién que dafié muchos de los
edificios, entre ellos la Gnica iglesia que poseian los cristianos'.

En el afio 240 fue construida la iglesia en Neo-Cesarea del Ponto
en la parte m4s visible de la ciudad. Fue el tnico edificio de la ciudad que
aguantd un violento terremoto. Leclercq comentando este hecho dice,
que no nos deberia extrafiar que la Iglesia en Neo-Cesarea no sufriera
grandes dafios, porque asi pasaba con todos los edificios que tenfan una
construccién sélida''’.

Para la segunda mitad del siglo III hay testimonios sobre las igle-
sias cristianas en Palestina: «Por estos afios (258), a pesar de que en to-
das partes las iglesias tenian paz, en Cesarea de Palestina fue decapitado

por haber dado el testimonio de Cristo un tal Marino, que pertenecia a

los altos cargos del ejército y se distingufa por su linaje y sus riquezas»'®.

El mensaje verbal auténtico de la autoridad municipal romana que
en el afo 303 inquiri6 en la antes mencionada iglesia de Cirta, en Afri-

113. «Quid ad has leges latas possunt dicere, qui sationem abborrent et generationem?
cum episcopum quoque, qui domui recte praesit, Ecclesiae ducem constituat; domum autem
Dominicam unius mulieris constituat conjugium». CLEMENTE ALEJANDRINO, Stromata, 111,
18: PG 8, col. 1211.

114. «Sin embargo, como Pablo no quisiera en modo alguno salir del oficio de la iglesia (la
casa de la iglesia-o Tvn ekkAnotas oikos), el emperador Aurelio de quien se solicit, decidié
muy oportunadamente sobre lo que habfa de hacerse, pues ordené que la casa se otorgase a
aquellos con quienes estuvieron en correspondencia epistolar los obispos de la doctrina de Ita-
lia y de la ciudad de Roma». EUSEBIO DE CESAREA, Historia.. ., cit., VII, 30, 19. PG 20, col. 719.

115. Segregetur presbyteris locus in parte domus ad orientem versa. Didascalia y Constituciones Apos-
tolicas, 11, 57, 3. E X. FUNK (ed.), Didascalia et constitutiones Apostolorum, Paderbornae, pp. 158-159.

116. Cfr. A. BAUMSTARK, «Vorjustinianische kirchliche Bauten in Edessa», en Oriens
Christianus, 1904, pp. 168-169.

117. «8'ily a dans ce fait une signification miraculeuse, c’est ce que nous ignorons, mais
nous y voyons que, dans les pays orientaux riverains de la Méditerranée, les tremblements
de terre sont fréquents et violents. Pexpérience a montré que les constructions légeres, loin
de suivre l'oscillation du sol, s’abimaient au premier frisson, les constructions en blocage on
en grand appareil d’une épaisseur considérable demeurent inébranlables parmi les mines qui
les environnent. Il y a la une conclusion 4 tirer pour antique église de Néo-Césarée», H.
LECLERQ, «Eglises», en DACL, vol. I, col. 2298.

118. EUseBIO DE CESAREA, VII, 15, 1.
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ca, no la designa como iglesia, sino como casa: cum ventum esset ad do-
mum in qua christiani conveniebant'. Se registran las habitaciones del
obispo y de los sacerdotes los objetos encontrados en la biblioteca, en el
triclinio, en la despensa son prueba evidente de que se trataba de una ca-
sa-iglesia.

Hacia fines del siglo III, los «templos» cristianos son muy nume-
rosos. Eusebio sefiala que, antes de Diocleciano, los antiguos lugares del
culto de los cristianos fueron sustituidos por edificios mds amplios: «jEra
de ver también de qué favor todos los procuradores y gobernadores juz-
gaban dignos a los dirigentes de cada iglesia! ;Y quién podria describir
aquellas concentraciones de miles de hombres y aquellas muchedumbres
de las reuniones de cada ciudad, lo mismo que las célebres concurrencias
en los oratorios? Por causa de éstos precisamente, no contentos ya en
modo alguno con los antiguos edificios, levantaron desde los cimientos
iglesias de gran amplitud por todas las ciudades»'®.

Las excavaciones realizadas bajo algunas de las mas antiguas igle-
sias titulares romanas, muestran que los restos de estas antiguas casas ro-

manas eran residuos o vestigios de la domus ecclesiae preconstantiniana

del titulo correspondiente'*.

Concluyendo, hay que decir que para reunirse y ejercer su culto,
los cristianos necesitaban locales. Un cuarto o una casa podia ser refor-

mada y provista de columnas y arcadas, de modo que exteriormente pu-

diera ser identificada como iglesia. Asi surgen las basilicas cristianas'®.

119. «Gesta apud Zenophilum», en PL VIII, 731.

120. EuseBIO DE CESAREA, VIII, 1, 5.

121. Cfr. H. JEDIN, Manual de Historia de la Iglesia, 1. De la Iglesia primitiva a los comienzos
de la gran Iglesia, Barcelona 1966, p. 419.

122. El término «basilica» no es una creacién del cristianismo, puesto que antes de que
aparecieron las basilicas cristianas existfan ya las civiles. Tanto en Grecia como en Italia, en
la época clésica, las basilicas servian para una diversidad de fines que abarcaban desde los
negocios comerciales hasta las disputas politicas, discursos y entretenimientos. Las basilicas
civiles, en muchos casos, tenfan aspecto religioso, sobre todo en los tiempos del creciente
culto del emperador. La organizacién arquitecténica de tal edificio se adoptaba perfecta-
mente a las nuevas necesidades. La basilica cristiana proceder4, pues, de la civil. Algunas fa-
milias en el Imperio tenfan su basilica privada, como las gentes Flavia, Aemilia, Traiana, etc.
Muchas veces los cristianos se reunfan en estos lugares para celebrar el d4gape. En los siglos
I y III estas basilicas fueron donadas al servicio de las comunidades cristianas. Sobre el te-
ma de la basilica, cfr.: A. GARCIA Y BELLIDO, Arte romano, Madrid 1990, pp. 338-339; «Ba-
silica», en D. BARTOLINI (dir.), Enciclopedia dell’arte antica classica e orientale, vol. II, Roma
1959, p. 2; O. MARUCCHI, Manuale di archeologia cristiana, Roma 1933, p. 362.
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En el siglo III las casas donde se reunfa la comunidad eran demasiado pe-
quefias para acoger a los miles de nuevos conversos. A falta de algo me-
jor, las antiguos domus ecclesiae siguieron utilizdndose, e incluso se com-
praron algunas nuevas casas para solucionar los problemas referidos a la
acogida de toda la comunidad. De este modo la casa, arraigada en la es-
tructura gentilicia y vinculada con la vida familiar, se transforma en los
primeros siglos del cristianismo en los edificios donde se celebra el culto;
esta vez no de los dioses lares, sino de Cristo muerto y resucitado.






