EL SEGUIMIENTO DE CRISTO
EN EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA

José-Romdn Flecha Andrés

Privala de su fundamentacién ontolégica y antropolégica, la Teologia
Moral cristiana vivié durante siglos demasiado pendiente de la normatividad
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damente renowdor de la Teologla Moral catohca Mas que el interés por unas
soluciones adecuadas a la nueva problemdtica planteada por las ciencias y la
tecnologfa, ha importado la bisqueda de un fundamento tltimo, de un prin-
cipio sistematizador, que pudiera englobar y «justificar» todo el discurso ético
cristiano.

Es ve rdad que los cre yentes en Jesucristo consideran que los val o res éti-
cos, aun descubiertos por la fuerza de la razén y la dialéctica de la convivencia,
adquiermn para ellos especiales resonancias a la luz del misterio de la Reden-
cién. Sin embargo, sigue siendo licito y necesario preguntarse en primer lugar
por el fundamento Gltimo de la eticidad comiin a todos los hombres. En un
segundo momento, es necesario identificar un principio teolégico que unifi-
que la reflexién especificamente cristiana sobre la moralidad.

Entreotros principios fundamentales ha adquirido una notable importan-
cia el del seguimiento de Jestis 6 imitacién de Cristo. Tal opcién en modo alguno
puede deberse a una decisién coyuntural o puramente pragmdtica. Como ha es-
crito ].L. Illanes, la bondad original del mundo, la realidad del pecado y la sobre-
abundancia de la gracia se nos presentan como las coordenadas de nuestra situa-
cién histérica. Pero tales coordenadas se nos muestran precisamente en el vivir y
morir de Jesucristo. Fl es la palabra de Dios y el icono del hombre. Asumié la na-
turalez humana y la llevé a su plenitud. En El se nos muestra el proyecto origi-
nal de Dios sobre la peripecia humana. «Asi como Cristo asumié la condicién
humana, asf el cristiano debe incorporar a su propia vida la vida de Jests, su dis-
ponibilidad y su entrega, a fin de tener, con El yen El, acceso a Dios Padre»'.

1. J.L. ILIANES, Cristo, centro de la historia, en Historia y sentida, Madrid 1997, 73.
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EL SEGUIMIENTO DE CRISTO EN EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA

Esa conviccidn basilar de la fe cristiana ha de surtir sus efectos teéricos y
précticos a la hora de repensar y orientar el comportamiento moral de los cris-
tianos. En efecto, a partir de la obra de E Tillmann, que estudiaba la moral
cristiana a la luz de la idea del «seguimiento de Gristo»?, la Teologfa Moral® y
el Magisterio de la Iglesia® no han dejado de insistir en esta categoria como
clavefundamental para la existencia ética del cristiano y para su formulacién
sistematica.

En esta ocasién, hemos de limitarnos solamente a levantar acta de la im-
portancia que la categorfa del «seguimiento de Cristo» ha alcanzado en la doc-
trina reciente de la Iglesia. Recogemos aqui algunas alusiones que se encuen-
tran en documentos especialmente significativos.

1. UN SIGLO DE ATENCION A JESUCRISTO

Serfa largo y prolijo evocar las muchas ocasiones en las que el tema del
seguimiento de Cristo ha aparecido en los multiples escritos del Papa Leén
XIII, cuyo centenario se recuerdh y celebra en este afio. Tal vez baste recordar
cémo aparece en la enciclica que marca el inicio de la moderna Doctrina So-

cial delalglesia.

«Jesucristo no suprimié en modo alguno con su copzosa redencidn las tri-
bulaciones diversas de que estd tejida casi por completo la vida mortal, sino que
hizo de ellas estimulo de virtudes y materia de merecimientos, hasta el punto de
que ningin mortal podrd alcanzar los premios eternos si no sigue las huellas en-
sangrentadas de Cristo»’.

Como se sabe, a lo largo de su pontficado, Leén XIII publicé nada me-
nos que diez enciclicas sobre la devocién y el rezo del rosario, ademds de otras
ocho exhortaciones. El dia 18 de septiembre de 1893 firmaba la carta titulada
Laetitine sancrae, en la que comenzaba refiriéndose a «la santa alegria» que le

2. E TILLMANN, Handbuch der katholischen Sitrentehre. 111. Die ldee der Nachfolge Chriser, Dus-
seldorf 1933; ID., // Maestro chiama. Compendio di Morale Ciistiana, Brescia 1940; cfr. R.
STRUNK, Nachfolge Christi. Erinnerungen an eine evangelische Provokation, Miinchen 1981. Sobre
las limitaciones de este concepto, véase H. WEBER, 7eologriz moral general. Exjgencias y respuestas,
Barcelona 1994, 94.

3. Cfr. T. GOFFl, Seguimiento/imitacion en Nuevo Diccionario de 1eologia Moral, Madrid
1992, 1669-1681. Recuérdesela decidida afirmacién de B. HARING, Lz Ley de Crisro, 1, Barcelo-
na 1973, 105: «La teologfa moral es para nosotros la doctrina del seguimiento de Cristo, de la vida
en Cristo, por Ely con Elv; cft. D. TETTAMANZI, Veriza e Liberta. 1emi e prospettive di morale cris -
tiana, Casale Monferrato 1993, 187-234.

4. Véase R. TREMBLAY, Cristo e bz morale in alcunt documents del Magistrero, Roma 1996.

5. LEON XIII, Rerum novarum 16: ed. E. GUERRERO, £/ Magisterio Pontificio Contempordneo,
II, Madrid 1992, 492.
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pro porcionaba el jubileo de su ordenacién episcopal. Esa enciclica, dedicada
también al rosario, era un pequefio resumen de las preocupaciones sociales de
las que habia dado prueba dos afios antes en la enciclica Rerzm novarum.

Pues bien, en esa nueva carta se fijaba en tres actitudes humanas perjudi-
ciales para el bien comin: el horror a la vida modesta y laboriosa, el miedo a
sufrir y el olvido de la vida futura que esperamos. A estos males buscaba reme-
dio en cada uno de los tercios del rosario. Si los misterios gozosos nos asoman
al hogar de Nazard, los dolorosos nos confrontan con nuestra tendencia a re-
chazar el dolor y las cosas adversas y duras. Es en ese contexto donde afirma el
Papa que «todo el que se tenga de verdad por cristiano, no puede menos de se-
guir a Cristo paciente», y recuerda el ejemplo de tantos <hombres y mujeres,
de toda clase social, que, siguiendo las huellas de Cristo Nuestro Sefor, sufrie-
ron injurias y aflicciones de todo orden en defensa de la virtud y de la reli-
gion»°.

En un contexto diferente, Pio XI presentaba a Jesucristo como Maes tro
Divino, fuente de la vida sobrenatural y de todas las virtudes, y a la vez mode-
lo universal y accesible para todos los hombres’.

El mismo pontifice invocaba explicitamente la vocacion al seguimiento
de Ciristo para invitar a los sacerdotes a hacer suyas las virtudes con las que Je-
sucristo alumbré y sigue alumbrando al mundo®.

Pio XI1I, en la enciclica Mystici Corporis Christs, recuerda que, al asumir
nuestra naturaleza, Cristo se ha hecho consanguineo nuestro: «El Unigénito
del Eterno Padre quiso hacerse hombre, para que nosotros fuéramos confor-
mes a la imagen del Hijo de Dios y nos renovisemos segiin la imagen de
Aquel que nos creo». Por eso, Jesucristo es modelo de todas las virtudes. Y por
eso los cristianos han de re p roducir en sus costumbres la doctrina y la vida de
Jesucristo’.

El tema del seguimiento e imitacién de Cristo ocupa un puesto funda-
mental en su enciclica Szcrz virginizas. En ella analiza y recomienza laardien-
te caridad que lleva a algunos cristianos y esposas de Cristo a manifestarle su
amor mediante la imitacién de sus virtudes y conformdndose con su vida'®.

En sus radiomensajes de Navidad, sobre todo durante la segunda guerra
mundial, insistfa con frecuencia el Papa en el ideal del amor fraternal, traido
por Ciristo al mundo'.

6. LEON XIII, Zaetitiae sancine 4: ed. E RODRIGUEZ, Doctrina Pontificia. Documentos sociales,
Madrid 1964, 319.
7. Pio X1, Divini illius Magistrs, 85: ed. E GUERRERO, o.c, II, 421.
8. Pio X1, AL catholici sacerdotiz, 30: ed. . GUERRERO, o.c., I, 765.
9. Pio XII, Mystici Corporis Christ, 20: ed. F. GUERRERO, o.¢., I, Madrid 1991, 209.
10. Pio X1, Sacra virginisas, 8: ed. F. GUERRERO, e.c., I, 785-786.
11. Pio XII, Radiomensaje de Navidad 1940, 25, ed. P. GALINDO, Coleccion de Enciclicas y Do -
cumentos Fontificios, 1, Madrid 1962, 337.
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Juan XXIII esperaba que el Concilio Vaticano II ayudase a la humanidad
a distinguir las «sefales de los tiempos» (cfr. #7716, 4) y a emprender caminos
de pazy de justicia a la luz de Jesucristo®.

Por su parte, Pablo VI, al iniciar los trabajos de la segunda sesién conci-
liar, pronunci6 toda una profesién de fe cristoldgica, en la que se subraya la
ejemplaridad de Jesucristo para la Iglesia entera:

«Esta celebracién proclama que NuestroSefior Jesucristo es el Verbo en-
carnado, el Hijo de Dios y del hombre, el Redentor del mundo; es decir, la es-
peranza del género humano y su Gnico Maestro, el Pastor, el Pan de la vida,
nuestoPontifice y nuestra Of renda, el tinico Mediador entre Dios y los hom-
bres, el Salvador del mundo, el Rey de la vida futura»'?.

Anos mds tarde, en la exhortacién apostélica £vangelis nuntiands e vocay
resume la tarea evangelizadora de Jesucristo, subrayando la importancia que
su mensaje y su eJemplo encierran para la Iglesia y para cada uno de los cristia-
nos'. Una semejante referenda a Cristo, su vida y su ejemplo, habia incluido
en su enciclica Szcerdotalis coelibatus, al subrayar como los llamados por el Se-
for al ministerio presbiteral no sélo participan de su oficio sacerdotal sino que
comparen con El su mismo estado de vida®.

Contando con estos ricos y abundantes precedentes, no es extrano que el
tema del seguimiento de Cristo haya vuelto a encontrar un puesto importante
en la reciente doctrinadelalglesia.

2. CONCILIO VATICANO II

El Concilio Vaticano II intenté mirar a la Iglesia a la luz de la persona de
Jesucristo.Como se acaba de apuntar, a El aludia explicitamente, ya en su pri-
mera frase, la constitucién apostélica HZumanae salutss, con la que Juan XXIII
lo convocaba el dia 25 de diciembre de 1961. En el Concilio, la Iglesia preten-
dia descubrirse y mostrarse a si misma «fiel a la imagen divina que le impri-
miera en surostro el divino Esposo, que la ama y protege, Cristo Jests» (n. 6).

Idéntica preocupacién aparecia en el mensaje dirigido por los Padres con-
ciliars a todos los hombres a los pocos dias de su comienzo. En ¢l manifesta-
ban explicitamente la voluntad de imitar a Cristo, especialmente en su aten-
cién y compasién por las multitudes oprimidas por diversas necesidades (n. 9).

12. JUAN XXII1, Humamae salutss, 5, ed. P. GALINDO, o.c., 11, 2309.

13. PaBLO VI, Alocucién en la apertura de la segunda sesién conciliar: ed. J.L. MARTIN DEs-
CALZO, £/ Concilio de fuan y Pablo, Madrid 1967, 612.

14. PABLO VI, Lvangelii nuntiands, 7-12: ed. J.A. MARTINEZ PUCHE, £nciclicas de Pablo VI,
Madrid 1998, 334-337.

15. PABLO VI, Suzcerdotalis coelibatus, 23: ed. E GUERRERO, o.c, 1, 829.

540



JOSE-ROMAN FLECHA ANDRES

El Concilio confesé abiertamente la fe de la Iglesia, que se sabe llamada
al seguimiento de su Senor: «como Cristo realizé la obra de la redencién en la
persecucién, también la Iglesia estd llamada a seguir el mismo camino para co-
municar a los hombres los frutos de la salvacién» (LG 8). Esa conciencia ha-
bria de impregnar toda la reflexién conciliar.

En este momento, serecuerdan aqui algunos textos del Concilio Vatica
no II que proponen esa categorfa del seguimiento e imitacién de Cristo, tanto
en un contexto eclesiolégico como en el dmbito de la vivencia de la vida cris-
tiana y religiosa:

De entre todos los textos conciliares, uno especialmente estaba llamado
a ser repetido posteriormente en numerosos documentos eclesiales: aquél en el
que se confiesa que en Cristo se nos revela el misterio de la humanidad:

«En realidad, el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del
Verbo encarnado. Po rque Addn, el primer hombre, era figura del que habia de
venir, es decir, Cristo nuestroSefior. Cristo, el nuevo Addn, en la misma revela-
cién del misterio del Padrey de su amor, manifiesta plenamente el hombre al
p ropio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacién» (GS 22a)'.

Ciristo es para la fe de la Iglesia la palabra de Dios sobre el mismo Dios,
perotambién su palabra sobre el hombre. El es el icono de Dios, pero es tam-
bién el icono del hombre tal como ha sido querido por Dios. PorsuEncarna-
cién ha entrado en la historia humana'. Precisamente en virtud de suEncarna-
cién se hace imitable para el ser humano, en todo loreferente a lasfacultades
humanas y a la posibilidad de expresién del hombre a través del amor y del
trabajo.laimitacién y conformacién con Cristo no podrd por tanto ser mar-
ginal y prescindible en la predicacién de la Iglesia:

«El que es “imagen de Dios invisible” (C2/1, 15) es también el hombre
petfecto, que ha devuelto a la descendencia de Adédn la semejanza divina, defor-
mada por el primer pecado. En El, la naturaleza humana asumida, no absorbi-
da, ha sido elevada también en nosotros a dignidad sin igual. El hijo de Dios
con su Encarnacién se ha unido en cierto modo con todo hombre. Trabajé con
manos de hombre, pensé con inteligencia de hombre, obré con voluntad de
hombrg amé con corazén de hombre. Nacido de la Virgen Maria, se hizo ve r-
daderamente uno de los nuestros semejante en todo a nosotros, excepto en el

pecado» (GS 22 b)*8.

16. Sobre la importancia y las deficiencias que se observan en este nimero conciliar, véase L.
LADARIA, £/ hombre a la luz de Cristo en el Concilio Vaticano /7, en R. LATOURELLE (ed.), Vaticano
Il Balance y perspectivas, Salamanca 1989, 705-714.

17. Sobrela ve rdad de la Encarnacién y su importancia para el Concilio, véase G. MARTELET,
Les idées maisreses de Vatican [], Brujas 1966, 213-221.

18. Sobre la historia y modificaciones del texto, véase E GIL HELLIN (coord.), Constitutionis
Lastoralis Gandinm et Spes Synopsis historica. De Eeclesia et vocatione hominis. 1, Pamplona 1985,
192-193.
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Es éste un punto clave para la antropologia cristolégica del Concilio. En
consecuencia con esta fe cristoldgica, el Concilio explicita la conviccién ecle-
sial de que el seguimiento de Cristo no solamente lleva a su plenitud la vida de
la fe, sino que constituye el camino para la consecucién de la perfeccion hu-
mana. Asi se afirma explicitamente al evocar la ayuda que la Iglesia procura
p restar a cada hombre. En un contexto trinitario, y tras constatar el deseo del
ser humano por encontrar el sentido de su vida, de su accién y de su muerte,
confiesa abiertamente el Concilio:

«El que sigue a Cristo, hombre perfecto, se perfecciona cada vez més en

su propia dignidad de hombre» (GS 41a).

El seguimiento de Cristo, por tanto, no se sitiia solamente en el dmbito
de las opciones libres, sino en el de la misma posibilidad de la realizacién on-
tolégica del ser humano. Seguir a Cristo es el camino que se propone al cre-
yente para alcanzar la santidad cristiana, ciertamente. Pe ro, mdsenprofundi-
dad, se puede decir que seguir a Jesucristo es el modo que Dios ha revelado,
para que el ser humano pueda conseguir su plena realizacién. Una vez mds, la
gracia no sélo no suprime la vigencia de la naturaleza, sino que la hace defini-
tivamente posible. La ética encuentra asi su honda raiz en la antropologia.

La misma centralidad de Cristo, re velado y confesado como alfa y omega,
es confesada al finalizar la parte primera de la constitucién pastoral sobre la
Iglesia en el mundo de hoy. Antes de detenerse a considerar algunos problemas
mds urgentes del mundo actual, el Concilio hace expresa confesion de fe en Je-
sucristo, en cuya aceptacion se encuentra la plenificacién de la causa humana:

«El Verbo de Dios, por quien todo fue hecho, se encarné para que, hom-
b re perfecto, salvara a todos y recapitulara todas las cosas. El Sefior es el fin de
la historia humana, punto de convergencia hacia el cual tenden los deseos de la
historia y de la civilizacién, centro de la humanidad, gozo del corazén humano

y plenitud total de sus aspiraciones» (GS 45b).

Estas palabras se centran, pues, en el acontecimiento histérico de la en-
carnacién del Verbo y la vida de Jesus, aceptado y confesado como Sefior. En
¢l encuentra su culminacién tanto la esperanza de la humanidad como las me-
jores aspiraciones del espiritu humano.

Estos grandes acordes antropolégico-cristolégicos no podian menos de
e vocar resonancias de algunos escritos de Teilhard de Chardin y de Karl Rah-
ner. Por lo que serefiere al primero, téngase que a él hay que atribuir la pater-
nidad de la frase con la que concluye GS 31: «Se puede pensar con toda razé n
que el porvenir de la humanidad estd en manos de quienes sepan dar a las ge-
neraciones venideras razones para vivir y razones para esperan'. Y por lo que

19. De hecho unas palabras semejantes se encuentran en el articulo de P. TEILHARD DE CHAR-
DIN, La crise présente. Reflexions d un naturaliste, en «Frudes» 233 (1937) 165.
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se refiere al segundo, baste constatar las alusiones que a sus escritos y confe-
rencias se encuentran en los modos presentados por los padres conciliares®.

Junto a estas preciosas referencias antropoldgicas, se encuentran en los
textos conciliares algunas importantes alusiones al tema neotestamentario del
seguimiento-imitacién de Cristo. Asi en el decreto sobre el ministerio y vida
delospresbiteros se vincula ésta con la imitacién de Jesucristo que se hizo re-
alidad en los apédstoles:

«El Sefior Jests, Hijo de Dios, enviado por el Padre como hombre a los
hombres, habité entre nosotros y quiso asemejarse en todo a nosotros, a excep-
cién del pecado. A El imitaron ya los santos apéstoles, y San Pablo, maestro de
los gentiles, que fue segregado para el Evangelio de Dios (Zo72 1, 1), atestigua
haberse hecho todo para todos a fin de salvarlos a todos» (PO 3).

Aquella decision de los primeros llamados por Jests es evocada en otro s
lugares conciliares. La actividad misionera de la Iglesia se remonta a esos mis-
mos apéstoles que siguieron las huellas de Jesucristo para una tarea que el
Concilio recuerd con unas célebres palabras de San Agustin:

«Los mismos apéstoles, en quienes la Iglesia ha sido fundada, siguiendo
las huellas de Ciristo, predicaronlapalabra de la ve rdad y engendraron lasIgl e-
sias» (AG 1a).

El seguimiento de Cristo no se agota en las tareas estrictamente intrae-
clesiales, como a veces se pretende, tanto por parte de los mismos fieles como
de los que miran e interpelan a la Iglesia desde fuera. En el Concilio, ésta se ha
esforzado en repetir en varias ocasiones que su seguimiento de Cristo la lleva
también a hacerse presente en el mundo secular siempre y dondequiera que
sea preciso promover y defender la dignidad del hombre creado por Dios. Ese
es el espiritu que anima, por ejemplo, la reivindicacion de su presencia en los
foros en los que estd en juego la libertad del ser humano. Al defenderla, la
Iglesia no hace sino continuar el camino del seguimiento de Cristo que inicia-
ron los apéstoles:

«La Iglesia, fiel a la ve rdad evanggélica, sigue el camino de Ciristo y de los
Apéstoles cuando reconoce y promueve el principio de la libertad religiosa
como conforme a la dignidad humana y a la re velacién de Dios» (DH 12 a).

Estos son tan sélo unos pocos textos, pero las citas podrian multiplicar-

se. Bastarfa recordar todos aquellos lugares en los que el Concilio recuerda,
testimonia o propone el ideal de la fidelidad a su Sefior y Fundador. En todos

20. Véase, por ejemplo, el modo presentado por mons. P. L. Seitz: E GIL HELLIN, o.c;, 727,
n. 3.
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ellos resuena el eco de aquel mencionado himno a Jesucristo, con el que Pablo
VI iniciaba, el 29 de septiembre de 1963, la segunda sesion del Concilio, que
de alguna forma se repitié en su discurso del dia 28 de octubre de 1965. El dia
de la clausura solemne del Concilio, el mensaje dirigido a los jévenes, les invi-
taba a mirar a la Iglesia para ver en ella «el ro s trode Cristo, el héroe ve rdade-
ro, humilde y sabio, el Profeta de la ve rdad y del amor». Tal habia sido la in-
tencién y el espiritu del Concilio.

3. MAGISTERIO DE JUAN PABLOII

No es extrano que el tema del seguimiento o seguelz Christ, en cuanto
adhesi6n a la persona misma de Jests e imitacién de su mismo modo de vivir
ante el Padre celestial y de entregarse por amor a sus hermanos, ocupe un
puesto tan importante en el magisterio de Juan Pablo II.

La importancia de esta categoria podria subrayarse rastreando algunas
palabras clave que aparecen con frecuencia en sus homilias y discursos, espe-
cialmente en los dirigidos a los jévenes y a las familias. Aqui hemos de limitar-
nos a unas pocas referencias tomadas de sus escritos mayores.

3.1. Z/ redentor del homébre

Recordemos de nuevo el texto clave de la antropologia cristolégica del
Concilio Vaticano II: «Con su encarnacién, el Hijo de Dios se ha unido, en
cierto modo con todo hombre» (GS 22). Estas palabras se han conve rtido en
el fundamento teoldgico de la mayor parte de la ensefianza de Juan Pablo II.
Fu e ron citadas cuatro veces en su primera enciclica Redempror hominis (RH
8.13.14.18). En la tercera de ellas, el Papa afiade unas precisiones muy signifi-
cativas: Elhombre —todo hombre sin excepcién alguna— ha sido redimido
por Ciristo, porque con el hombre —cada hombre sin excepcién alguna— se
ha unido Ciristo de algin modo, incluso cuando ese hombre no es consciente
de ello» (RH 14c). Ese texto conciliar serd re c o rdado por el Papa en varias de
sus enciclicas”. Con ¢l se pretende recordar esa relacién ontoldgica de del
hombre con Cristo que ha de hacerse explicita y existencial por medio de la
opci6n consciente de cada persona. En esa opcién se realiza la dindmica del
seguimiento e imitacién de Jesucristo.

De hecho, ya en su primera enciclica identificaba el Papa a los cristianos
con los seguidores de Ciristo, al afirmar que «es necesario que todos cuantos

21. Véase, por ejemplo, Dives in misericordia, 7; Dominum et vivificantem, 12; Sollicitudo rei
socialis, 40; Mulieris dignitatem, 3-7; Redemproris missio, 4.6; Centesimus annus, 53; Veritatis splen -
dor, 2.28; Evangelium viae, 104 ;
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somos seguidores de Cristo, nos encontremos y nos unamos en torno a El
mismo» (RH 11). El seguimiento no es para ¢l una obligacién moral que in-
cumbe a los cristianos individuales sino que es una de las notas que distinguen
y definen a la Iglesia entera. Esta, en efecto, «no obstante todas las debilidades
que forman parte de la historia humana, no cesa de seguir a Aquel que dijo:
“ya llega la hora y es ésta, cuando los verdaders adoradores adorardn al Padre
en espiritu y en verdad, pues tales son los adoradores que el Pad rebusca. Dios
es espiritu, y los que le adoran han de adorarle en espiritu y en verdad™ (RH

12).

Si la categoria del seguimiento define a los cristianos y a la Iglesia, es evi-
dente que ha de ser considerada como un ideal y un principio normativo. En
la misma enciclica se expone la necesidad de seguir el camino de ralizacién

que ha sido revdado en Cristo al ser humano (RH 13).

Estas ideas han sido repetidas por el Papa en numerosas ocasiones.
Como era de esperar, habrian de encontrar un lugar privilegiado en la exhor-
tacién postsinodal sobre la vida y misidn de los fieles laicos. He aqui el texto
mds explicito sobre el tema:

«La vida segtn el Espiritu, cuyo fruto es la santificacién (cfr. £ 6, 22;
Gu 5, 22), suscita y exige de todos y de cada uno de los bautizados &/ seguzmien -
70y la imitacion de Jesucristo, en la recepcion de sus Bienaventuranzas, en el es-
cuchar y meditar la Palabra de Dios, en la participacién consciente y activa en
la vida litdrgica y sacramental de la Iglesia, en la oracién individual, familiar y
comunitaria, en el hambre y sed de justicia, en el llevar a la préctica el manda-
miento del amor en todas las circunstancias de la vida y en el servicio a los her-
manos, especialmente si se trata de los mds pequefios, de los pobres y de los que

sufren» (ChL 16).

Como se ve, el seguimiento e imitacién de Jesucristo es considerado en
una situacién de fundamento con relacién a los cuatro campos simbdlicos en
los que se articula la experiencia cristiana: el de la profesién de la fe, el de su
celebracién litdrgica, el de la oracién y el del compromiso moral. La decisién
de seguir a Jesucristo habrd de ejercer su influencia sobre todos ellos.

Por otra parte, el Papa evoca la figura del joven rico para explicitar como
consecuencias del seguimiento la dimensi6n ve rtical de una vida en filialidad
respecto al Padre y la dimensién horizontal del servicio a los hermanos:

«La Iglesia ha de revivir el amor de predileccién que Jests ha manifestado
por el joven del Evangelio: “Jests, fijando en él su mirada, le améd” (47¢ 10, 21).
Por eso la Iglesia no se cansa de anunciar a Jesucristo, de proclamar su Evange-
lio como la tnica y sobreabundante respuesta a las mds radicales aspiraciones de
los jévenes, como la propuesta fuerte y enaltecedora de un seguimiento perso-
nal (“ven y sigueme” [Ar 10, 21]), que supone compartir el amor filial de Jesus
por el Padre y la participacién en su mision de salvacién de la humanidad»

(ChL 46).
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3.2. £l esplendor de la verdad

De todas formas, donde se encuentra una reflexién mds articulada del
tema del seguimiento de Ciristo es en la enciclica Verzzaris splendor®. En este
documento se subraya, en efecto, que «seguir a Cristo es el fundamento esen-
cial y original de la moral cristiana: como el pueblo de Israel seguia a Dios,
que lo guiaba por el desierto hacia la tierra prometida (cfr. £x 13, 21), asi el
discipulo debe seguir a Jests, hacia el cual lo atrae el mismo Padre (cfr. /% 6,
44)»3,

Por lo que respecta a los evangelios sinépticos, la enciclica evoca el co-
mienzode la predicacién de Jests, en cuyo mensaje se vincula al anuncio del
Reino y de la soberania de Dios la exhortacién a la fe y a la conversién (471,
15: VS 8, 107). También la moralidad del NuevoTestamento es moralidad de
la audicién de la Palabra, moralidad de obediencia a la voluntad y los manda-
mientos de Dios, como re c u e rda Jests al joven rico, que ocupa un puesto tan
importante en esta enciclica, como luego se verd™.

Como no podia ser de otro modo, se recuerda ampliamente el sermén
de la montana, como formulacién mds amplia y completa de la Ley Nueva
(VS 12) y anuncio profético en el que Jests lleva a cumplimiento los manda-
mientos de Dios (4775, 17: VS 15)%, invitando a los hombres a realizar los va-
l o res de las bienaventuranzas, en las que él mismo ha trazado su automretrato
(VS 16). El sermén de la montana es citado sobre todo en su versién mateana
(VS 12, 15, 16, 18, 63, 89, 115) pero también en la lucana (VS 18, 115), es-
pecialmente por lo que se refierea la traduccién del ideal de la zmzzatio De,
apoyadaenZez19,2 (VS 10y 115)%, en términos de «perfeccién» o bien en
términos de «misericordia»?.

Y, sobre todo, en la enciclica Verizatis splendor es ampliamente evocada
esa trfada de actitudes humanas que parecen sostener el universo: el placer, el
poder y el tener®.

22. Para este tema, ver J.R. FLECHA, Zresencia de la Biblia en la « Veritatis splendor», en G. DEL
POzO ABEJON, Comentarios a la Veritatis splendor; Madrid 1994, 361-81, esp. 372-74.

23. JUAN PABLO II, Verszutis splendor, 19; cfr. A. DESCAMPS, Lz morale des Synoptigues, en Mo -
rale chrétienne e requétes contemporaines, Paris 1954, 27-46.

24. K.H. SCHELKLE, Palabra y Escritura, Madrid 1972, 202-211: «La doctrina de Jests».

25. G. SEGALIA, La relacion entre lz libertad y la ley a la luz de My 5, 17, en «LOsservatore Ro-
mano» (ed. esp. 3.12.1993), 11.

26. Cfr. G. DELLING, 7#/eiosen 7WNT, 8, 31, 36, 42 para ver el tema de la perfeccion de
Dios en el mundo griego; ver también U. Luz, £/ evangelio segrin Siun Mareo, 1, Salamanca 1993,
436-439.

27. G. GIAVINL, // discorso delln montagna e il valore delle norme etiche del V. T, en Fondamenti
biblici dell Teologia Morale, 253-272.

28. Recuérdese el comentario a las pasiones humanas en la antropologfa kantiana, esbozado

por P. RICOEUR, Fnitnd y culpabilidad, Madrid 1982, 123-141.
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La primera se encuentra reflejada en la pregunta por el matrimonio (477
19, 1-9: VS 22, 51, 53, 112) y en la discusion de la posibilidad de la conti-
nencia (4719, 10-12: VS 22). Especial énfasis ha puesto la enciclica en la
afirmacion evangélica de la normatividad de la voluntad de Dios, manifestada
«desde el principio» de los tiempos y accesible al cre yente gracias a la fe (477

19, 8: VS 22, 51, 112).

La actitud —o tentacién— del poder se encuentra apenas evocada, no
tanto a causa de la peticién de los hijos de Zebedeo como gracias al subsi-
guiente comentario de Jesus, que alienta la vocacién de la Iglesia y de todo
cristiano a participar en su funcién real de servir a los hermanos y ofrecer por

ellos la vida (47220, 28: VS 87).

Pero es la tercera de las tentaciones, la del tener, la que es mds amplia-
mente recorduda en la continua referencia al joven rico y a la reflexién cate-
quética sobre el peligro de las riquezas y la recompensa prometida al despre n-
dimiento (##19, 16-30; Mc 10, 17-18). Las refe rendas a este encuentro son
muy abundantes. Es mds, segtin es ya habitual en otras enciclicas y exhortacio-
nes de Juan Pablo II, el encuentro de Jests con el joven rico ocupa en ésta un
puesto tan importante, que toda ella parece un comentario catequético a tal
pasaje”.

Sin embargo, no es la actitud ante el dinero o el afdn de las riquezas lo
que atrae la atencién de la enciclica. De hecho es significativo que los versos
mds importantes en ese sentido (47719, 23-24) sean los tnicos de todo el pa-
saje que no han sido citados ni una sola vez. Y, sin embargo, habrian sido im-
portantes para el objetivo de la enciclica, puesto que precisamente en esos ver-
sos encontramos una intentada equivalencia entre seguir 2 Jesiis, entrar en e/
reino y ser salvado™.

El encuentro del joven con Jesus es analizado cuidadosamente para su-
brayar algunos aspectos importantes de la actitud moral del cristiano, como
son: la pregunta por la bondad y su relacién con la vida eterna (VS 8), la afir-
macién de la bondad primordial de Dios (VS 9), la invitacién al seguimiento
de Jests (VS 11, 16, 19-21), la importancia de los mandamientos y la centra-
lidad del Decdlogo respecto a cualquier otro precepto en la moral cristiana

(VS 11, 12, 13, 14, 15, 16, 17, 18, 22)*".

En este marco evanggélico sitda la enciclica otras tres consideraciones im-
p rescindibles. Tales son las dedicadas, en primer lugar, al mandamiento del
amor al préjimo en su vinculacién con el amor a Dios (VS 13, 14), asi como
a la perfeccién buscada por el hombre y s6lo alcanzable en las bienaventuran-

29. De hecho se encuentra citado explicitamente, y en un total de 25 veces, a lo largo de VS,
concreamente en los nn. 6,9, 11, 12, 13, 16, 19, 22, 52, 66, 72,73, 87, 97, 117.

30. P. BONNARD, £uangelio segrin san Mateo, Madrid 1976, 430.

31. R.TREMBLAY, Lz antropologia cristocéntrica de la enciclica « Veritatis splendor», en «L Osser-
va to reRomano» (ed. esp. 12.11.1993), 10.
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zas (VS 16) y, en fin, a la intima relacién existente entre la libertad humana
(«si quieres») y el don divino de la gracia («ven y sigueme») (VS 17). El cum-
plimiento de la Ley nueva es imposible sin la ayuda del Espiritu Santo (VS
22)%. Como acertadamente se ha escrito, «el seguimiento no es el camino para
llegar a la perfeccién, sino la misma perfeccién exigida» al discipulo de Jests®.
El seguimiento de Jesus es, efectivamente, un motivo fundamental para el
comportamiento ético del cristiano™.

3.3. £l evangelio de la vida

Para cerrar esta seccién hemos de mencionar todavia un breve texto que
se encuentra en la enciclica Zvangelium vizae.

«La plenitud de la vida se da a cuantos aceptan seguir a Cristo. En ellos la
imagen divina es restaurada, renovada y llevada a perfeccién. Este es el designio
de Dios sobre los seres humanos: que “re p ro d uzcan laimagen de su Hijo” (&
8, 29). Sélo asi, con el esplendor de esta imagen, el hombre puede ser liberado
de la esclavitud de la idolatria, puede reconstmir la fraternidad rota y reencon-

trar su propia identidad» (EV 36)™.

La reflexién cuyo final se recoge aqui nos ayuda arecordar que la catego-
ria del seguimiento de Cristo constituye un vdlido fundamento para la cate-
quesis general de la moralidad cristiana y de su estudio académico. Pe ro, ade-
mds, este pasaje pontificio insinda la vigencia profética que tal categoria puede
ofrecer para una defensa cristiana de la vida humana*.

4. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA

Por la influencia que estd llamado a ejercer en la catequesis y en las
orientaciones de la Iglesia, queremos dedicar un apartado especialal Cizzeczsmo

32. S. PINCKAERS, Lz Ley nueva y el Espiritn Santo, en «LOsservatore Romano» (ed. esp.
26.11.1993), 12.

33. H. CONZELMANN, Gundyiss der Theologie des Newnen 1estaments, 1967, 167.

34. L. DI PINTO, Seguire Gesa, secondo i Vangel sinottics, en Fondamenti biblici della Teologia
Moralel87-251.

35. Una recopilacién de textos de Juan Pablo II sobre Cristo como camino del hombre puede
verse en PJ. LASANTA, Diccionario de Teologiz y Espiritualidad de fuan Pablo 7], Madrid 1996,
487-496.

36. Cfr. S. FRIGATO, // mistero della vita nel mistero di Cristo, en G. RUSSO (ed.), Lvangelium
Vitae. Commento all enciclica sullz Bioetica, Leumann (Torino) 1995, 46-61; L. MELINA, Zinee an -
tropologiche di «Evangelium Vitaer, en E. SGRECCIA, D. SACCHINI (ed.), Luangelinm Viie e Bloets -
ca. Un approccio interdisciplinare, Milano 1996, 35-58.
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de la [glesia Ciatdlica. También en sus péginas ocupa un puesto importante el
tema del seguimiento/imitacién de Cristo, como podremos comprobar por
medio de un répido recorrido por las cuatro partes en que searticula.

4.1. La fo de lu glesia

Ya en la primera parte, en la que se expone la fe del cristiano, se recuerda
que en «toda su vida, Jests se muestra como zzestro modelo (ctr. Rm 15, 5; Flp
2, 5): El es el “hombre perfecto” (GS 38) que nos invita a ser sus discipulos y
a seguirle». Su ejemplaridad es articulada en una triple actitud, con la que se
motivaen el discipulo una actividad correlativa: «Con su anonadamiento, nos
ha dado un ejemplo que imitar (cfr. /7 13, 15); con su oracidn atrae a la ora-
cién (cfr. Z¢ 11, 1); con su pobreza, llama a aceptar libremente la privacién y
las persecuciones (cfr. 4775, 11-12)» (CCE 520). Puesto que «el Hijo de Dios
con su encarnacién se ha unido en cierto modo con todo hombre» (GS 22,
2), todos podemos hacer nuestra su vida: «Todo lo que Cristo vivi6 hace que
podamos vivirlo en El y que El lo viva en nosotros» (CCE 521).

Estos niimeros se articulan en el Cazzecismo segtin lo que ha sido califica-
do como una «narracién de la “historia” de Jests». En concreto, se nos ofre ce
su vida publica como una invitacién al seguimiento®. Pero la cita del texto
clave de GS 22, ya subrayado mds arriba, sitda la relacion del ser humano con
Jesucristo en un dmbito que trasciende las coordenadas del lugar geogréfico y
del momento cronolégico. La referencia de todo hombre a Jesucristo podria
haber sido mds ampliamente explicitada para conve rtirse en fundamento de
una moral cristiana totalmente re n ovada®. Como se ha dicho mas arriba, esa
referencia antropolégico-cristoldgica habrd de ser actuada en la historia de
cada persona por su decisién libre de seguir e imitar a Jesucristo.

Pero el seguimiento de Cristo no es ficil. Para los discipulos primeros su-
puso ya una amenaza de excomunién por parte del Sanedrin (CCE 596). El
que habia llamado a sus discipulos a «tomar su cruz y a seguirle» (47716, 24),
los asocia también al misterio de su muerte, puesto que El «sufrié por nos-
otros dejandonos ejemplo para que sigamos sus huellas» (7 22, 21) (cfr. CCE
618).

La comunién entre El y los suyos habia de ser mds perfecta que la que
unfa a un rabino con sus discipulos. Jests habia asociado a los suyos a su pro-

pia vida (cfr. M1, 16-20; 3, 13-19); les habia re velado el Misterio del Reino

37. A. AMATO, Credo in Gesz: Cristo # Figlio Unigenito di Dio, en R. FISICHELIA (ed.), Cizzecss -
mo dellz Chiesa Cartolica. 1esto integrale e commento teologico, Casale Monferrato 1993, 710-711.
38. Aunque referido a la primera parte del Cazecismo, resulta interesante a este respecto el es-

tudio de G. CAVIGLIA, Guida allz lettura della prima parte del CCC: La proféssione della fede, en P,
DAMU (ed.), Guida 2/ Catecismo della Chiesa Ciattolica, Leumann (Torino) 1993, 103-120.
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(cfr. M#13, 10-17); les habia hecho participes en su misién, en su alegria (cfr.
£c10, 17-20) y en sus sufrimientos (cfr. Z¢22, 28-30). No contento con eso,
Jesus habla de una comunién todavia mds intima entre El y los que le sigan:
«Permaneced en mi, como yo en vosotms... Yo soy la vid y vosotros los sar-

mientos» (/72 15, 4-5) (CCE 787).

Gracias a su encarnacién y a su muerte, Jests, en efecto, ha podido abrir
a la humanidad el acceso a la «Casa del Padre» (/72 14, 2), a la vida y a la felici-
dad de Dios. Recordando el prefacio de la fiesta de la Ascensién, afirma el Cz -
zecismo que s6lo Cristo ha podido abrir este acceso al hombre, «ha querido
p recedernos como cabeza nuestra para que nosotros, miembros de su Cuerpo,
vivamos con la ardiente esperanza de seguirlo en su Reino» (MI, Prefacio de la
Ascensién) (cfr. CCE 661). A esa gloria celeste estd llamada toda la Iglesia,
que «s6lo entrard en la gloria del Reino a través de esta tltima Pascua en la que
seguird a su Sefior en su muerte y su Resurreccion (cfr. Ap 19, 1-9)» (CCE
677). De esta re vdacion deduce oportunamente el Cazzeczsmo que «el Reino no
se realizard mediante un triunfo histérico de la Iglesia (cfr. 4p 13, 8) en forma
de un proceso creciente, sino por una victoria de Dios sobre el tltimo desen-
cadenamiento del mal (cfr. 4 20, 7-10) que hard descender desde el cielo a su
Esposa (cfr. 421, 2-4)». El seguimiento eclesial de la comunidad no la exime
del juicio con el que el Sefor ha de evaluar los acontecimientos que han entre-
tejido el tapiz de la historia. Ni tampoco de la necesaria conversién y re n ova-
cién para mantenerse en el estrecho sendero de Dios (cfr. CEC 853).

La categoria del seguimiento de Cristo caracteriza la vida consagrada, por la
que «los fieles de Cristo se proponen, bajo la mocién del Espiritu Santo, seguir
mds de cerca a Cristo, entregarse a Dios amado por encima de todo y, persiguien-
do la perfeccién de la caridad en el servicio del Reino, significar y anunciar en la
Iglesia la gloria del mundo futuro» (CCE 916). Ese estado une a los cristianos ac-
tuales con todos los que, a lo largo de los siglos han intentado «seguir con mayor
libertad a Cristo e imitarlo con mayor precisién» (CCE 918; cfr. 923).

Asi pues, la vida consagrada aporta un p/us a la voluntad de seguir a Je-
sucristo. Significa la decision y el ejercicio de «seguir e imitar a Cristo wesae
mds cerca, manifestar muds claramente su anonadamiento, es encontrarse 7zds
profundamente p resente, en el corazén de Cristo, con sus contemporineos.
Porque los que siguen este camino s estrecho estimulan con su ejemplo a sus
hermanos; les dan este testimonio admirable de “que sin el espiritu de las
bienavaruranzas no se puede transformar este mundo y ofrecerlo a Dios” (cfr.

LG 31)» (CCE 932;).
4.2. La celebracion de la fe

La segunda parte del Catecismo estudia, como se sabe, la celebracién en la
Iglesia y explica la teologia de los sacramentos y los sacramentales. Pues bien,
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en esa parte encontramos al menos cuatro referencias al tema del seguimien-
to/imitacién de Gisto. El primero de ellos estd incluido en el contexto de la
doctrina sobre la penitencia, el segundo se inserta en el apartado dedicado al
sacramento de la uncién de los enfermos, y los otros dos restantes encuentran
su lugar a propésito del sacramento del matrimonio:

El primero de los textos a los que aqui sealude re cu e rda las ocasiones en
las que el cristiano vive habitualmente su decisién de conversién y los gestos
mediante los que la manifiesta, como son: «la atencién a los pobres, el ejerci-
cio y la defensa de la justicia y del derecho (cfr. 4725, 24; /51, 17)». Otros ges-
tos importantes son el reconocimiento de las propias faltas ante los hermanos,
la correccién fraterna, la revisién de vida, el examen de conciencia, la direc-
cién espiritual, la aceptacion de los sufrimientos y la persecucién a causa de la
justicia. Como queriendo resumirlos todos, el Cazecismo apela al mensaje
e vangélico para afirmar expresamente que «tomar la cruz cada dia y seguir a
Jests es el camino mds seguro de la penitencia (cfr. Z¢9, 23)» (CCE 1435).

Ese seguimiento de Cristo con la cruz, al que €l invita a sus discipulos
(cfr. #7710, 38) es recordado también a propésito del sacramento de la uncién
de los enfermos. El seguimiento constituye una pedagogia del ministerio cris-
tiano frente al dolor. De hecho, siguiendo a Jests, los discipulos adquieren
una nueva vision sobre la enfermedad y sobre los enfermos. Al llamarlos, Jests
los asocia a su vida, que a todas luces es pobre y humilde. Pe ro ademds «les
hace participar de su ministerio de compasién y de curacién» (cfr. A6, 12-

13) (CCE 1500).

Las otras dos referencias que se encuentran en la segunda parte del Czze -
cismo nos sitdan en el contexto del sacramento del matrimonio.

Bien es verdad que se comienza asociando el seguimiento de Cristo al ca-
risma del celibato. «Cristo mismo invité a algunos a seguirle en este modo de
vida del que El es el modelo». Y desde entonces, muchos hombres y mujeres
han renunciado al matrimonio «para seguir al Cord e ro dondequiera que vaya
(cfr. Ap 14, 4), para ocuparse de las cosas del Senor, para tratar de agradarle
(cfr. 7 Co7, 32), para ir al encuentro del Esposo que viene (cfr. 47725, 6)»
(CCE 1618).

Pero el seguimiento de Cristo no es una prerrogativaexclusivadelavida
virginal o celibataria. También la vida matrimonial puede entenderse desde la
clavedelaalianza con Dios. La doctrina aqui expresada nos recuerda la belle-
za del tratamiento que ese sacramento habfa encontrado en la constitucién
pastoral sobre la Iglesia en el mundo de hoy (GS 48-49). Ciristo es la fuente de
la gracia matrimonial. «Permanece con los esposos, les da la fuerza de seguirle
tomando su cruz, de levantarse después de sus caidas, de perdonarse mutua-
mente, de llevar unos las cargas de los otros (cfr. Gz6, 2), de estar “sometidos
unos a otros en el temordeCristo” (£/5, 21) y de amarse con un amor sobre-
natural, delicado y fecundo». Es importante subrayar que el Cazzecismo no re-
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serva para el celibato consagrado la capacidad profética del signo escatolégico.
A los esposos sere fi e recuando afirma que «en las alegrias de su amor y de su
vida familiar les da (Cristo), ya aqui, un gusto anticipado del banquete de las

bodas del Cord e ro» (CCE 1642).

4.3, La vida en Cyisto

La tercera parte del Cizzecismo esté dedicada a la moral cristiana, adecua-
damente presentada como «vida en Cristo»”. Es aqui donde a priori cabia ya
imaginar una mds amplia referencia al tema del seguimiento de Gristo. Y, efec-
tivamente, esa esperanza no queda defraudada. De entre los numerosos textos
que se ofrecen en este contexto, seleccionamos aqui tan sélo una docena:

Ya en la misma introduccién a esta parte se ofrece, con términos pauli-
nos, una buena perspectiva sobre el cristocentrismo de la moral cristiana. El
punto de partida viene sefialado por la incorporacién bautismal al misterio
pascual deCristo.Pero inmediatamenterefiere el comportamiento moral cris-
tiano al seguimiento del Sefor:

«Siguiendo a Cristo y en unién con El (cfr. /z 15, 5), los cristianos pue-
den ser “imitadores de Dios, como hijos queridos y vivir en el amor” (£/5, 1),
conformando sus pensamientos, sus palabras y sus acciones con “los sentimien-
tos que tuvo Giisto” (#4p 2, 5) y siguiendo sus ejemplos (cfr. /7 13, 12-16)»
(CCE 1694).

Es la adopcidn filial la que transforma a la persona, dédndole la posibili-
dad de seguir el ejemplo de Cristo, de obrar rectamente y de practicar el bien.
La vocacién al discipulado determina un comportamiento cristiforme. «En la
unién consuSalvador, el discipulo alcanza la perfeccién de la caridad, la san-
tidad. La vida moral, madurada en la gracia, culmina en vida eterna, en la glo-

ria del cielo» (CCE 1709).

Ese itinerario es posible gracias al Espiritu Santo. Quien estd dispuesto a
seguir sus invitaciones puede, en efecto, amar el bien y guardarse del mal
(CCE 1811). Sus dones hacen al hombre décil para seguir los impulsos del
Espiritu Santo (CCE 1830).

En el contexto del tratamiento que el Cazzeczsmo hace de las virtudes teo-
logales en el marco de la fundamentacién de la moral cristiana, se recuerda
con palabras conciliares que la fe posibilita al discipulo de Cristo para que
pueda confesarlo ante los hombres y seguirle por el camino de la cruz (CCE

39. Sobre este tema, cfr. J.R. FLECHA, Lz 7eologiz Moral en el Nuevo Carecismo, en O. GON-
ZALEZ DE CARDEDAL, J.A. MARTINEZ CAMINO (eds.), £7 Carecismo posconciliar. Contexto y content -
dos, Madrid 1993, 152-181.

552



JOSE-ROMAN FLECHA ANDRES

1816). Esas virtudes son el fruto de la Ley evangélica, que lleva la Ley de Mo i-
sés hasta su plenitud «mediante la imitacién de la perfeccion del Pad receles-
tial (cfr. 775, 48), mediante el perdén de los enemigos y la oracién por los
perseguidors segiin el modelo de la generosidad divina (cfr. 477 5, 44)»
(CCE 1968).

Esa dialéctica y continuidad entre la Ley antigua y la Ley nueva se hace
evidente en el encuentro de Jests con el joven rico, que habiendo cumplido
los mandamientos de Moisés, es invitado por elMaestro a seguirle. Asi se re-
cuerda al comienzo de la segunda seccién en la que el Cazzecsimo traza las line-
as maestras de la moral sectorial, siguiendo el esquema de los mandamientos:

«El seguimiento de Jesucristo implica cumplir los mandamientos. La Ley
no es abolida (cfr. 4775, 17), sino que el hombre es invitado a encontrarla en la
Persona de su Maestrmy que es quien le da la plenitud perfecta. En los tres evan-
gelios sindpticos la llamada de Jesus, dirigida al joven rico, de seguirle en la obe-
diencia del discipulo, y en la observancia de los preceptos, es relacionada con el
llamamiento a la pobreza y a la castidad (cfr. 47719, 6-12. 21. 23-29). Los con-
sejos evangélicos son inseparables de los mandamientos» (CCE 2053).

Tras este acorde inicial, el tema del seguimiento de Cristo servird como
un hilo conductor en la explicitacién de los valores morales que re velan los
mandamientos.

Asi en el contexto del «cuarto mandamiento» se recuerdala obligacién
paterna de respetar la eventual vocacién de los hijos para el servicio del Reino
de Dios: «Los padres deben respetar esta llamada y favo recer la respuesta de
sus hijos para seguirla. Es preciso convencerse de que la vocacién primera del

cristiano es seguir a Jesus (cfr. #7716, 25)» (CCE 2232-33).

En el contexto del sexto mandamiento no es el tema del seguimiento de
Cristo sino el de la imitacién del Creador el que orienta la exposicién de las
relaciones conyugales: «La unién del hombre y de la mujer en el matrimonio
es una manera de imitar en la carne la generosidad y la fecundidad del Crea-
dor (CCE 2335). La imitacién cie Cristo orienta y motiva, por otra parte, el
don de la castidad (CCE 2345). Esta, en efecto, «indica al discipulo cémo se-
guir e imitar al que nos eligié como sus amigos (cfr. /7 15, 15), a quien se dio
totalmente a nosotros y nos hace participar de su condicién divina» (CCE

2347).

Echamos de menos esta motivacién en las reflexiones sobre la justicia so-
cial que desgranan el contenido del séptimo mandamiento. Pe ro, bien acom-
pafadas por textos evanggélicos, volvanos a encontrarlas en el contexto del oc-
tavoprecepto que protege el valor moral de la verdad: «En Jesucristo la verdad
de Dios se manifesté en plenitud. (...) El discipulo de Jests, “permanece en su
palabra”, para conocer “la ve rdad que hace libre” (cfr. /78, 31-32) y que san-
tifica (cfr. /17, 17). Seguir a Jests es vivir del “Espiritu de verdad” (/7 14,
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17) que el Padre envia en su nombre (cfr. /7 14, 26) y que conduce “a lave r-
dad completa” (/7216, 13). Jests ensena a sus discipulos el amor incondicional

de la verdad: “Sea vuestro lenguaje: si, si’; ‘no, no”” (475, 37)» (CCE 2466).

De esta forma, el Cazecismo nos ofrece un buen punado de referencias
para tratar de fundamentar la moral cristiana y para recobrar una motivacién
trinitaria y cristolégica para la predicacién de losval o res éticos tutelados por
los mandamientos. Se puede decir, efectivamente, que «el Catecismo de la
Iglesia Catélica fundamenta el discurso de la responsabilidad moral sobre la
“persona llamada por Cristo en el Espiritu” para ayudarla a descubrir las exi-
gencias de su ser y de su dignidad de criatura hecha a imagen de Dios, para
que se realice en plenitud en su esencial relacionalidad con Dios, con las otras

personas y con el cosmos»*.

4.4 La oracion del cristiano

En la cuarta parte, dedicada a la oracién cristiana y a la explicacién del
Padre nuestro se encuentran varias reflexiones sobre el modelo de Cristo oran-
te. Evidentemente, el cristiano que pretende hacer de la oracién la fuente de
su vida habré de referirse a la experiencia orante de Jesus.

Sin embargo, no se reduce a esto la ensefianza del Cazzeczsmo. De hecho,
nos llama agradablemente la atencién una breve nota que se encuentra en el
apartadosobre la meditacién. Tras recordar que ésta «hace intervenir al pensa-
miento, la imaginacién, la emocién y el deseo», se afiade que «esta moviliza-
cién es necesaria para profundizar en las convicciones de fe, suscitar la conver-
sién del corazén y fortalecer la voluntad de seguir a Cristo». Si antes se nos
insinuaba que la imitacién de Jesus puede orientar la oracién del cristiano,
ahora se dice que la oracién motiva y fortalece la decisién del seguimiento.

Dando todavia un paso mds, se advierte que, al aplicarse a meditar los
misterios de Cristo, la oracién cristiana debe culminar en el conocimiento del
amor del Sefor Jests y en la unién con EI (CCE 2708).

5. CONCLUSION

He aqui unos pocos testimonios de la orientacién cristolégica que se en-
cuentra en las orientaciones morales del Magisterio de la Iglesia durante el ul-
timo siglo y, especialmente durante el pontificado de Juan Pablo II. Evidente
mente, junto a estos textos se encuentran otras muchas reflexiones de tipo

40. G. COLOMBO, La fedle vissuta dellz Chiesa cattolica: ln vita nuova in Cristo, en T. STENICO
(ed.), Un dono per aggi- [ Carecismo della Chiesa Cartolica, Milano 1993, 225.

554



JOSE-ROMAN FLECHA ANDRES

biblico y dogmdtico sobre Jesucristo, su persona, su misién y su obra redento-
ra. Pero junto a las referendas morales que hemos recogido se encuentran
también otras muchas reflexiones, en las que la figura de Cristo se presenta
como modelo para las relaciones interpersonales y aun para la orientacién ge-
neral de la sociedad. Asi, ocurre, por ejemplo, en las enciclicas de Leén XIII o

en los radiomensajes de Navidad de Pio XII.

Queden aqui estos pocos textos como sugerencia de ulteriores trabajos
sobre la importancia que el tema del seguimiento e imitacién de Cristo puede
tener para una teologfa moral renovada y para una predicacién de la vocacién
moral del cristiano.

La comunidad cristiana, que quiere vivir a la escucha de la Palabra de
Dios, tendrd que abrirse a las exigencias del Reino de Dios. Con humildad y
con pasmo descubrird entonces que, como la Iglesia universal, necesita siem-
pre una continua evangelizacién y purificacién para avanzar continuamente
por la senda de la conversién y de la re n ovacion.

La comunidad cristiana necesita /z conversion, ese «cambio radical del
hombrey del universo, de todo lo que forma el tejido de la existencia huma-
na, bajo la influencia de la Buena Nueva de Jesucristo»*.

Este cambio, sin embargo, no puede reducirse a una disminucién cuan-
titativa del mal. Para ser muy concretos, la comunidad cristiana no se deja
conve rtir por el Evangelio sélo porque cambie de lugar o de modos de presen-
cia en la sociedad. No es cuestién de cantidad, sino de calidad, de cambio de
valors. La conversién ve rdadera se hace siempre eco de una llamada al segui-
miento de Jesucristo, es decir a la identificacién con su persona y su mensaje,
con sus valores y sus promesas.

41. JUAN PABLO II: Cazzechesi tradendae (16 oct. 1979), 52; cfr. J. M. CASTILLQ, Lz familia y e/
Lvangelioen Proyeccién» 28 (1981) 35-48.
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