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LA ESCATOLOGIA EN EL ANTIGUO TESTAMENTO
Y EN EL JUDAISMO ANTIGUO

EMILE PUECH

La palabra escatologfa, que tiene algunas veces mala prensa, ha re-
cibido varias acepciones en la historia de la teologfa biblica. En el siglo
XIX abarca lo que concierne a la muerte y al después de la muerte.
Pero en el siglo XX, la palabra ha tomado un matiz algo diferente y se
refiere, en primer lugar, al destino del Pueblo de Dios y, en segundo
lugar, al destino personal del hombre en su muerte y su vida futura',
de manera que hemos llegado a hablar de escatologia colectiva en opo-
sicién a escatologfa individual. Incluso si el destino de la persona no
puede ser aislado del grupo al que ésta pertenece, la palabra escatolo-
gia se entenderd esencialmente aqui como encaminada al destino del
individuo en el seno del Pueblo de Dios, que estd en el centro del pro-
yecto divino sobre el hombre y por el cual Dios ha elegido revelar su
misterio de amor a los hombres. En efecto, la nocién misma de esca-
tologia supone un principio y un fin de la historia que no puede ser
concebida, a la griega, como un ritmo ciclico del tiempo.

El Antiguo Testamento, esta historia de las relaciones entre Dios y
su pueblo tras el pecado original, ha tenido el cuidado de ensehar des-
de las primeras paginas coémo Dios ha creado al hombre para la vida y
cémo, por su pecado de orgullo, este dltimo perdié su inmortalidad
primera y vuelve a la greda, Gn 2, 4-3, 24. La manducacién del fruto
prohibido del drbol del conocimiento del bien y del mal es causa de
sufrimientos y de la muerte, y la expulsién del Paraiso, poniendo fin a
la compaiiia con Dios y los dngeles, le prohibe incluso el acceso al 4r-

1. Ver por ejemplo E. MARTIN, Eschatology (In the Bible), en «New Catholic Encyclope-
dia» 5 (1967) 533-534; para una idea de este desarrollo en los medios protestante y judio,
ver G.B. CAIRD, The Language and Imagery of the Bible, London 1980, pp. 243s., ver tam-
bién E. PUECH, La croyance des Esséniens en la vie future: immortalité, résurrection, vie éterne-
lle? Histoire d’une croyance dans le judaisme ancien. I La résurrection des morts et le contexte
scriptuaire, Sources bibliques N.S. 21, Paris 1993, p. 33 y n. 1, para otros elementos de bi-
bliografia, y pp. 37-98 para una sintesis sobre estos pasajes biblicos, incluso si se han aporta-
do algunos matices desde entonces.
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bol de la vida que le habria permitido encontrar la inmortalidad per-
dida’. Mds tarde, incluso el pueblo de Dios serd infiel y el reino davi-
dico a imagen de los reinos de las naciones conocerd también un final.
Esperaremos el regreso del exilio y la restauracién de la dinastia en un
futuro siempre aplazado, hasta «el fin de los dfas» donde debe aparecer
el Mesfas antes del gran juicio. Es en esta historia de las relaciones crea-
dor-criatura, sellados en las alianzas incesantemente rotas, donde sa-
bios y profetas en particular buscaron la finalidad de la Alianza y el
destino de cada uno en esta misma historia.

En esta presentacién, analizaremos los pasajes del Antiguo Testa-
mento invocados en la nocién de escatologfa considerada aqui arriba,
tras haber situado rdpidamente el medio cultural, los pasajes de los
textos apdcrifos y finalmente los de los manuscritos del mar Muerto
recientemente encontrados, con el fin de tener una visién de conjunto
de la historia de esta creencia hasta la época del Nuevo Testamento.

EL ANTIGUO TESTAMENTO Y SU ENTORNO

Las pocas tribus de Israel que se instalaron en Cand adoptaron no
s6lo los usos y costumbres sino también la lengua, las creencias y las
concepciones del mundo cananeo, donde la muerte no era concebida
como un nada sino como un paso de una vida en tierra a otro modo
de vida bajo tierra regentado por las divinidades ctonianas. Para asegu-
rar su vida presente, los antiguos rendfan un culto a los dioses de arri-
ba y a los de abajo con la finalidad de satisfacer a unos y de apaciguar
a los otros para que alteraran lo menos posible el curso pacifico de la
vida en tierra. Ello se debe a que la alternancia de las estaciones y el
cambio anual de la naturaleza les daban la impresién de un combate
continuo entre los dioses, y que las grandes calamidades naturales que
perturbaban el orden habitual significaban que los dioses de muerte o
infernales vencian sobre los dioses de la vida. Importaba entonces Vigi-
lar este equilibrio para evitar que Mét, gran devorador de vidas y prin-
cipe de la destruccién, no amenazase de extincién a la humanidad.
Para esto se habia puesto a punto un sabio ritual que consistia entre
otros, en dedicar un culto a las cenizas de los antepasados, los Rephatm,
para que la familia, el clan y el reino continuaran subsistiendo. La mo-
mificacién y el embalsamamiento de los reyes y de los nobles respon-
dian sin duda a este culto del difunto, buscando preservar el cuerpo el

2. A pesar de G. VON RAD, Vie et mort dans [/Ancien Testament, en «Zad, Z6¢ (biod, bios):
vivre, viev, Vie, mort, résurrection, por R. BULTMANN, G. VON RAD, A. OEPKE, Diccionario
biblico Gerhard Kittel, traduccién de Etienne de Peyer, Ginebra 1972, pp. 25s.
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mayor tiempo posible para asegurar un lazo benéfico con el alma ve-
nerada en vista de alguna ventaja para los vivos.

Esta visién de la naturaleza y del universo, poblada de dioses y de
potencias, condiciona y explica la concepcién de la vida y de la muer-
te que proponen los relatos mitoldgicos. Es en este marco natural don-
de conviene restituir el Israel antiguo y los libros del Antiguo Testa-
mento. Comprendemos ficilmente que el monoteismo de Israel no
pudo tolerar el dominio del Baal cananeo y de otros dioses, y tampo-
co el culto a los muertos que, en un mds alld siempre objeto de espe-
ranza, interesaba honrar.

Hemos encontrado inscripciones en las tumbas judias en Khiberr
el-Qém que llevaban un conjuro grabado con el nombre de Yahvé para
que el difunto no fuera atormentado, e incluso en el medio, el dibujo
de una mano colgante profundamente grabada significando la ayuda y
la proteccién de Yahvé. Tal prevencién prueba que, en los tltimos si-
glos de la monarquia, el fiel judio crefa en la existencia de estas poten-
cias maléficas que contindan su obra de dominio sobre el espiritu, el
alma y el cuerpo del difunto m4s alld de la muerte. Esta prictica, que
se sigue hasta el principio de nuestra era, como lo muestran todavia
por ejemplo alfabetos escritos sobre losas de piedra en las tumbas judias
de Jericé, traduce a su manera la creencia en una forma de existencia o
de vida tras la muerte, que no puede reducirse a un nada larval 0 a un
simple recuerdo en la memoria de un nombre perpetuado por una
descendencia. Los dos rollos-amuletos en plata, encontrados en una
tumba en Keref Hinnom al sur de Jerusalén y datados en el siglo VII
a.C., que contenian las bendiciones sacerdotales de Nb 6, 24-26 y que
habian pertenecido muy probablemente a sacerdotes del templo, debian
asegurar a los difuntos la bendicién y la proteccién de Dios, como se
suponfa tenfan que haberlo hecho cuando vivia.

Junto a estas practicas cananeas multiseculares, aunque algo con-
troladas por el monoteismo yavista, la Biblia ha guardado restos de los
ritos funerarios no expurgados, tales como las laceraciones, libaciones
y ofrendas a la tumba, sacrificios para los muertos (Ps 106, 28, Os 9, 4),
asf como la evocacién de los muertos. Igualmente la necromancia no
es desconocida tal y como lo muestran numerosos pasajes biblicos, asi
como el culto de los muertos en la practica del marzéah o comida fu-
neraria en la tumba, Am 6, 7, Dt 26, 14, ..., incisiones y necromancia
que censuran sin embargo el Deuteronomio 14y 18 y el Levitico 19-20.
La prohibicién de la ofrenda del diezmo a los difuntos en Dt 26, 14
subraya la persistencia de la prictica y una forma de divinizacién de
los ancestros a los cuales se rendfa culto segtin la practica cananea. La
ubicacién de necrépolis reales cerca del santuario yavista debfa tam-
bién favorecer la asociacién de un culto del rey difunto al culto divino,
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culto que parece condenar Ez 43, 7-9. Parecian todavia conocidas en
el templo de Jerusalén practicas sincretistas de los cultos agrarios en
los ciclos anuales de la muerte y de la «resurreccién» de Tamuz-Ado-
nis, el Baal cananeo, como lo relatan en Is 17, 10-11 y Ez 8, 14y 17,
los ritos de duelo y de regreso a la vida, alusiones claras al ciclo de la
naturaleza.

Si los autores sagrados reaccionan tan a menudo y tan fuertemen-
te en una época todavia tardia, es porque estas creencias y pricticas ca-
naneas estaban bien enraizadas. Saben muy bien que sus contempora-
neos interrogan a los espectros, los espiritus y los muertos y que hacen
pasar a sus hijos e hijas por el fuego para apaciguar el apetito de los
dioses infernales, causa de cataclismos, epidemias, sequias, etc., Dt 18,
9.14, ..., Nb 23, 1-3. Tenemos una prueba notoria de estas practicas
en las inscripciones encontradas en Deir Alla sobre escayola, en el va-
lle del Jorddn®. Pero la centralizacién del culto y la prohibicién del
diezmo a los difuntos han debido causar serio perjuicio al estatus de
divinizacién de los ancestros y afectar su supuesta participacién a la
prosperidad del clan y de la nacién. También, con la afirmacién del
yavismo y la experiencia amarga de las derrotas y de los repetidos exi-
lios cuando las caidas de Samaria y de Jerusalén, incluso con su san-
tuario yavista, la reflexion de las conciencias religiosas tuvo que iniciar
un momento decisivo cualitativo en la creencia del més alld concebido
desde entonces como lugar selectivo de recompensas para el justo y de
castigos para el impio.

Esta presentacion general nos parece necesaria para comprender
mejor el origen y evolucién de la creencia en una vida en el mds alld
que implicard la afirmacién del monoteismo israelita y el afinamiento
del Yavismo en ciertos circulos religiosos del tiempo de los profetas y
de los sabios. El Dios tinico, Yahvé, dios de los vivos, es el tinico crea-
dor, maestro de los cielos y del Sheol. Mejor que el Baal cananeo ven-
cedor de Mo6t, Yahvé sélo es maestro de los vivos y de los muertos,
comprendido el Sheol, por ejemplo Dt, 32, 39: «Ved, ahora que yo,
Soy, y no hay otro dios a mi lado; yo mato y doy la vida, yo hiero y yo
sano, y nadie se libra de mi mano», o 1§ 2, 6: «Yahvé hace morir y vi-

vir, hace bajar al Sheoly subir de él».

De lugar subterrdneo y de pais sin retorno donde, sin distincidn,
permanecen los difuntos en un estado de vida larval en medio de las
tinieblas silenciosas, el Sheol se ha convertido asi, por el afinamiento
moral de la religién de los medios yavistas, en un lugar de estancia
provisional de castigo, de tinieblas, y mds precisamente de ausencia

3. Estudio en proceso.
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de vida con Dios por el hecho de la ausencia, para el israelita, de al-
guna divinidad ctoniana ocupando sin embargo estos lugares infer-
nales.

Pero Dios puede preservar al justo, como lo recuerdan los relatos
de los levantamientos del patriarca Henoc y del profeta Elfas en el es-
quema de exaltacién-inmortalidad (en el sentido de no-muerte). Este
poder de Dios sobre el mundo de la muerte se manifiesta también, de
paso, por los milagros de las curaciones y de los regresos a la vida que
fueron las acciones maravillosas realizadas por Elias y Eliseo, incluso
para extranjeros al pueblo de la alianza. Aunque ejemplos aislados,
los levantamientos de Henoc y de Elfas muestran que la muerte y el
Sheol no afectan indistintamente a todos los vivos y que, en la concep-
cién hebraica, el cuerpo, inseparable del alma y del espiritu, debe estar
de alguna manera asociado a este traslado. No se podia concebir en-
tonces la inmortalidad sin el cuerpo, y ademds era, para estos autores,
sin pasar por la muerte. Los milagros de Elfas y de Eliseo muestran la
extension del dominio del Dios de Israel sobre la muerte y el Sheol.
Todo le obedece, en el cielo, en la tierra y en los Abismos, véase Am 9,

2-4,Ps 139, 8.

El Dios creador aparece entonces como un juez que ama la justicia
y el derecho y castiga la falta, ya que la justicia divina no puede ser co-
gida en falta frente a la prosperidad presente del malvado y la muerte
prematura del justo. Este aspecto moral cobré cada vez mds importan-
cia en la reflexién biblica sobre el destino del hombre y su comunién
con Dios en la tierra, comunién que prosigue tras la muerte.

Es en este contexto general donde conviene reubicar los pasajes bi-
blicos generalmente invocados en favor de una creencia en una vida
tras la muerte.

Oséas 6, 1-3, a leer con 13, 12-15

Tras la experiencia del juicio y del castigo divino en un periodo
de crisis en el siglo VIII, la esperanza de Israel se ha traducido prime-
ramente en una imagen de regreso a la vida o de «resurreccién» en un
esquema de escatologia colectiva, comparable a la de la concepcién
cananea de los cultos agrarios y probablemente inspirado por esta tl-
tima:

«'Sf, volvamos a Yavé, él es quien nos ha cautivado, él nos sanard, ¢l
nos ha herido, él curard nuestras heridas. ’Nos devolverd a la vida des-
pués de dos dias, al tercero nos resucitard y viviremos en su presencia.
3...Vendr4 a nosotros como la lluvia, como el aguacero riega la tierra».
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Ez 37, 1-14

En tiempos del exilio y siempre en una concepcién de escatologia
colectiva, la visién de los huesos secos pretende primeramente la res-
tauracién de Israel como nacién sobre su tierra y no la resurreccién de
los muertos como tal. Pero la eleccién de la metifora, para que sea
pertinente y admisible, darfa que pensar que los oyentes podian ser re-
ceptivos, si no familiares de tal p051b111dad El profeta que actda sobre
la palabra de Dios, tiene la firme conviccién de que la criatura vive por
el soplo de Dios creador que puede proceder a una recreacién como lo
habia hecho la primera vez con la greda, en dos tiempos: modelado e
infusién del soplo-espiritu, igualmente aqui restauracién del caddver y
reanimacién por el espiritu-soplo. Cambiando un maleficio en bendi-
cién, el comentario de Ez 37, 11-14 muestra la victoria de Dios sobre
la muerte. Si de ningtin modo es cuestién de una resurreccién general
del pueblo, la utilizacién metaférica de la visién de un regreso de los
exiliados a su pais hubo de provocar la reflexién de los espiritus mds
receptivos y prepararlos a esa otra realidad, como lo atestiguard segui-
damente la tradicién.

Con el refinamiento de la conciencia religiosa de Israel y la pro-
fundizacién de su fe, la toma de conciencia de la responsabilidad in-
dividual afirmada por Jr 31, 29s, Ezequiel 18 y 33, ..., ha ido a la par
con la de la retribucién de ultratumba (Pr 18, 28;14, 32, ...), ya que
el pueblo, socio de la alianza pero culpable, habfa sufrido la pena de
tipo colectivo. Pero ;quién o quienes son los culpables? Y el concep-
to de resurreccién que le estd vinculado, serd normalmente percibido
en una relectura de la visién de Ezequiel 37 que presenta la restaura-
cién del pueblo de Dios, como el anuncio de la resurreccién de los
muertos.

Is 52, 13-53, 12

«...Aunque su vida haya sido ofrecida en sacrificio de expiacion, verd
una descendencia y prolongaré sus dfas y la voluntad de Dios por ¢l se
cumplird. ""A causa de sus propias pruebas, verd la luz (LXXy 1 QIs a-b)
y serd colmado...».

Este pasaje es controvertido. Sin embargo, el autor estd seguro de
una intervencién de Dios tras la muerte del servidor en sacrificio de
expiacién de la multitud con vistas a la realizacién de un plan divino
que no puede fracasar. Se trata de una victoria del servidor sobre la
muerte a titulo personal, pero su forma no estd precisada.
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Job 19, 25-27

«®Yo, sé que mi defensor estd vivo y que yo he de resucitar del polvo
de la tierra.

Y he de ser revestido de esta piel mia, y en esta mi carne veré a Dios.

7El que veis serd para mi y mis ojos verdn, no a un extranjero...».

Este dificil pasaje de Job se expone a veces en esta investigacién. Si
el justo Job sabe que el hombre no se levanta de su lecho (14, 12-14)
y que mds vale esperar una justicia en tierra —ser4 rehabilitado (42-
5)—, también estd convencido de que Dios es su tinico redentor
(goel) y que el Dios vivo tendrd la dltima palabra, sea desde esta vida
o incluso una vez reducido a polvo, habiendo desaparecido. En este
caso tendrfamos uno de los primeros ejemplos de una esperanza en la
resurreccion a titulo individual, hecho que se juntaria con el del Servi-
dor de Isaias.

Salmos 16, 10-11; 17-15; 49, 15-16; 73, 16-28

Los salmistas aseguran que Dios no abandonard al justo al Sheo/
que ha cambiado algo de significado, sino que lo liberard (Ps 16):

«'%a que no puedes abandonarme al Sheo/ ni dejar a tu fiel ver el
Foso.

' Me ensefiards el camino de la vida, la plenitud de la felicidad con
tu rostro, las delicias a tu derecha, eternamente».

La misma oposicién del destino de los justos y de los impios estd
en el centro del Salmo 49:

«como ovejas (insensatas) estdn acorraladas en el Sheol, la Muerte
les lleva a pastar, pero los hombres rectos dominardn sobre ellos para la
inspeccién (lebagqer) y su puesta a salvo es la consumacién del Sheol/ mas
que una estancia en s{ mismo'¢. Seguramente Dios me rescatard de las
garras del Sheol, si, me cogerd».

Incluso si el hombre no puede pagar a Dios una recompensa para
escapar del Foso, el justo tiene una ventaja durante la i 1nspecc1on-v151—
ta, ya que su puesta a salvo (que evoca la divisién del Sheol segtin 1
Henoc 22), es provisional y Dios lo liberard, mientras que los insensa-
tos se quedardn, el Sheol volviéndose entonces para ellos un lugar de
castigo «ya no verdn la luz». Es la misma concepcién que retoman Ps

1, 5-6,y Ps 17, 15 para el dia del Juicio:
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«"*Yo, en justicia, veré tu rostro, me saciaré, al despertar, de tu ima-
gen»

o Ps 73, 24-25:

«**Por tu consejo me conduces y seguidamente (en) la gloria me co-
geras.

»:Quién estd conmigo en los cielos? También contigo, no tengo otro
deseo sobre la tierra».

También el salmista pide que en justicia los malvados sean tacha-

dos del libro de la vida, Ps 69, 29:

«®Que sean tachados del libro de la vida, que no sean inscritos con
los justos».

Pr 14,32y 15, 24

En los consejos-exhortaciones, los proverbios expresan una con-
cepcién parecida:

«14: **a causa de su malicia el malvado es desechado, pero el justo
conserva la esperanza ain en su muerte».

«15: **Hay un camino de vida arriba para el instruido, a fin de des-
viarse del Sheol abajo.

En estos pasajes, el Sheolya no es el fin dltimo previsto para todos,
justos e impjos, sino un lugar de pena y de castigos eternos, mientras
que el justo es llamado a una vida con Dios arriba, sabiendo que Dios
nunca lo abandonard.

Estos extractos de Salmos y de textos de sabiduria traducen una es-
peranza de justicia por diferenciacién del destino final durante el jui-
cio, reflejo de una creencia en la vida futura, incluso si el «c6mo» no
estd muy explicitado y si esta creencia no es compartida por todos, sa-
bios y fieles. Algunos al menos lo han presentido y expresado, ya que
para ellos la justicia divina debe ejercerse de una u otra manera, no pu-
diendo Dios negarse a si mismo. El justo serd tomado en la gloria y
verd a Dios o a la luz, como lo escribia el Profeta en el canto del Servi-
dor, o lo presentia también el justo Job. Si la creencia en la resurrec-
cién no es explicita en estas formulaciones (ver sin embargo «al des-
pertar», Ps 17, 15), es subyacente y esperada en las reflexiones de esos
circulos de piadosos segtin la antropologfa semitica, como lo traducird

el Apocalipsis de Isaias.
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526, 14, 19y 25, 8

«""Los muertos jamds revivirdn, las sombras jamds resucitardn, ya
que los has castigado y los has exterminado y has hecho desaparecer todo
recuerdo.

YLos (tus) muertos revivirdn, los (mis) caddveres resucitardn, desper-
taos y alegraos, habitantes del polvo, ya que tu rocio es un rocio de luz y
la tierra de las sombras dard a luz».

Este pasaje es un testimonio innegable de la certeza de una vida
del justo tras la muerte por la resurreccién acompanada de la felicidad
escatoldgica, afirmacién anterior a Daniel 12 y a la traduccién de los
LXX que lo han entendido como una resurreccién corporal. Puede si-
tuarse en la linea de Ezequiel 37 que recurre al tema creacién-recrea-
cién. Dios puede rehacer lo que ya ha hecho y volver a crear lo que ya
ha creado. Manifestard su poder absoluto destruyendo la muerte para
siempre, ya que para los invitados al banquete mesidnico en Sidn, la
Muerte habra desaparecido, Is 25:8. No se trata aqui de resurreccién
general, lo que estd en vista, es una escatologfa individual, de los
muertos del pueblo de Dios contados entre los justos, mientras que los
malvados no tienen nada que esperar de ese lado.

Dn 12 1-3

La creencia en una vida con Dios después de la muerte y, por con-
siguiente, en la resurreccién del justo para recibir las recompensas, creen-
cia vehiculada en estos pasajes proféticos, sdlmicos y sapienciales, ha
tenido que ser aceptada por un cierto niimero de fieles, puesto que en
los tiempos de crisis de los anos 170-164 a.C., Dn 12, 1-3 solamente
lo alude, como de pasada pero sin equivoco p051ble, retomando el vo-
cabulario especifico, para expresar su esperanza en una vida futura por
la resurreccién de los muertos en un sentido personal, y por su trans-
formacién en una existencia gloriosa. Esto ocurrird en un contexto de
salvacién escatolégica en tiempos de la angustia final, tras el aniquila-
miento de reyes y de pueblos paganos.

«'...En ese tiempo tu pueblo serd salvado: cualquiera que esté inscrito
en el libro, >y muchos de los que duermen en el pais del polvo se desperta-
rdn: unos para la vida eterna, y otros para el oprobio, para el horror eter-
no. *Los doctos resplandecerdn como la luz del firmamento, como estre-
llas por toda la eternidad aquellos que han ensefiado a muchos la justicia».

Dicho de otro modo, en estos dos grupos, hay, de una parte, los
que serdn inscritos en el libro, es decir, aquellos que, en la generacién
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final, conservardn la vida y los que, ya muertos, se quedardn en la
muerte, en el Sheol de Perdicién eterna. Los justos brillardn entonces
en la luz, una metdfora para describir la participacién en la vida divi-
na, en una vida inmortal con los dngeles, sin que debamos no obstan-
te imaginar una inmortalidad astral. Pero la vida futura considerada
no aparece como la continuacién pura y simple de la existencia pre-
sente. Lo que se espera para el fiel, no es una simple reanimacién del
caddver para un regreso a la vida con los que no han muerto en el
combate, sino la reinsercién de los resucitados entre los rescatados, to-
dos destinados a la vida y transformados en gloria. Daniel 12 es una
especie de «democratizacién» de la figura del Servidor de Dios que, a
pesar del fracaso de las apariencias, tenfa que triunfar.

2M 7y 14, 37-46

Esta creencia es todavia compartida por los hermanos Macabeos,
martires por las leyes. La obediencia a la ley divina conduce al justo a
la vida, mientras que el impio no tendrd lugar. En este sentido, la resu-
rreccién es concebida como el primer acto de las recompensas destina-
das a los fieles. El autor lo considera como una recreacién por el crea-
dor del mundo (2 M 7, 23). En tiempo de la misericordia (= de la
Visita), Dios revivird a los que han dado su vida por Sus leyes. Pero el
interés primero para los mértires en estos tiempos confusos no quiere
decir que el autor reserva la resurreccién a su Unico caso. La finalidad
diddctica de la formulacién consiste en exhortar a los fieles y en con-
fortarlos en la lucha contra la impiedad. La obediencia a la Ley, inclu-
so en la muerte, conduce a la vida.

Ben Sira 1, 13y 7, 17, 36

El Eclesidstico, como los pasajes de los libros anteriormente cita-
dos, espera la retribucién de cada uno 11, 26-28. El fuego y los gusa-
nos serdn el castigo de los impios (7, 17 retomando Is 66, 24, véase
Dn 12, 2), mientras que el que recuerda su fin y no peca, no conocerd
la corrupcidn eterna, ya que el temido —Dios— serd benigno, 7, 36 y
1, 13. Es decir, que serd tenido en cuenta entre los justos, ya que Dios
estard (para el juicio) y los recompensard dejando caer sobre sus cabe-
zas la recompensa, 17, 23. Contrariamente a lo que se escribe a menu-
do acerca de los pasajes primitivos, Ben Sira acepta las experiencias de
la tradicién sobre la escatologfa individual. Ademds, recordando en el
Elogio de los Padres las maravillosas acciones de Elias y de su discipu-
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lo Eliseo, senala su nueva intervencién prevista para los tiempos del
fin y su poder de devolver la vida a los justos muriendo en la época de
su regreso: «Feliz quien te vea antes de morir, ya que devolverds la vida
y revivird» (48, 11 Texto Hebreo)*.

Sabiduria

Hacia el fin del primer siglo a.C., el libro de la Sabiduria (escri-
to en griego) comparte la misma esperanza. El que haya practicado la
justicia y contado con Dios durante su vida, recibird la recompensa de
los justos, ya que Dios ha creado al hombre incorruptible, a su imagen
2, 16, 22s. El impio e infiel, para quien la vida se para en el Sheo/, ten-
drd la experiencia de la muerte. Aunque expresada con nuevas pa-
labras, la idea es tradicional, los malvados serdn partidarios de la co-
rrupcién (8 Loccpﬁopoc) y los justos de la vida, la incorruptibilidad
(@pdpota). Si para el impio el recuerdo del hombre no es inmortal, la
inmortalidad de las almas de los justos no estd ligada a la naturaleza
del alma, a su preexistencia, como para Platén, pero es un don gratui-
to de Dios como recompensa a una buena conducta. La muerte no es
un fin sino un pasaje, una continuacién de la vida con Dios bajo otra
forma, 3, 1-9, en compaiia de los santos 5, 5, mientras que para el
impio la muerte que ya ha comenzado su obra, le perseguird por los
castigos. La muerte espiritual de los impios tiene como garante la in-
mortalidad de los justos, y su dolor, la paz y el reposo. Pese a las in-
fluencias de vocabulario griego, la inmortalidad-adavacta en la
Sabiduria estd relacionada con los datos biblicos semiticos. Es el privi-
legio de las almas de los justos que han vivido de conformidad con las
exigencias divinas. Y contrariamente a la escatologia griega, los casti-
gos y recompensas son esperados durante la Visita o Juicio, Sabiduria
3-5, que corresponde al tiempo de la resurreccion para las recompen-
sas en otros libros biblicos. Como en Daniel 12 (y 7), los justos que es-
tdn en la mano de Dios resplandecerdn, juzgardn a los pueblos y reci-
birdn la corona de gloria y la diadema de beldad. Pero el autor no
emplea la palabra «@vactactey, sin duda por temor a que sea mal
comprendida y reducida a un regreso a la vida o a una reanimacién.
Sin embargo sabe que, durante el juicio, estard (téte otroetal) lle-
no de seguridad frente a los que lo han oprimido, 5, 1. Ahora bien,
«estar» (traduciendo gwm en hebreo) es uno de los verbos utilizados
para expresar la idea de resurreccién, en Is 26, 14 y 19 por ejemplo,

4. Pero la escatologfa del Sirdcida no se limita al eulogio de los antepasados, a pesar de
SARACINO, Resurrezione in Ben Sira?, «Henoc» 4 (1982) 185-203.
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pero también en otros sitios. Mientras tanto (las almas de) los justos
estdn en paz, Dios las ha limpiado, 3, 1, 3. En definitiva, el autor de
Sabiduria conoce manifiestamente el esquema de una escatologia se-
mitica lineal y espera para el justo un cuerpo de gloria incorruptible,
no la inmortalidad del alma en cuanto a la muerte, en el sentido grie-
go del término.

Al final de este rédpido recorrido de los libros biblicos se impone
una primera conclusién. Contrariamente a una idea ampliamente ex-
tendida, Daniel 12 no es el mds antiguo testigo de una creencia en la
resurreccién de los muertos, por otro lado, esta creencia no ha apare-
cido en el contexto de opresiones y de persecuciones de las guerras se-
ledcidas y macabeas. Pero, ligado al afinamiento de la fe monoteista en
el Dios vivo, maestro del cielo y del Sheol, de la vida y de la muerte,
estd la concepcidn de la historia propia del pueblo de la alianza con
quien Dios establece relaciones personales, la concepcién del mis alld
y de una vida con Dios tras la muerte y que para el justo ha evolucio-
nado profundamente en la época posterior al exilio. La toma de con-
ciencia de la responsabilidad individual en las retribuciones del mds
alld de un lado y de la total soberania de Dios sobre la historia y el
mundo, de otro lado, ha madurado largamente en los circulos de los
sabios y de los profetas que meditaban sobre los fracasos humillantes
de la corta historia del pueblo de Dios, especialmente después de los
dos grandes choques nacionales que fueron la caida del reino de Israel
y la del de Judea con Jerusalén, ciudad que acogfa el templo de Dios.
Esta esperanza ha permitido sobrepasar un primer sentimiento de
abandono del pueblo infiel (Dt 30, 15-20) y de profundizar en la con-
cepcidén de Dios, justo y fiel, cuyo propdsito no puede fracasar. Asi se
comprenderfan mejor los titubeos de los textos biblicos sobre este
tema de las retribuciones tras la muerte, desembocando en la afirma-
cién de fsaias 26: la resurreccién de sélo los justos del pueblo de Dios
y la pérdida eterna de los impios, acompafiada de la victoria de Dios so-
bre la muerte (Is 25, 8), concepcién retomada seguidamente por Da-
niel 12.

LOS TEXTOS APOCRIFOS

Estos textos que clasificamos generalmente hoy en dia en los «es-
critos intertestamentarios» no tienen sin embargo nada de «intertesta-
mento», ya que casi todos son contempordneos del Antiguo o del Nue-
vo Testamento y costard trabajo fechar algunos de principios de
nuestra era con precisién. Deberfamos entonces apartar cuidadosa-
mente en el futuro esta apelacién para evitar cualquier error. En esta



LA ESCATALOGIA EN EL ANTIGUO TESTAMENTO Y EN EL JUDAISMO ANTIGUO 261

vasta literatura, solo se retendrn algunos ejemplos cuya aportacién re-
ferida a este sujeto no es despreciable’.

Desde el tercer siglo a mds tardar, algunas indicaciones extraidas
de las antiguas partes del Primer Libro de Henoc vienen a corroborar
esta concepcién de un fin feliz esperado por los justos, bajo forma de
resurreccién. El Libro Astrondmico proclama la felicidad del que muere
justo, sin ningtn perjuicio inscrito para el Juicio donde recibird su re-
compensa. El Libro de los Vigilantes conoce la clasificacién del Sheolen
varias cavernas para la estancia de las almas segin su grado de justicia
o de impiedad a la espera del Juicio (comparar Ps 49, 15). El Libro de
los Suerios y la Carta de Henoc, més o menos contempordneos del libro
de Daniel, atestiguan la creencia en la resurreccién de los justos y en
los castigos eternos de los impios. Finalmente las Pardbolas, de finales
del primer siglo a.C., insisten esencialmente en la resurreccién de los
justos sobre una tierra renovada en compaiia del Elegido que juzga.
En la Cartay en las Pardbolas, los justos brillardn en las vestimentas de
gloria como las luminarias del cielo en un universo transformado (1
Hén 91:16; 45:4-5), mientras que los pecadores perecerdn en la llama
del fuego eterno. En resumen, el Primer Libro de Henoc presenta la
vida eterna del justo, generalmente ligada a la resurreccién en tiempos
del Juicio, como una vida en la gloria radicalmente diferente de la vida
terrestre. Esta concepcién se acerca a la de Daniel 12 y a otros pasajes

biblicos.

Igualmente, todavia en la segunda mitad del primer siglo a.C., los
Salmos de Salomén atestiguan la esperanza del juicio y de la resurrec-
cién de los justos para la vida eterna pero los castigos eternos y la per-
dicién en el Hades para los impios.

Una etapa suplementaria es franqueada en la evolucién de estas cre-
encias hacia el principio de nuestra era, en las relecturas interpretativas
de las diferentes corrientes del judaismo. Las traducciones griegas de
Daniel 12 en particular atestiguan la creencia en una resurreccién gene-
ral de los justos y de los impios con vistas a recibir o bien las recompen-
sas, 0 bien los castigos. Pero encontramos esta creencia en muchos
otros textos, como el Testamento de Abrahamy el Testamento de Job, y
ya en el Apdcrifo de Ezequiel contemporéneo del libro de la Sabiduria.
Asi, la pardbola del ciego y del paralitico describe la responsabilidad
mutua del alma y del cuerpo: a los dos les conciernen las recompensas
y los castigos ya que soportan con igualdad la entera responsabilidad de
las buenas obras y de las transgresiones. En esta perspectiva, el cuerpo

5. Véase una presentacién resumida de la cuestién en E. PUECH, La croyance..., o.c., pp.

99-182.
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debe asi resucitar por el juicio. El uso de los osarios en Judea desde el
tercer tercio del primer siglo a.C. atestigua también la creencia en la re-
surreccién de la carne. En efecto, tras un periodo de descomposicién y
de purificacién de la carne de pecado en la tierra de Israel, los huesos
podian esperar entonces la resurreccién general. Pero esta prictica, a
unir a la argumentacién de la Escuela de Shammai acerca de los huesos
secos de Ezequiel 37, sélo puede concernir a un grupo de judios que
crefan ciertamente en la resurreccién de los justos.

Ciertamente, esta creencia, recibida en ciertos circulos judios
como meditacién de la tradicién, no era compartida por todas las co-
rrientes del pensamiento judio en los dltimos siglos antes de nuestra
era. La corriente saducea en particular no llegaba més lejos que la tni-
ca Ley donde no encontraba ningtin fundamento de esta creencia’.
Esta dltima rechazaba explicitamente esta fe nueva, asi como una cre-
encia en los dngeles y en los espiritus, toda forma de vida tras la muer-
te, incluida la persistencia del alma y del cuerpo, como los malvados
del libro de la Sabiduria. En cambio, estos desarrollos explican su re-
cepcién en los circulos hasideos y mds tarde fariseos, como lo atesti-
guan las Escuelas de Hillel y de Shammai, la oracién de las Dieciocho
Bendiciones y de las tradiciones targimicas antiguas entre muchos
ejemplos y, claro estd, el Nuevo Testamento.

LOS MANUSCRITOS DEL MAR MUERTO

En este cuadro general, sucintamente presentado, del nacimiento
de esta creencia en los textos ya conocidos desde el principio de nues-
tra era, ;cémo se sittian los documentos recientemente encontrados en
las cuevas del Desierto de Juda?’.

Pero anteriormente, se imponen algunas observaciones prelimina-
res. Los autores que proponen una atribucién saducea, excluyen de las
composiciones de este grupo todo manuscrito o fragmento que aporte
algin elemento nuevo relativo a este tema o que no entre en esta linea
de pensamiento. Situdndonos decididamente en el campo de los que
aceptan la hip6tesis de una atribucién esenia, siendo la tnica que rin-

6. Sabemos que en una discusién sobre este tema con los saduceos, Jesus sacard los fun-
damentos de esta creencia precisamente de los pasajes de la Ley, Mc 12, 18-27 y paralelos,
véase E. PUECH, La croyance..., o.c., i, pp. 202-206, y E.E. ELLIS, Christ and the Future in
New Testament History, Supplements to Novum Testamentum, 97, Leiden 2000, pp 97-100.
Dios es el Dios de los vivos porque tiene el poder de resucitar a los Padres del Sheol.

7. Para el conjunto de estos textos, ver E. PUECH, La croyance des Esséniens en la vie futu-
re, o.c., 11, Les données qumraniennes et classiques, Etudes Bibliques, N.S. 22, Paris 1993, ex-
cepto 4Q418, publicado en 1999.
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de cuentas de los documentos encontrados, debemos dar prueba de
todo documento invocado que no pertenece al fondo comun prece-
diendo la separacién de los Esenios como corriente independiente del
judaismo; es una composicién auténticamente esenia y no importada
en su biblioteca.

Parece bastante claro, y es generalmente aceptado hoy por la ma-
yoria, que las composiciones arameas encontradas son pre-qumrania-
nas salvo algunas excepciones; habria que guardarlas entonces entre
los textos apdcrifos. En cambio, la decisién es mds dificil tratdndose
de las composiciones hebraicas, por otro lado desconocidas. Feliz-
mente tratdndose de la creencia en la resurreccién o en la vida del mds
alld, estos documentos son poco numerosos y, para la mayoria segin
nosotros, composiciones esenias, como lo hemos explicado extensa-
mente en otro sitio. Debemos todavia precisar que aceptamos la hipé-
tesis del inicio de la comunidad qumraniana en el 152 a.C., cuando
Jonathan Macabeo se hizo nombrar gran sacerdote expulsando al sa-
docita de su puesto en el templo. En este caso, el esenismo que era una
de las tres corrientes religiosas dominantes de esa época, tal como lo
escribe Flavio Josefo en su Guerra Judia, extrae su origen del movi-
miento de los piadosos Hasideos como lo indica el nombre Esenio en
traduccién aramea. No serfa desde entonces extrafio encontrar docu-
mentos prolongando esta corriente de pensamiento y de creencias en
la linea de los libros biblicos tales como Isaiasy Daniel, o composicio-
nes hénochites representadas en su biblioteca, incluso si Flavio Josefo
les atribuye una creencia, de tipo neop1tag0r1co en la inmortalidad del
alma. Pero otro atestado de esta misma reseia en el Elencos de Hip6li-
to de Roma les atribuye la creencia en el Juicio tltimo tras un estado
intermediario, en la conflagracién del universo y, para el justo, en la
resurreccion de la carne que se volverd inmortal, y finalmente en el cas-
tigo eterno de los malvados. Los textos encontrados ;permiten diferen-
ciar estas dos opiniones opuestas a su tema? Los herederos de la corrien-
te hasidea se han adaptado a su concepcién de la vida tras la muerte
que no es otra que la heredada de los libros biblicos, ;o la han cambia-
do adoptando una corriente de pensamiento neopitagérica? Tal es la
cuestién planteada.

En el marco asf delimitado de la historia del esenismo, un docu-
mento qumraniano que depende del libro de Daniel, cuya composi-
cién final debe de datar del 164 a.C., tiene posibilidades de recibir el
«sello» esénio, sea pre-qumraniano como es el caso del libro de los /-
bilos por ejemplo, o propiamente qumraniano.

Las Palabras de los Luminarias (4Q504 1-2 vi 14-15) escriben en la
oracién del viernes:
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«libera a tu pueblo de Isra[el de todos] los paises] préximos y lejanos
donde los has desterrado, todos los que estén inscritos en el libro de la
vida [se levantardn y estardn] para servirte y dar gracias a [tu santo nom-
bre...».

A pesar de la laguna, la inscripcién en el libro de la vida hace clara
alusién al concepto de resurreccién de los justos en el momento del
juicio, como en Daniel 12 que ya habia pasado de una escatologfa to-
davia parcialmente colectiva de Isaias 26 a una escatologia totalmente
individual. El pueblo de Israel apunta aqui exclusivamente a los piado-
sos, el verus Israel, dicho de otro modo los justos hasideo-esénios.

El rollo que llamamos 4Q Deutero-Ezequiel (4Q385s.), fechado en
lineas generales en este periodo y probablemente también hasideo-ese-
nio, intenta reconfortar a los fieles del pueblo de Dios tras los comba-
tes fratricidas a propésito de la ley y de la alianza, una alusién proba-
ble, o al menos posible, a una profunda ruptura en el medio hasideo y
a la separacién de la corriente esenia. Los fragmentos que han conser-
vado claras alusiones a la visién de los huesos desecados de Ezequiel
37, contienen una reflexién sobre el momento y el cémo de esta inter-
vencién divina. El autor recuerda que Dios acortard el tiempo de la
angustia a causa de los piadosos, y explica que «los que, en Israel, han
amado tu nombre y han caminado en las vias de la justicia... serdn re-
compensados por su piedad», porque «Dios es el redentor de su pue-
blo, déndole la alianza». Llega entonces la pardbola de los huesos secos
para reconfortar a los piadosos en la esperanza de la resurreccién pero,
esta vez, seglin un esquema de escatologfa individual como en Daniel
12 y las Palabras de los Luminarios. Tras la respuesta a «;c6mo ocurrird
esto?» viene la de «;cudndo ocurrird?». «Al final de los dias, un 4rbol se
inclinard y se enderezard». Este drbol, es evidentemente el pequeno
resto de los justos que resucitard y vivird.

Estos dos documentos muy fragmentarios se sittian en el prolon-
gamiento directo de los textos biblicos y si no anaden nada nuevo, a
menos que 4Q Deutero-Ezequiel precediese a Daniel 12, pero ya estaba
Isaias 26, al menos vienen a engrosar los pocos pasajes biblicos sobre el
tema. Encontramos esta misma idea en un fragmento del Pesher de los
Periodos, composicién probablemente esenia (4Q181 1 ii 5-6): «... los
impios serdn para el oprobio eterno y el aniquilamiento del Abaddon
y los justos estardn por la vida eterna».

Parece que ocurre lo mismo en algunas composiciones anteriores a
la separacién que han sido conservadas en copias qumranianas en ara-
meo, tales como el Testamento de Qabaty las Visiones de Amram. El
antepasado Qahat exhorta a sus hijos a comportarse de tal manera que
descansen sobre ellos las bendiciones eternas, a fin de ser liberados de
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los castigos reservados a los pecadores condenados a desaparecer para
siempre en el momento del juicio (4Q542 1 ii 3-8, contexto incom-
pleto). La misma idea parece retomada por las Visiones de Amram, fe-
chadas hacia el 200 a.C. a m4s tardar. Se oponen el destino de los jus-
tos y el de los pecadores: «ya que todos los hijos de la luz, ala luz, a la
felicidad y a la paz, en el momento del gran juicio, irdn, pero todos los
hijos de las tinieblas (a las tinieblas, a la muerte) y al Abaddon irdn»
(4QQ548 1-2 ii 12-14). La teologfa de las Dos Vias de estos textos reco-
ge la concepcién de Isaias 26 y parece preceder a Daniel 12. La vida
eterna y la iluminacién del justo contrastan con la muerte y las tinie-
blas prometidas al pecador en el momento del gran juicio.

Entre los documentos de sabiduria dltimamente publicados, figu-
ra un fragmento importante referido a la escatologfa individual. Perte-
nece a una composicién diddctica, 4Q Instruccion®, seguramente pre-
qumraniana, comparable a los libros de los Proverbiosy de Ben Sira,
dando consejos sobre el comportamiento de los hombres y su relacién
con Dios, conteniendo, entre otras, revelaciones para los elegidos so-
bre el discernimiento entre el bien y el mal e insistiendo sobre la nece-
sidad de luchar por la persecucion de la sabiduria, dnica fuente de jus-
tas recompensas. El fragmento, con destino a los insensatos y a los
justos, les atribuye un destino eterno totalmente opuesto. Este pasaje
de la Instruccién promete la recompensa a los elegidos fieles por el des-
pertar de la resurreccién con vistas a una vida eterna en la gloria, en
compaiifa de los dngeles, y el aniquilamiento en el Foso de la Perdi-
cién eterna para el insensato, en el momento del juicio, mientras que
su pecado serd revelado pero no se despertard a pesar de su defensa. La
concepcidn escatoldgica de este pasaje es idéntica a la de [saias 26 y so-
bre todo de Daniel 12, eso que sélo el justo es beneficiario de la resu-
rreccién y de la vida eterna mientras que el impio insensato serd para
los castigos eternos del Sheol. Pero este pasaje es también el primero en
citar la participacién de la creacién: en el momento del Juicio, las fun-
daciones del firmamento gritardn, y retumbarédn todas las armadas ce-
lestes para separar a los que aman la justicia».

Siendo conocidos todos estos textos, podemos entonces esperar
que este género de composiciones biblicas y no biblicas, encontrados
en varios ejemplares en la biblioteca qumraniana, hayan nutrido la
meditacién e influenciado de alguna manera las esperanzas de sus lec-
tores y favorecido la recepcién y la evolucién de la creencia expresada

8. Publicado en Qumran Cave 4-XXIV. Sapiential Texts, Part 2, en J. STRUGNELL, D. Ha-
RRINGTON, T. ELGVIN, Discoveries in the Judaean Desert XXXV, Oxford 1999, véase en este
tema E. PUECH, La croyance a la résurrection des justes dans un texte de sagesse: 4Q418 69 i1, a
aparecer en las Misceldneas ofrecidas a Moshe Weinfeld.
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en la composicién de obras de su propio circulo, como el Pesher de los
Periodos... y es lo que parece ser todavia el caso con el Apocalipsis me-
sidnico, 4Q521, que estimamos es una composicién esenia para ese-
nios, de los «piadosos» como lo indica el vocabulario, a fechar en la se-
gunda mitad del siglo II a.C., datando la copia de medio siglo mds
tarde. Este documento proporciona importantes indicaciones sobre el
tema. Hay pasajes que atestiguan claramente la creencia en la resurrec-
cién. Entre los beneficios que Dios realizard al final, se cita: «Dios sa-
nar a los mortalmente heridos y har4 revivir a lo muertos, evangeliza-
rd a los humildes y colmard a los pobres, conducird a los expulsados y
enriquecerd a los hambrientos». Y llegan las menciones a la venida del
profeta escatoldgico (Elias redivivus), del mesias rey y de su reino, y fi-
nalmente una descripcién del Juicio dltimo bajo la forma de un «cre-
do»: el Dios creador puede volver a crear de nuevo (comparar una tra-
dicién paralela e independiente en 2 M 7, 23). En efecto, tras el
recuerdo de la obra creadora, el texto sigue: «alegraos, vosotros todos
que hacéis el bien delante del Sefior (los benditos y) no como estos, los
malditos, ya que estardn destinados a la muerte cuando el vivificador
resucite a los muertos de su pueblo.

Este pasaje retoma la presentacién de Daniel 12. La resurreccién
serd una nueva creacién de Dios rindiendo justicia a los justos de su
pueblo, mientras que los malditos serdn destinados a la muerte, es de-
cir, que no resucitardn sino que se quedardn en el Shéol tenebroso a
modo de castigos eternos, asi como lo precisa la continuacién a pesar
de las importantes lagunas. Se mencionan las obras de justicia de Dios
que restaura «el hombre sometido a la muerte y que abre las tumbas.
Es otra manera de decir que, en el momento del juicio, los muertos
resucitardn pero que los justos vivos serdn transformados, liberados
al fin de la pena muerte que pesaba sobre ellos desde la falta. Unos y
otros serdn sin embargo cubiertos de la gloria de Adén, participando
en la nueva creacién, un retorno al paraiso de los origenes. El texto
continda, después de ciertas lagunas, dando indicaciones sobre el esta-
do y los lugares de los impios y de los justos. Incluso si sélo se han pre-
servado los principios de las lineas, estos no son insignificantes: «y el
valle de la muerte en (...), y el puente del abismo..., los malditos se han
paralizado (...), y los cielos han ido al encuentro de..., y todos los 4n-
geles (...)». Es decir que tras el cruce del puente del Abismo, los maldi-
tos caen rigidos en el Abaddon o Infierno, mientras que los benditos
son acogidos por los cielos personificados, para vivir en compaiia de
los dngeles. Este nuevo concepto recuerda «el Puente del Selecciona-
dor» del Zoroastrismo de un lado y, de otro lado, se afirma claramente
la conviccién que aflora en muchos otros textos esénios, a saber que,
en el momento del juicio, los benditos estardn ante Dios en la luz en
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compaiifa de los dngeles. Dicho de otro modo, el estado del resucitado
no es el de un aparecido o de un regreso sobre la tierra, sino que supo-
ne una transformacién espiritual del justo vivo lo mismo que del resu-
citado, uno y otro glorificados en la luz divina. Asi, esta escatologia
imagina un regreso al paraiso de los origenes donde Adén vivia en pre-
sencia de Dios, in-mortal, en compania de los dngeles. Es esta restau-
racién de la humanidad y de la creacién, al fin liberados de los peca-
dores y del mal, la que es el objetivo en este texto. Es sin embargo mds
fécil comprender el estado de cuerpo de resurreccién o de resurreccién
de los cuerpos o de la carne, ya presentes en I Henocy Daniel 12, un
cuerpo espiritual y glorioso, tal como lo recogera el Apéstol Pablo en
I Corintios 15, o la imagen del desvestir al terrestre para revestir o so-
brevestir al celeste en 2 Co 5, o el escenario que el Apéstol considera
para la parusia en I 7esalonicenses 4.

Este retorno a la vida o palingenesia supone la renovacién de la
creacién tras una depuracién por el fuego o ExmUpwots del cual en-
contramos alusiones tanto en algunos pasajes de los Himnos (1QIV,
Xl y XIV)?, como indirectamente en el Midrash escatolégico (4Q174 1-
2 II) A propésito de la hoguera, y en la Instruccion sobre los dos espiri-
tus de la Regla de la Comunidad (1QS IV 25):... «Hasta el término fi-
jado y en la renovacién». Dios ha puesto un fin al dominio del
demonio y los impios perecerdn por siempre, pero recompensard al
justo en tiempos de la renovacién de la creacién y de la purificacién.
Ahf, incluso la palabra resurreccién estd ausente, el concepto de la vida
futura tal como estd presentado, la presupone: juicio, recompensas
para unos sobre una tierra purificada del pecado, de su causa, Belial, y
de sus consecuencias, la muerte, y totalmente renovado, pero para los
otros los castigos eternos. Esta renovacién es significada por la gloria
de Addn, prometida a los justos: el vivo siendo transformado y el
muerto resucitando en gloria. Estas recompensas y castigos prometi-
dos a unos y otros deben motivar a los miembros de la comunidad a
perseverar en su eleccién y a caminar en la santidad en compaiifa de
los hijos de los cielos, aunque viviendo actualmente en medio de un
pueblo de pecadores. Estos dltimos pasajes de composiciones tipica-
mente esenias recogen exactamente las concepciones de la Instruccién
de sabidurfa (4Q418 69) y de los otros pasajes biblicos y no biblicos

aquif arriba citados.

La Regla de la Guerra (1QM) desarrolla el tema de la guerra esca-
toldgica que es el tiempo de la prueba en Daniel12. Los hijos de la luz

9. Citamos segtin nuestro nuevo arreglo de los fragmentos y de las columnas, ver Lz cro-
yance..., o.c., vol. IL.
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serdn vencedores mientras que no habrd supervivientes entre los hijos
de las tinieblas, que serdn entregados a la muerte y al fuego de la perdi-
cién eterna, retomando Is 66, 16 y 24. De nuevo, la guerra final extir-
pard el mal para siempre y dard nacimiento a una nueva era, el regreso
a la perfeccién de la creacién original. Como en Daniel 12, en esta
guerra escatologlca no hay muertos del lado de los justos, y con razén:
resurreccién de unos y transformacién de los vivos, pero supresién de-
finitiva de la impiedad y de los impios. Pese al estado incompleto del
manuscrito, debemos concluir una vez mis que el autor aceptaba la
misma creencia: castigos eternos de los impios y resurreccion-transfor-
macién-glorificacién de los justos.

Era entonces necesario entrar en la Comunidad o seguir un ideal
esenio y perseverar para tener parte en la herencia prometida y en las
recompensas en tiempo de la Visita. Pero la comunidad presente no es
mds que la primera etapa con vistas a la salvacién, no su realizacién.
Los Himnos conocen el concepto de una escatologfa lineal que termi-
na con la conflagracién universal y la renovacién de la creacién. La
maldicién que pesaba sobre la humanidad, serd transformada en ben-
dicién para el justo purificado del gran pecado, aunque el Paraiso y la
vida con Dios le serdn devueltos. Esta exaltacién de grandeza eterna
no es otra que una comunién con Dios, una elevacién del justo en
compaiifa de los dngeles en la luz eterna.

Al fin, el Documento de Damas, cuyo texto es ya conocido desde
hace un siglo, describe también una misma presentacién de la destruc-
cién final de los impios y de las recompensas del justo: «los que se
consagran a la Ley vivirdn para siempre, toda la gloria de Addn les per-
tenecerd» (CD III 20), al igual que la imagineria de la guerra escatolé-
gica y del dltimo enfrentamiento del principe de la luz y de Belial,

como 1 QH XIV.

A estos principales pasajes qumrdnicos, habria que anadir que las
costumbres funerarias de las sepulturas de Khirber Qumrin traducen a
su manera esta creencia en la resurreccién de los cuerpos que animard
el espiritu uniéndose al alma tenida en reserva bajo el trono de Dios
en el Paraiso de justicia, subrayando la importancia del cuerpo en la
identidad personal del resucitado.

En definitiva, la concepcién del después de la muerte, transmitida
por estos textos qumrédnicos y observada en sus pricticas funerarias, no
se acomoda a la inmortalidad del alma encerrada en un cuerpo del
cual se liberarfa a la muerte para evadirse en el mundo celestial, in-
mortalidad del alma que Flavio Josefo atribuye a la creencia esenia
como forma de vida tras la muerte. Pero se parece totalmente a la pre-
sentacién que hace Hipélito de Roma atribuyendo a los esenios la creen-
cia en la resurreccién: «Declaran que incluso la carne resucitard y que
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serd inmortal del mismo modo que el alma ya lo es», asf como en la re-
novacién de la creacién: «Siguen diciendo que habrd un juicio y una
conflagracién del universo y que los injustos serdn castigados por siem-
pre». El dualismo esenio no es la oposicién metafisica griega alma-
cuerpo, sino que es de orden puramente ético. El hombre, débil cria-
tura de arcilla sometida a sus malas inclinaciones, puede ser también
animado por el Espiritu Santo de Dios. Se excluye entonces toda idea
de inmortalidad del alma y el esenio se queda en la creencia judia de la
., . .y : 7
resurreccién del justo del Sheol. Esta concepcidn es la de varios circu-
los del judaismo del tercer y segundo siglos a.C., pero dnicamente de
las relecturas del judaismo helenistico y palestino (LXX, apécrifos y
targimicos) acabardn por comprender una resurreccién general de to-
dos los difuntos con vistas al juicio. Asf serd comprendida, pese a sus
titubeos, esta creencia de principios de nuestra era.

En resumen, la escatologfa del Antiguo Testamento se reduce esen-
cialmente a la historia de la alianza de Dios con su pueblo, alianza in-
defectible del lado de Dios con un pueblo plenamente enraizado en el
medio cultural de su tiempo del cual, los profetas y los sabios han afi-
nado, a menudo, el sentido moral y religioso, recorddndole sin cesar
las exigencias de justicia del Dios tinico «que hace morir y que hace vi-
vir, que hace descender al Sheo/y hace volver a subir de él». Pero como
la justicia divina y la fidelidad del Dios de la alianza no pueden ser co-
gidos en falta y la recompensa del fiel no puede medirse a una larga
vida sobre tierra ni a una numerosa descendencia, los castigos colecti-
vos, la muerte prematura del justo y la prosperidad insolente del mal-
vado condujeron a otro nivel de reflexién. El Dios creador del cielo,
de la tierra y maestro del Sheo/ debe ejercer su justicia en el mds all4,
recompensando al justo por un acto de recreacién y castigando al im-
pio. Este dltimo perecerd para siempre en el fuego del Sheo/ tenebroso
mientras que el justo glorificado vivird con Dios en la luz en compania
de los dngeles. Tal es la respuesta aportada por el Antiguo Testamento
y el judaismo antiguo a esta lancinante cuestién.

Esta creencia ha madurado largamente en ciertos circulos de reli-
giosos fieles hasta tal punto que para animar a los oprimidos a perseve-
rar en un contexto de disturbios, Daniel 12 podia contentarse de re-
cordarla en unas palabras, de pasada, como una creencia recibida. Su
mensaje no habria sido aceptado en la brevedad misma de su formula-
cién si hubiese sido enteramente nuevo, fue como mensaje de espe-
ranza. Y 2 Macabeos podia retomarla a su vez en el caso de los mértires
para las leyes. Pero de los textos de sabiduria biblicos y no biblicos, lo
hemos anotado, al igual que de los Salmos y de los pasajes proféticos
ya lo habfan formulado e inculcado en el espiritu de los creyentes. Asi,
de una escatologia colectiva propia del pueblo de la alianza, hemos pa-
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sado insensiblemente a una escatologia individual de los miembros de
este pueblo, distinguiendo los justos y los impios, los benditos y los
malditos, para llegar finalmente a la resurreccién universal con vistas
al gran Juicio al alba del Nuevo Testamento. Pero esta evolucién de la
creencia no tiene nada de gran turbacién venida del Apocalipsis, como

se ha podido pensar'

La recompensa del justo como vida con Dios en la luz, presente
sin duda en el Antiguo Testamento, ha sido més explotada en los tex-
tos qumranicos que la conciben como un regreso al paraiso de los ori-
genes en companfa de Dios y de los dngeles, como la recuperacién de
la gloria de Addn en su in-mortalidad original. La resurreccién no es
entonces concebida como un regreso a la vida en la tierra, una simple
reanimacién del caddver, sino como la vida en gloria de un cuerpo es-
piritual (recogido por el 6@ua mvevpatindg de 1 Cor 15, 42-49),
ya que en el momento del juicio, los muertos resucitardn y los vivos
serdn transformados, ellos que, de mortales que son, se volverdn in-
mortales. Participard también en esta transformacién toda la creacidn:
los cielos nuevos, la tierra purificada por el fuego y renovada, con la
desaparicién definitiva de los malvados y del pecado, y de su causa, el

diablo.

Estos textos revisten una gran 1mportanc1a en la historia de esta
creencia con la cercania de los tiempos mesidnicos. Pero la llegada del
mesfas Jests y del Reino que ha predicado e inaugurado en su muerte
y su resurreccién, introduce otra dimensién en la concepcién de la
victoria definitiva de Dios sobre la muerte: la entronizacién en la glo-
ria del hijo Unico resucitado cuya parusia es esperada al fin para presi-
dir el gran Juicio.

10. Pese a, por ejemplo, G. VON RAD, Théologie de I'Ancien Testament, I Théologie des tra-
ditions historiques dIsraél, Geneve 1963, pp. 352s.





