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Las penas del infierno en la literatura espiritual,
la predicacion y la iconograFia (siglos X\VI a XVIiI)

Hell penailties in spiritual literature,

preaching and iconography (16th to 18th centuries)

Resumen

El articulo examina la presencia del
tema de las penas del infierno en la
literatura espiritual de los siglos xvi
al xvin, especialmente en las medi-
taciones de la via purgativa, y como
paso de las paginas de los libros a la
predicacion en ejercicios espirituales
y misiones populares, en ocasiones
con apoyo iconografico, para tratar
de conseguir en los fieles el arrepen-
timiento por el temor a las penas del
infierno.

Palabras clave: penas del infierno,
literatura espiritual, predicacion, icono-
grafia, siglos xvi-xviii

Abstract

The aim of this paper is to examine
the presence of hell penalties in
Spanish spiritual literature from
16th to 18th centuries, specially the
meditations of the purgative way,
and how it went from pages in books
into the preaching of spiritual exer-
cises and people’s missions, someti-
mes with iconographic support, to
try to getfromthe faithful the repen-
tance for the fear of hell penalties.

Key words: hell penalties, spiritual
literature, preaching, iconography, 16th
to 18th centuries
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vando acepté la generosa invitacion

del Seminario Interinstitucional Per-
manente, “Rosalia Veldzquez Estrada”, de
Reflexiones Historiograficas para partici-
par en la sesion del 10 de junio de 2015
sobre el tema “Ideas y religion en México”,
acababa de aparecer mi articulo “«Dolor
de corazdén». Contricion, literatura espiri-
tual y la formacion de una sensibilidad
religiosa postridentina”?, por lo que propu-
se que mi intervencion versara sobre un
aspecto complementario y que, por las li-
mitaciones de espacio, no habia podido
ser abordado en la publicacion: el temor
que despiertan en los fieles las penas del
infierno y con ello conseguir, al menos, el
dolor de atricion? y recibir el perdén de
los pecados en la confesion. Este articulo
es una elaboracion mas amplia de aque-
lla conferencia.3

Introduccion

El Concilio de Trento sefial9, en la doctrina
sobre el sacramento de la penitencia, que
la contricion —como uno de los actos del
penitente— es “cuasi materia” de la con-
fesion:# “Sunt autem quasi materia huius

"

Vinculos de Historia, 4 (2015), pp. 106-124. For-
maba parte del dosier sobre la historia de las
emociones.

Como es bien sabido, frente a la contricién, que
es el arrepentimiento por haber ofendido a Dios
movido por el amor; la atricion es un movimiento
del alma por el temor a las consecuencias del
pecado. Uno de los medios mas eficaces para
conseguir la atricion era la consideracion de las
penas del infierno.

Omito el amplio apartado dedicado a la confe-
sion y su tratamiento historiografico, asi como
lo referente a la contricidn, tratados en el an-
terior articulo donde lo pueden encontrar los
interesados.

M. Pedros, “Necesidad de la confesion en el Con-
cilio de Trento”, pp. 631-633.

N

w
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sacramenti ipsius paenitentis actus, nem-
pe contritio, confesio et satisfactio”s, y la
definid asi: “es un dolor del alma y de-
testacion del pecado cometido, con pro-
posito de no pecar en adelante”®. Si la
contricion es imperfecta, movida “por
la fealdad del pecado y temor del infierno
y sus penas”, es atricion.’

Obligados todos los fieles por el pre-
cepto de la confesion anual, los confeso-
res deberan aprender a descubrir las se-
fiales por las que conocer si hay o no dolor
verdadero en los penitentes que se acer-
can a recibir el sacramento.® Como son
pocos los que alcanzan una contricion per-
fecta, movidos por el amor a Dios, era ne-
cesario excitar el temor considerando la
“terrible justicia de Dios”, como se apren-
dia en un muy popular catecismo,® para lo

5 Concilio de Trento, Sesion XIV (25 de noviembre
de 1551), Doctrina sobre el sacramento de la peni-
tencia, cap. 3. Denzinger, H., Enchiridion symbolo-
rum, n. 1673, p. 519.

5 Ibid., n. 1676, p. 520.

7 Ibid., n. 1678, p. 521.

8 El jesuita Pedro de Calatayud, conocido misionero

del siglo xviii, dedicé dos amplios capitulos en su

obra Doctrinas practicas que suele explicar en sus
misiones el P. Pedro de Calatayud: Tratado VIII. Del

dolor y la satisfaccion de los pecados. Doctrina Il.

De las sefiales por donde se puede conjeturar y pre-

sumir la falta de dolor verdadero en los penitentes

(pp- 303-316). Doctrina Ill. De las sefiales por las

que se puede colegir que hay propésito verdadero de

no volver a pecar en los penitentes que se confiesan

(pp- 316-322).

A. M. Claret, Catecismo de la doctrina cristiana.

El didlogo entre el Padre —que interroga— y el

catequizado —que responde- es el siguiente: “P:

;Podemos tener dolor con nuestras solas fuerzas?

R: No, padre. P: ;Qué hemos de hacer para tener-

lo? R: Pedirselo a Dios con humildad y constancia,

valiéndonos de la intercesion de la santisima Vir-
gen, del angel custodio y demas santos. P: Y pa-
ra excitarnos a dolor ;qué haremos de nuestra

parte? R: Pensar en la terrible justicia de Dios. P:

Y para que me mueva esta justicia de Dios sen qué

pensaré? R: En dos cosas. P: ;Cual es la primera?

R: Que por cualquier pecado venial mereceremos

©



43

Fuentes Humanisticas 53 > Ideas y religion en México > J. Carlos Vizuete Mendoza

que resultaba muy Util la meditacion o la
predicacion sobre las penas del infierno y
el destino terrible de los condenados. La
suerte de éstos ha generado, a lo largo de
los siglos, un imaginario macabro y pro-
vocado una atmosfera de angustia y te-
mor en la vida de los fieles.*

¢Cuales fueron sus consecuencias? En
el articulo antes citado me centré en el
analisis de los mecanismos utilizados por
la literatura espiritual para conmover el
alma mediante la contemplacion de los
sufrimientos de Cristo. Son éstos los que
deben llevar al penitente al aborrecimien-
to del pecado en un movimiento de amor,
la contricion perfecta. Para ello, se ponian
en juego recursos de una espiritualidad
emotiva, que pone el acento en el sufri-
miento para alcanzar el perddn.

Ahora pretendo analizar los medios
que se emplearon en la literatura espiri-
tual y la predicacion para conseguir el
rechazo del pecado por medio del temor
a las penas del infierno, originando, como
consecuencia, una sensibilidad espiritual
angustiada que todavia es perceptible en
el siglo x1x, como muestran la reedicion de
las obras, la practica de los ejercicios espi-
rituales (muchas veces reducidos a la pri-
mera semana, la que contiene la via pur-
gativa) y la multiplicacion de las misiones
populares. En éstas, los misioneros em-
pleaban todo tipo de recursos efectistas y

que se nos retarde entrar en el cielo, y padecer
terribles penas en el purgatorio o aca. P: ;Cual es
la segunda? R: Que si Dios nos hubiese quitado la
vida luego de haber cometido un pecado mortal,
ya estariamos en el infierno para siempre” (pp.
347-348).

1°J. Delumeau, El miedo en Occidente, pp. 368-392;
También puede verse en A. Nava Sanchez, “Es por
meter miedo a los hombres: el miedo al infierno
en el siglo xvi novohispano”; C. Soler, “La predica-
cion sobre el Infierno. ;Pastoral del miedo?”.

teatrales, entre los que no faltan la exhi-
bicion de pinturas, cruces o calaveras, que
generaban un sentimiento de angustia y
temor ante la justicia de Dios que “puede
castigarme con las penas del infierno”.

Visiones del infierno

Quizés la descripcion mas vivida del in-
fierno en la literatura espiritual del siglo
xVI sea la que realiza Teresa de JesUs en
el capitulo 32 del Libro de la vida, donde
cuenta la vision que tuvo de aquél, hacia la
primera mitad de 1560:**

Estando un dia en oracién me hallé en un
punto toda, sin saber como, que me pa-
recia estar metida en el infierno. Enten-
di que queria el Sefior que viese el lugar
que me tenian aparejado, y yo merecido
por mis pecados.*?

La entrada la describe “a manera de un
callejon muy largo y estrecho, a manera de
horno muy bajo y oscuro y angosto”; el
suelo estaba cubierto de “un agua como
lodo muy sucio y de pestilencial olor, y
muchas sabandijas malas en él”. Luego
sintio “un fuego en el alma que yo no
puedo entender como poder decir de la
manera que es”, ni siquiera comparandolo
con los muchos dolores que habia experi-
mentado en su vida, “no es esto nada en
comparacion con lo que alli senti, y ver que
habian de ser sin fin y jamas cesar”. Jun-
to al fuego y la desesperacion lo que ca-
racteriza el infierno de la vision teresiana
es la oscuridad: “No hay luz, sino tinieblas

11| a fecha la apunta F. Sebastian Mediavilla en su
edicion critica del Libro de la vida, p. 246.
12Teresa de Jesus, Libro de la vida, cap. 32.1, p. 245.
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oscurisimas. Yo no entiendo cémo puede
ser esto: que, con no haber luz, lo que ala
vista ha de dar pena todo se ve.”

Aunque la relata a rengldn seguido,
la vision de las penas que sufren los con-
denados en el inflerno acaecié en una
ocasion posterior:

Después he visto otra vision de cosas es-
pantosas, de algunos vicios el castigo.
Cuantoalavista, muy masespantosos me
parecieron; mas, como no sentia pena,
no me hicieron tanto temor; que en esta
vision quiso el Sefior que verdaderamen-
te yo sintiese aquellos tormentos y aflic-
cion en el espiritu, como si el cuerpo lo es-
tuviera padeciendo. Yo no sé como ello
fue, mas bien entendi ser gran merced,
y que quiso el Sefor yo viese por vista
de ojos de donde me habia librado su
misericordia. Porque no es nada oirlo de-
cir, ni haber yo otras veces pensado en
diferentes tormentos (aunque pocas, que
por temor no se llevaba bien mi alma),
ni que los demonios atenazan, ni otros
diferentes tormentos que he leido, no es
nada con esta pena, porque es otra co-
sa. En fin, como de dibujo a la verdad. Y
el quemarse aca es muy poco en com-
paracion con este fuego de alla.

Teresa contempla el infierno como conse-
cuencia del pecado que aparta de Dios y
conduce a la condenacion eterna y esta
contemplacion produce en ella el efecto
que las obras espirituales —que ha leido—*4

3/bid., cap. 32.4, p- 247.

*4Mas adelante dira: “Espantame como, habiendo
leido muchas veces libros adonde se da algo a en-
tender las penas del infierno, como no las temia ni
teniaenloqueson”(cap.32.5, p. 247). ¢A qué libros
puede referirse? Sin duda al Contemptus mundi,
del que circulan numerosas ediciones latinas y ro-

quieren conseguir con la meditacion del
inflerno, la conversion:*> “Pensaba qué
podria hacer por Dios"*®. La consecuencia
inmediata es tratar de guardar la Regla de
la Orden con la mayor perfeccion, lo que la
llevard a la fundacion del convento de San
José de Avila, en diciembre de 1564,

Desde finales del siglo xix —después
de que Charcot la incluyera en su némi-
na de personajes histéricos— una cuestion
se ha abierto paso entre los estudiosos de
Santa Teresa: si sus visiones caen dentro
de la mistica o pertenecen al campo de lo
patoldgico. ;Sus experiencias son reales
o alucinaciones?

Aunque insiste repetidamente en que
vio, “con vista de 0jos”, la descripcion plas-
tica que hace, parece inspirada en las ima-
genes apocalipticas a las que recurria la
predicacion delaépocaparatratarde ame-
drentar al pecador. Los estudiosos de la
mistica clasifican las visiones teresianas
en varios tipos: corporales, que ella nunca
tuvo, que se ven con los ojos del cuerpo;
imaginarias, que se ven con los ojos del
alma; intelectuales, que no se ven ni con
los ojos del cuerpo ni con los ojos del alma,
son sin formas —no se ve nada—, se siente
la presencia de lo que se ve y se entiende,
aunque no se ve nada; y mixtas.”” Otros,

manceadas, como laimpresa en Toledo en1533 por
Juan de Villaquiran, o la traduccion que realizo
fray Luis de Granada, impresa en Sevilla por Juan
Cromberger en 1536. En las Constituciones a las
monjas (1.13) recomienda la lectura, entre otros,
tanto del Contemptus mundi como “los de fray Luis
de Granada”.

35E| capitulo 24 del libro primero del Contemptus
mundi trata: “Del juicio y de las penas de los peca-
dores”. El siguiente, Ultimo del primer libro: “De
la ferviente enmienda de toda nuestra vida” (el
impreso toledano carece de foliacion).

6Teresa de Jesus, Libro de la vida, cap. 32.9, p. 249.

7M. Martin del Blanco, “Visiones”, p. 1423.
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sin embargo, insisten en explicarlas desde
la psiquiatria y la neurologia.*®

Durante los siglos medievales -al
menos desde el siglo xi1— circuld un tex-
to apocrifo de la Vision de San Pablo de
las penas del infierno,* que segun la tra-
dicion habria sido encontrado en los ci-
mientos de la casa de Pablo en la ciudad
de Tarso durante el reinado del empera-
dor Teodosio. Su contenido narra la visita
que el apostol realiza, acompafiado por el
arcangel san Miguel, a la morada de los
elegidos, a la de los condenados vy, por Ul-
timo, al paraiso terrenal. Este texto fue
abreviado tempranamente en forma de
sermon, referido sélo a la visita al infierno,
del que se conservan multiples copias ma-
nuscritas y se imprimio ya en 1494.2° De-
bié alcanzar cierta notoriedad y fue in-
cluido en los indices de libros prohibidos
de 1559, 1583 y 1612.

El descenso al infierno tiene por obje-
to que san Pablo conozca las penas “por
orden”. He aqui la descripcion:

E vio san Pablo que eran ante las puertas
del Infierno arboles de fuego e los peca-
dores colgados de los &rboles, los unos de
los pies, e los otros por las manos, e los
otros por las lenguas.

18Es el caso, entre otros, de Maria Luisa Morales Za-
ragoza, que interpreta psicoanaliticamente las
visiones del Libro de la vida, y de Esteban Garcia-
Albea, que atribuye a Santa Teresa la “epilepsia
Dostoievski”.

19Una de sus versiones hispanas, en forma de ser-
mon, ha sido publicada por Fradejas Lebrero, cuyo
texto es el que sigo.

2°Fradejas (p. 393) recoge la existencia en Espaia
de cuatro versiones, dos latinas y dos en romance,
una de éstas es La revelacidn de Sant Pablo, Sevilla,
por Menardo Ungut y Stanislao Polono, en 1494;
fue reeditada en Toledo, por Gaspar de Avila, en
1525 (BnF Paris, RES-R-1676).

E vio san Pablo un horno de fuego,
e salian de alli siete llamas e cada una de
ellas de su color e eran alli en derredor
del horno siete plagas: La primera de
fuego, la segunda de helada, la tercera
de nieve, la cuarta de sangre, la quin-
ta de serpientes, la sesta de relampagos,
la séptima de hedor.

E en aquel horno son metidos los pe-
cadores que no tomaron penitencia en
este mundo de sus pecados. Alli son las
animas atormentadas e reciben penas se-
gun que cada una merecio. Las unas llo-
rando e las otras dando gritos, las otras
gimiendo, las otras arden e demandan
muerte e non la pueden haber.

Senores san Pablo nos dice que debe-
mos temer mucho el lugar del Infierno
que es gran abundamiento de lagrimas
por el mal e tormento de las dnimas.**

En su visita al infierno, san Pablo va
viendo las distintas estancias y los supli-
cios que reciben los condenados y que san
Miguel le explica: éstos son los adulteros,
ésos los traidores, aquéllos los que no
guardaron la castidad, los otros los que
mataron a sus hijos. Aquél que llora en-
tre siete diablos es “un obispo que fue
menospreciador de la ley del Salvador e
lujurioso e no casto del su cuerpo. E por
ende padece estas penas hasta el dia del
juicio”2. Como las lagrimas asomaranalos
ojos del apostol, le dijo el arcangel: “;Por
qué lloras, Pablo? Todavia no has visto las
mayores penas del infierno.” Y lo llevd a
un pozo, cerrado con siete sellos, que al
abrirlo dejé salir un hedor pestilente: alli
estan “los que no creyeron en Jesucristo
que vino a tomar carne e nascid de santa

**He modernizado la ortografia. Fradejas, p. 394-.
*2Fradejas, p. 396.
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Maria, Virgen”. Pregunté después san Pa-
blo cuantas eran las penas del infierno:

El angel respondié ciento e cuarenta e
cuatro mil son las mayores. E las menores,
si fuesen cien varones e cada uno de ellos
tuviesen lenguas de hierro e no fuese su
vida otra sino contar las penas, tantas son
que antes serian escomidas?3 que no con-
tasen las menores penas del Infierno.?+

Unos afios antes de que se imprimiera
en Sevilla la Vision de San Pablo, el librero
y editor parisino Antoine Vérard publicaba
un Ars moriendi (Lart de bien mourir. Le livre
de bien vivre) al que afadio, en una edicion
posterior (1496), un Tratado de las penas
del infierno que contenia unas xilografias
de dichas penas, vinculando cada una de
ellas con uno de los pecados capitales: los
orgullosos estan atados a una rueda, que
gira entre altas montafias, mientras son
devorados por dragones; los envidiosos
se encuentran sumergidos en un lago de
agua helada, unos hasta el ombligo, otros
hasta el cuello?’; los iracundos, atados de
pies y manos sobre mesas de carnicero,
son heridos y traspasados por los demo-
nios con todo tipo de cuchillos y objetos
punzantes; los perezosos son devorados
por reptiles y dragones; los avaricio-
sos son introducidos en cubas en las que
el agua ha sido sustituida por metal fun-
dido; los glotones son alimentados por
los demonios con toda clase de animales

23Que antes se desgastarian las lenguas.

24Fradejas, p. 397.

25Asi las habia visto san Pablo: “E vio san Pablo mu-
chas animas sumidas [en un rio] las unas hasta las
sobrecejas, e las otras hasta las bocas, e las otras
hasta el ombligo, las otras hasta los hinojos e cada
dialloran durablemente e son atormentadas” (Fra-
dejas, p.395).

inmundos; y los lujuriosos son sumergidos
en pozos donde sapos y serpientes les de-
voran el sexo. Las ilustraciones del libro,
como ha demostrado E. Méle,?® se convir-
tieron en el modelo para las representa-
ciones de las penas del infierno, que de
esta manera aparecen en la historia del ar-
te en los Ultimos afios del siglo xv y los
primeros del xvi. (Ver apéndice grafico)

Meditaciones de las penas
del infierno

Para asomarnos, apenas, al enorme cam-
po de la literatura espiritual recurriré a un
reducido numero de estas obras, entre la
notable cantidad de ellas que salieron de
las prensas entre los siglos xvi y xvii,?’
prefiriendo siempre las mas difundidas por
considerar que tuvieron una mayor inci-
dencia en la formacién de esa sensibilidad
religiosa atribulada por la conciencia del
pecado y la necesidad de la contricion —el
dolor de corazon por la ofensa a Dios— o
al menos de la atricion —el temor a las pe-
nas del infierno— para alcanzar el perdon.
Al abordar el tema de la meditacién del
infierno y sus penas, la seleccion de las
obras se centrard en algunos de los nume-
rosos tratados de oracion y meditacion.?®

El primero serd el Exercitatorio de la
vida spiritual, del abad de Montserrat Gar-
cia Jiménez de Cisneros; luego el libro de
los Ejercicios espirituales de Ignacio de Lo-

25E. Male, Lart religieux de la fin du moyen age en
France, pp. 471-475.

*’Melquiades Andrés presenta una relacion de mil
doscientos titulos aparecidos entre 1485 y 1750:
Historia de la mistica en la Edad de Oro en Espafia y
Ameérica, pp. 153-201.

*8Todas las citas proceden de las ediciones de las
obras sefaladas en el apartado final de fuentes
y bibliografia.
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yola, que aunque no esta pensado para la
lectura del ejercitante sino para guiar al
director, no se puede negar su amplisima
influencia. En los tratados de oracién es-
tan presentes diversas escuelas: el Libro
de la oracién y meditacién del dominico fray
Luis de Granada, el Tratado de la oracion
y meditacion del franciscano descalzo fray
Pedro de Alcantara, la Escuela de oracion,
contemplacicn y mortificacion de las pasio-
nes, del carmelita descalzo fray Juan de Je-
sus Maria, el calagurritano, y los Exercicios
espirituales de las excelencias, provecho y
necesidad de la oracién mental, del cartujo
Antonio de Molina. Junto con ellos algu-
nas obras de particular importancia en la
literatura espiritual: la Guia de pecadores
del mismo fray Luis de Granada, el Audi,
filia del maestro Juan de Avila, la Intro-
duccidn a la vida devota de Francisco de
Sales y las Meditaciones del jesuita Luis
de la Puente, de las que se cuentan mas de
cuatrocientas ediciones y traducciones,
precedidas de un tratado de oracion.

Los que aspiraban a una mas intensa
vida espiritual debian entrar en un camino
de perfeccidn con la practica cotidiana de
la oracion. No es de extrafar que la mayor
parte de los manuales compuestos para
la formacion de los novicios y religiosos
nuevos contengan un tratado sobre la
oracion en el que se dice qué es y cuantas
partes tiene.?9 Muchos no son originales y
copian textos precedentes, especialmente
el de fray Luis de Granada que comien-
za diciendo:

Oracidn, propiamente hablando, es una
peticion que hacemos a Dios de las cosas

29Sequn las distintas escuelas, seis o siete: prepara-
cion, leccion, meditacion, contemplacion, accion
de gracias y peticion.

que convienen a nuestra salud. Mas t6-
mase también oracidn, en otro sentido
mas largo, por cualquier levantamien-
to del corazon a Dios; y segun esto, la
meditacion y la contemplacion, y cual-
quier otro buen pensamiento se llama
tambiénoracion.Y de esamanerausamos
aqui este vocablo; porque la principal
materia de este tratado es de la medi-
tacion y consideracion de las cosas divi-
nas, y de los misterios principales de
nuestra fe.3°

Pero en esto no todos estaban de
acuerdo. El dominico Melchor Cano se en-
frentd con Bartolomé Carranza y Luis de
Granada, también dominicos, por la dispu-
ta entre la oracion ascética, intelectual y
cristocéntrica, tradicional en la orden de
santo Domingo, y la mas espiritual y afec-
tiva del Libro de la oracién. Fray Luis y
los que le copian, desde el franciscano
descalzo fray Pedro de Alcantara3* al je-
rénimo fray José de Sigiienza, sefialan dos
meditaciones para cada dia de la sema-
na, una por la mafana y otra por la tarde,3?
unas sobre los novisimos —meditaciones
fundamentales “porque de aqui han de
comenzar los que de nuevo vuelven a
Dios”— y otras sobre la pasion de Cristo.
Las primeras versan sobre: los pecados
y el conocimiento propio (lunes); las mi-
serias de la vida humana (martes); la muer-
te (miércoles); el juicio final (jueves); las
penas del infierno (viernes); la gloria del
cielo (sdbado); y los beneficios divinos
(domingo). Las de la pasion se distribuyen

3°Luis de Granada, Libro de la oracion y meditacion,

p-3.
31 Tratado de la oracion y meditacion, pp. 249-359.
32Fray José de Siglenza coloca por la tarde las que
fray Luis de Granaday fray Pedro de Alcantara po-
nen por la mafana.
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de la siguiente manera: institucion de la
Eucaristia (lunes); prendimiento de Cristo
(martes); Jesus ante los jueces (miérco-
les); Eccehomo (jueves); el misterio de la
cruz (viernes); la soledad de la Virgen (sa-
bado); y la resurreccion (domingo).

El plan, que no es nada original, re-
cuerda la distribucion de los temas de
meditacion en las cuatro semanas de los
Ejercicios espirituales y ya estaba presente
en el Exercitatorio de la vida spiritual, im-
preso en Montserrat en 1500, que Ignacio
de Loyola pudo conocer en el monaste-
rio antes de su estancia en Manresa.33

El Exercitatorio dedica la primera de
sus cuatro partes a la via purgativa (capi-
tulos 10 a 19), precedida de una introduc-
cion a los ejercicios espirituales (capitulos
1a9). En el fundamento de todo el proce-
so de la vida espiritual se encuentra el
temor, “que es principio de la sabiduria
divinal”, y a explicarlo y clasificarlo dedica
el capitulo 10,34 sustentado en las doctri-
nas de autores monasticos3s. Distingue
tres tipos de temor: el temor humano, el
temor servil y el temor filial. El primero “es
malo, ca procede del mucho amor de si
mismo y de la presente vida”. El segundo
origina el dolor de atricion pues, segin san
Agustin, se produce “cuando por temor
del infierno, o de alguna pena temporal,

33Ruiz Jurado, “¢Influyd en S. Ignacio el Ejercitatorio
de Cisneros?”, piensa que Ignacio debi6 conocer,
mas que el Exercitatorio —que era un libro que los
mojes no solian dar a los peregrinos— un resumen
manuscrito que contenia las meditaciones de la
via purgativa, mas apropiado para preparar una
confesion general, y que fue impreso en Montse-
rrat en 1555 con el titulo de Compendio breve de
exercicios espirituales. Tanto el uno como el otro
conocieron multiples reediciones y traducciones.

34Garcia Jiménez de Cisneros, Exercitatorio, pp. 132-
138.

35San Anselmo, Casiodoro, Juan Casiano, san Ber-
nardo, san Agustin, el Maestro de las Sentencias.

se aparta el hombre de pecar”. Con este
temor sélo nadie se podra salvar, pues el
que hace el bien por temor no ama a Dios,
“empero hemos de considerar, que aun-
que con este temor no esté juntamente
la caridad, es carrera y puerta para ella,
segun dice el Eclesiastico: El temor de
Dios comienzo es del amor”. Por Ultimo, el
tercero, el temor filial, nace del verdadero
amor a Dios y “se aparta de pecar por te-
mor de la ofensa de Dios, ca de los hijos es
temer la ofensa del padre”. Entre los dos
Ultimos sitva un temor al que llama “ini-
cial” que comparte las caracteristicas de
ambos pues “por la ofensa de Dios y por
la pena del infierno se abstiene y aparta
de pecar”. Todo esto no es mas que una
adaptacion de la triple clasificacion del
amor —propio, servil, filial- que esta pre-
sente en los autores de la devotio moder-
na, de Juan Tauler3® a Enrique Herp,3” pues
la obra de Garcia Jiménez de Cisneros se
nutre, también, de las de Hugo de Balma,
Juan Gerson, Gerardo de Zupfen y Juan
de Mombaert.

El capitulo g9 es una larga enumera-
cion “de las cosas que nos traen temor
y siempre debemos temer”3®, entre las
que se encuentran la incertidumbre de la
muerte cierta —;ddnde, cuando, buena,
mala?—, el juicio inapelable de Dios, las
penas del purgatorio que, segun san
Agustin, exceden a cualquier pena de este
mundo, y:

El espanto de los demonios y las penas
delinfierno, y el fuego de él, que nunca se
amatard. De ser apartado para siempre

3%Instituciones, en Juan Tauler Obras, p. 445.

37Dijrectorio de contemplativos, pp. 270-273.

38Garcia Jiménez de Cisneros, Exercitatorio, pp. 138-
142.
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de los muy amados ciudadanos del cie-
lo. Los lloros y aullidos que tienen los
que estan en el infierno, porque son sin
ninguna consolacion; ca “son puestos asi
como ovejas en el infierno y la muerte los
come”39. El conocimiento y confusion de
sus pecados. El aborrecimiento que ten-
dra de si mismo y de todas las cosas que
son hechas en todo el mundo. La perdu-
rable pena del infierno, ca en el infier-
no ninguna redencion hay. El quitamiento
perdurable de la holganza de la gloria
y esperanza de ir a ella. La obstinacion
de la razdn, porque el que esta en el in-
fierno estd obstinado en el mal y dende
adelante no quiere bien alguno. El crujir
de los dientes, por la gran angustia que
tienen los que estan en el infierno. El de-
tenimiento y cautividad que tienen los
que estan en el infierno, ca no se pueden
mover del lugar en que estan cuando
quieren.

Debe el hombre temer: El gusano
de la conciencia que siempre roe la con-
ciencia a los que estan en el infierno, de
las cosas que dejaron de hacer y de los
escandalos que dieron y de los pecados
que hicieron.4°

Los que se inician en la vida espiritual
deben comenzar por la via purgativa, para
pasar del temor servil al filial. Se ejercita-
ran en la oracion metddica con una serie
de meditaciones distribuidas a lo largo de
la semana: los pecados (lunes), la muer-
te (martes), el infierno (miércoles), el juicio
(jueves), la pasion de Cristo (viernes), la
Virgen (sdbado) y la gloria (domingo).

39Sal. 49, 15.
4°He modernizado la ortografia, pp. 138-142.

En la meditacion del miércoles
“debes, hermano, pensar de las penas in-
fernales y del mismo infierno, segun al-
gunas semejanzas que los santos ponen
sobre esto”. Deben considerarse: primero,
la crueldad de las penas por el crujir de
dientes, los gemidos y las blasfemias
deloscondenados. Seqgundo, lacantidadde
las penas, “el fuego oscurisimo que no
se amatara, el frio intolerable, el hedor
espantoso, las tinieblas palpables”. Alli
serd la pena en todos los sentidos corpo-
rales, cadaunoserd castigado enlos miem-
bros con los que pecd. Habrd también
una pena interior, el gusano que roe la
conciencia. Tercero, la duracion de las pe-
nas, que nunca tendran fin.

El Compendio abrevia todo esto y de-
dica a la via purgativa el capitulo 3%,
sin embargo desarrolla las penas de los
sentidos corporales, cuya enumeracion
estd ausente en el Exercitatorio:

Alli los ojos deshonestos y carnales seran
atormentados con la vista horrible de
los demonios y de aquellos que aqui mal
amaron. Los oidos, con la confusion de
las voces y gemidos que alli sonaran; las
narices con el hedor intolerable de aquel
sucioy miserable lugar; el gusto sera ator-
mentado con rabiosa hambre y sed; el
tacto y todos los miembros del cuerpo
con frio y fuego no sufrible; porque cada
sentido padezca su propio tormento y
pague su merecido.“3

Y es de aqui de donde lo toma Ignacio
para la meditacion del infierno, el quinto

“*Capitulo 14, pp. 166-168.
“2Compendio breve de exercicios espirituales, pp. 15-
29; la meditacion de las penas del infierno nn. 64-

73, Pp. 20-22.
“3NUm. 69, p. 21.
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ejercicio de la primera semana, cuyos cinco
puntos corresponden a los cinco sentidos:

El primer punto sera ver con la vista de la
imaginacion los grandes fuegos y las ani-
mas como en cuerpos igneos.

El segundo, oir con las orejas llantos,
alaridos, voces, blasfemias contranuestro
Sefiory contra todos los santos.

El tercero, oler con el olfato humo,
piedra azufre, sentina y cosas putridas.

El cuarto, gustar con el gusto cosas
amargas, asi como lagrimas, tristeza y el
verme* de la conciencia.

El quinto, tocar con el tacto, es a sa-
ber, como los fuegos tocan y abrasan
las dnimas.45

Esdecir, que enlameditacion que pro-
pone, se fija preferentemente en la pena
de sentido y quiere que el ejercitante apli-
que a las penas del infierno los sentidos
de la imaginacion,“® cuyo fin indica en el
segundo predmbulo a la meditacion: “pa-
ra que si del amor del Sefior eterno me
olvidare por mis faltas, a lo menos el te-
mor de las penas me ayude para no venir
en pecado”, y para esto nada mejor que
apelar a lo sensible. Sin embargo, para
comprender el poco desarrollo de los pun-
tos es necesario no olvidar que el libro
va destinado a quien dirige los ejercicios
y que es él quien, con una platica o una
lectura, debe orientar la imaginacion del
ejercitante para que experimente en su
alma el temor que le lleve a apartarse
del pecado.

44E| gusano (latinismo) “gusano de la conciencia”.

45Ignacio de Loyola, Ejercicios espirituales, nn. 66-70,
pp.76-77.

46). Rovira, p. 212.

47NUm. 65, p. 76.

Ignacio, antes de sefalar los puntos
de meditacion del primer ejercicio, ano-
ta el modo como el ejercitante debe dis-
ponerse para la meditacion:

El primer predmbulo es composicién vien-
do ellugar. Aqui es de notar que en la con-
templacion o meditacion visible, asi co-
mo contemplar a Cristo nuestro Sefior, el
cual es visible, la composicion sera ver
con la vista de la imaginacion el lugar
corporeo donde se halla la cosa que quie-
ro contemplar. Digo el lugar corpéreo, asi
como un templo o un monte, donde se
halla Jesucristo o nuestra Sefiora, segun
lo que quiero contemplar. En la invisible,
como es aqui de los pecados, la compo-
sicion sera ver con la vista imaginativa y
considerar mi anima ser encerrada en es-
te cuerpo corruptible, y todo el compo-
sito en este valle, como desterrado, entre
brutos animales. Digo todo el compdsito
de dnimay cuerpo.4®

Para favorecer la composicion de lu-
gar se puede recurrir a una imagen o a las
paginas de un libro que ayuden al que me-
dita a estar delante de los misterios en los
que piensa. Este método de oracion, pues
de oracion metddica se trata, se converti-
ra en caracteristico de la Compaiiia de Je-
sus y sera difundido por medio de los ejer-
cicios espirituales y la predicacion.

Sin embargo, los que recurren a ma-
nuales o tratados de oracidon y medita-

48lgnacio de Loyola, Ejercicios espirituales, pp. 69-70.

“La evolucion de la predicacion jesuitica novo-
hispana desde la “retorica de las pasiones”, domi-
nada por la composicion de lugar como técnica
ignaciana, hasta el sermon de corte, ha sido estu-
diada por Chinchilla Pawling en diversos trabajos,
especialmente en De la “"compositio loci” a la re-
publica de las letras, pp. 131-305.
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cion para avanzar en la vida espiritual
encuentran desarrollados los puntos. Asi
lo hace fray Luis de Granada en su Libro
de la oracién y meditacion>°. Después de
recordar las palabas de san Buenaventura
sobre las penas del infierno, que se deben
“imaginar debajo de algunas figuras y
semejanzas corporales que los santos nos
ensefaron”, desarrolla la meditacion en
pasos sucesivos. Primero, una conside-
racion introductoria sobre las penas del
infierno, diferenciando las de dafo de las
de sentido, y al describir estas ultimas lo
hace con las mismas palabras que encon-
tramos en el Compendio montserratino>*:

Alli, pues, los ojos deshonestos y carnales
seran atormentados con la vision horri-
ble de los demonios; los oidos, con la
confusion de las voces y gemidos que
alli sonaran; las narices, con el hedor
intolerable de aquel sucio lugar; el gusto,
con rabiosisima hambre y sed; el tacto y
todos los miembros del cuerpo, con frio
y fuego incomportable.5?

Ylocompletaconunaenumeraciéonde
penas tomadas del Moralia de san Grego-
rio: el frio insoportable, el fuego que no se
apaga, el gusano inmortal, el hedor in-
tolerable, las tinieblas palpables, los azo-
tes atormentadores, la vision de los de-
monios, la confusion de los pecados vy la
desesperacion. Pero fray Luis afiade un

5°Es la quinta de las meditaciones fundamentales:
Consideracién de las penas del infierno, pp. 151-169.

5Es imposible conocer quién depende de quién: el
Compendio se public en Montserrat en 1555, pero
como manuscrito es anterior, y el Libro de oracién
enSalamancaeni554. Aunque A. Albareda apunta
la existencia de una posible edicion del Compendio
en 1520, de la que no se conserva ningUn ejemplar.

52Pp. 151-152.

elemento nuevo, también sufriran las po-
tencias del alma:

La imaginacion padecera con la aprehen-
sion de los dolores presentes; la memo-
ria, con la recordacion de los placeres
pasados; el entendimiento, con la consi-
deracion de los bienes perdidos y los
males venideros.

Tras el amplio preambulo repasa indi-
vidualmente cada una de las penas con vi-
vidas descripciones y referencias a la Sa-
grada Escritura y a los Padres, sin que
falten los autores profanos, como Virgilio
u Ovidio. Nos propone entonces que con-
sideremos el lamento del condenado:

iOh, malaventurado deleite, y malaven-
turado trueque, y malaventurada hora
y punto en que asi me cegué! jOh, ciego
de mi! {Oh, miserable de mi! jOh, mil
veces malaventurado de mi, que asi me
engafé! jMaldito sea quien me engafio,
y maldito quien no me castigo, y maldito
el padre que me regalo; maldita la le-
che que mamé, y el pan que comi, y la
vida que vivi! jMaldito sea mi parto, y mi
nacimiento, y todo cuanto ayudod y sir-
vio para que yo tuviese ser! jDichosos y
bienaventurados los que nunca fueron,
los que nunca nacieron, los vientres que
nunca engendraron, y los pechos que no
criaron!s3

El siguiente paso es la consideracion
de la pena de dafio, mayor que las penas
terribles de sentido, pues no es otra cosa
que la privacion de la vista de Dios.

53P. 162.
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Ademads de estas penas, comunes
a todos los condenados, hay otras par-
ticulares por las que cada uno padecera
conforme a su pecado, concluyendo la me-
ditacion con la consideracion de la eter-
nidad de las penas.

La Guia de pecadores, en su primera
edicion de Lisboa, fue considerada por
muchos como una tercera parte del Li-
bro de la oracidn, un centdn de piezas que
habia redactado con anterioridad, que se
gesto inmediatamente después de la apa-
ricion del Libro. Hay, por tanto, un claro
paralelismo entre ambos. Su primer libro
trata de la via purgativa, de la conversion
del pecador, por lo que los primeros ca-
pitulos abordan los temas de las medita-
ciones fundamentales del Libro: la consi-
deracion de la muerte (cap. 2), el juicio
(cap. 3), la gloria (cap. 4), y las penas del
infierno (cap. 5), donde se repiten algu-
nos de los pasajes presenten en el Libro y
afade otros nuevos, como éste:

Esta muchedumbre de penas nos signifi-
ca la escritura divina cuando dice que en
el infierno habra hambre, sed y llanto y
crujir de dientes y cuchillo dos veces agu-
do y espiritus criados para venganza y
serpientesy gusanosy escorpionesy mar-
tillos y asensioss4 y agua de hiel y espiri-
tu de tempestad, y otras cosas seme-
jantes, por las cuales se nos figura la
muchedumbre vy trerribleza espantosa
de los tormentos de aquel lugar. Alli tam-
bién habra aquellas tinieblas interiores y
exteriores, para cuerpos y animas, muy
mas oscuras que las tinieblas de Egipto
que se podian palpar con las manos. Alli
habrafuego, y nocomoel de aca que ator-
menta poco y acaba presto, sino como

s4¢Ajenjo, bebida amarga.

conviene para aquel lugar, que atormente
mucho y nunca acabe de atormentar.55

En 1559 ambos libros fueron incluidos
en el Catalogo de libros prohibidos, pu-
blicado por el inquisidor Fernando de Val-
dés: “Fray Luis de Granada: De la oracidn
y meditacién y de devocién, y Guia de pe-
cadores, en tres partes”. Con ellos se en-
cuentran los Comentarios de Bartolomé
Carranza, el Audi, filia de Juan de Avila, el
Tratado de la oracién e impedimentos della
de Francisco de Borja. Como consecuen-
cia, fray Luis reelaborara ambas obras,
mas la Guia que el Libro, que apareceran
en su version definitiva en Lisboa en 1566,
el sequndo, y 1567, la primera con una ad-
vertencia en el frontispicio:

Este libro, cristiano lector, sale agora a
luz afadido y emendado y cuasi hecho
nuevo por sumismo autor: impreso con la
aprobacion y licencia este afio de 1567, y
por eso puede correry ser leido de todos.

En la nueva redaccion, la considera-
cion de las penas del infierno pasa al capi-
tulo décimo, el uUltimo de la primera par-
te, y cambia tanto la composiciéon como
la extension.

El Tratado de oracién y meditacion de
fray Pedro de Alcantara es una recopila-
cion hecha a partir del Libro de la oracién
y del segundo volumen del la Guia de
pecadores de fray Luis de Granada y alcan-
z6 una amplisima difusion, contdndose
mas de ciento setenta ediciones. La medi-
tacion de las penas del infiernos® tiene co-
mo objeto que “se confirme en tu anima

55Luis de Granada, Guia de pecadores, f. 23v.
s¢Pedro de Alcantara, Tratado de oracion y medita-
cién, pp. 275-278.
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el temor de Dios y el aborrecimiento del
pecado”, y sigue fielmente el texto del do-
minico: la cita de san Buenaventura, los
dos tipos de penas, de sentido y de dafio,
la exposicion detallada de cada uno de los
cinco sentidos y las potencias del alma, pa-
ra concluir en la eternidad de las penas:

Pues en esta duracion, en esta eternidad
querria yo, hermano mio, que hincases
los ojos de la consideracion y que, como
animal limpio, rumiases ahora este paso
dentro de ti, pues clama en su Evange-
lio aquella eterna verdad diciendo: “El
cieloy la tierra faltaran, mas mis palabras
no faltaran”.s7

ElAudi, filiaes unadelasobras masim-
portantes de la literatura espiritual. Juan
de Avila se ocupd en su redaccion casi toda
su vida, iniciandolo durante su estancia en
Sevilla, tras salir de las carceles secretas
de la Inquisicion en julio de 1533, respon-
diendo a los ruegos de una religiosa que
le pidié una reglas de bien vivir, tomando
como arranque las primeras palabras del
salmo 44: Audi, filia, et vide et inclina aurem
tuam. El libro estaba terminado en 1556,
circulando manuscrito, y sin que el autor
lo supiera fue impreso en Alcald de He-
nares por Juan de Brocar a iniciativa del
librero Luis Rodriguez. Pero en 1559 apa-
recio incluido en el Catdlogo de libros
prohibidos. La razén no fue, indica Sala
Balust, que tratara de ensefiar a todos la
oracion y la meditacidn, sino principal-
mente por contener una doctrina sobre
la justificacion expuesta en unos térmi-

57Este parrafo falta en la primera edicion del Trata-
do, fue afiadido en las ediciones posteriores.

nos que, después de Trento, no podia
admitirse.s8

Tras informarse del alcance de la
prohibicion, acometid la revisién del libro,
que debid estar terminada a finales de
1564 pues al afo siguiente ya circulaban
copias manuscritas. El Maestro Avila mu-
rio el 10 de mayo de 1569, por lo que la
segunda version de Audi, filia salié de
las prensas toledanas de Juan de Ayala
en 1574 al cuidado de dos de sus disci-
pulos.5® Las dos versiones tienen algunas
diferencias, pero en lo sustancial la doc-
trina espiritual de la primera version era
sana, sequra y tradicional. Para andar por
el camino de la perfeccion son necesa-
rios: oracion vocal, ayunos, vigilias, limos-
nas, el recurso a los santos, la lectura de
libros piadosos y la ayuda de imagenes
devotas. Destinada a los que ya han deja-
do atrds la via purgativa, no encontramos
en ella meditaciones sobre las penas del
infierno, aunque si la de la muerte:

Cap. 60. De lo que aprovecha para el
propio conocimiento la meditacion de la
muerte, y del modo de meditar en lo que
toca al cuerpo. Cap. 61. De lo que se hade
considerar en la meditacién de la muer-
te acerca de lo que sucedera al alma, para
aprovechar en el propio conocimiento.

A finales del siglo xviI queda fijada la
doctrina propia de la espiritualidad jesui-
tica con la publicacion de la carta del pre-
posito general, el P. Claudio Aquaviva, so-
bre la oracion (1590) y el Directorio para los

8L, Sala Balust, “Vicisitudes del Audi, filia...", pp.
126-127.

59El mismo afio de 1574 aparecio otra edicion en Ma-
drid, y al afio siguiente una mas en Salamanca.
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ejercicios espirituales (1599). Como con-
secuencia se multiplicaron los libros de
espiritualidad escritos por jesuitas, que
combinan lo doctrinal y lo practico, en-
cuadrando las clasicas vias —purgativa,
iluminativa y unitiva— en las cuatro se-
manas de los ejercicios espirituales.

Sin duda uno de los autores que mas
ha influido en la formacion de la sensibi-
lidad espiritual postridentina ha sido el
jesuita Luis de la Puente, autor de una de
las obras mas difundidas, Meditaciones
de los misterios nuestra santa fe (Vallado-
lid 1605), de la que se conocen trescientas
ochenta ediciones, completas o en com-
pendio, en diversas lenguas,®° ademas de
multiples adaptaciones pues son muchos
los autores que han construido sus obras
espirituales tomando los materiales de
las meditaciones del P. La Puente.®*

La obra original comienza con una
amplia introduccion que es un tratado de
la oracion mental (pp. 1-48), a la que si-
gue la primera parte, en la que se encuen-
tran las meditaciones de la via purgativa,
las de los pecados y las postrimerias (pp.
49-245), que son las que nos interesan.
La segunda parte reUne las meditaciones
sobre la vida de Cristo, hasta su bautismo
(pp- 246-424). La tercera contiene las me-
ditaciones de la vida publica de Cristo
(pp- 425-772). No es de extrafiar que casi
inmediatamente se presentara una selec-
cion de estas meditaciones, el Compendio,

5°En espafiol, 35 completas y 46 en compendio; en
francés 108; en italiano 62; en latin 40; en aleman
34; en flamenco 27; en inglés 8; en portugués 7;
en polaco 6; en bohemio 2; en arabe 1.

61Valga como ejemplo: Arca de salvacion o sea Curso
de meditaciones espirituales para todo el afio sa-
cadas en mayor parte de las obras del V. P. La
Puente, ordenadas y adicionadas por el Rdo. P. Ra-
mén Genover. 3 tomos, Madrid, Imprenta de A.
Pérez Dubrull, 1888.

distribuidas con el esquema de las cuatro
semanas de los ejercicios.®?

Las meditaciones de la via purgativa
son treinta y seis en total, dedicando una
al infierno (nUm. 16) y otra a las penas del
inflerno (nUm. 17). La primera considera,
en sus seis puntos: la eternidad de las pe-
nas, lo terrible del lugar, sus moradores
y atormentadores. Comienza con la de-
finicion del infierno: “es una carcel per-
petua, llena de fuego y de innumera-
bles y terribles tormentos para castigar
perpetuamente a los que mueren en pe-
cado mortal”®. El punto segundo presen-
ta la eternidad de las penas. El tercero su
invariabilidad:

[...] considera la continuacion e invariabi-
lidad de las penas, que anda junta con la
eternidad. Ponderando cdmo las penas
de tal manera duraran para siempre que
seran continuas, sin interrupcion, e inva-
riables, sin disminucién.®4

El punto cuarto propone la considera-
cion de lo terrible del lugar, con imagenes
ya conocidas: lugar oscuro, con tinieblas
espesas, un fuego que abrasa pero no
alumbra, conunhedorabominable. Elquin-
to punto presenta la miseria, desventuray
desconcierto de sus moradores. El sexto
y Ultimo, lo terrible de los tormentos y los
verdugos infernales que los aplican.

52Compendio de las meditaciones del padre Luis de la
Puente, de la compania de Jesus. Compilado por el
padre Nicolds de Arnaya, de la misma Compaiia.
Provechoso para personas de cualquier estado,
deseosas de su salvacién. Valencia, por Juan Crisos-
tomo Garriz, 1617. El P. Nicolas de Arnaya paso a
Meéxico, donde fue provincial. (R. H. Valle, *Jesuitas
de Tepozotlan”, p. 166).

83Luis de la Puente, Meditaciones..., pp. 142-143.

64P, 145.
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La segunda meditacidn es sobre las
penas del infierno, tanto la de sentido
como la de dafio. Sigue el esquema igna-
ciano considerando cémo sufriran cada
uno de los sentidos corporales para pasar
después a las potencias del almay concluir
con la pena de dafio. El fruto que se ha de
seguir de ambas meditaciones es “echar
hondas raices en los afectos del temor de
Diosy el aborrecimiento de los pecados”®s.

Otros jesuitas publicaran florilegios
de meditaciones reducidas a la via purga-
tiva, la de la primera semana de los ejer-
cicios; tal es el caso del P. Francisco de
Salazar cuyos Afectos y consideraciones
sobre las cuatro postrimerias aparecieron
en Madrid en 1628 y que fueron reitera-
damente publicados, siempre en formato
manvual, y destinado a un publico creciente
que practica los ejercicios espirituales, los
dias de retiro o realiza cotidianamente
oracion mental. La meditacion del infier-
no, sigue muy de cerca al P. La Puente en
los puntos, pero se hace mas afectivaenlas
consideraciones en las que, con una reto-
rica barroca, quien medita entre en dia-
logo con su alma: *jOh, alma, qué sentiras
cuando ya sin esperanza de misericordia
te veas rodeada de los demonios y que te
llevan por suya al infierno!” Son enton-
ces frecuentes las exclamaciones y las pre-
guntas retoricas encaminadas a alcanzar
los afectos deseados:

iAy de mi! Que me abraso, que me abra-
SO, que me MuUero, que Me muero, que
reviento de dolor, que no lo puedo sufrir
un punto, que un momento se me hacen
cien mil millones de afos. ;Como lo sufri-
ré por toda la eternidad? ;Cuando se aca-
bard esto? Nunca. ;Cuando se aliviara?

65P. 154,.

Nunca. ;Cuando saldré de aqui? Nunca.
;Quién me sacara de aqui? Nadie. ;/No
hay remedio? No. ;Quién me consolara?
Nadie. ;Quién, siquiera, se compadecera
de mi? Nadie. ;Qué no hay consuelo? No.
¢Qué no hay alivio? No. ;Y habra espe-
ranza alguna? No.®®

En 1613 aparecid en Barcelona la obra
del cartujo Antonio de Molina, Exercicios
espirituales de las excelencias, provecho y
necesidad de la oracion mental, que cono-
cié una amplia difusion.®” Dividido en dos
partes, la primera —con tres tratados— se
ocupa de la oracion, de sus partes y de la
meditacion, respectivamente. La segun-
da propone los distintos ejercicios —tam-
bién en tres tratados— con sus respecti-
vas meditaciones: las fundamentales, en
el primero, y las de la vida y pasion de
Cristo, en los otros dos.

Los tratados de la primera parte en-
cierran la doctrina de la oraciéon mental y
en uno de sus apartados se explicitan los
afectos que se ejercitan con cadaunadelas
meditaciones. Con la de las penas del in-
fierno se toma conciencia de la fealdad
del pecado, se desarrolla el temor a dichas
penas, se toma propdsito de evitar todo
pecado, se conoce el rigor de la justicia di-
vina, se cobra animo para despreciar los
regalos superfluos y los deleites de esta
vida, se fortalece la voluntad para llevar a
cabo actos de penitencia y mortificacién,
se agradece a Dios el haberte librado de
las penas y, por Ultimo, se acrecienta el
amor a Dios que se porta como un padre.58

¢Francisco de Salazar, Afectos y consideraciones...,
pp. 237-238.

67Se conocen al menos 39 ediciones en espafiol,
ademas de traducciones al latin, francés, italiano
y portugués.

8Ff. 108-109.
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En la segunda parte se presentan las
tres meditaciones de las penas del in-
fierno, incluidas en el quinto ejercicio.®? La
primera trata de la gravedad de las penas
delinfierno, la segunda de las penas de los
sentidos exteriores, la tercera de las que
sufren los sentidos interiores del alma,
todas ellas prolijas y llenas de referencias
a la Sagrada Escritura y a los Padres en
sus consideraciones, concluyendo con el
afecto que se ha de sacar de la medita-
cion. La descripcion del infierno que hace
es ésta:

Considérale pues como una caverna o
seno muy ancho en medio de la tierra,
cerrado por todas partes, sin que pueda
entrar un solo rayo de luz ni de aire, oscu-
risimo en gran extremo porque, aunque
estd lleno de fuego es de tal condicion
por virtud divina que atormenta y no
alumbra sino para ver las cosas que han
de atormentar...7°

Paraseguircon los restantes sentidos,
en una enumeracion de penas que ya co-
nocemos: el oido (ruidos, voces, llantos,
gemidos), el olfato (pestilente olor, azufre,
hedor de corrupcion), el tacto (el fuego y
el hielo), el gusto (hambre y sed, bebidas
amargas, hiel y ajenjo). Por Ultimo, las pe-
nas del alma de las cuales la mayor es la
pena de dafio, la privacion de la visidn de
Dios. Y todo esto por toda la eternidad.

Un sentido totalmente distinto tiene
la Ultima obra que consideraré, La intro-
duccion a la vida devota de Francisco de
Sales, obispo de Ginebra; aparecida por
primera vez en enero de 1608, en Lyon, se
convertird de inmediato en un éxito edi-

69Ff. 151-158.
7°F. 153V.

torial,”* publicandose una segunda edicion
en 1609 y una tercera en 1610. Rapida-
mente se traslado a las principales lenguas
europeas. En 1618 se publicd en Bruselas
la primera de sus casi cien ediciones en
espafol, en version de Sebastian Fernan-
dez Eizaguirre. A lo largo del siglo xvi
se publicaron traducciones de Francisco
de Quevedo (1634) y Francisco de Cubillas
(1663), de cuya version se hicieron treinta
y cinco ediciones; a finales del xvii, a
instancias del cardenal Lorenzana, Pedro
de Silva haria una nueva traduccion (1793)
de la que hay mas de veinte ediciones a lo
largo del siglo siguiente. Se puede afirmar
que aunque la Introduccién sea una obra
de espiritualidad francesa ha tenido gran
influencia en el mundo hispanico.
Enelorigendelaobra, comoocurriera
con Audi, filia, se encuentra la solicitud
de una mujer, la sefiora de Charmoisy, a
la que dirige espiritualmente.” Se trata,
pues, de una guia para iniciarse y avanzar
en la vida espiritual.’3 La Introduccidn se
divide en cinco partes, cada una de las
cuales contiene diversos “avisos y ejerci-
cios”. La primera se corresponderia con la

72El preambulo de la edicidn critica de Annecy habla
de mas de mil.

72*No ha sido iniciativa mia el publicar esta Introduc-
cion. Un alma noble y virtuosa, habiéndole Dios
infundido la gracia de aspirar a la vida devota, me
solicitd una especial ayuda para lograrlo” (Fran-
cisco de Sales, Introduccion..., p. 11).

73E| adjetivo “devota” hace referencia a la vida cris-
tiana vivida de manera coherente, es decir, a la
busqueda de la perfeccion. La novedad de la obra
es que abre este camino también a los seglares
que pueden, con estos ejercicios, introducirse el
camino de la santidad, que hasta entonces —se
pensaba— estaba reservado a los religiosos. Asi
lo afirma en el prologo: “Mi intencion es instruir
a los que habitan en las ciudades, viven entre sus
familias o enla cortey, por su condicion, estan obli-
gados a profesar una vida comun en cuanto a lo
exterior” (p. 10).
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via purgativa; las tres siguientes con la via
unitiva —la segunda sefala los fundamen-
tos para avanzar en la vida espiritual: la
oracion y los sacramentos; la tercera,
continuacion de la anterior, el ejercicio
de las virtudes; la cuarta trata de los peli-
gros y tentaciones que asaltan a quien as-
pira a una vida devota—; y la Ultima con la
via iluminativa.

Asipues, enla primera parte esdonde
se encuentran las distintas meditaciones
para iniciar el proceso de purificacion del
alma, entre ellas las de los novisimos,
siendo la séptima la meditacion del in-
fierno.7* No hay en ella ninguna de las ex-
presiones vistas mas arriba. Se abre con
una sencilla composicion de lugar: “Imagi-
nate una ciudad tenebrosa, envuelta en
pez y fuego, habitada por ciudadanos que
no pueden salir jamas de ella.” Le siguen
tres consideraciones breves, la primera
hace referencia a las penas de sentido:

[...] sufren tormentos indecibles en todos
sus sentidos y en todos sus miembros;
pues, como emplearon todos sus miem-
bros y todos sus sentidos en pecar, su-
fren en ellos las penas del pecado.

La segunda, sobre la pena de dafio:
“existira otro mucho mayor, que es la pri-
vacion y pérdida de la gloria de Dios”. Y la
tercera, sobre la eternidad de las penas:
“circunstancia que por si sola hace al in-
fierno insoportable”. Termina con tres
breves afectos y resoluciones como fruto
de la meditacion: el rechazo del pecado,
en adelante.

En resumen, del analisis de las obras
precedentes se desprende la existencia
de un desplazamiento en los fines de las

74Pp. 41-43.

meditaciones de los novisimos, y en espe-
cial la delinfiernoy sus penas. Las tres vias
de la devotio moderna marcan las etapas de
un camino que recorrer cuya meta es el
amor de Dios. Las meditaciones de la pri-
mera etapa no alimentan el temor sino
que deben llevar a un proceso de eleccion
—dejar la vida mundana por la vida espiri-
tual-, muy claro en los Ejercicios espiritua-
les y también sefialado en la Introduccion
a la vida devota.

Sin embargo, cuando en la Compaiiia
comienzan a redactarse los Directorios pa-
ra los ejercicios espirituales se aprecia ya
un cambio. Determina el Directorio oficial,
publicado por el P. Aquaviva en 1599:

A estos cinco ejercicios de N. P. Ignacio
[los de la primera semana] se pueden
anadirotros, segun se dice al fin del quinto
ejercicio, como de otras penas del pecado,
de la muerte, del juicio o de otros tormen-
tos del infierno; y aun parece que estos
rarisima vez se han de omitir, porque
tienen mucha importancia para arrancar
al alma del desordenado amor a estas
cosas visibles; y en estas meditaciones
concibe el alma el santo temor del Sefior,
que da como fruto el espiritu saludable
[de la salvacién].7

La especificacion de “otros tormen-
tos del infierno”, el “parece que éstos ra-
risima vez se han de omitir” y la pondera-
cion de la “mucha importancia”, son una
interpretacion de las aclaraciones de Igna-
cio a los ejercicios.”® Pero ya para enton-
ces, todavia en vida del santo, circulaban

75Lacursivaesmia. Los Directorios de ejercicios, p.350.
78], Iglesias, “La escatologia que vivi6 Ignacio de Lo-
yola”, p. 271.
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entre los ejercitadores textos de la medi-
tacion de la muerte (obra, al parecer, del
Dr. Ortiz) y del juicio (obra de Polanco),
concebidas en el estilo y esquema de las
meditaciones del libro de los Ejercicios. In-
cluso se prodigan peticiones de que dichas
meditaciones sean incorporadas al tex-
to mismo y reciban caracter oficial, aun-
que reconocen que las meditaciones de
la muerte, el juicio y el infierno, producen
mas bien tristeza y temor.

Mas tarde la popularizacion de los
ejercicios espirituales, cuyo exponente
mas significativo han sido histéricamente
las misiones populares, robustecera no
pocos de estos aspectos, con una fuerte
carga de catarsis —el temor a las penas del
infierno— buscada en si misma en orden a
la purificacion de la confesion y no como
primer paso de la vida espiritual.

Sermones de las penas
del infierno

En Trento se impuso a los parrocos la obli-
gacion de la predicaciony la ensefianza del
catecismo. La primera debia versar sobre
los articulos de la fe, los sacramentos, la
practica de las virtudes y todo lo concer-
niente a la salvacion de las almas. Se habia
de fundamentar sobre la Sagrada Escri-
tura y las ensefianzas de los Santos Pa-
dres.”? Como no todos los que tenian en-
comendada la cura de almas contaban con
la preparacion vy la facilidad para la predi-
cacion cotidiana, pronto aparecieron co-
lecciones de sermones que se ajustaban
al ciclo del ano liturgico. Junto a estos

77Concilio de Trento, Sesion V, Segundo decreto
de reforma: Sobre la lectura y la predicacién de la
S. Escritura.

sermones “de dominica” aparecian, con
frecuencia, otros de las principales fiestas
del Sefior, de la Virgen, de los santos y
de difuntos.”®

Pero el tema de las penas del infierno
no forma parte del catdlogo de esta pre-
dicacion ordinaria, sino que encuentra
su lugar en la de caracter extraordinario
de las misiones populares, realizadas por
verdaderos especialistas. Los misioneros
demostraban un gran conocimiento de
la psicologia popular y empleaban una
oratoria simple, que hablaba al corazodn,
combinada con una amplia serie de re-
cursos efectistas y teatrales.

Toda la mision responde a un plan
que tiene como fin lograr una confesion
general (de toda la vida) como punto de
partida de unareformadevidaindividual.”
La duracion se sitUa entre los siete y los
quince dias, pues mas alla de las dos sema-
nas era imposible mantener el estado de
excitacion que conducia al éxito de la mi-
sion, medido en el numero de confesiones
generales realizadas.®° El objetivo pri-
mario de las misiones es conseguir la con-
version, expresada en la recepcion de los
sacramentos de la penitencia y la eucaris-
tia, lo que explica que los misioneros se-
leccionen los temas de sus sermones entre
los de la via purgativa y que las misiones
se conviertan en una version de la primera

78F. Herrero Salgado y M. A. NUfiez Beltran, Predica-
dores y sermones en Esparia, han catalogado 8.688
sermonarios y sermones impresos, clasificando-
los por tipos y temas.

79El tema de las misiones populares ha entrado con
fuerzaenel panorama historiografico, como mues-
tran los trabajos, entre otros, de Gomez Navarro,
Herrero Salgado, Pefafiel Ramon, Rico Callado
y Tellechea Idigoras, en Espafa, y de Chinchilla
Pawling, en México.

8o, W. O'Malley, “Misiones populares”, en DHCJ, vol.
3, pp- 2691-2696.
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semana de los ejercicios espirituales.®
No solia faltar un sermodn de la confesion
general, pues el fin Ultimo de la mision es
la preparacion para realizarla con fruto y
por lo tanto los sermones y las platicas van
encaminados a excitar en los oyentes los
sentimientos de contricion o, al menos,
los del temor de la atricion.®?

A lo largo del siglo xviI destacan las
figuras de algunos misioneros apostoli-
cos jesuitas: el padre Alonso de Andrade
(1590-1672), que misiond en Castilla La
Nueva, Andaluciay Extremadura, autor de
un libro de meditaciones que tuvo amplia
difusion;®s el padre Jerénimo Lopez (1589-
1658), del que se dice que predicé mas
de mil trescientas misiones a lo largo de
cuarenta afios;®+ y el padre Tirso Gonzalez
(1624-1705), que se inicid en este ministe-
rio con el P. Jerénimo y que desde 1687
seria el Xlll general de la Compafiia. Solian
recurrir a elementos espectaculares du-
rante la predicacion, para crear un clima
de tension emocional: empleo de crucifijos
y calaveras, representaciones pictoricas
del infierno, procesiones nocturnas que
concluian en un acto de contricion. El pa-
dre Tirso Gonzalez da cuenta del efecto
que estos actos producian:

Los llantos, lagrimas y pedir a voces mi-
sericordia, casi en todos los sermones, ha
sido cosa singular. Y el fervor con que dos
veces en cada mision se juntaban mas de
cuatrocientos hombres a tomar disciplina

81M. Ruiz Jurado, “Ejercicios espirituales”, en DHCJ,
vol. 2, p.1228.

82E| P. Calatayud compuso un pequefio librito: Modo
practico y facil de hacer una confesion general,
Zaragoza, Francisco Moreno, 1751.

83Meditaciones diarias de los misterios de nuestra
santa Fe, Madrid, 1660. Se conocensiete ediciones.

84Gentilli, “El padre Jer6nimo Lopez, «Maestro y
caudillo de misioneros»”.

en laiglesia fue tal, que de oir desde fuera
las mujeres lo que hacian los hombres
se volvian a llorar y sollozar tanto, que se
oian de muy lejos. Algunas vi yo que te-
nian los ojos hinchados de llorar. Hom-
bres habia que se disciplinaban con tal
fuerza que al fin de la disciplina caian
desmayados. Las bofetadas que se daban
en los sermones al sacar el Santo Cristo,
eran con tan buena gana, que se acarde-
nalaban las mejillas.®s

El método del padre Jerdnimo Lépez
fue después desarrollado y adaptado por
otro famoso misionero jesuita, el padre
Pedro de Calatayud (1689-1773), de cuya
actividad nos ha dejado un relato auto-
biografico® asi como una coleccién de pla-
ticas y sermones de mision.®” Acostum-
braba entrar en los pueblos, crucifijo en
mano, al anochecer; congregaba a la gen-
tey empezaba a formar procesion que, con
faroles y hachas encendidas, recorria las
calles mientras los misioneros cantaban
coplas piadosas. En la plaza, hacia el pa-
dre Calatayud fervoroso sermon al pue-
blo reunido, terminando con un acto de
contricion. A lo largo de los dias de la mi-
sion, los sermones sobre los novisimos
y las verdades eternas se alternaban con
instrucciones catequéticas.®® Veinte ser-
mones componen su programa:®® 1) Intro-
duccidn primera a la mision. 2) Introduc-
cion segunda. 3) Del pecado mortal. 4) Del
numero de los pecados. 5) De la muerte

85Citado por R. Garcia-Villoslada, Historia de la Com-
pania de Jesus, 1540-1940, Madrid, Compafia Bi-
bliografica Espafiola, 1954, p. 441.

86BNE Madrid, Ms 5838, Noticia de mis misiones des-
de el afio 1718 hasta el de 1730.

87BNE Madrid, Ms 4503, 5587, 5844, 5870y 6313.

88E| mismo P. Calatayud explica sumétodo en Arte y
méthodo de hacer misiones, Madrid, 1754.

89BNE Madrid, Ms 5847.
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del justo y del pecador. 6) Del juicio par-
ticular. 7) Del sexto mandamiento. 8) Del
infierno, o de las penas del infierno. 9)
Del nimero de los predestinados. 10) Del
juicio final. 11) Del amor a los enemigos.
12) De la gloria. 13) De las dnimas. 14) De
la devocion a Maria Santisima. 15) De las
redes. 16) De las sefales de los réprobos.
17) De la deshonestidad. 18) Del infierno
de un alma en pecado. 19) De los dolo-
res de Maria Santisima. 20) De la pasion
de Cristo.

La sola enumeracion de los temas de
los sermones pone de manifiesto el bajo
nivel de la educacion religiosa de los fie-
les, al tiempo que sefiala la raiz de los
defectos que se pretenden corregir. La ex-
posicion de la doctrina cristiana se reduce
a lo incluido en las cartillas, es decir, los
formularios mas usuales de la fe. No se
pretende realizar una catequesis comple-
ta, que es obligacion ordinaria de los pa-
rrocos, sino producir en los fieles una
conmocion que les lleve a un cambio de
vida. Y el modo mas efectivo es recurrir al
sermon de los novisimos: el juicio perso-
nal tras la muerte y la suerte que aguarda
a los condenados. Con este sistema, los
resultados son mas espectaculares cuan-
to mas dramatica es la exposicion.

¢Como era el sermon de las penas del
inflerno del padre Calatayud? He con-
sultado dos versiones manuscritas del
mismo%° y tienen un contenido idéntico
aunqueenunadeellas, mediantelasanota-
ciones marginales, se puede ver rapida-
mente la estructura del sermon9. Lleva

9° BNE Madrid, Ms 5847, ff. 74v-82v y Ms 5870, ff.
50-57v. No lo transcribo por su extension. Un
ejemplo novohispano de sermdn del infierno
puede verse en Chinchilla, “La transmision de la
verdad divina”, pp. 360-362.

9t Es el Ms 5870.

por titulo “"Sermdn del infierno”. El tema
es “Discedite a me, maledicti, in ignem
aeternum, qui paratus est diabolo et an-
gelis eius (Mt. 15)". Comienza diciendo
que “este sermon de esta tarde es de las
penas del infierno”, pero antes de entrar
en materia dira un punto sobre la confe-
sion general (al margen indica: “Explicase
con un simil la diligencia que basta para
examinarse para la confesion general”).
Tras él comienza la explanacion del tema
siguiendo los siguientes puntos: “Cegue-
dad de los que pecan. Simil”, “Declarase
para qué cred Dios el infierno. Similes”,
“Almas en el infierno por un solo pecado”.
Presenta luego una descripcion del in-
fierno dividido en “las nueve calles o dife-
rencias del infierno”:

Dice san Agustin que el cielo es Jerusalén
celestial y el infierno Babilonia. En el cie-
lo ponemos nueve coros y en el infierno
hallamos nueve nombres que explican
los tormentos externos. Y por que mejor
nos acordemos las podemos llamar las
nueve calles del infierno. La primera calle
del infierno se llama abismo; la segunda
el estanque; la tercera el pozo; la cuar-
ta el horno; la quinta el humo; la sexta
el hielo; la séptima el gusano; la octa-
va el carnerario; la novena la tiniebla. jLi-
brenos Dios de poblar estas calles!??

Inmediatamente va sefalando, una
por una, cada una de las calles: de qué
pasaje de la Escritura o de los Padres pro-
cede el nombre y cudles son las caracte-
risticas de las penas que en ellas padecen
los condenados. Asi, “los que quiebran el
sexto y noveno mandamiento vendran a
parar a un estanque de azufre y fuego”.

9F. 51.
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Al tratar del horno es el momento de con-
siderar la eternidad de las penas:93

Considera, hermano, que esta noche es-
tando todos los de esta ciudad durmien-
do viniese el angel de tu guarda y te des-
pertase y te llevase a un horno de esta
ciudad y, durmiendo los de aquella casa,
el angel abriese la puerta y te dijese: Ve y
abre la boca de aquel horno. Y tU fueses
y quitases la tapa y vieses el horno lleno
de fuego, y vieses siete hombres alli con
argollas de hierro encendido al cuello y
clavadas en la pared del horno. Y tU les
preguntas: ;Quiénes sois vosotros, mise-
rables? Y ellos te responden: Siete hom-
bres somos que estamos aqui por siete
pecados mortales. Y ;cuando habéis de
salir de aqui? Nunca. Si esto vieses ;no
se te quitaria la gana de pecar?94

El tomento del gusano de la concien-
cia son los remordimientos de los con-
denados, que explica con un ejemploy una
consideracion sacada de él, para descen-
der luego a los pecados particulares, facil-
mente entendibles por el auditorio, con
objeto de lograr su aborrecimiento:

Asi, hermano, puedes considerar que el
amancebado esta siempre diciendo: Por
fulana me estoy quemando; por fulana
estoy en el infierno. El que callé algun
pecado por vergienza, lo esta diciendo
a voces: Porque hice este pecado en tal
rincony nolo confesé, me condené. El que
no quiso pagar lo que habia hurtado dira:
Por treinta reales estoy al lado de Judas.

93Al margen anota: “Disimiles y similes para explicar
la duracion de las penas. Consideracion de la eter-
nidad de las penas del infierno”, f. 5av.

94Al margen anota: “Fruto de esta consideracion es
no pecar”, f. 52.

El jurador y murmurador, el que dice pa-
labras deshonestas, estara diciendo: La
lengua fue el cabestro por donde el dia-
blo me ha traido al infierno. El que no qui-
so perdonar a un enemigo dira: jOh lo-
curaljoh cuan barato me pudierayo haber
salvado y salir de mis pecados con per-
donar a mis enemigos y contrarios y
confesarme bien! No tuve ojos para ver
mi remedio. Este serd el gusano que no
morird, segun sentencia de Cristo.95

La octava calle es el carnerario, “o cis-
terna de muertos”, que procede del ver-
siculo final de Isaias: “Exibunt et videbunt
cadavera, que los santos del cielo se aso-
maran a aquellos soberanos balcones y
miraran los cuerpos muertos, esto es los
condenados”.9® Por Gltimo, la novena es
la tiniebla, que es no ver a Dios o lo que
eslo mismo, la pena de dafio, que también
explica por medio de un simil. El sermén
llega a su climax recurriendo a uno de los
efectos dramaticos: sacar ante el audito-
rio la pintura de un alma condenada.

No me doy por contento, sefiores, de lo
que hemos hablado ahora del infierno,
veo que con grandisima facilidad bajan
los hombres alla. Entre todas las cosas del
mundo ninguna me espanta mas que ésta,
la facilidad con que se comete un pecado
mortal. Muchas veces he pensado qué
traza habrd para remediar tan gran mal,
que es el mayor que hay en el mundo, y he
reparado que a los predicadores antiguos
les mandaba Dios salir de paso algunas

95F. 52v.

9 “Et exibunt et videbunt in cadavera virorum
qui prevaricati sunt in me; vermis eorum non
morietur, et ignis eorum non extinguetur et erunt
usque ad satietatem visionis omni carni” (ls,
66,24).
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veces. El profeta Ezequiel subié un dia a
predicar con una navaja y una espada, un
peso y un brasero de fuego, y delante de
todo el pueblo se cortd el cabello de la
cabeza y barbas y con el peso los pesd y
dividio en tres partes iguales, y la tercera
la arrojo al viento, la sequnda paso a cu-
chilloy la primera la quemd, y dijo Iste est
Hierusalem,” esta es Jerusalén, una parte
serd quemada, otra degollada y la terce-
ra ira en cautiverio y desastre. Y vemos
también que la Iglesia no se contenta con
leer los evangelios, sino que manda pintar
las mismas cosas del evangelio. Asique no
solo predica la Iglesia a los oidos sino
también a los ojos. Supuesto esto, he he-
cho pintar en un lienzo un alma que esta
penando en el infierno para predicaros a
los ojos, ya que no basta a los oidos.

Espantarte has, hermano, de ver esta
figura y te causara horror el ver esta ima-
gen, mas yo te digo que si estds en peca-
do mortal tu eres éste. PregUntale: ;por
qué estas ahi, desdichado?...9®

Continva el sermdn, ante lavistadela
pintura, con una serie de preguntas y res-
puestas sobre algunos pecados, los mis-
mos que se han puesto como ejemplo en
la calle del gusano de la conciencia: por
ocultar los pecados en la confesion, por no
perdonar a los enemigos, por el vicio de
la lengua (murmurar, maldecir, usar pala-
bras torpes), por hurtar y no pagar lo que
debia, por amancebado y por deshonesto.
Entonces invita a preguntar al alma con-
denada por los tormentos que sufre —el
fuego, el gusano, la compaiiia de los de-
monios, cada uno de los sentidos cor-
porales— “para que entiendas que no han

97 Ezequiel, capitulo 5, versiculo 1-5. (Ez 5,1-5)
98 Ff. 54v-55.

de tener fin los tormentos del infierno,
para siempre, para siempre fuego que
nunca se acaba. Y asi ;hay alguien que qui-
era pecar?” Tras otro apdlogo termina
el sermédn:

No hay sino dos mesones, no hay sino
dos posadas donde hemos de ir a parar:
o al cielo, para siempre, o al infierno, para
siempre. Porventuraelcorazontetiembla
y me dirds jAy de mi! Y ;qué remedio me
queda? He pecado mucho y segun la pre-
sente justicia me veo condenado a las
penas del infierno. Te respondo que el
remedio lo tienes en Cristo y en su Ma-
dre, arrdjate a los pies de la Virgen y di
conmigo el acto de contricion.

En el Ms 5870 viene a continuacion
una “ponderacion de las penas del in-
fierno” y en la nota marginal se sefala que
es “otra consideracion del P. Palencia”.
Se trata de una descripcion de lo que su-
frirdn cada uno de los sentidos: los ojos,
el oido, el olfato, el gusto y el tacto; a
los que siguen las penas del alma con los
sufrimientos de las potencias: la memoria,
el entendimiento, y la voluntad, con el
gusano de la conciencia. Tras lo cual se
pinta un alma condenada:

iOh, quién os pudiera traer aqui en me-
dio una de las muchas almas que penan
en aquel lugar por menos pecados que los
que muchos de vosotros tenéis cometi-
dos! Que la vierais sentada en unasilla de
fuego, negra mas que el carbdn, echando
por los ojos, boca y narices humo y espa-
dafias de fuego. Su cuerpo, podrido y he-
diondo, cubierto de gusanos y serpien-
tes; en lugar de cabellos, un manojo de
viboras. Y aquellos crueles verdugos con
los martillos en las manos martillando en
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ella como en un yunque haciéndola el son
y para que ella cante y entone la musica
de Babilonia: Pereat dies in qua natus
sum et nox in qua dictus est conceptus
est homo.99

Con el comentario del versiculo del
libro de Job, ponderando lo terrible de las
penas del infierno y su eternidad, da fin a
la consideracion.

Representaciones de las penas
del infierno

Aunque sea imposible saber qué pintura
mostraba el padre Calatayud en la pre-
dicacion del sermdn de las penas de in-
fierno durante sus misiones, sus propias
palabras confirman el empleo de este arti-
ficio, que era comun entre los misioneros
apostdlicos, ya fueran jesuitas, capuchi-
nos, dominicos o franciscanos. El la habia
tomado del padre Jeronimo Ldpez que
usaba con frecuencia cuadros en los
que aparecian almas condenadas, en me-
dio de llamas, rodeadas de demonios que
las atormentan.

En esta practica se encuentra el ori-
gen de, al menos, dos advocaciones ma-
rianas actuales: la Divina Pastora y la
Madre Santisima de la Luz. La primera
fue mandada pintar por el misionero ca-
puchino fray Isidoro de Sevilla en 1703,°°
quien para difundir el culto a la nueva
advocacion publicé algunas novenas. Tras
su muerte, en 1750, recogio el testigo el
beato fray Diego José de Cadiz, el mas

99 Job 3, 3.
1°°Cruces Rodriguez, “La Divina pastorade las almas:
historia de la advocacion...”, pp. 987-989.

famoso misionero popular de la segun-
da mitad del siglo xvin en Espafa, di-
fundiéndose el culto a la advocacidn por
toda Andalucia.

La segunda tiene su origen en la
ciudad de Palermo, en la isla de Sicilia,
mandada pintar por el misionero jesuita
Juan Antonio Genovesi. El culto de la nue-
va advocacion se extendid rapidamente
—primero en Sicilia, luego en Italia y Es-
pafia— antes de que el padre Genovesi
muriera de peste en junio de 1743, con
fama de santidad, siendo maestro de no-
vicios y Rector del Colegio de Mesina.
Para entonces la difusion de la nueva ad-
vocacion esta vinculada, mas que a las
misiones populares, a las Congregaciones
Marianas que funcionan en todos los Co-
legios de la Compaiiia. En 1737 ya estaba
presente en la ciudad de México.*°*

De los abusos que en estos actos tan
teatrales se practicaban en todas partes
se ocupo en 1771 el IV Concilio Provincial
Mexicano ordenando redactar una Instruc-
cién para el mejor arreglo de las misiones
que hacen los religiosos de los apostélicos
colegios de Pachuca, San Fernando, Santa
Cruz de Querétaro, Zacatecas y demds re-
gulares de esta Nueva Esparia, y que se en-
cuentra incorporada, como las demas
instrucciones, al final de las actas del con-
cilio. Uno de los asistentes a los debates
conciliares dejo anotado en su diario:

Es digno de notarse que mandandose en
la instruccion que no saquen los misio-
neros figuras de condenados ni cosas de
esta naturaleza y pareciendo esto muy
bien al sefior de Guadalajara, dijo que sdlo

1°1\/jzuete Mendoza, "Labocadeldragdninfernal...”,
pp-32-37.
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lo habia visto practicarse con grandisi-
mo fruto en el padre Garcés, de sumisma
religion dominicana, era el sacar a un con-
denado confesandose con el diablo en
castigo de que habia callado sus pecados.
¢En qué se distinga esto de lo que hacen
los misioneros cruciferos y se reprueba
en la instruccion? No sé yo si en que éstos
son franciscanos, y el sefior Alcalde y pa-
dre Garcés, dominicanos.°?

Era habitual iniciar las misiones con
la llegada sorpresiva de los predicadores,
durante la noche, con gran aparato teatral
de calaveras, luces, cantos penitenciales,
técnica que se conocia con el significativo
nombre de “asalto”, con lo que desde el
primer momento se producia en la comu-
nidad una psicosis terrible de la inminen-
cia del juicio divino. Este sistema queda
prohibido por el concilio que recomienda
la moderacion en las palabras y en las ma-
nifestaciones penitenciales, porque lo que
debe persequir el predicador es alcanzar el
interior de los oyentes y esto se consigue
mas con la ponderacion que con otros ar-
tificios usuales entre los misioneros:

Xlll: Los sermones Utiles no consisten en
darvoces desmesuradas, pues es barbarie
y rusticidad hacer ademanes continuos
desacompasados; y mas penetra los inte-
riores el hablar sin precipitacion, segun lo
pide la circunstancia, levantando la voz
cuando particularmente se llama la aten-
cién; mas no aprueba este santo concilio
la practica de cantar en el pulpito, ni la
de que otros lo hagan en sitio escondi-
do para amedrentar los oyentes ni las de
manejar el Santo Cristo con tropelia, pues
el Santo Crucifijo se ha de sacar para el

2 fxtracto compendioso, f. 206.

acto de amor a Dios con mucho respeto,
veneracion y gravedad.

XIV: No aprueba este santo concilio sacar
pinturas extrafias de condenados ni otra
invencion que no esté aprobada por la
Iglesia, sino que aconseja saquen una
imagen devota de Nuestra Sefora, que
sea intercesora de todos y patrona de
la mision.3

Las representaciones del infierno han
estado presentes en el arte desde los si-
glos medievales, aunque no como elemen-
to autonomo sino vinculado al Juicio Fi-
nal.**¢Enellas, losréprobosson conducidos
por los mismos demonios al interior del
infierno, representado por una enorme
boca de la que, en ocasiones, salen llamas.
Asi se encuentra en la iconografia tradi-
cional de la Virgen de la Luz y que el IV
Concilio Mexicano mandé corregir elimi-
nando la “boca del dragén” para que nadie
pudiera entender que la Virgen tenia el
poder de sacar del infierno las almas de
los condenados.*°5

Al origen de las representaciones de
las penas del infierno ya he aludido. Se
encuentra en los grabados de la edicion
de 1496 del Ars moriendi publicado por
Antoine Vérard. (Véase apéndice grafico)
Otros editores utilizaran el mismo recur-
so, incluyendo grabados que ilustran las
meditaciones de las penas del infierno,
como puede verse en la edicion de la
obra de fray Luis de Granada, Libro de la
oracion, publicada por Manuel Martin en

193 Instruccion para el mejor arreglo de las misiones.

04| a bibliografia sobre el tema es muy amplia, como
muestran los trabajos de Portus, Siracusano, Vila
y von Wobeser.

105 Vizuete Mendoza, “Labocadeldragdninfernal...”,

pp-37-42.
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Madrid en 1778; o en la del jesuita Pablo
Sefieri, El infierno abierto al cristiano para
que no caiga en él o Consideraciones de las
penas que alla se padecen, publicada en
Puebla de los Angeles por el impresor Pe-
dro de la Rosa, en 1780, con grabados de
Manuel Villavicencio.*°®

Silas misiones populares pueden con-
siderarse como “ejercicios abiertos”, las
casas de ejercicios permiten la realizacion
a lo largo del afio de sucesivas tandas en
las condiciones de encerramiento y sole-
dad que queria san Ignacio.*’ Sus capillas
y claustros son el lugar idoneo para ins-
talar pinturas que ayuden al ejercitante
a tener presente las verdades en las que
medita. Procedentes de la que fuera casa
de ejercicios de la Ciudad de México, se
conservan en la Pinacoteca del templo
de San Felipe Neri, la Profesa, dos de estas
pinturas que tienen por tema las penas
delinfierno.

La primera es obra andnima, aunque
atribuida a Miguel Cabrera.**® Dividida en
dos niveles, cada uno de los cuales repre-
senta varias escenas de las siete penas que
sufren los condenados identificadas por
medio de una cartela y una cita biblica: I.
La carcel del infierno; Il. El fuego; Ill. La
compaiiia de los condenados; IV. La pena
de dafo; V. El gusano de la conciencia;
VI. La desesperacion; VII. La eternidad de
lapena. Loscondenados, que caendesdela
altura empujados o arrastrados por los de-
monios, se distribuyen en unas como
cavidades en el seno de la tierra que co-
rresponden a los espacios de las penas.
Todo el ambiente estd dominado por el

1°6Von Wobeser, Cielo, infierno y purgatorio..., pp.
123-149.

1°7Cuevas, pp. 164-165.

198Portys, p. 271.

fuego, el desordeny la confusion. Las figu-
ras de los condenados presentan rostros
desencajados, los miembros retorcidos
y se encuentran a merced de las mas ho-
rrendas formas animales que adoptan los
demonios, dando muestras de la mas de-
pravada crueldad. Cada sentido sufre un
tormento indecible y el conjunto produce
un efecto aterrador en quien lo contempla.

La segunda es un lienzo de grandes
dimensiones. La parte central esta ocupa-
da por una enorme boca del infierno en-
treabierta, lo que permite ver lo que le
sucede en el interior a los condenados. A
ambos lados estan representadas sendas
escenas independientes: en la primera, tal
como se explica en la cartela, una noble
mujer de Murcia, agonizante, recibe los
auxilios espirituales de dos padres de la
Compaiiia que la deberian conducir al pa-
raiso pero, por no realizar bien la confe-
sion, una visible garra del demonio, que
hace presa en ella, manifiesta claramen-
te su destino infernal; en la sequnda, de
forma alegorica, se representa la situa-
cion de un alma en pecado mortal rodeada
de demonios que esperan que se corte el
“hilo de la vida” para arrastrarla al infier-
no. En la parte inferior del cuadro, bajo
la boca y las dos escenas, corre un friso
dividido en siete espacios en cada uno de
los cuales se representan las penas que en
el infierno reciben los que han cometido
pecados capitales.

Conclusiones

No hay duda de que la contemplacion de
estas imagenes, o de otras semejantes,
debia producir en el espectador un doble
efecto: por un lado el temor a las penas
del infierno representadas de forma tan
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aspera; por otro, el aborrecimiento del pe-
cado que conduce, de manera inexorable,
a experimentar dichas penas. Ambos fru-
tos son los buscados por la literatura es-
piritual, que alimenta la meditacion, y la
predicacion; la diferencia de tono entre
ambas origina el deslizamiento antes se-
fialado que pasa de considerar el temor
como primer paso en la vida espiritual, la
via purgativa, a un medio para conseguir
el dolor de atricion y poder realizar una
buena confesion.

Bibliografia

Obras de literatura espiritual, manus-
critos e impresos

Antoniode Molina. Exercicios espirituales de
las excelencias, provecho y necesidad
de la oracién mental, reduzidos a doc-
trina y meditaciones, sacados de los
Santos padres y Doctores de la Iglesia.
Valencia, Herederos de Benito Macé,
1693.

Antonio Maria Claret. Catecismo de la doc-
trina cristiana, explicado y adaptado a
la capacidad de los nifios y adornado
con muchas laminas. Barcelona, Here-
deros de la Vda. Pla, 1848.

Compendio breve de exercicios espirituales.
Barcelona, 1555. Edicion de J. Mello-
ni, Madrid, BAC Clasicos de Espiri-
tualidad, 2006.

Enrique Herp, Directorio de contemplativos.
Edicion y traduccion de Juan Martin
Kelly. Madrid, Universidad Pontifi-
cia de Salamanca/Fundaciéon Univer-
sitaria Espafiola, 1974.

Extracto compendioso de las actas del
Concilio 1V Provincial Mexicano. BNE
Madrid, Ms. 5806.

Francisco de Salazar. Afectos y conside-
raciones devotas sobre los cuatro no-
visimos, afiadidas a los Exercicios de la
primera semana de San Ignacio de Lo-
yola. Madrid, Pedro José Alonso y
Padilla, 1663.

Francisco de Sales. Introduccién a la vida
devota. Edicion de E. Alburquerque,
Madrid, BAC Clasicos de Espiritua-
lidad, 2013.

Garcia Jiménez de Cisneros. Exercitatorio
de la vida spiritual. Montserrat, Juan
Luschner, 1500. Edicion critica de C.
Barault, en Garcia Jiménez de Cisneros.
Obras completas. Monserrat, Abadia
de Monserrat, 1965, vol. Il, pp. 91-
454.

Ignacio de Loyola. Ejercicios Espirituales.
Edicion critica de C. de Dalmases,
Santander, Sal Terrae, 1987.

Juan de Avila. Audi, filia. Toledo, Juan de
Ayala, 1574. Edicion critica de L. Sala
Balust, en San Juan de Avila. Obras
completas. Nueva edicion critica. Ma-
drid, BAC Maior, 2000, pp. 533-780.

Juan Gerson. Contemptus mundi. Toledo,
por Juan de Villaquiran, 1533.

Juan Tauler. Obras. Edicion y traduccion
de T. H. Martin, Madrid, Universidad
Pontificia de Salamanca/Fundacion
Universitaria Espafola, 1984.

Lart de bien mourir. Le livre de bien vivre.
Paris, Antoine Vérard, 1496. BnF Pa-
ris, RES-D-857.

Luis de Granada. Libro de oracién. Sala-
manca, Andrea de Portonaris, 1554.
Edicion de T. H. Martin. Madrid, BAC
Clasicos de Espiritualidad, 1999.

. Libro llamado Guia de pecca-
dores, en el que se ensefia todo lo que
el Christiano deue hazer, dende el prin-
cipio de su Conversién, hasta el fin de



67

Fuentes Humanisticas 53 > Ideas y religion en México > J. Carlos Vizuete Mendoza

la Perfection. Lisboa, loannes Bla-
vio de Colonia, 1556.

Luis de la Puente. Meditaciones de los mys-
terios de nuestra sancta fe, con la prdc-
tica de la oracion mental sobre ellos,
compuestos por el padre Luys de la
Puente religioso de la Compafiia de Je-
sUs. Primer tomo. Valladolid, por luan
Godinez de Millis, 1607.

Pedro de Alcéantara. Tratado de la oracion
y meditacion. Lisboa, loannes Blavio
de Colonia, s.a. [¢15607]. Edicidon de
R. Sanz Valdivieso, Misticos francisca-
nos esparioles . Vida y escritos de San
Pedro de Alcantara. Madrid, BAC,
1996.

Pedro de Calatayud. Doctrinas prdcticas
que suele explicar en sus misiones el P.
Pedro de Calatayud. Valencia, Oficina
de Joseph Estevan Dolz, 1737.

. Noticia de mis misiones desde
el afio 1718 hasta el de 1730. BNE
Madrid, Ms 5838.

. Platicas y sermones de mision.
BNE Madrid, Ms 4503, Ms 5587, Ms
5844, Ms 5870y Ms 6313.

Teresa de JesuUs. Libro de la Vida. Edicion
critica de F. Sebastian Mediavilla. Ma-
drid, Real Academia Espafiola, 2014.

Estudios

Andrés, M. Historia de la mistica de la Edad
de Oro en Espafia y América. Madrid,
BAC Maior, 1994.

Chinchilla Pawling, P. “La retérica de las
pasiones. La predicacion jesuitica en
el siglo xvi”. Historia y Grafia, 7 1996.

. De la “compositio loci” a la
republica de las letras. Predicacion je-
suita en el xvii novohispano. México,
Universidad Iberoamericana, 2004.

. “La transmision de la verdad
divina”, en Chinchilla, P. y Romano, A.
(coords.). Escrituras de la modernidad.
Los jesuitas entre la cultura retdrica y la
cultura cientifica. México, Universidad
Iberoamericana, 2008.

. El sermdn de mision y su tipo-
logia. Antologia de sermones en espa-
Aol, nahuatl e italiano. México, Univer-
sidad Iberoamericana, 2013.

Cruces Rodriguez, J. F. “La Divina Pastora
de las almas: historia de la advocacion
e iconografia, y su vinculacion con la
ciudad de Malaga”, en Campos y Fer-
nandez de Sevilla, F. J. Advocaciones
marianas de gloria. San Lorenzo del
Escorial, Publicaciones del RCU Maria
Cristina, 2011.

Cuevas, M. Historia de la Iglesia en Mé-
xico. Tomo IV. México, Ediciones Cer-
vantes, 1942.

Delumeau, J. El miedo en Occidente (siglos
xiv-xviii). Una civdad sitiada. Madrid,
Taurus, 1989.

Fradejas Lebrero, J. “La Vision de San Pa-
blo". Revista de Filologia Espariola, vol.
LXXII, n.°3/4(1993), pp- 391-397.

Galdos, R. “La espiritualidad del P. Pedro
de Calatayud”. Manresa, 12 (1936).

Garcia-Albea Ristol, E. Teresa de Jesus: una
ilustre epiléptica (o una explicacion epi-
leptogénica de los éxtasis de la santa).
Madrid, Universidad de Alcala de
Henares, 1995.

Gentilli, L. “El padre Jerédnimo Lépez,
«Maestro y caudillo de misioneros»”.
Lectura y Signo, 7 (2012).

Gomez Navarro, S. “Con la palabra y los
gestos: Las misiones populares como
instrumento de cristianizacion y re-
cristianizacion en la Espafa Moder-
na”. Ambitos, 19 (2008).



68

Las penas del infierno en la literatura espiritual, la predicacién y la iconografia (siglos...

Herrero Salgado, F. “Las misiones popu-
lares de los jesuitas en el siglo xvi”,
en Vergara Ciordia, J. Estudios sobre
la Compariia de Jesus: los jesuitas y su
influencia en la cultura moderna (S.
xvi-xviit). Madrid, UNED, 2003.

Herrero Salgado, F.y M. A. NUfhez Beltran.
Predicadores y sermones en Espafia
(siglos xvi-xx). Madrid, Fundacion Uni-
versitaria Espafiola, 2014.

Iglesias, I. “La escatologia que vivid Igna-
cio de Loyola. Aspectos anticipado-
res”. Manresa 68 (1996), pp. 261-286.

Los Directorios de Ejercicios (1540-1599).
Miguel Lop Sebastian (Trad., notas y
estudio). Bilbao, Mensajero / Sal Te-
rrae, 2000.

Male, E. Lart religieux de la fin du moyen
age en France. Paris, Armand Colin,
1925.

Martin del Blanco, M. “Visiones”, en Alva-
rez, T. (dir.). Diccionario de Teresa de
Jesus. Burgos, Monte Carmelo, 2000.

Morales Zaragoza, M. L. “Lo pavoroso en
el Libro de la vida de Santa Teresa de
Jesus”, en Diez de Velasco Abellan, F.
P. (coord.). Miedo y religion. Madrid,
Ediciones del Orto, 2002.

Nava Sanchez, A. “Es por meter miedo
a los hombres: el miedo al infierno
en el siglo xvi novohispano”, en P.
Gonzalbo Aizpuru, A. Staples y V.
Torres Septien (eds.). Una historia de
los usos del miedo. México, El Colegio
de México/Universidad Iberoameri-
cana, 2009.

O’Neill, C. E. y Dominguez, J. M. (dirs.),
Diccionario histdrico de la Compafiia
de Jesus. Biogrdfico temadtico. 4 vols.
Roma-Madrid, Institutum Historicum
S. I.-Universidad Pontificia de Comi-
llas, 2001.

Pefiafiel Ramon, A. “"Misiones y captacion
de masas en la Espafia del Antiguo
Régimen: predicacion en Murcia del P.
Calatayud”, en Homenaje al Profe-
sor Juan Torres Fontes. Murcia, Publi-
caciones de la Universidad de Murcia,
1987, vol. 2.

Portus, J. “Infiernos pintados: iconografia
infernal en la Edad Moderna hispa-
nica”, en Tausiet, M. y Amelang, J. S.
(eds.). El diablo en la Edad Moderna.
Madrid, Marcial Pons, 2004.

RicoCallado, F.L."Conversiony persuasion
en el Barroco: propuestas para el es-
tudio de las misiones interiores en la
Espafa postridentina”. Studia Histo-
rica. Historia Moderna, 24 (2002).

. “Las misiones populares y
la difusion de las practicas religiosas
postridentinas en la Espafia Moder-
na”. Obradoiro de Historia Moderna,
13 (2004).

. “Las misiones interiores en
Espafia (1650-1730)". Revista de Histo-
ria Moderna. Anales de la Universidad
de Alicante, 21 (2003).

. Misiones populares en Espana
entre el Barroco y la llustracién. Valen-
cia, Institucio Alfons el Magnanim,
2006.

Rovira, J. “La meditacion del infierno en
los Ejercicios Espirituales de San Igna-
cio y la Sagrada Escritura”. Manresa
11 (1927).

Ruiz Jurado, M. “;Influyd en San Ignacio el
Ejercitatorio de Cisneros?” Manresa
51(1979).

Sala Balust, L. “Vicisitudes del «Audi, fi-
lia» del Maestro Avila y diferencias
doctrinales de sus dos ediciones”. His-
pania Sacra, 3 (1950).

Siracusano, G. “;No escuchas? ;No ves?
Interaccionesentrela palabraylaima-



69

Fuentes Humanisticas 53 > Ideas y religion en México > J. Carlos Vizuete Mendoza

gen en la iconografia de las postri-
merias”, en Entre cielos e infiernos.
Memoria del V Encuentro Internacional
sobre el Barroco. Pamplona, Funda-
cion Vision Cultural/Servicio de Publi-
caciones de la Universidad de Na-
varra, 2011.

Soler, C. “La predicacion sobre el Infierno.

¢;Pastoral del miedo?” Escatologia y
vida cristiana. XXII Simposio Interna-
cional de Teologia de la Universidad
de Navarra. Pamplona, Servicio de
Publicaciones de la Universidad de
Navarra, 2002.

Tellechea Idigoras, J. I. “Misiones popula-

res en el siglo XVII. Los jesuitas de la
provincia de Castilla”. Salmanticensis,

43 (1996).

Valle, R. H. “Jesuitas de Tepotzotlan”.

Thesaurus. Boletin del Instituto Caro y
Cuervo, 1X (1953).

Vila da Vila, M. “Origenes medievales de

las representaciones barrocas del in-
fierno y del paraiso”, en Entre cielos
e infiernos. Memoria del V Encuentro
Internacional sobre el Barroco. Pam-
plona, Fundacion Visién Cultural/Ser-
vicio de Publicaciones de la Univer-
sidad de Navarra, 2011.

Vizuete Mendoza, J. C."Labocadeldragon

infernal. El debate sobre la imagen
de la Virgen de la Luz en el IV Conci-
lio Provincial Mexicano (7 de febrero
de 1771)". Fuentes Humanisticas, 47
(2013).

. “«Dolor de corazoén». Con-
tricion, literatura espiritual y la for-
macion de una sensibilidad religiosa
postridentina”. Vinculos de Historia, 4
(2015).

Wobeser, G. von. Cielo, infierno y purga-

torio durante el virreinato de la Nue-
va Espafia. México, Coordinacion de
Humanidades/iIH-UNAM/Jus, 2011.



70

Las penas del infierno en la literatura espiritual, la predicacién vy la iconografia (siglos...

Apéndice grafico

avfesSedans fe fruDefa
(=) aevi/zaufres Siaffel forw  Sicte fournaife quellef e f==y]\
i floict p ardt e (abicee for  flotent eefigece aufi od Sy
naife auec gede @ nidffon e arien &3¢ femBloient et
x eup fouffley/ afesautres  effve rouges come cGaril ||
4 biBerournoi?t (efoictea amee De  arfane et amBzafeeaDe fen o
- ii! faficte fonaifeanerferors e Sne Baree e fer enflame
: ﬁlfrﬁmfwmﬁf.ﬁﬂwa%% qui foxfiff Defa fournoife. Pu
pleuve/crie/ faméfatide 19 e lefote Bourreauy Diablee 504
négineflimables cef tanter  fer qui tommentotent fefSictee)|* 3
antee adde fee enpoingnoien e %

Eeticrachapitre Dere prefent
- teaicte et fecont® paine derifer.
Enite.

- & fainctfomeazar

- apecedfeutrecite (ee
paitiee deffufdictes cd
imencaq parfer 8 fa fecdoe pai
i wquﬂa%:ﬁuﬁrﬁrfrgz
APurer dnr agfres amee dneel

X

/ ‘ ] :
. E fuilxa:mmc :m’ faifoift icf aufe pei

I} il Loazarul difoif a5 ge gmesie Fdiceelantes
\.E?J — pree:quif auoitTeuenen ¢ fa auoit qrdt dtite &
i

fer Sng fieu Gowvible e/ U Fpet fefqls perfoient
nefzeuy oufCawoit qd®  (a patic g veqid su cucur

{f > P

Ll price® ppent groe gmes  ®foite! pouze! a mef foue -
ginuutouﬂmmwmsgcs « afrauet! cdnie fledies. auﬂ:]

[ pareffenr gpareffeufel effoient & Caeffoit affaroff capitaine g| =2
j}h:mﬁeﬁguauuﬁa:&mdm pice &6 peceffeur fedf effoitall £,
Simoafi QfoitIfr  copaignedile qrat prife ¥ 6ol||
,'(.%pﬁ (efitf mocSoicemaitende e reang diablee défer of effoif f

it it affarothen fome ¢ figure|

Efaintfome Casa  amaniere Se four! arvée plaly

ntsvecitoltaugaffic  neaSeSiuero metanlefoSuel |

fleneawcBupeffuf  6oulldl cdme feaue fait fus|?
k

| o8 A e feu. &€ vefane ivenly me |
; :ummmm&wﬂm.m ?}F;Mpragiql’gq el

s s
S

D TN 00 SOk oy A G Eh B e, oA 7
M DA et i M




71

Fuentes Humanisticas 53 > Ideas y religion en México > J. Carlos Vizuete Mendoza

.’-" T Ki-— 44 . E N
'ﬁ effoit plaincBe pupe grdl  ou quel (urifer eff couche

Lo feptiefme chapifre traicte
defa fuxiefme paine ifernafe.
fo

Olofonmie

N7l = et BozriBleaset aumilliow  foge zenchapne &St vedal L
I | enaucit Bng pluc avied  fefdviepu

E toue fef auf ﬁe{&or% vef maubbits (uzurienr g
|| _I| o effoice mezueitleufe fupurieufee feffilce font -
\l|parfone plain! & few tdefouf  trefaprem@eBautres et foanen, |
feftoiét fumees aBfomia  fees par Sng diablendwme Gaf ) |

. ’f';:f&?"tfmf Diatilivs frel;
b pury tieceffentiont
refpddaeau pupedu miffiend  gnupe B;gef't ﬁt:gm'al'tf "
:ﬂft_gﬁtgouﬁre dletef antee Sef(lef fef cafamiy |

Azavuf nouneaurefie  Safee Sng fleune o8/ il cab|fios |
feetede mozta Bie:Cui  Gorminable fuele vivage Duif)|« /=

i eftatcfes (eBic fpmon  auoit Sre qridfepeire e ames|| (14
iollle Cepeernt vecitoit ef bifort aux & glontor galoutes en fi grdr|| ¢ 3+
waffiftée que fui effdc e partie!  nibze§a paine fee feauroit o
< linfernafesif anott Terwen $ne  nébrer fefifllee on punition D
R0 1

en faing macfiewon trij  dedicn pour auoic fafuar _ ._ } '_ W capserivzemenibars foz en enfer premicremetfise
] iﬁ:;ifmq plufifoncap  tion foient Damrce rque b= fes fewbiuerfee fomel et Sne faulfemitaiane for
n LY

vspotauoir fafwatis  peu foivt faunesif appert &R \| | manieree g fo®fee diuere  teéBrafee § fou o fouf
aBeatitufeq §nedemols  par figureduiel feflaiir b | riomf el paineeifernalel  freadidts ara® GrireDe | |
Fe?“' “»:'t:fm%:(m cacioue feifonen qenefe : [l mé:mnﬂst’rﬂffww || it
ot v fattues chafcn o rilf Ipetuofite cotimm Lo )
infze ¢ Sonbter 4F e foif de faguref] - L effmgf%’ﬂlm acun umé'? .

x4 fevont Sne; et tepaon b, \ poff augpartice crferiozes ¢ fferio
tgs attdues fes p bertfre dereral e Ko ¢ res defoictes roes effoift qrie]
{oeffuicte’ S plup! o' 53 1 ! ’ ifof exdpone g ataclice & fet arae "
sl mrece ef fRmel appeffes o fa fop £ aufijes effoiés







