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Del cielo abierto
a la tierra compiuta

Giacomo Marramao y la secularizacion

Los anales del pensamiento occidental estin repletos de conceptos cuyo peso
y fuerza expresiva responden menos a su aptitud para hacerse cargo de una de-
terminada realidad, que a su poder de convocatoria en la formacién de frentes
politicos. Este parece ser el caso del concepto de «secularizacién».? Preguntado
en 2013 por la necesidad de seguir pensando atin hoy en una categoria tal, Gia-
como Marramao, reconocido especialista en la materia, aludia al nexo que ya
habia hecho notar en su obra de 2008, Pasaje a Occidente, entre secularizacion
y globalizacion. Reafirmaba asi la voluntad de declinar juntas las problematicas
de la tension entre cielo y tierra y de la exportacion a escala planetaria del «orden
hobbesiano», algo que también habia sugerido en Dopo il Leviatano. El llamado a
revigorizar la reflexion alrededor de este lema tampoco estard ausente en aquellas
obras en las que se ocupa de la diferencia entre el tiempo cronoldgico y el tiempo
kairolégico, en un intento de aplacar los efectos de la futurolatria moderna.?

El caricter ideoldgicamente connotado del concepto de secularizacién no
engloba, sin embargo, la totalidad de su trayectoria. Se trata inicialmente de un
término técnico, perteneciente al derecho candnico, con el que se designa, ya des-
de las tltimas décadas del siglo xv1, el transito a la vida laica de un religioso regu-
lar. Ni siquiera su conquista de la primera linea del debate a raiz de la divisién de
las confesiones en el seno del mundo cristiano y las guerras de religién socavan
la neutralidad de una categoria que se ensancha para denominar la transferen-
cia de potestad sobre personas, beneficios, propiedades o lugares de adscripcion
inicialmente eclesial.* El término marca por tanto, ya desde sus comienzos, una
distancia entre el reino de Cristo y cualquier reino temporal, prefigurando asf,
«aunque s6lo sea virtualmente, la metamorfosis moderna de los “pares paulinos”
celeste/terrestre, contemplativo/activo, espiritual/mundano».’®

La transformacién decisiva, en cuanto a determinacion del debate posterior,
se produce en el siglo XIX cuando el concepto se pone al servicio de la emanci-
pacion de la sociedad burguesa, pasando asi a designar el proceso de progresi-
va independencia respecto a la autoridad religiosa y, por extensién, a cualquier
agente susceptible de obstaculizar la fundacién racional de la moral, la politica,
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el conocimiento, el arte... La secularizacion se convierte de este modo en uno de
los conceptos clave de las decimondnicas filosofias de la historia. Se apuntala asi
su dimensién prospectiva, pues la historia moderna escenifica, desde este punto
de vista, un camino irrefrenable de secularizacién, inacabado pero empiricamen-
te corroborable en su volcado institucional.®

Una reconstruccién tan somera de la historia del concepto no impide, con
todo, apreciar la variedad de capas de significado (juridica, eclesidstica, politica,
historica, filoséfica...) que le dan cuerpo. La policromia de que goza su secciéon
ha contribuido a generar una multiplicidad de definiciones y enfoques no solo
a nivel diacrénico, sino también en el tratamiento tedrico contemporaneo del
concepto, imponiendo el interrogante de si cabe una visién unitaria al respecto.
Pero, como matiza Marramao, no se trata de una mera polisemia, sino de una
«ambivalencia estructural de significado, que da lugar a variantes antitéticas o
diametralmente opuestas» (CyT, 18). Si tomamos la secularizacién por la rup-
tura con los preceptos cristianos y el subsiguiente repliegue de la religion de las
instituciones modernas, el término se aproxima al de desacralizacion y mantiene
intactas las pretensiones modernas de estar abriendo un tiempo nuevo y de ser
el hombre, a pasos crecientes, el verdadero artifice de la historia. Entendida, en
cambio, como transformacién de ideas, esquemas y pautas de origen religioso
pero esquejadas ahora al terreno mundano, se asociaria mas bien al concepto de
descristianizacion y convertiria las citadas pretensiones modernas en una ilusion
autoinducida. Como senala Jean-Claude Monod, la secularizacion se emparen-
ta de este modo con aquellos «conceptos contradictorios» creados por el joven
Hegel, dado que cubriria a la vez la emancipacion del mundo cultural y social
occidental respecto al cristianismo y su metabolizacién escondida en la forma de
esa modernidad pretendidamente laica (QS, 35).

Esta ambivalencia estructural explica que el concepto de secularizacion haya
encontrado su espacio en la reflexion posterior como herramienta de compren-
sién y toma de postura respecto a la Epoca Moderna. Lo que se discute es, en tlti-
mo término, si la ambicion moderna de auto-fundacién racional desoye, cuando
no oculta directamente, la deuda contraida con el cristianismo, esto es, qué nivel
de verosimilitud estamos dispuestos a conceder a la conciencia de ruptura de
estos Tiempos Nuevos.”

LOS TERMINOS DE LA DISPUTA

Entre las posturas mds criticas con esta pretension auto-fundacional hay una gran
variedad de tonos que van de la comprension del capitalismo como la expre-
sién intramundana del ascetismo, a la denuncia del poder intelectual o media-
tico como actualizacion del dominio eclesial, pasando por la recepcién del celo
metddico moderno como una reformulacion del rigorismo. Pero las tesis mds
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célebres son, sin duda, la mutacién de nociones teoldgicas en términos juridico-
politicos mantenida por Carl Schmitt y la transposicion de la escatologia cris-
tiana en inmanencia histérica a manos de las filosofias de la historia, postulada
por Karl Lowith. Segtn este dltimo, las filosofias del progreso habrian tomado
de la tradicion judeocristiana la idea del futuro como lugar donde se ubica lo
temporalmente determinante, trasladando no obstante del mas alld al interior
de la historia misma la resolucion contenida en este.® Habria sido el propio des-
apego de lo mundano fomentado por la religion el que habria posibilitado el
desencantamiento del mundo -como, por otro lado, ya anticiparon Hegel y We-
ber- provocando el paradéjico efecto de una absolutizacién y sacralizaciéon del
mundo histérico (CyT, 92). En este sentido Monod puede afirmar que desde la
perspectiva de Lowith: «el mundo post-cristiano esta mas desacralizado que nin-
guna forma de sociedad pasada no solo porque ya no es cristiano, sino también
precisamente porque lo fue inicialmente» (QS, 209).

En el otro lado de la contienda encontramos a Hans Blumenberg, cuya critica
a teoremas de la secularizacién como los mencionados se dirige no solo a rei-
vindicar la dimensién novedosa de la Modernidad, sino también y sobre todo
a poner de manifiesto la pretension deslegitimadora de aquellos que la ponen
en cuestion.’ Al tratar de inscribir la Epoca Moderna en la historia del cristianis-
mo, como una fase mds de su despliegue, se da pdbulo a la permanencia de una
identidad substancial del mundo, puesto que se convierte el devenir humano en
una secuencia de fases que se explican siempre en referencia a estados anteriores
y, por tanto, no se reconoce ninguna transformacién genuina, que pueda afectar
incluso al original. Desde esta perspectiva, la novedad se restringe a la transposi-
cion o desplazamiento de contenidos, esquemas o modelos que remiten en todo
caso a un fondo persistente. De ahf la ilegitimidad de lo moderno, en tanto que,
al reivindicar la originalidad de sus conceptos, encubre y deforma la raiz teologi-
ca de la que en realidad proceden.

La alternativa de Blumenberg no pasa, con todo, por concederle a la Edad
Moderna el origen inmaculado de la creacién ex nihilo. El planteamiento blu-
menberguiano se asienta mal en la estrechez del binomio ruptura/permanencia,
frente al que se plantea una cierta continuidad funcional por la que la Moderni-
dad hereda un desafio que, sin embargo, asume el deber de enfrentar median-
te soluciones inéditas. Asi las cosas, la tesis de la secularizacion no da cuenta
satisfactoriamente del surgimiento de la Modernidad, por cuanto imputa a los
conceptos fundamentales de la misma (progreso, revolucion, liberacion...) un
mecanismo de heterodeterminacién contrario a ese gesto auténomo de enfren-
tamiento de los problemas legados por el cristianismo medieval. Frente a ella, la
propia categoria de «legitimidad» se alza en este autor como nocién paradigma-
tica de la autoafirmacién radical de la libertad y autonomia humanas, ligada a la
metdfora absoluta de la Modernidad: la revolucién copernicana.'
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Marramao sitda las criticas de Blumenberg al teorema de la secularizacién
—-como también las de J. Habermas, S. Mazzarino y P. Rossi- entre las mads sol-
ventes. Sin embargo, encuentra que la respuesta de este pensador flaquea en dos
puntos fundamentales: la categoria «legitimidad» ni carece, como la de seculari-
zacion, de un anclaje en la tradicién juridica -algo que ya senal6 Schmitt-, ni re-
sulta menos problemadtica que esta en el momento en que se amplia metaférica-
mente para cubrir nuevos usos; y, por otro lado, ese vinculo entre Modernidad y
disolucion en lo que a transferencias teolégico-metafisicas se refiere, no desmien-
te necesariamente la tesis de la secularizacién, sino que constituye una variante
de la misma (PyS, 24). En términos generales, Marramao reclama a partidarios
y detractores una visién mads acorde con la amplitud del espectro semantico que
abarca nuestra categoria, so pena no solo de enmascarar su riqueza estratigrafica
sino incluso de acabar empleando para derrocarla argumentos que en realidad
animan a su conservacién, como el fracaso del proceso de secularizacién por la
persistencia de lo sagrado en nuevos objetos que aparentemente lo excluirian
(Por ejemplo en PyS, 28-29, a propésito de Alain Touraine). El italiano insiste
ademds en que, contra lo defendido por algunos de sus censores, la seculariza-
cién no empana forzosamente las particularidades que distinguen entre si la vi-
sion cristiana de la historia y la concepcién moderna del progreso: «En efecto, lo
esencial de aquella tesis no estd —salvo en algunas versiones teologico-historicas
de cuno providencialista- en la afirmacién de una continuidad a toda costa, sino
“simplemente” en senalar que el judaismo y el cristianismo animan un interés por
la historia de un modo que no se encuentra en el pensamiento clasico ni en las
demas culturas» (CyT, 140). En una linea marcadamente weberiana, Marramao
transforma esta afirmacién en pregunta y exhorta a los opositores de la seculari-
zacion a explicar por qué solo en el Occidente de raiz judeocristiana se han pro-
ducido los fenémenos que caen bajo la categoria en cuestion y a los que habria
acompanado un desarrollo socio-econémico y técnico-cientifico sin parangdn,
asi como la imposiciéon de una mirada futurocéntrica (K, 89-92).

Ello no conlleva, no obstante, que posiciones enfrentadas a la de Blumenberg
como la de Lowith reciban de Marramao un peritaje mucho mds indulgente.
Aunque aprecia la aportacion de este por su identificacion del embrién de la idea
moderna de progreso en el milenarismo de finales de la Edad Media o principios
de la Moderna, el italiano le retrae su excluyente toma de partido por la genea-
logia, en detrimento de una mayor atencion a la estratigrafia conceptual y a las
mudanzas de sentido solo mediante las cuales habria podido darse ese paso de
las teologias de la historia a la filosofia de la historia. Frente a ello, la propuesta
de Marramao se vincula explicitamente con la Begriffsgeschichte en el intento de
«construir un fecundo campo de interacciéon y de tensién entre el andlisis se-
miolégico y la determinacion de los deslizamientos semanticos experimentados
por un término en concomitancia con las metamorfosis del contexto del que se
ha originado»." Se trata, también en este caso, de una aplicacion de la genea-
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logia vuelta a reconstruir el itinerario conceptual del término y evidenciar su
caracter culturalmente determinado. Maxime cuando, con la secularizacién, nos
hallamos ante la categoria genealdgica por excelencia, pues ella misma alberga
una «pretension genealdgica» en virtud de la cual se pone en suspenso la repre-
sentacion de autosuficiencia moderna (CyT, 12-13). Pero esta «genealogia de la
genealogia» toma asimismo buena nota de las investigaciones de Reinhart Kose-
lleck y se impone una vision del concepto sensible a su constitucién hojaldrada
-la sedimentacion en ellos de multiples experiencias que atraviesan las épocas
a diferentes velocidades- y a su capacidad de «producir relaciones, de modelar
y orientar sus propios referentes socio-politicos», esto es, a su doble condicién
de indice y factor (PyS, 17 y 55-56). No solo el estudio de la secularizacién,
sino el conjunto del trabajo de Marramao va a estar comprometido con la idea
de que si atin hoy hay una funcién reservada para la filosofia, esta es la de una
deconstruccién-reconstruccién arqueolégica de los términos fundamentales que
organizarian la experiencia occidental, que no caiga, con todo, en el mero des-
empefo de metalenguaje de la ciencia o de observancia de los enunciados desig-
nados respectivamente por el empirismo ldgico y la filosoffa analitica (K, 71-72).

SECULARIZACION COMO CASOY COMO PROBLEMA

El examen de la secularizacion de Marramao se divide, segtin él mismo pun-
tualiza, en dos fases: reconstruccion y diagnostico.!? En la fase reconstructiva el
italiano llega a la conclusién l6withiana de que «la naturaleza tipicamente cons-
tructiva y predictiva (“futurolégica”) del Proyecto moderno (...) es incompren-
sible fuera de la referencia genealdgica y simbélica a la idea hebraico-cristiana
de redencién» (DL, 403). El tiempo irreversible, acumulativo y dirigido a una
meta futura tendria su origen en la idea escatoldgica, ajena al mundo antiguo,
segtn la cual el devenir humano adquiere sentido gracias a una finalidad que
trasciende los acontecimientos particulares. La secularizacion supondria en este
sentido la adquisicién por parte de los conceptos fundamentales modernos de
un caracter «proyectante-constructivo» que los distinguiria de la idea de salvacién
gnéstica y que trocaria el espacio de redencién en un ejercicio politico de medi-
cién, ordenacion y prondstico. El italiano advierte del peligro de minusvalorar
la importancia de Agustin de Hipona en este proceso, particularmente en cuanto
al origen y desarrollo del concepto de «interioridad» —aportacién esencial que de
acuerdo con Marramao el cristianismo le brinda al pensamiento occidental- y la
dimensién practica que adquiere el par interior/exterior (PyS, 34-35).

El redi te ipsum agustiniano anticipa el cogito cartesiano y opera una unién
inquebrantable entre sujeto y fundamento que inaugura la via por la que se im-
pondra la centralidad del sujeto como sustrato constante; pero también delimita
un «fuero interno» de naturaleza impolitica que, justamente por ello, hace del
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ambito politico una cuestién de artificio. A la interioridad pertenece la verdad,
a ella le concierne deslindar el bien y el mal, el devenir y la contingencia de la
ciudad terrena le son extranos. Asi las cosas, el Renacimiento no representa en
opinion de Marramao un corte limpio con respecto al teocentrismo medieval:
«Si por un lado es momento liberador, en cuanto a que la “interioridad” adopta
una trayectoria expansiva, por otro es continuidad, momento de recuperacion-
transvaloracién, por la permanencia del sentido y del reconocimiento de la se-
paracion (y, bien mirado, precisamente esta permanencia es lo que hace brusca 'y
abrupta la inversién de perspectiva)» (PyS, 61-69). Esta impoliticidad originaria
de la conciencia interior y la interrupcién entre ciudad de Dios y ciudad terrena
de la que es portadora, se mantienen, solo que se invierte su estimacion. El homo
faber asume y afronta la fractura entre providencia divina y azares mundanos
mediante esa creacion suya que es la politica y que ahora adquiere un cardcter
cientifico y auténomo. Se abre asi un campo de tension irresoluble entre la impo-
liticidad originaria de la interioridad y la subsiguiente artificialidad de la politica
que en opinién de Marramao prepara el terreno para la idea moderna de critica
y alcanza con la Ilustracion la forma de conciencia soberana habilitada para juz-
gar las resoluciones y acciones politicas.!* La separacion que atraviesa la politica
en el despliegue de la Modernidad es entonces, en realidad, la hiperdilatacién
de la dimension cristiano-occidental de la conciencia interior, que instituye al
progreso como agente legitimador de la politica en tanto que realizacion de las
aspiraciones éticas (PyS, 63 y 74-76). De ahi la importancia fundamental de la
planificacién, dado que el mundo historico es una produccién humana vuelta
a la realizaciéon de determinados fines establecidos segin una conciencia ética.
La historia se entiende como teniendo un sentido concurrente con su direccion,
con lo que queda suturado el corte entre razén y tiempo mundano y se impone
la actitud de dominio ante un proceso temporal en el que el futuro desplaza del
centro de atencién tanto al pasado de la tradicién como al presente de la calcu-
labilidad, propio de la incipiente Edad Moderna. En este contexto, la conversion
de la utopia en ucronia es sintomatica de la adquisicion por parte de los concep-
tos modernos de un cardcter proyectante-constructivo, a la que nos referiamos
unas lineas mas arriba (PyS, 76-88). El proceso de secularizacion moderno se
corresponde entonces con el afianzarse de una concepcién de la temporalidad
como proceso creativo, acumulativo e irreversible de cambios rapidos y constan-
tes, generados por la progresiva emancipacion respecto a lo sido y a lo siendo. O
vale decir que la experiencia de la aceleracién constituye la forma genuina de la
Modernidad, de la que dependen en tltima instancia sus conceptos politicos y
cientificos fundamentales (PyS, 48).

Pero esta fase reconstructiva del trabajo de Marramao, en el seno de la cual la
secularizacién especifica en dltimo término la emergencia de una nueva forma de
temporalidad, va acompanada de un segundo momento en el que la genealogia
y el estudio de los vaivenes semdnticos se ponen al servicio de una identificaciéon
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de los factores patogenéticos que determinan el cardcter problemdtico de la era
contemporanea. La historia progresista aumenta exponencialmente el ritmo de
cambio y amplia a cada embestida el horizonte de posibilidades que ofrece el
porvenir. Con el transito a la Epoca Hipermoderna —que Marramao prefiere de
forma expresa al lema «Posmodernidad»- esta dilatacién de la expectativa con-
quista la auto-subsistencia estableciendo un hiato entre el caracter futurocéntrico
del Proyecto Moderno y los fines que lo concretaban, animaban y organizaban.
La serialidad de fragmentos de tiempo siempre nuevos que se agotan en si mis-
mos a una velocidad inusitada, engulle la indole emancipatoria del futuro. Es el
cariz particular que Marramao le da a la férmula koselleckiana «futuro-pasado»,
que pasa en sus trabajos de categoria histérica-hermenéutica a cabecera de la
«inversion simbdlica de la perspectiva futuroldgica, la cual -de factor energético-
emancipativo- acaba por volcarse en factor entrépico-coactivo» (DL, 403-404;
también en PyS, 89-90). Perdida la carga axioldgica del progreso o el caracter
intencional y proyectado del futuro, el tiempo presente se ve acuciado por el
sindrome de la prisa. Como el italiano enfatiza en diferentes ocasiones, no se
trata sin mas de apego a la velocidad, que en toda época ha sido valorada con
arreglo a la consecucion de determinados objetivos y enmarcada en su momento
oportuno, cuanto de la prisa, esa condicién intempestiva en la que el proyecto
se reduce a «dispositivo técnico de aceleracién del cambio y de “colonizacion del
futuro”» (K, 19-21).

La naturaleza patégena de dicha circunstancia remite a un desequilibrio inhe-
rente a la Modernidad, a saber, «la desproporcién entre la riqueza de posibilida-
des que el proyecto técnico-cientifico de dominio de la naturaleza (y de racionali-
zacion de los procesos evolutivos sociales) proporciona al individuo y la pobreza
de su experiencia» (K, 27). El ensanchamiento del horizonte de posibilidades y
la sucesion acelerada de aquellas que son realizadas, achica significativamente
los margenes de la experiencia. Asi las cosas, la novedad del tiempo presente y
el fondo ultimo de la dolencia que Marramao le achaca, no es tanto el mante-
nimiento de un modelo de temporalidad futurolégico, cuanto la magnitud que
esta perspectiva habria adquirido, a causa de la acciéon conjunta del mercado y las
tecnologias poselectronicas del tiempo real (K, 23 y 103). De ahi que el italiano
apueste por el rétulo «Hipermodernidad», puesto que la presunta «Posmoder-
nidad» es el resultado de un énfasis de las premisas modernas, no una fractura
respecto a las mismas. Como sefialaba ya en Poder y Secularizacion, la condicion
posmoderna constituye en realidad la plena realizacion de la temporalizacion
iniciada en la Modernidad, de tal manera que «el tiempo histérico regido por el
principio de irreversibilidad se presenta plenamente en su caracter de “homo-
géneo y vacio”», en la forma de un futuro ya siempre liquidado (PyS,121-122).

La consecuencia inmediata de semejante intensificacion es una doble pérdida
de gobernabilidad del tiempo. En el plano individual, se desconfia de la sujecion
del futuro a nuestra capacidad de decision, considerandolo en cambio a disposi-
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cién de estructuras impersonales como las grandes empresas o grupos de comu-
nicacién global (K, 19-20). En el nivel politico, Marramao sostiene que hay una
interdependencia entre la crisis de legitimidad de que adolecerian los estados
contempordneos y la erosién simbélica sufrida por el futuro. La bisqueda ince-
sante de mayor dinamismo perseguida por las instituciones y normas hipermo-
dernas, se interpretaria de acuerdo con ello como producto de las dificultades de
reproducciéon que encontraria el programa moderno de futurizacién, habiendo
perdido el recurso al progreso o a la revolucién (PyS, 121-122).

La pérdida del papel movilizador del Estado-Nacién no es, por tanto, ajena al
coronamiento de ese proceso de temporalizacién de la historia cuyo diagnostico,
como vamos viendo, apuntala la voz «secularizacién» en la obra de Marramao.
Mads atn, la plétora de fenémenos que desde la década de los 60 ha sido congre-
gada bajo el membrete «globalizacién», remite en Marramao a una fase reciente
del proceso de expansién planetaria de la Modernidad, asimilada a una exten-
sion problematica de la fractura entre religion y politica. Dicho esquematicamen-
te, la secularizaciéon habria trascendido los limites del espacio judeocristiano,
ampliando el alcance de la afirmacién de soberania intramundana de los Esta-
dos, pero iniciando con ello una erosion del «orden hobbesiano» implementado
tras la Paz de Westfalia.'*

DE LA MODERNIDAD-NACION A LA MODERNIDAD-MUNDO

Marramao propone un enfoque filoséfico de la globalizacion como «pasaje a Oc-
cidente», que se distancia explicitamente tanto de descripciones en términos de
«occidentalizacion del mundo» (Latouche) o uniformizaciéon en un pensamiento
anico (Fukuyama), como de narraciones en la linea de la «desecularizacién»,
«desoccidentalizacion» (Toynbee) o el «choque de civilizaciones» (Huntington).
Frente a estas, el italiano prefiere hablar de un «transito hacia la Modernidad» en
virtud del cual esta exporta dindmicas que le son propias a alteridades culturales
por las que, a su vez, ella misma se ve afectada (PO, 15-26y PyS, 26 y ss.). En este
sentido, nuestro autor opta, junto a la de «pasaje a Occidente», por la férmula
«Modernidad-Mundo», mediante la cual entrelaza la referencia a la cuestién de la
secularizacién (via «<mundanizacién») y la alusién al desarme de la modernidad
de las naciones.'”

Reconstruyendo el proceso a través de esta doble via, nos encontramos que
la secularizacién de las jerarquias producida entre los siglos XvII y Xviil conlle-
va, como indicara Niklas Luhmann, una desnaturalizacién del vinculo social,
en virtud de la cual la unidad deja de ser un dato de hecho sostenido sobre la
dicotomia identidad/diferencia, cediendo su lugar a la gestién secular del par
inclusion/exclusion (PO, 29-55, también para lo que sigue). Separadas la potestas
politica y la autoritas religiosa, el Estado moderno teje una alianza entre pueblo,
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territorio y soberania que permite ubicar aquello que queda dentro y aquello
que queda fuera. Los limites de circunscripcién del demos son las fronteras que
permiten cuantificar el alcance del poder politico moderno, configurando asi una
disposicion formada por una sucesion de condensaciones de soberania encarga-
das de gestionar en el interior de sus contornos el pluralismo de intereses deten-
tado por sus ciudadanos.

Desde sus inicios esta «Modernidad leviatdnica» fue acompanada de oleadas
mundializadoras -cuya primera manifestacion se remonta a la conversion del
globo en una esfera circunnavegable a partir de la llegada al Nuevo Mundo!°- res-
ponsables de inaugurar un area expansiva de dependencias econémicas mutuas.
Sin embargo, alcanzado el siglo XX y con la caida del Muro de Berlin y el derrum-
be del «socialismo real» como inicios simbélicos, el impetu globalizante moder-
no adquiere una estructura ambivalente que lo distinguira de sus precedentes.
La implantacion a lo largo y ancho del planeta de unos estindares de consumo
derivada de la «uniformizacion técnico-econdmica», convive en la hodierna fase
de mundializacién con una «diferenciacién ético-cultural» patente en la revigori-
zacion de reclamos identitarios y el localismo de los valores de pertenencia. Por
ello Marramao celebra la férmula «glocalizacién»'” y reprueba desde ella anilisis
que, como el de Zygmunt Bauman, le parecen a este respecto simplificadores.!s
Lo glocal no consiste en una mera coexistencia de dos tendencias contrapuestas,
sino que permite referir a esa aporia del «sistema-mundo» por la que homoge-
neizacion y heterogeneizacion se implican mutua y conflictivamente. El italiano
asegura que el campo de tensiones entre global y local no se dirime en una mera
repulsa comunitarista a la inclinacién moderna a la expansion, sino mads bien en
«una verdadera produccion [global] de localidad» (PO, 41-43). La disolucién de la
diferencia operada por la globalizacién va unida constitutivamente a una recons-
truccién de la misma, por la que el contacto entre individuos desnaturalizados
potencia un dnimo creativo en lo que a tradiciones y comunidades se refiere, que
convierte lo local, en palabras de Appadurai de las que Marramao se aduena, en
una practica social de la imaginacién. El cortocircuito entre ambas dimensiones
se da cuando la instancia destinada a mediar entre ellos, el Estado-Nacion, se
muestra ineficaz al resultar demasiado pequeno para afrontar los desafios del
mercado global y demasiado vasto para gestionar la emergencia de reivindicacio-
nes y conflictos localistas (PP, 31).

La debacle del orden hobbesiano no es solo, por tanto, la crisis de un modelo
de organizacién internacional apoyado en niicleos de poder soberano acotados
espacialmente. Se trata asi mismo del ocaso de la posibilidad para el Estado-
Nacién de monopolizar el control sobre los procesos de inclusién e identifica-
cién simbdlica de los sujetos sociales. Marramao describe este desarrollo como
un transito del «pluralismo de los intereses» al «pluralismo de los valores» o de
la identidad, aunque matiza que ninguno de ellos existio en estado puro en nin-
guna época.” Una situacién que el isomorfismo pueblo-territorio-soberania no
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estd en condiciones de administrar. De ahi que nuestro autor encuentre el perfil
actual de Europa mas parecido a la respublica christiana que al de un superestado
en ciernes, habida cuenta de la «proliferacion de impulsos autonomistas y loca-
listas, alcaldes que se las dan de principes, presidentes regionales que asumen el
semblante y el ceno arrogante de los gobernadores, y, como si no fuera suficiente,
el despertar de las potestates indirectae, representadas en la situacion actual por
“caballeros mercenarios” del poder medidtico, lobbies financieros y autoridades
religiosas que interfieren directamente en la politica y en las instituciones, tratan-
do de condicionarlas o, directamente, de hegemonizarlas.» (PO, 250). La actual
fase de la globalizacion se acerca mas, desde este punto de vista, a la tesitura de
las guerras de religion, que a un conflicto entre supuestas unidades culturales
compactas. El desencuentro no se da entre global y local ~-complementarios aun
cuando se dicen enemigos- sino entre glocal y bisquedas de universalidad, a las
que la religion responde solicita, dado su cardcter inherentemente transnacional
y transcultural (PP, 30-33 y PO, 248).

Asi las cosas, no nos hallamos lejos de la perspectiva weberiana reivindicada
por ciertos autores, en el sentido de que el desencantamiento del mundo no
habria conllevado sin mdas su completa desacralizacién.?® Por el contrario: «FEl
proyecto occidental de neutralizacién técnico-cientifica de las “potestades” origi-
narias ha acabado por dar lugar a una masa critica de contrafinalidades que apa-
recen siempre menos gobernables en el interior de los reticulos -siempre mas so-
fisticados pero también siempre mds exasperantemente auto-referenciales— de la
racionalidad formal de molde “ilustrado”».?! Marramao se aparta, de este modo,
de una lectura lineal de la secularizacion como proceso continuo de laicizacion.
Tanto es asi, que el nticleo del conflicto global toma, en sus escritos, la fisionomia
de una tensién entre fe religiosa y moderna racionalidad occidental, solo que no
como un mero retorno de lo sagrado, sino como la adquisicién por parte de las
religiones o las éticas de fundamento religioso de una funcién politica: desde su
vocacion universalista, las religiones monoteistas van a condensar las preguntas
por el sentido y a capitalizar las vias de identificacién simbélica y de pertenencia
(PO, 63 y PP, 34-35). Con ello no quiere decir el italiano que el conflicto global
no tenga también un lado material o estratégico, pero este queda engullido den-
tro de la cuestion identitaria.

A MODO DE CONCLUSION

Asi pues, la secularizacién vehicula, también en Marramao, una critica de la Mo-
dernidad, pero no en el plano de valorar la verosimilitud o legitimidad de sus
pretensiones de auto-fundacién, sino en el aquilatamiento de las consecuencias
que para la organizacion politica de un determinado territorio habrian tenido
la pérdida de sentido de la historia -a resultas de la hiperdilatacién de la pers-
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pectiva futurolégica- y la desnaturalizacién del vinculo social —en beneficio de
una gestion secular del par inclusion/exclusion- méaxime habida cuenta de la
expansion planetaria que conllevaria la modernizacion. No en balde, tras sus ex-
haustivos estudios del concepto de secularizacion en Poder y Secularizacion'y Cielo
y Tierra, el italiano vuelve una y otra vez a llamar la atencién sobre él en el mar-
co, ahora, de trabajos en los que se abordan tres problematicas y tres propuestas
fundamentales: las patologias derivadas de ese tiempo entrépicamente vuelto
hacia un porvenir hueco y la urgencia de recuperar «el tiempo oportuno» —como
en Kairds—; la apertura de una nueva via para la configuracién de Europa como
un actor politico unitario en el nuevo orden poshobbesiano que no ignore sin
embargo la complejidad inherente a la dimensién de la pertenencia —como en
Dopo il Leviatano- ; y la fundamentacién de una nueva visién de la identidad que
bajo el lema «universalismo de la diferencia» huya tanto del asimiliacionismo
como del multiculturalismo, reconociendo el caracter contingente e irreductible-
mente conflictual de la identidad —~como en La pasione del presente-. Lo que unos
y otros abordajes comparten es la prerrogativa de tratar de salir tanto de la vision
lineal del tiempo amparada en la idea de progreso, como de su perfil circular cus-
todiado por la tradicién (PP, 179). El empefnio de Marramao en contribuir a un
diagnéstico del proceso moderno de temporalizacion estd alentado por la con-
viccién de que solo una comprensién estratigrafica del tiempo histérico permite
dar cuenta de la eclosién inesperada de cuestiones problematicas presuntamente
cerradas y, desde esta, entender los conflictos que asaltan al siglo XXI. De ahi, en
suma, la importancia de una revisién exhaustiva del lema secularizacion.

NOTAS

1. Este articulo ha sido elaborado en condicién de beneficiaria del programa de ayudas para la
formacion de personal investigador de cardcter predoctoral, en el marco del Subprograma
«Atraccié de Talent» de VLC-CAMPUS de la Universitat de Valencia y en el seno del proyecto
de investigacion «Hacia una Historia Conceptual comprehensiva: giros filoséficos y culturales»
(FF12011-24473) del Ministerio de Economia y Competitividad. Recibi6 su redaccion definitiva
en la Universidad de Buenos Aires gracias a una ayuda para estancias cortas en el extranjero de la
Universitat de Valéncia.

2. Asi lo plantea Hermann Liibbe en su Sdkularisierung. Geschichte aines Ideenpolitischen Begrifs, Fri-
burgo-Munich, Verlag Karl Alber, 1965. Para una reflexion general sobre cémo la lucha semdntica
se agudiza con la Revolucién francesa en el intento de definir posiciones sociales y politicas e im-
plantar o supervisar el orden desde ellas, cfr. Reinhart Koselleck; Futuro pasado: para una semdntica
de los tiempos historicos, Barcelona, Paidos, 1993, capitulo 5, particularmente pp. 110 y ss.

3. Cfr. por ejemplo: Giacomo Marramao; Kairds. Apologia del tiempo oportuno, Barcelona, Gedisa,
2008, p. 89. En adelante citaremos como K y el nimero de pagina.

4. Para una reconstruccién mas detallada de la historia del concepto, cfr. Jean-Claude Monod; La
querelle de la sécularisation. Théologie politique et philosophies de la histoire de Hegel a Blumenber,
Paris, Vrin, 2002; la obra de Liibbe citada en la nota 2; Reinhart Koselleck; Aceleracion, prognosis y
secularizacion, Valencia, Pre-Textos, 2003; y la entrada «Sdkularisierung» redactada por el propio
Marramao para el Historisches Warterbuch der Philosophie, Bd.8. Darmstad 1992, pp. 1133-1161.

5. Giacomo Marramao; Cielo y Tierra. Genealogia de la secularizacion, Barcelona, Paidds, 1998, p. 8.
En adelante citaremos como CyT'y el niimero de pagina.
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. Cfr. Jean-Claude Monod; La querelle de la sécularisation, op. cit., pp. 24-28. En adelante citaremos

como QS y el namero de pagina.

. El origen de la disputa se retrotrae a la intervenciéon de Blumenberg en el VII Congreso Alemdn

de Filosofia celebrado en 1962, cuyo tema central era la idea de progreso.

. Cfr. Karl Lowith; El sentido de la historia. Implicaciones teoldgicas de la filosofia de la historia, Madrid,

Aguilar, 1973.

. Cfr. Hans Blumenberg; La legitimacion de la Edad moderna, Valencia, Pre-Textos, 2008.

Giacomo Marramao, Poder y secularizacion, Barcelona, Peninsula, 1989, p. 23. En adelante cita-
remos la obra como PyS y el niimero de pdgina. Para la nocién de «metafora absoluta» cfr. Hans
Blumenberg; Paradigmas para una metaforologia, Madrid, Trotta, 2003.

PyS, 15-16 y 55. Para la insuficiencia de un método meramente genealdgico, crf. también: Giaco-
mo Marramao; Minima Temporalia. Tiempo, espacio, experiencia, Barcelona, Gedisa, 2009, p. 87.
Cfr. Giacomo Marramao; Dopo il Leviatano. Individuo e comunita, Turin, Bollati Boringhieri, p. 403,
donde ademds asegura haber aplicado este mismo procedimiento en Poder y secularizacion. En
adelante citaremos Dopo il leviatano como DL, seguido del nimero de pagina.

Esta posicion mantiene sin duda puntos importantes de convergencia con la genealogia de la Mo-
dernidad trazada por Koselleck en Critica y Crisis. Un estudio sobre la patogénesis del mundo burgués,
Madrid, Trotta, 2007.

Cfr. Giacomo Marramao; Pasaje a Occidente. Filosofia y globalizacion, Buenos Aires, Katz, 2006, pp.
24-52. En adelante citaremos esta obra como PO seguida del nimero de pagina.

Cfr. Giacomo Marramao, La passione del presente, Turin, Bollati Boringhieri, 2008, pp. 27-29 y
171. Marramao puntualiza que hay una diferencia de connotacién entre «globalizacién» y «mun-
dializacion» debido a sus diferentes raices etimoldgicas. Cfr. por ejemplo la pagina 27 de esta
misma obra, que en adelante citaremos como PP seguida del nimero de pégina.

Cfr. PO, 248. En este sentido, puntualiza Marramao, la globalizacién no seria simplemente una
consecuencia de la Modernidad, sino también su presupuesto. Cfr. PP, 28-29.

Expresion atribuida a Roland Robertson, quien en realidad no hace sino rentabilizar el neologis-
mo «glocalizacién» empleado ya anteriormente en Japon en el ambito mercantil. Cfr. Robertson,
Roland; «Glocalizacion: tiempo-espacio y homogeneidad-heterogeneidad», en Juan Carlos Mo-
nedero (ed.), Cansancio del Leviatdn: problemas politicos de la mundializacion, Madrid, Trotta, 2003,
pp. 261-284.

Segtin Marramao Bauman presenta la glocalizacién «como una division topoldgica entre una
vertiente “activa’”y una vertiente “pasiva”, entre la movilidad de los estamentos globalizados y la
sedentariedad de los estamentos localizados» (PO, 40). Y asi, en cuanto elemento estratificador
«Como mero rasgo disyuntivo y no también conjuntivo: una simple linea de demarcacién entre
cosmopolitismo de los ricos, vistos como una sociedad del jet set indiferente a toda frontera, y lo-
calismo de los pobres, constrenidos y cerrados en sus sitios siempre mds marginales y periféricos»
(PP, p. 32. También para lo que sigue). Para una visién general y una valoracién del desacuerdo
entre ambos autores, me permito remitir a mi «Disolucién y condensacién del poder. Un examen
de la “Modernidad liquida” a través de Giacomo Marramao», Apeiron, edicién conmemorativa
del LI Congreso de Filosofia Joven, 2014.

Cfr. PO, 54-59; también en PP, 36. Para el significado que Marramao da a «interés» e «<identidad»
y el modo como entiende sus relaciones, Cfr. PP, capitulo 3, pp. 57-67.

Es el caso también, por ejemplo, de José Luis Villacanas en su «Irrupcion del carisma secular y el
proceso moderno. Algunas reflexiones de la historia conceptual aplicadas al proceso espanol»,
Historia Contempordnea, n°27, 2003, pp. 505-518.

DL, 392-395. Para los fendmenos de «resacralizacién compensatoria» cfr. también DL, 403-404.
Recientemente ha reactualizado esta tesis en Miravet, Nerea, «El pensamiento fuerte de la contin-
gencia. Una conversacién con Giacomo Marramaov, La torre del virrey, n°15, 2014/1, pp. 59-65.
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